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Abstract 

The present research aims to critically examine the modern thoughts and interpretations of 
Abdolkarim Soroush and Nasr Hamid Abu Zayd regarding the relationship between religion and 

politics, democracy, and human rights. The main question of the research is: how do Soroush 

and Abu Zayd challenge and critique traditional religious interpretations in these areas? This 
study is based on the hypothesis that Soroush and Abu Zayd, by employing modern Western 

approaches such as hermeneutics, have paved the way for introducing new topics into the 

political thought and practice of Muslims, compelling traditionalists to respond and adapt more 
to modernity in light of new needs and changing societal conditions. The research method is 

descriptive-analytical, and the results indicate that the modern interpretations of these Islamic 

reformist thinkers, influenced by Western philosophy and thought, are in contradiction with 
Islamic principles and, therefore, are subject to criticism in various ways. These reformist 

thinkers, with a flawed understanding of religion, have opened the door to any incorrect 

interpretation of religion. Western modern sciences, by using attractive symbols such as civil 
rights and promoting the seemingly appealing achievements of secular societies, convey and 

impose their concepts. Given the growth of modernity, postmodernism, and emerging social 

issues, it is essential for authentic jurisprudence to further align itself with these new 
developments, and Islamic scholars must adopt an appropriate academic and scientific approach 

to engage with contemporary global issues. 
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  مقدمه. 1

بخشی زندگی  ورزی سیاسی و اساس سامان در اسلام کتاب خداوند مبنای تفكر، تعقل و عمل
اجتماعی بوده و تمام شئونات زندگی مسلمانان را تحت تأثیر و پوشش خود قرار داده است. علمای 

اند. تا  تهگیری از فقه سیاسی، به مدیریت و ارشاد جامعه اسلامی پرداخ مسلمان نیز بر این مبنا و با بهره
ها به مقوله سیاست متأثر از رویكردهای تفسیری سنّتی از  به حال فقه سیاسی و نوع نگرش مسلمان

های زندگی انسان به وحی و کلام خداوند متصل بوده و  وحی بوده است. طبق این نگرش تمام حوزه
های فقه اسلامی،  انسان تنها تبعیت از این احكام است. فقه سیاسی به عنوان یكی از جلوه ۀوظیف

های حكومتی و سیاسی مسلمانان را  کند با توسل به نصوص دینی و کلام خداوند، حوزه تلاش می
بایست از چه حكومت و نظام سیاسی برخوردار باشند و این  مشخص کند، و اینكه مسلمانان می

مای مسلمان با بپردازد. ولی در قرون متأخر، در نتیجه آشنایی عل ۀجامع ۀحكومت چگونه به ادار
های فكری و فلسفی جدید، تفاسیر بدیعی از قرآن صورت گرفته که با تفاسیر سنّتی تفاوت بارزی  یافته

های اجتماعی را دارای ماهیتی  دارند. مكاتب نوین فكری و فلسفی، بویژه رویكرد هرمنوتیک، واقعیت
قبل موجودی را برای انسان تصور توان هیچ واقعیت عینی و از  ذهنی و زبانی دانسته و معتقدند نمی

یابد.  گاه به طور کامل تكوین نمی ثبات شكل گرفته و هیچ نمود و واقعیت همچون متنی سیّال و بی
طبیعی است که تفاسیر متأثر از این نوع نگاه، در مقابل تفاسیر سنّتی قرار گرفته و آن را به چالش 

اند، نصرحامد  ی نوینی به متن مقدس قرآن داشتهکشد. ازجمله متفكران مسلمانی که رویكرد کلام می
ابوزید مفسّر مصری و عبدالكریم سروش است. اتخاذ رویكردهای نوین توسط سروش و ابوزید 

ها  ساز طرح موضوعات جدیدی در حوزه اندیشه و عمل سیاسی مسلمان نسبت به وحی و قرآن، زمینه
انند رابطه دین و سیاست و مبانی مشروعیت شده است. ازجمله مباحث مهم در این زمینه مسائلی م

حكومت، مسئله دموکراسی و همچنین حقوق بشر است. سروش و ابوزید بویژه با تأثیرپذیری از 
 اند. ها ارائه نموده هرمنوتیک فلسفی، تفاسیر بدیعی در این حوزه

های  در این راستا، مسئله اصلی پژوهش حاضر بررسی پیامدهای این تفاسیر نوین بر حوزه
مختلف اجتماعی و سیاسی در جامعه، بویژه در رابطه دین و سیاست، دموکراسی و حقوق بشر است. 

هایی مانند رابطه دین و  سوال اصلی پژوهش این است که تفاسیر نوین سروش و ابوزید در حوزه
 ده است؟ها را مورد چالش قرار دا سیاست، دموکراسی و حقوق بشر چگونه تفاسیر سنّتی در این زمینه

ساز طرح  گیری از رویكردهای نوین توسط ابوزید و سروش، زمینه فرضیه پژوهش این است که بهره
گرایان را با توجه به  شود که سنّت موضوعات جدیدی در حوزه اندیشه و عمل سیاسی مسلمانان می
ن است که این دهد. مسئله مهم ای شرایط متحول جامعه، ناگزیر به واکنش در مقابل مدرنیته قرار می
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های نوین غربی صورت گرفته و نوگرایان دینی بر این مبنا  های نوین، متأثر از اندیشه تفاسیر و اندیشه
رو به جهت اینكه نظریات سروش و  اند. از این گرایان را مورد نقد قرار داده فقه سنّتی و اندیشه سنّت

اشكالات و ایرادات زیربنایی و ابوزید قدمت زیادی ندارند و در حوزه چارچوب نظری دارای 
گیرند. هدف پژوهش حاضر این است که در مرحله اول این  ساختاری هستند، مورد نقد قرار می

های نوین را و سپس پیامدهای آن بر جامعه را بررسی کند و در مرحله بعد آن را مورد  تفاسیر و اندیشه
چارچوب نظری هرمونتیک فلسفی استفاده تحلیلی و  -نقد قرار دهد. در این راستا از روش توصیفی

 شده است.

 پیشینه پژوهش .2

گیرد، و  با توجه به اینكه دین اسلام دینی فراگیر و جامع بوده و تمام شئونات زندگی بشر را دربرمی
با توجه به اینكه تفاسیر نوین اندیشمندان مسلمان از وحی و دین، در تضاد با جامع بودن دین اسلام 

زدایی از دین و گسترش عقلانیت مدرن را دربرداشته  ممكن است پیامدهایی مانند تقدسقرار دارد، 
و ارائه پاسخ نهایی به آن، آثار و نتایج فصل که حل و ست رو مسئله از آنین باشد. بنابراین، اهمیت ا

اس اسبرد خودین و عرضه مسائل معرفتی و رفتاری با نان مسلمازیادی در چگونگی بیداری و مواجهه 
مطمئن در مسیر کمال، درپی خواهد حرکت ای برو راهگشا مناسب های  یافت پاسخاسلام و در

 شت.دا

، به «روشنفكران دینی و عرفی شدن در سپهر دین»(، در پژوهشی با عنوان 3132فصیحی )
ارتباط میان جریان رایج روشنفكری دینی و عرفی شدن سپهر دین پرداخته است. براساس نتایج 

بعدی و عصری  ریان روشنفكری دینی به رواج مسائلی مانند گسترش عقلانیت مدرن، تکحاصل، ج
 کنند.  کردن دین و بشری ساختن آن کمک می

رؤیاانگاری وحی؛ از کارآمدی تعبیر قرآن تا »(، در پژوهشی با عنوان 3112مؤمنی و نجاتی )
شده را بررسی و آن را مورد نقد  ، دیدگاه رؤیاانگاری قرآن که توسط سروش مطرح«انكار تفسیر قرآن

 اند. قرار داده
بررسی و نقد چیستی وحی از دیدگاه »(، در پژوهشی با عنوان 1331عسكری یزدی و میرزایی )

 اند.  ، نظریات ابوزید را مورد نقد و بررسی قرار داده«نصر حامد ابوزید
مثابه گفتار، نه متن؛ نقد آخرین دیدگاه ابوزید  قرآن به»(، نیز در پژوهشی با عنوان 1332نصری )

 ، نگرش گفتارانگاری ابوزید پیرامون قرآن را مورد بررسی و نقد قرار داده است. «در باب وحی و قرآن
، نشان «جهان اسلام و غرب: دیدگاه نصر حامد ابوزید»(، در پژوهشی با عنوان 3131علیخانی )

گیر است که به زمان و شرایط ارتباط  دهد که به بیان ابوزید، نوگرایی یک مفهوم همگانی و همه می
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 شوند. دارد. هرچیزی، بویژه بسیاری از مسائل دینی با گذشت زمان قدیمی و حتی کهنه می
تبیین تطبیقی مبانی فلسفی رویكرد »(، در پژوهشی با عنوان 3111نیا و همكاران ) قریبا
 «شناسی تربیت دینی گرایانه سید حسن نصر و رویكرد نوگرایانه نصر حامد ابوزید در آسیب سنّت

خته اند. ابوزید به تعریفی سكولار از مفاهیم دینی پردا به رویكرد ابوزید در باب مفاهیم دینی پرداخته
و معتقد است که رویكرد نظری که انتخاب کرده عالمانه بوده و براساس فقه اصیل اسلامی است. با 
این روش، خواننده متن به جای پرداختن به امور مطلق و غیرعینی )غیرقابل مشاهده(، به سراغ حقایق 

 رود. گیری( می محسوس و عینی )قابل مشاهده و اندازه
علل تفاوت تفاسیر فقها و اندیشمندان مسلمان درباره »هشی با عنوان (، در پژو3110مهرورزیان )

ها،  فهم ، تفاوت تفاسیر را در تفاوت پیش«اجتماعی زنان از متون ثابت دینی -حقوق سیاسی
 داند.  ها و انتظارات مفسّران می فرض پیش

ولاریستی مشروعیت تطبیقی در اندیشه سك»(، در پژوهشی با عنوان 3111حسینی و همكاران )
، مفهوم «های مهدی بازرگان، عبدالكریم سروش و حائری یزدی ایران معاصر، با تأکید بر دیدگاه

 اند.  مشروعیت سیاسی حكومت را از دیدگاه این متفكران مورد بررسی تطبیقی قرار داده
توان گفت، در مورد اندیشه سروش و ابوزید و تفاسیر  ه پژوهش حاضر مینبا توجه به پیشی

تلف و نقد اندیشه آنها مطالب و منابع زیادی وجود دارد، ولی آنچه پژوهش حاضر را از سایر مخ
سازد، بررسی اندیشه این افراد در مورد مسائل سیاسی و حقوق بشری از زاویه  ها متمایز می پژوهش

کادمیک کمتر به آن پرداخته شده است.  دین و همچنین نقد آنهاست که در محافل آ

 ظری؛ هرمنوتیک فلسفیچارچوب ن. 3

مشتق شده و به معنای نظریه و عمل تأویل و « هرمنویین»در زبان یونانی از کلمۀ  1هرمنوتیک
ترین اقدام  باشد. مهم تفسیر، تعبیر کردن، ترجمه کردن، قابل فهم کردن و شرح دادن متون مكتوب می

ار از هرمنوتیک زمانی (. اولین بMuganga, 2015, p. 66)هرمنوتیک فهم و تفسیر متون است 
تر و قواعد مستقلی ارائه  ها قصد داشتند از کتاب مقدس تفاسیر شخصی استفاده شده که پروتستان

آغازگر این مسیر بود. از دیدگاه وی، همواره امكان  2(. شلایرماخر312، ص3132ها،  )مردی دهند
است، قواعدی « نر تفسیره»سوء فهم در تفسیر متن وجود دارد. بنابراین، هرمنوتیک که همان 

گیرد که مفسّر اصل ذهنی  دهد. فهم متن وقتی صورت می روشمند برای جلوگیری از بدفهمی ارائه می
، 3131کند )رضوی،  مؤلف را بازآفرینی کرده و فضای ذهنی وی را در هنگام تولید متن درک می

                                                           
1. Hermeneutics 

2. Schleiermacher 
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یل نحوی بوده، که بر مبنای (. دو راه برای پی بردن به قصد مؤلف وجود دارد: یكی حوزه تأو332ص
شناختی و  آن باید زبان گرامری و قواعد زبانشناختی دوران مؤلف شناسایی شود. دیگری، حوزه روان

شناختی وی است. در این مسیر  تلاش برای پی بردن به قصد مؤلف و نفوذ در ذهنیت و حوزه روان
 (.23، ص3114شیخ حسینی، باید به شرایط روحی و فرهنگی مؤلف آگاهی یافت )ابراهیمی و 

های هرمنوتیكی داشت. هدف  نقش مهمی در ترویج اندیشه 1بعد از شلایرماخر، ویلهیلم دیلتای
دیلتای معتقد بود (. 21، ص3114حسینی،  اصلی دیلتای درک قصد مؤلف است )ابراهیمی و شیخ

شود،  متوقف نمی که هرمنوتیک اساساا تاریخی است. این بدان معناست که معنی برای مدت معینی
رسد، زیرا هیچ قواعد و  کند. بنابراین، این تفسیر سیّال به نظر می بلكه براساس تغییر تاریخی تغییر می

 قوانین مشخصی برای پیروی از آن وجود ندارد. با توجه به جنبه تاریخی و فعالیت غیرذهنی، نویسندگان
(. Prakoso & Khasanah, 2017, p. 705)ند ک بر متن چیرگی ندارند، اما تاریخ معانی را تعیین می

بنابراین، هرمنوتیک دیلتای درپی شناخت متن نیست، بلكه درصدد کشف تاریخ و زندگی است که 
تری از مؤلف است، حتی آنگونه که او خود،  در متن جریان دارد و هدف اصلی هرمنوتیک درک کامل

در حالی که هرمنوتیک به طور  (.20ص ،3114چنین درک نكرده باشد )ابراهیمی و شیخ حسینی، 
به آن معنای جدیدی داد و آن را با تفسیر وجود همراه  2سنّتی با تفسیر متون همراه بود، مارتین هایدگر

 و سطحمعرفتشناسي از راتیک هرمنوهایدگر (. Martínková & Parry, 2016, p. 364)کرد 
، 3177 پالمر،) دانست فلسفه و شناسيارپديد نوعي را آن و داد ءتقاار فلسفه سطح به شناسي روش

بسط و توسعه یافت،  3مرگادا شاگردش سوی از و شد آغاز هایدگر با که فلسفی هرمنوتیک(. 300ص
 از این جهت دارای خصوصیات قابل تأملی است.

ای بین حقیقت و تأویل حقیقت  های گادامر به این صورت است: همواره فاصله افكار و اندیشه
یابیم. فهم و معرفت از یک  جوئیم، اما تنها تأویل حقیقت را می دارد. ما همیشه حقیقت را میوجود 

گیرد. هر فهم در واقع یک تفسیر از یک منظر ویژه است. فهم خالص و  انداز صورت می منظر و چشم
واند هیچ ت کند. انسان نمی امكان تحقق ندارد. در واقع انسان در خلأ تفكر نمی -بدون منظر -مستقیم

های فهم بفهمد و تفسیر کند. هنگامی که با یک متن روبرو  فرض ها و پیش داوری امری را فارغ از پیش
ای که متن برای ما  های شخصی خود به گونه فهم گیری از پیش هستیم، تأویل متن عبارت است از بهره

ش حقیقت کاملاا پذیرش حقیقت تأویلی، دیگر پذیر(. با 321، ص3133به سخن آید )مسعودی، 
                                                           

1. Dilthey 
2. Heidegger 

3. Gadamer 
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گیرد و این  های متعدد از متن صورت می درست و نهایی معنایی نخواهد داشت. در این صورت فهم
های زیادی در  (. در هر صورت مباحث و پرسش323، ص3133مبنای پلورالیسم است )مسعودی، 

های  به قرائتتوان  شناسی معاصر شكل گرفته که ریشه در هرمنوتیک دارد. ازجمله این مسائل می دین
مندی فهم و متن، تأثیرپذیری متن و فهم از فرهنگ زمانه، اهمیت دخالت  مختلف از دین، تاریخ

ها و به طور کلی اهمیت نقش مفسّر به جای مؤلفه در تفسیر و فهم متون اشاره  داوری ذهنیت و پیش
اند و به طور  نبودهبهره  (. اندیشمندان مسلمان نیز از این رویكرد بی314، ص3131کرد )عباسی، 

 اند.  وسیعی از آن متأثر شده

 تأثیر هرمنوتیک بر نواندیشان مسلمان. 4

تفكر دینی به دو دلیل تحت تأثیر هرمنوتیک قرار گرفته است، دلیل اول اینكه مباحث هرمنوتیک، 
ی ها و مختصات عام و وجودی آن را بررس به ماهیت فهم را پوشش داده و ویژگی تفكر فلسفی راجع

شود که مباحثی مانند معرفت دینی و فهم متون دینی را  ها احكام عامی ارائه می کند. در این بررسی می
محور هستند. در جوامع  گیرد. دلیل دوم، ادیان ابراهیمی مبتنی بر وحی و بنابراین متن نیز دربرمی

متون دینی و تفسیر مبتنی بر ادیان ابراهیمی )اسلام، مسیحیت و یهودیت( فرهنگ دینی متأثر از 
ترتیب، اگر نظریه جدیدی در مورد تفسیر و فهم متون ارائه شود، بر معرفت دینی و  آنهاست. بدین 

 (.313، ص3131گذارد )عباسی،  تفسیر متون دینی تأثیر می

بدین لحاظ هرمنوتیک فلسفی برای فهم متن از همان ابتدا ابزار مناسبی را برای گذار از قرائت 
دهد، ازجمله با اذعان به صامت بودن متن و تأثیرگذاری  ختیار نواندیشان قرار میسنّتی در ا

شود و یا با رد درک  های مختلف از دین پدیدار می ها و انتظارات بر فهم، امكان قرائت دانسته پیش
به پردازند و با اعلام عدم دستیابی  نهایی از متن، در این روش به مخالفت با قرائت رسمی از دین می

دینی، تحول در قرائت  بشری و معارف  فهم مطابق واقع و عصری بودن دین و تأثیرگذاری متقابل علوم 
ند، و نه به مؤلف و  ا گیرند و به لحاظ اینكه توجه خود را به متن معطوف کرده دین را نتیجه می

اند. به  یت بخشیدهاند، به قرائت خواننده اصالت و مشروع پدیدآورنده، و متن را نیز صامت انگاشته
عبارت دیگر، در همان ابتدا نواندیشان با اتخاذ هرمنوتیک فلسفی برای فهم متن، بسیاری از 

 (.330، ص3137اند )میراحمدی و سجادی،  های پیشین را زیر سؤال برده ها و آموزه فرض پیش
بر این اساس  رود. شمار می هرمنوتیک برای نواندیشان یک روش فهم عقلانی از کتاب و سنّت به

شوند. بر این  مند و تاریخی در نظر گرفته می های سنّتی نفی شده و اصول، عقاید و احكام زمان روش
های فقهی، تفسیری و کلامی را به کناری نهاده و برای بازسازی سنّت دینی و  مبنا نواندیشان روش

(. 232، ص3137ی، گیرند )میراحمدی و سجاد احیای مقوله وحی، از روش هرمنوتیک بهره می
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را منتشر « قبض و بسط تئوریک شریعت»هنگامی که سروش نظریۀ  3127عنوان نمونه در سال  به
های هرمنوتیكی است. بعدها ایشان به  کرد که این نظریه مرتبط با اندیشه کرد، کمتر کسی فكر می

 های قرائت»و « م دینیپلورالیس»، «بسط تجربۀ نبوی»، «تر از ایدئولوژی دین فربه»طرح مباحثی چون 
های هرمنوتیكی نبود. همچنین در سال  یک خالی از اندیشه و غیره پرداخت که هیچ« مختلف از دین

دانستند  داد، بسیاری نمی هنگامی که دادگاه تجدیدنظر مصر حكم به ارتداد نصر حامد ابوزید  3111
های هرمنوتیكی است )مسعودی،  ریکه زمینۀ افكار ابوزید و نیز دلایل اعلام چنین حكمی همان تئو

پژوهی، در سه  های نوگرایانه در حوزه دین در ادامه سعی بر این است که تأثیر اندیشه(. 337، ص3133
مبحث رابطه دین و سیاست، دموکراسی و حقوق بشر که به نوعی به یكدیگر مرتبط هستند مورد 

 بررسی قرار گیرد.

 اجتماعینوگرایی دینی و مباحث نوین . 5

های سنّتی از دین در  تواند باعث به چالش کشیدن تلقی نوگرایی دینی در اندیشه نوگرایان می
های مختلف بشود. رابطه دین و سیاست، نوع دموکراسی در اسلام و حقوق بشر مدرن از این  حوزه

 دسته مسائل جدید است.
 تفسیرهای مدرن از رابطه دین و سیاست؛ مشروعیت حکومت و نقد آن .5-1

حامیان نواندیشی دینی قائل به جدایی دین از سیاست هستند. این افراد برای اثبات مدعای خود 
اند. این نظریه، دین را  هایی بر مبنای هرمنوتیک مطرح کرده مبنی بر جدایی دین از سیاست، استدلال

ارتباط فردی انسان و خدا دانسته و نسبت به حوزه اجتماعی زندگی انسان، دین را  به طور کلی در حوزه
داند. این دسته با استفاده از نگرش هرمنوتیكی به مفاهیم قرآنی و روایی که معانی  تفاوت می بی

های امروزی، اساساا سیاسی نیست و  شود، معتقدند که این مفاهیم با برداشت سیاسی از آنها مراد می
پیوندی دین و سیاست القاء شده است. از دیدگاه  هم سیاسی از آنها به نوعی توسط طرفداران همف

های مسلمان، نباید متن را از زمینه خارج کرد، بلكه باید معنای این کلمات در زمینه  سكولاریست
فرهنگی آن مورد عنایت قرار گیرد و این همان نگرش هرمنوتیک فلسفی است )اخوان  -تاریخی

 (.27-23، ص3137کاظمی، 
اند که قلمرو دین، امور  کنند تا قرائت حداقلی از دین ارائه دهند و مدعی روشنفكران تلاش می

جهانی انسان اولاا و بالذات کاری ندارد و شیوه مدیریتی  گیرد و به امور این اخروی انسان را دربرمی
ها و  گونه تفاوتی با انسان خانواده، هیچجهانی از حكومت و سیاست گرفته تا  ها در امور این انسان

نواندیشان تفسیرهای متفاوتی از تشكیل (. 13-11، ص3132جوامع غیردینی ندارد )فصیحی، 
 به ها انسان که بوده منظور این برای تنها مبرپیام پیااعتقاد این گروه، بهحكومت به دست پیامبر دارند. 
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 تشكیل بنابراین. یابند انذار خسران از و شده داده بشارت نجات برای و شوند دعوت معنوی زندگی
 مبنا این بر. دارد وجود سیاسی و دنیوی قدرت یک فقط و ندارد شرعی ماهیت دینی حكومت
عدل و قسط، مفاهیمی دنیوی، عرفی و اموری بشری هستند که خارج از  شورا، بیعت، مانند مفاهیمی

 (. 314، ص3171گیرند )مجتهد شبستری،  حوزه دین قرار می
در پاسخ به این سؤالات که آیا دین باید به صورت یک ایدئولوژی سیاسی عمل کند؟ و آیا دولت 

های مدرن،  تواند مشروعیت خود را از نظر دینی بر مفهوم ایدئولوژی اسلامی بنا کند؟ آیا در دولت می
ی مانند سروش به این های حكومتی برخاسته از دین به تنهایی کافی است؟ پاسخ نوگرایان دین شیوه

سره کنار نهاد، به این  سره منفی است. سروش معتقد است که ایدئولوژی اسلامی را باید یک سوال یک
های حكومت که از دین به  شود. وی عقیده دارد که روش دلیل که مانع تحول و رشد معرفت دینی می

ی را که مشروعیت خود را ناشی آید، برای اداره دولت مدرن کافی و وافی نیست. وی حكومت دست می
حكومتی »داند. به اعتقاد سروش  های حكمرانی اسلامی بداند، مردود می از بعضی مفاهیم و روش

بایست یک مرجع برای این ایدئولوژی بیابد و  کند، می که براساس یک ایدئولوژی رسمی حكومت می
شود. برای  نیز محسوب می آن را گسترش دهد، این مرجع عامل اصلی بسیج مردم و وحدت آنها

ای ایدئولوگ که به حكومت وابسته است، شكل بگیرد تا از  بایست طبقه رسیدن به این مقصود نیز می
ایدئولوژی رسمی حكومت دفاع کرده و آن را توجیه کند، این طبقه در واقع همان مفسّران رسمی و 

 (.31، ص3172)سروش، « حكومتی دین هستند
به بیان ابوزید نیز تفكر و حیات سنّتی همواره مقتضی وجود کسانی است که نه فقط پاسدار و 

نفسه ایرادی ندارد، اما جامعه سنّتی را همواره  نگهبان سنّت، بلكه مظهر و تجسّم آن هستند. این امر فی
فظ سنّت محسوب ای که حا دهد که قشر و طبقه در معرض ابتلاء به این بیماری و نابهنجاری قرار می

کنند، سوءاستفاده کنند. دیگر اینكه، در این  شوند، از قدرت و حیثیتی که از این طریق کسب می می
ای که برخلاف اندیشه رسمی سیاسی باشد و آن را تأیید نكنند، مرادف با تكفیر  جامعه هر اندیشه

رود.  شمار می اشد، تكفیر بهاست؛ زیرا اگر حكمی از نظر فكری و فرهنگی در راستای منافع سیاسی نب
ای اجباری  شود؛ زیرا پیروی و اطاعت را وظیفه به این ترتیب فقه سنّتی به ایدئولوژی سیاسی تبدیل می

دانند. به باور ابوزید، گفتمان دینی سنّتی کارکرد عقل را نفی کرده و انسان را سرسپرده  و شرعی می
اکمیت یافتن نصوص در قلمرو اجتماعی و سیاسی به ح»کند. او معتقد است،  حاکمیتی اقتدارگرا می

شود. دیگر اینكه، گفتمان دینی  توتالیتاریسم نصوص و ظاهرگرایی و در نتیجه به نفی عقل منجر می
سنّتی عمداا و به طور هوشمندانه جدایی قدرت سیاسی از دین را با جدایی دین از جامعه و زندگی 

ست )یعنی جدایی دین از دولت( امری ضروری و ممكن است از نظر او جدایی نخ«. آمیزد درهم می
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های قرون وسطی آزاد و به علم، توسعه و آزادی  و جهان غرب با عملی کردن آن توانست از تاریكی
داران( توهّمی است که گفتمان  دست پیدا کند. اما جدایی دوم )جدایی دین از جامعه و زندگی دین

کند تا سكولارها را متهم به کفر و الحاد نماید.  سكولاریسم ترویج می دینی سنّتی آن را در مبارزه علیه
هدف گفتمان دینی سنّتی از درآمیختن هوشمندانه این دو مقوله با هم آن است که صاحبان منافع، 

 (.31-31، ص3111نیا و همكاران،  حاکمیت سیاسی و حاکمیت دینی را یكجا داشته باشند )باقری
خیزد، بلكه مشروعیت آن از  اد نواندیشان، مشروعیت حكومت از دین برنمیترتیب به اعتق بدین 

تواند حقوق مردم در معنای عام آن را برآورده  گیرد و یک حكومت دینی نمی خدمت به مردم نشأت می
سازد. بنابراین، حدود دین و سیاست باید از یكدیگر مشخص و جدا باشد؛ زیرا هر کدام کارویژه و 

د را دارند. در نقد این مسئله باید گفت، اندیشمندان و علمای اسلام به پیوستگی دو کارکرد خاص خو
ای برای محقق کردن اهداف متعالی  حوزه دین و سیاست معتقدند، چرا که سیاست به عنوان وسیله

د دین، ارتباط وثیقی با آن دارد. در این زمینه هم ادلّه نقلی بر ضرورت حكومت دینی و ادلّه عقلی وجو
 دارد. 

شان دهیم، نماز را به پا داشته و  آنان که اگر در زمین تمكّن»در قرآن کریم در این زمینه آمده است: 
تفسیر »(. علامه طباطبائی در 03)حج، « کنند دهند و امر به معروف و نهی از منكر می زکات می

هم آمدن امكاناتی است که آنان تمكّن در زمین به معنای فرا»گوید:  در این رابطه اینچنین می« المیزان
دهد و  را در گسترش اسلام و اقامه حدود از قبیل نماز، زکات، امر به معروف و نهی از منكر یاری می

هایی از ابعاد مختلف نظام اسلامی است که جز از طریق برپایی حكومت قابل اجرا  اینها نمونه
 (.310، ص3171)طباطبائی، « نیست. تمكین در این آیه به معنای برپایی حكومت است

البلاغه حاوی این مطلب است که ایشان سیاست اصلی  همچنین سخنان امام علی)ع( در نهج
های دینی و اخلاقی بنا نهاده  حكومت خود را بر مبنای عدالت اجتماعی، اقتصادی و احیای ارزش

، 3111همكاران،  دید )رایجی و گری، که مسئولیت و امانت الهی می بود و حاکمیت را نه سلطه
بینیم که جز به وجود یک  ما هیچ گروه یا ملتی را نمی»فرمایند:  (. امام رضا)ع( نیز می71ص

سرپرست به حیات خود ادامه داده و باقی مانده باشد؛ زیرا برای امر دین و دنیا ناگزیر باید چنین 
سرپرست  ود را بیشخصی باشد. بنابراین، از حكمت خداوند حكیم به دور است که مخلوقات خ

شان تباه  داند وجود چنین شخصی برای آنها ضروری است و بدون آنها زندگی بگذارد، با اینكه می
کند و به  جنگد و اموال عمومی را عادلانه تقسیم می شان می شود؛ زیرا تحت رهبری او با دشمنان می

ریم و حقوق مظلومان کوتاه دارند و دست ستمگران را از ح وسیله او نماز جمعه و جماعت برپا می
(. بنابراین، هم در قرآن کریم و هم بیان امامان معصوم بر لزوم 20، ص3114)خانی، « نمایند می
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 گیری حكومت اسلامی تأکید شده است. شكل
به اعتقاد امام خمینی نیز تمامی احكام اسلام سیاسی و تفكیک آنها از یكدیگر غیرممكن است و 

(. 1، ص3134سروی،  شود )خواجه از آنها لزوم وجود حكومت استنباط می اند که طوری تنظیم شده
به سیاست نظر دارد و هدایت جامعه در مسیر « نحوه هدایت جامعه»از نظر ایشان، اسلام در مورد 

تحقق عدالت، هدف اصلی دین است. از نظر ایشان بسیاری از قوانین اسلام در اجرا به حكومت نیاز 
، خمس و زکات و احكام دفاعی و قضایی. همچنین چون اسلام دینی جامع دارند؛ قصاص، حدود

، 3112شود و تا ابد باقی است )ضابطی و همكاران،  است، بنابراین، محدود به زمان و مكان نمی
(. به لحاظ عقلی نیز باید گفت در اسلام احكامی وجود دارد که اجرای آنها فقط از طریق 301ص

مثل اجرای حدود، احكام مالی، نظامی، قضایی، برپایی عدالت و  حكومت اسلامی ممكن است؛
 (. 20، ص3114غیره )خانی، 

گرایان به تشكیل حكومت اسلامی توسط پیامبر به عنوان دلیلی برای ایجاد  به طور کلی، سنّت
های جوامع مسلمان به خاطر عدم عمل به احكام  چالش پردازند و معتقدند حكومت اسلامی می

(. 31، ص3132زاده،  ده و برای عمل به آنها تشكیل حكومت ضرورت دارد )حسینیاسلام بو
ترتیب بنابر نظریه و عمل بزرگان اسلام، از پیامبر اسلام)ص( گرفته تا امام خمینی، حكومت و  بدین 

 پیوسته بوده و این پیوستگی دائمی است. هم سیاست به

 سلام و نقد آننظر نواندیشان دینی در مورد دموكراسی در ا .5-2

کند یا مانع از رشد دانش  برای سروش، تنها شكل حكومتی که دین را به ایدئولوژی تبدیل نمی
شود، دموکراسی است. او دموکراسی را با فرهنگ خاص غربی به عنوان یک نیروی خارجی  دینی می

های  د که با فرهنگدان شناسد. وی دموکراسی را نوعی دولت می که باید در برابر آن مقاومت کند، نمی
 . (Parray, 2013, p. 51)سیاسی متعدد، ازجمله اسلامی، سازگار است

حقوق سیاسی افراد مانند انتخاب حاکم و نظارت بر آنها که ریشه در انسان »به اعتقاد سروش، 
بودن آنها دارد، باید محترم شمرده شود. این حقوق ربطی به شرع ندارد. برای اینكه یک حكومت 
دموکراتیک محقق شود، باید نقش عقل در فهم دین برجسته گردد. منظور از عقل همان عقل جمعی 

های  های بشری است و این مسئله فقط با روش بوده و ثمره مشارکت جمعی و استفاده از تجربه
های دموکراتیک این عقل جمعی است که به عنوان یک داور  شود. در حكومت دموکراتیک حاصل می

شود. در حكومت دموکراتیک دینی، اگر فهمی از دین که  شكلات و اختلافات محسوب میبرای م
 (.234، ص3171)سروش، « گردد مبتنی بر عقل جمعی است، حاصل شود، این داوری محقق می

به اعتقاد سروش، مشروعیت حكومت در جامعه دینی یا بر تفسیر و فهمی از اسلام مبتنی است، 
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یابد،  گیرد. در مورد اول، دین در حد یک ایدئولوژی تنزل می می مردم نشأت مییا اینكه از اراده عمو
شود. اگر در جامعه دینی، حكومت بر مبنای افكار عمومی باشد،  ولی راه دوم به دموکراسی ختم می

گیرد. اگر در حكومتی هم از قداست دین و هم از حقوق بشر محافظت  یک حكومت دینی شكل می
هم دینی و هم دموکراتیک است، ولی برای مراقبت از قداست دین، حكومت شود، این حكومت 

 (.271، ص3171بایست برداشت خاصی از دین را بر حقوق بشر ارجحیّت دهد )سروش،  نمی
معرفی « مردم»سروش معتقد است، برای تعریف دموکراسی باید منشأ قدرت در قانون اساسی، 

بایست سكولاریستی باشد. بنابراین، حكومت  ی نیز میشوند، نه خدا یا شریعت. دموکراسی مردم
های کلامی و مذهبی باشد. منشأ قدرت مردم هستند، و  دموکراتیک مردمی نباید مبتنی بر آراء و فلسفه

ها برای شكل گرفتن و پایدار ماندن به  های دینی. به اعتقاد وی، حكومت نه خدا، پیامبران یا شخصیت
دهد و دیگری مبنایی که باید براساس آن  بنایی است که به آن مشروعیت میدو چیز نیاز دارند: یكی م

ها هر دوی این موارد را از شرایع کسب  اقدام و عمل و سیاستگذاری انجام شود. در مقاطعی حكومت
کردند و حاکم هنگامی بر حق بود که پشتوانه دینی داشته باشد، ولی در روزگار حاضر، از دو سه  می

ها در حال حاضر به  ه این طرف، این مسئله متروک شده است. مشروعیت حكومتقرن گذشته ب
پشتوانه آرای مردمی بوده و عمل آنها نیز براساس قوانینی بوده که توسط مردم وضع شده است 

 (.2، صالف 3170)سروش، 
سروش معتقد است که مشروعیت حكومتی که بر اراده عمومی مبتنی است، از طریق ایدئولوژی 

شود. اقدامات حكومت دینی نیز اگر برخلاف خواست و اراده عمومی باشد،  نی حاصل نمیدی
(. انباشت قدرت در دست یک فرد و یا 37، ص3172دهد )وکیلی،  مشروعیت خود را از دست می
شود. حتی اگر آن فرد و نهاد عادل هم باشد، باید بر قدرت نظارت  یک نهاد نیز منتهی به فساد می

اگر سیستمی برای مهار قدرت در یک مكتب سیاسی وجود نداشته باشد، آن »تقاد سروش شود. به اع
(. وظیفه حكومت دموکراتیک نیز برآوردن 221، ص3171)سروش، « مكتب ضد بشری است

های عقلانی و تجربی است. در این صورت مردم این مجال را پیدا  احتیاجات اولیه مردم با روش
بایست در جامعه دعوت به دین و انتخاب دین به  بپردازند. همچنین می کنند تا به امور معنوی می

 (.31، ص3111صورت آزاد وجود داشته باشد )حسینی و همكاران، 
ایشان دست یافت. به نظر   توان از فحوای کلام وی به اندیشه سیاسی در مورد ابوزید نیز می

داند. به گفته وی، امروزه که  وکراسی میترین نظام سیاسی کنونی را نظام دم رسد ابوزید مطلوب می
ای به جای  کننده مصالح امّت، یقیناا به معنای مصالح اکثریت و نه اقلیّت این افراد است، اگر تأویل

منفعت اکثریت، منافع اقلیت را در نظر آورد، این تأویل با مقاصد و اهداف وحی و شریعت سازگار 
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عتقاد ابوزید، در روزگار کنونی که اندیشه دینی تابع امیال بایست رد و انكار شود. به ا نیست و می
پردازند،  حكّام است و فقها به جای اینكه مصالح امّت را در نظر آورند، به توجیه اقدامات حكّام می

ملاک عمل « اهل حل و عقد»نیز تجدیدنظر صورت گیرد، دیگر نباید « اجماع»بایست در مفهوم  می
، «اهل حل و عقد»اند، خود  در عصری که وسایل ارتباط جمعی حاکمیت یافتهقرار داده شود، چرا که 

باشند. بنابراین، فقیهان هم از مصالح ایشان  صاحبان این وسایل بوده و بر مقدرات جامعه حاکم می
رو لازم است که اجماع مورد قبول در تأویل دینی در فضایی  کنند. از این نمایندگی و حمایت می

مردمی صورت پذیرد، تا اینكه اکثریت نماینده نیروهای مختلف، ملاک اجماع قرار دموکراتیک و 
 (.331-321، ص3131گیرد و معیار مصالح نیز مصلحت اکثریت قرار داده شود )ابوزید، 

به طور کلی نواندیشان معتقدند اساس و مبنای حكومت باید براساس اصول دموکراتیک بنا شود. 
یه دموکراسی را داشته باشد، این مسئله باید به طور دقیق انجام شود. حال اگر حكومتی دینی داع

مسلمانان در تنظیم مناسبات اجتماعی باید تابع عقل جمعی و مصالح آشكار و نواندیشان معتقدند 
سره تابع مصالح عقلی، عرفی و دنیوی  پذیر دنیای امروز قرار گیرند و نظام حقوقی دین، یک سنجش

رد و به همین علت در عرصه سیاست و نسبت دین و سیاست، نواندیشان، نظریه مسلمانان قرار گی
شوند و حضور دین در عرصه عمومی را منوط به گذار آن از فرایند  سالار را پذیرا می حكومت مردم

 (.242، ص3137دانند )میراحمدی و سجادی،  گذاری می سالاری قانون مردم
توان گفت در  و دموکراسی با یكدیگر سازگارند و حتی میدر نقد این مطالب باید گفت که اسلام 

توان نیاز ضروری اسلام تلقی کرد. در این مباحث  شرایط کنونی جهان معاصر، دموکراسی را می
ای  متفكران مسلمان مفاهیم تاریخی پر اهمیتی را از درون سنّت اسلامی بیرون کشیده و با مفاهیم پایه

طور کلی باید گفت اگر مقصود از دموکراسی نظامی است که مردم کنند. به  دموکراسی تلفیق می
های  کنند و جابجایی قدرت در آن صورت گرفته و آزادی آزادانه نمایندگان و رهبران خود را انتخاب می

شود، در آن صورت مسلمانان مطلب یا سخنی در  مختلف و حقوق بشر برای همگان محقق می
دموکراسی مغایرت داشته باشد. از دیدگاه اسلامی جداسازی مذهب کنند که با  مذهب خود پیدا نمی

های سیاسی که هیچ  از سیاست موجب خلاء معنوی در حوزه عمومی شده و راه را برای استقرار نظام
کند. از چنین منظری یک نظام سكولار راه را برای  های اخلاقی ندارند، باز می درکی نسبت به ارزش

(. مسئله دیگر این است که در یک 1، ص3130نماید )اسپوزیتو و وال،  ز میسوءاستفاده از قدرت با
کنند و هرگاه حكومت دموکراتیک حكومتی  نظام دموکراتیک مردم خود حكومتشان را انتخاب می

باشد که ساختار و عملكرد آن از جانب مردم تعیین شود، در یک جامعه دینی، دموکراسی با 
به نحو گریزناپذیری دینی و غیرسكولار خواهد شد. روشن است که  آفرینی رأی مردم دیندار نقش
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ای عین استبداد و مغایر با ماهیت دموکراسی است )قریشی و  تحمیل سكولاریسم به چنین جامعه
(. مسئله بعد این است که شاخص اصلی حكومت دینی ضرورت عدم 370، ص3133رفیعی، 

راکه شكل و ساختار حكومت یک امر عقلی و تعارض در حوزه سیاست با موازین دینی است، چ
عملی است. دموکراسی نیز یک موضوع محتوایی نبوده و ناظر بر شكل و ساختار حكومت است. از 

توان شاخص یک حكومت دینی را نیز  های مردم می رو در یک نظام دموکراتیک با تكیه بر خواست این
تعیین حاکمان از سوی خداوند بدون  تأمین کرد. روشن است که هرگاه شاخص یک حكومت دینی

توجه به رأی مردم تعریف شود، چنین حكومتی با دموکراسی سازگار نیست، اما چنین تعریفی در میان 
 (.371، ص3133دینداران محل اختلاف بوده و طرفداران کمی دارد )قریشی و رفیعی، 

حاشیه   ه آن اعتقاد دارند، با بهگرایان، سكولاریسم که نواندیشان دینی ب همچنین به اعتقاد اسلام
جای  راندن دین در زندگی و با جایگزینی مدیریت نفسانی و با تكیه بر قدرت علم و عقل بشری به

سازد. در چنین شرایطی دین یک  قدرت و مدیریت الهی، انسان را به تدریج به خود فراموشی مبتلا می
ای شده است. همچنین به باور  سلیقهامر فردی و رابطه شخصی بین انسان و خدا و یک امر 

 نگری و توصیفی بودن علم و به دلیل محدودیت عقل در درک امور فراطبیعی، گرایان، به دلیل کلی اسلام
علم و عقل به طور کامل پاسخگوی نیازهای بشری نخواهند بود و به تنهایی در تحصیل سعادت وی 

شمار آیند، اما اگر در سایه  باشند و نباید غایت به ذات دارای ارزش و استقلال نمی کافی نیست. پس به
ها، آداب و  بوده و در این میان فقط آموزه  تعالیم وحیانی قرار گیرند، بهترین وسیله برای کمال انسانی

مناسک دینی هستند که به دلیل اتصال به سرچشمه وحیانی، شایستگی رفع نیازهای اساسی بشر را 
 در دموکراسی اسلامی با جمع علم و عقل و تعالیم دینی، این محدودیت دارند. در حكومت اسلامی و

 (.312، ص3112رفع شده است )احمدیان و اخوان، 

 تفسیرهای نوین در حوزه حقوق بشر و نقد آن .5-3

های اخلاقی را کشف کرده و  تواند با تكیه بر عقل خود ارزش به اعتقاد نواندیشان دینی انسان می
هد که مستقل از دین باشد. در این میان حقوق بشر را معیاری برای قبول یا رد دین در اخلاقی را بنا ن

ای که اگر فهم دینی با حقوق بشر در تعارض باشد، نقصان متوجه فهم دینی  گیرند، به گونه نظر می
هایی که با ایدئولوژی  سروش در مورد حكومت(. 247، ص3137است )میراحمدی و سجادی، 

دار  بشر خدشه ها حقوق در مسند قدرت قرار دارند، معتقد است که، در این نظاماسلام سیاسی 
شود که یک قرائت از دین وجود دارد که از دیدگاه  طور تلقی می ها این شود. در اینگونه نظام می

شمارد.  ها را مردود می معتقدان بدان، تنها قرائت صحیح و جایز از دین است و این قرائت سایر قرائت
« قرائت فاشیستی از دین»داند و تعبیر  های ایدئولوژیک می این نوع قرائت دینی را ویژگی حكومت او
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داند که با مسئله  هایی می برد. سروش این قرائت و معتقدان بدان را دارای ویژگی کار می را برای آن به
از دین(، فرد در حقوق بشر منافات زیادی دارد. به تعبیر سروش، در این قرائت )قرائت فاشیستی 

مقابل دولت هیچ است و هیچ حقوقی ندارد، حق با نظام است، و نه نظام با حق؛ حق آنجاست که 
قدرت آنجاست. در این نوع نظام، برای شكست دادن رقیب همه کارها مجاز است. حمله بهترین 

ت بهتر از دفاع است. نزدیک شدن به قدرت بهترین تاکتیک است. عقوبت بهتر از پاداش، و خشون
 (.232، ص3171تاکتیک است. تراشیدن دشمن موهوم، بهترین گریزگاه است )سروش، 

های مخالف با قرائت رسمی مجالی  ها و نظریه های دینی سایر اندیشه به باور سروش در حكومت
 ورزی و شود. سروش به آزادی تحقیق و اندیشه برای ارائه و نمایان شدن ندارند و با آنها مخالفت می

ها، اعم از دینی و غیردینی، در معرض نقد و ارزیابی عقیده دارد  ها و نظریه قرار دادن همه تئوری
های دینی حق  کنند که در آن قرائت ای را ترسیم می نواندیشان جامعه(. 302، ص3171)سروش، 

ابی خود های انتخ حیات دارد و جریان تفسیر دین گشوده و متحول باشد و مردم نیز در پذیرش قرائت
آزاد و حقوق شهروندی آنان قطع نظر از عقیده یا مسلک آنها رعایت شود )میراحمدی و سجادی، 

 (.247، ص3137
به حقوق زنان مطالب زیادی را مطرح کرده است.  ابوزید نیز در باب مسئله حقوق بشر بویژه راجع

داری بوده و  ی و مبتنی بر بردها ای قبیله از نظر ابوزید، جامعه اسلامی در زمان رسول خدا)ص( جامعه
رو احكام  آمده است، از این شمار می تجارت بردگان از عناصر اصلی نظام اقتصادی آن جامعه به

داری از  بسیاری نظیر ازدواج و آزادسازی برده متناسب با آن روزگار بوده است. امروزه که نظام برده
و تفاوت ارث بردن زن و مرد را نیز بر مبنای همین نوع میان رفته، آن احكام نیز باید کنار گذاشته شود. ا

کند؛ زیرا احكام اسلامی که درباره زن در قرآن آمده، با توجه به فرهنگ آن زمان بوده  نگرش تبیین می
است و اسلام با بیان آن احكام کوشیده تا ارزش و مقام زن را به وی بازگرداند. هدف اساسی اسلام 

وضعیت اسفبار آن روزگار نجات داده و او را به سوی مساوات در حقوق مردان این بوده تا زن را از 
نیا و همكاران،  سوق دهد. بنابراین، بازخوانی متن باید با توجه به روح کلی اهداف قرآنی باشد )باقری

(. ابوزید معتقد است که اسلام برای براندازی بنیادهای جاهلیت آمد و هدفش برپایی 7، ص3111
ساوات بود. به اعتقاد وی عقیده و ایمان نباید مبنای شهروندی افراد باشد، بلكه همه افراد عدل و م

نظر از اینكه چه عقیده، مذهب، نژاد و رنگی دارند، باید از حقوق سیاسی و اجتماعی یكسانی  صرف
زیرا این امر  برخوردار باشند. به اعتقاد وی نباید علوم، ادبیات، هنر و اندیشه و فرهنگ، اسلامی شوند؛

شود. علمای دینی  خطرناک است و منتهی به تسلّط رهبران دینی بر همه امور و شئون زندگی مردم می
نیز در این صورت مردمی را که با فهم آنها از دین موافق نیستند، گمراه و ملحد دانسته و آنها را مجازات 



 1413، 2شماره  ،11سال  ،پژوهی ایرانی سیاست 111

 

 (.02، ص3112کنند )منصورزاده و مسعود،  می
رسد که وی  وع رویكرد تفسیری و هرمنوتیک نصر حامد ابوزید چنین به نظر میبه طور کلی از ن

در مواجهه با مناسبات فرهنگی و اجتماعی عصر حاضر و در راستای تبیین مباحثی همچون حقوق 
ای ساماندهی کرده تا جانب  زن، حقوق بشر و... روش برداشت خود را از متن قرآنی به گونه

نسان محوری دوره معاصر محفوظ و مصون بماند، اگرچه سازگاری این ها و نظریات ا باورداشت
گرایی  ها با مقصود الهی تضمین نشود. همچنین وی مدعی است هرمنوتیكی مبتنی بر عینی برداشت

دهد که روش او تنها به  نشان می نماید، لكن مصادیقی که در آثار خویش ارائه نموده، را تجویز می
بخشد و باب تفسیر به رأی را  معرفتی و اعتقادی رسمیت می 1ای پلورالیسم گونه گرایی و در نتیجه نسبی

گشاید و زمینه گسترش بدعت، التقاط فكری و انحراف اصلی را از  بیش از پیش به روی مغرضان می
 (.01، ص3110سازد )حاجی اسماعیلی و بنائیان اصفهانی،  اهداف اصیل دین فراهم می

که نوگرایان دینی در باب حقوق بشر، به حقوق بشر از نوع غربی  شود بدین ترتیب مشخص می
توان گفت که دین  کنند. در نقد مباحث نوگرایاین دینی می معتقدند و حقوق بشری اسلامی را نفی می

 به چند دلیل در مقایسه با حقوق بشر جامعیت دارد:
  است. در قسم  کرد، دو قسم  اقامه  موضوع  بر این  توان می  برهان  در قالب  آنچه نخست ادلّه عقلی:

  دوم، توانایی  و در قسم  وحی  به  وی  و نیازمندی  و وابستگی  خویش  از شناخت  انسان  ناتوانی  اول
  به  از مقدمات  شود. در ادامه باید گفت وجود برخی می  اثبات  وی  حقوق  و تعیین  خداوند در معرفی

  نیازهای  هستی، شناخت  نظام  شناخت  مقدمات  این  ۀاست. ازجمل  بشر لازم  حقوق  تعیین  لحاظ
انسان،   شناخت  توان  محدودیت  به  است. با توجه  مطلوب  نظام  و شناخت  واقعی  از نیازهای  کاذب
بشر از   حقوق  تعیین  و بنابراین،  نیست  ممكن  وحی  منبع  کمک  بدون  خردمندان  برای  اموری  چنین

و   و سلایق  علایق  اختلاف  دلیل  به  فراگیر نیست. همچنین با توجه به اینكه آدمیان  خود آدمی  جانب
یابند، نیازمند منبعی هستند که از خالق خویش سرچشمه   دست  وحدت  توانند به نمی  و رسوم  آداب

 قرار دارد.   بشر در قلمرو دین  خواهد بود و حقوق  باب  در این  تعالیمی  ۀرنددربردا  دین  بگیرد. بنابراین،
نیز جامعیت دین بر حقوق بشر روشن شده   اسلام  دین  روایی  و منابع  از منظر نصوص ادلّه نقلی:
فروگذار   چیزی  خدا از هیچ  در کتاب»وجود دارد،   مسئله  این  به  راجع  آیه  کریم چندین  است. در قرآن

  «کافی»  (. در کتاب31؛ نحل، 17)انعام، « چیز است  روشنگر همه  آسمانی  کتاب»و « است  نشده
خدا   و به  نموده  هر چیز روشنگری  برای  خداوند در قرآن»است:   شده  نقل  صادق)ع( چنین  از امام

تواند  نمی  ای بنده  هیچ  که  ای گونه  به  است،  را رها نكرده  بندگانش  های چیز از نیازمندی  هیچ  قسم
                                                           

1. Pluralism 
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  فرستاده  چیزی  باره  خداوند در آن  بود، مگر آنكه  آمده  چیزی  در قرآن  باره  در این  کاش  بگوید ای
 (. 1-2، ص3172)میرموسوی و حقیقت، « است

ز در دهد که حقوق بشر نی مواردی که به عنوان نمونه از ادلّه عقلی و نقلی مطرح شد، نشان می
محدوده دین بوده و حقوق بشر اسلامی تمام جوانب حقوق آدمی را لحاظ نموده است. بنابراین، 

های نوین غربی بوده و جامعیت  اند، متأثر از اندیشه و فلسفه مواردی که نوگرایان دینی مطرح کرده
 اندیشه اسلامی را لحاظ نكرده است.

 گیری نتیجه. 6

اند افرادی  م همواره در معرض نقد و تفسیر قرار داشته است. بودهاندیشه دینی از همان آغاز اسلا
های مختلف مورد تفسیر قرار دهند. ولی  اند اندیشه دینی و وحی و نزول قرآن را با قرائت که سعی کرده

های  تفاوتی که تفسیرهای نوین از قرآن و مباحث دینی با تفاسیر قبلی دارد، تأثیرپذیری آن از دانش
تحت تأثیر مدرنیته است. نواندیشان دینی با درک غلط از فهم دین، سعی در ترسیم  نوین غربی

های دینی حق حیات دارند و باب هرگونه تفسیر و قرائتی از دین  ای هستند که در آن قرائت جامعه
با  گشوده است . مردم نیز در پذیرش این جریانات و قرائاتی که پایه و اساس غلط نیز دارند، آزادند. گاه

استفاده از شعائری به ظاهر زیبا و استفاده از عناوینی مانند حقوق شهروندی آزاد، تبلیغ دستاوردهای 
پردازند. فهم متن کانون اصلی  به ظاهر فریبنده جوامع سكولار و... به تفهیم و تبیین مفاهیم خود می

درپی طرح قرائتی انسانی و  گردد و در این راستا پردازی در معرفت دینی نواندیشان محسوب می نظریه
سری دستاوردهای جدید در غرب هستند. در این روش مفسّر در برابر متنی صامت قرار  مطابق با یک

گیرد و برخوردی با خالق و پدیدآورنده آن ندارد. لذا، با ترتیب چنین روشی که کاملا بشری است،  می
پردازند و امكان  رچوبی سیّال به فهم متن میپردازند و با چا های دین می ترین حوزه به بررسی معنوی

کنند. یكی از این نوگرایان دینی، نصر حامد ابوزید است. ابوزید با  هرگونه درک نهایی از متن را رد می
های  نماید و در تلاش است تا در پرتو اندیشه نگاهی نوگرایانه، بر بشری بودن معرفت دینی تأکید می

به متون  د راجعیدگاه ابوزیهای دینی بپردازد. ستون فقرات د د از مقولهپردازی جدی  جدید، به مفهوم
داشتن،  یهستند و به رغم منشأ اله ین نصوص محصول فرهنگین نكته است که ایاعتقاد به ا ینید

د موضوع یرو با نیاند. از ا یعصر نزول وح یاجتماع یخیات تاریدارند و متأثر از واقع یجنبه بشر
رند. دیدگاه ابوزید حاوی تسلسل و ابهامات زیادی است که حتی یقرار گ یخیارقرائت علمی و ت

چارچوب معنایی و مفهومی مشخصی ندارد که گاه در میان مباحث آن تعارضات فراوانی دیده 
زدایی کرده و  کند از دین تقدس ها را دارا بوده و سعی می شود. سروش نیز به نوعی همین اندیشه می

 ی دین را از سیاست دور کند.های کارکرد حوزه
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کنند و تفاسیر جدیدی از  در هر صورت با توجه به اینكه نواندیشان وحیانی بودن قرآن را نفی می
ترین هدفشان این است که رابطه دین و سیاست را  دهند، مهم های سیاسی در اسلام ارائه می اندیشه

کنند تا  ه سیاست نباشد. بدین لحاظ سعی میکم کنند و از دین تعریفی اقلی ارائه دهند که دربرگیرند
به اعتقاد نواندیشان، هنگام تفسیر آنجا که امكان دارد از مشروعیت حكومت اسلامی بكاهند. 

باید فرهنگ و مقتضیات زمانی و مكانی مفسّر اصل قرار گرفته و هر حكمی از  نصوص دینی می
فسّر سازگار نباشد، باید مربوط به دوران احكام اسلامی که با شرایط فرهنگی و اجتماعی روزگار م

گذشته تلقی شود. بدین ترتیب به اعتقاد نوگرایان دینی مواردی مانند دموکراسی، رابطه دین و سیاست 
و حقوق بشر با مقتضیات و شرایط جامعه امروز سنجیده و بررسی شده و با اسلام سازگاری پیدا 

کم شدن مشروعیت نظام اسلامی و نفی رابطه دین و نتیجه عدم اعتقاد به این اصول، کنند.  نمی
سیاست و برپایی نظامی مبتنی بر سكولاریسم است. این مسائل چالش بزرگی برای تفاسیر سنّتی از 

کند که لازم است با توجه به  رو می به آورد و فقه سیاسی سنّتی را با مشكلات زیادی رو دین فراهم می
نوین اجتماعی، فقه اصیل هرچه بیشتر با تحولات جدید تطابق  روند رو به رشد مدرنیته و مباحث

کادمیک و علمی، برای  یابد. بزرگان و اندیشمندان حوزه اسلامی باید با اتخاذ رویكردی مناسب، آ
های  های تئوریک و نظری مناسب در مقابل اندیشه مباحث روز دنیا آماده باشند و با تببین چارچوب

 های آن حفظ نمایند. باشند تا درخت اصیل فقه را از گزند آسیبنوین، قادر به پاسخگویی 
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 .311-311ص
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 ترجمه محمدسعید حنایی. تهران: هرمس. علم هرمنوتیک.(. 3177پالمر، ریچارد )

گرایی در هرمنوتیک نصر  گرایی و نسبی (. بررسی عینی3110لی )حاجی اسماعیلی، محمدرضا؛ بنائیان اصفهانی، ع
 .21-02، ص(3)31، اندیشه دینیهای تفسیری وی از قرآن.  حامد ابوزید و تأثیر آن بر بعضی برداشت
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 قم: دانشگاه مفید. اسلام سیاسی در ایران.(. 3132زاده، محمد علی ) حسینی

، فرهنگ پژوهشالله مصباح یزدی.  الله جوادی آملی و آیت (. ضرورت حكومت دینی از منظر آیت3114خانی، راضیه )
 .3-22، ص33شماره 

 .3-32، ص32شماره  علوم سیاسی،(. وحدت دین و سیاست در اندیشه امام خمینی. 3134سروی، غلامرضا ) خواجه
البلاغه و کارکردهای آن.  (. ارتباط بین دین و سیاست در نهج3111رایجی، نرگس؛ فغان نوملی، فاطمه؛ کاردل، آتنا )

 .17-334، ص(14)33، بصیرت و تربیت اسلامی

 .341-302، ص17، پیاپی ینیشه دیاند. یخیك و فهم معرفت تاری(. هرمنوت3131الفضل )رضوی، ابو
 .3-31، ص30، شماره کیان تر از ایدئولوژی. (. فربه3172سروش، عبدالكریم )

 تهران: صراط. تر از ایدئولوژی. فربه(. 3171سروش، عبدالكریم )
 .2-32، ص27شماره  ،کیانالف(. خدمات و حسنات دین.  3170سروش، عبدالكریم )

 .0-31، ص22، شماره کیانب(. معنا و مبنای سكولاریسم.  3170سروش، عبدالكریم )

 .02، شماره بازتاب اندیشه(. حكومت دینی، اندیشه دینی. 3171سروش، عبدالكریم )
های اسلام سیاسی شیعی در فضای  (. فرصت3112زاده، جواد ) حسینی، علی؛ امام جمعه ضابطی، معین؛ علی

 . 307-321، ص(0)7، های سیاسی جهان اسلام پژوهششدن.  جهانی



 1413، 2شماره  ،11سال  ،پژوهی ایرانی سیاست 111

 

 قم: دفتر انتشارات اسلامی. تفسیر القرآن.  المیزان فی(. 3171طباطبائی، سید محمدحسین )
 .302-372، ص(32)2، کوثر معارفرمنوتیک و اندیشه دینی. (. ه3131الله ) عباسی، ولی

 فلسفه دین،(. بررسی و نقد چیستی وحی از دیدگاه نصر حامد ابوزید. 3113عسكری یزدی، علی؛ میرزایی، سعید )
 .232-113(، ص0)32

 .17شماره ، مطالعات خاورمیانه(. جهان اسلام و غرب: دیدگاه نصر حامد ابوزید. 3131اکبر ) علیخانی، علی

 .33-00، ص17، شماره علوم سیاسی(. روشنفكران دینی و عرفی شدن در سپهر دین. 3132الله ) فصیحی، امان

شناختی نسبت دموکراسی و سكولاریسم )مطالعه موردی تجربه  (. بررسی جامعه3133قریشی، فردین؛ رفیعی، مهدی )
 .373-314، ص(0)11 سیاست،دموکراتیک فرانسه و ایران(. 

 . تهران: طرح نو.نقدی بر قرائت رسمی از دین(. 3171تهد شبستری، محمد )مج

شماره  های فلسفی، پژوهشهای فكر دینی.  رفت شناختی و برون (. تأملات معاصر معرفت3132ها، مرتضی ) مردی
 .331-312، ص332

، الهیات و معارف اسلامی(. بررسی تطبیقی هرمنوتیک فلسفی و آرای روشنفكران مسلمان. 3133مسعودی، جهانگیر )
 .332-302، ص12شماره 

کید بر آرای  (. بررسی مبانی اندیشه3112منصورزاده، محمدباقر؛ مسعود، زهرا ) های سیاسی در میان نومعتزلیان با تأ
 .17-01، ص(31)0، سیاستنصر حامد ابوزید. 

اجتماعی زنان از  -(. علل تفاوت تفاسیر فقها و اندیشمندان مسلمان درباره حقوق سیاسی3110مهرورزیان، طاهره )
 . 321-303، ص(2)2، پژوهشنامه زنانمتون ثابت دینی. 

های نظری گسست از سنّت در جریان نواندیشی دینی در ایران.  (. بنیان3137میراحمدی، منصور؛ سجادی، حمید )
 .333-231، ص(3)0، اسیدانش سی

 .31-3، ص(1)2 قبسات،(. مبانی نظری حقوق بشر در اسلام. 3172میرموسوی، علی؛ حقیقت، صادق )

اندیشه نوین (. رؤیاانگاری وحی؛ از کارآمدی تعبیر قرآن تا انكار تفسیر قرآن. 3112نجاتی، محمد؛ مومنی، مصطفی )
 . 04-21، ص(13)31، دینی

نقد و نظر، مثابه گفتار، نه متن؛ نقد آخرین دیدگاه ابوزید در باب وحی و قرآن.  قرآن به(. 3112نصری، عبدالله )
33(74.) 

 .30-14، ص17شماره  کیان،های سیاسی عبدالكریم سروش. ترجمه سعید محبی.  (. اندیشه3172وکیلی، والا )
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