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Abstract 
Undoubtedly, the knowledge of both grammar and syntax are necessary for 

commentators to understand the divine verses. This article looked into the 

significance of grammar and syntax science in comprehending the meaning of verses 

through evaluating the evidence from both interpretations of Mufatih al-Ghaib and 

Tasnim. The impact of these two insights on commentators' theological views has 

also been considered. In some cases, the commentators' lack of attention to the 

morphological structure of the words causes a lack of unity in their understanding of 

the meaning of the verse. Sometimes, based on a specific analysis of the appearance 

of the words of a verse, a confirmation of the commentator's verbal thinking is 

formed, which becomes proof of choosing the same meaning from his point of view. 
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Thus, it is the source of different teological interpretations. Examining different 

interpretations and accuracy in commentators' opinions reveals their differences in 

adopting meanings according to morphological and syntactic appearance. It 

influenced by the interpretation of the commentators. Based on the findings of this 

research, it seems that the correct understanding of morphological and syntactic 

rules, affects theological perception of commentators; Therefore, the correct path to 

understand the words and concepts of the verses is not to interfere with the 

theological interpretations caused by the delegation and role of the words. Also, one 

should refer to the verses (which interpret each other) and the statements of Ahl al-

Bayt. Otherwise, we cannot be sure of the non-interference of the commentators' 

theological interpretation. 

key words: Interpretation, Commentator, Grammar, Syntax, Theological 

Interpretation, Tasnim, Mufatih al-Ghaib 
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 مقاله پژوهشی

 

)اتخاذ معنی  نحو مقایسه تحلیلی تأثیر مباحث صرف )هیئت کلمه(و

در دوتفسیر مفاتیح الغیب  تفکر کلامی، بر ارجاع ضمیر( حروف و

 2تسنیم )التفسیر الکبیر(و
 چکیده 

مفسر در فهم آیات الهی بدون شک دانش صرف و نحو میباشد. تأثیر دوعلم صرف ونحو  لازم برایاز دانش های 

تاثیر این دو دانش همچنین  و تسنیم،بررسی شواهدی از دوتفسیر مفاتیح الغیب بادر فهم مُراد باری تعالی 

–با بررسی این دو تفسیر به روش توصیفی  . استفته رگموردتوجه قراردراین مقاله آنان کلامی برداشت های بر

زمینۀعدم یگانگی فهم آنان از ؛دربرخی مواردعدم توجه مفسران به ساختارصرفی واژه هاتحلیلی روشن میشود :

آیات ،تاییدی برتفکرکلامی مفسر شکل هیئت کلمات ِگاه به استناد تحلیلی خاص از  ؛د آیه را فراهم کردهومقص

به نظر  . می شودکلامی مختلف  برداشت های افتراق  منشأ وشده بر انتخاب همان معنا از نظر وی  دلیلیومیگیرد

 برداشت کلامیارتباط وتأثیر گذار بر بی نحوی صرفی ومیرسد اهتمام به فهم  دِرست کاربرد مصادیق قواعد 

بدون دخالت برداشت های کلامی ناشی از هیئت ونقش  راه صحیح فهم کلمات ومفاهیم آیات لذا  .نیستمفسران 

والا نمیتوان از عدم دخالت به آیات )یفسر بعضه بعضا(و بیانات اهل بیت عصمت وطهارت است . همراجعکلمات 

 برداشت کلامی مفسران اطمینان داشت.
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  واژگان کلیدی

 ،صرف ،نحو،برداشت کلامی ، تسنیم ،مفاتیح الغیب   ،مفسرتفسیر

 

 و بیان مسئله مقدمه

و این کار بدون فهم تحولات  را بداندآن  یصرف رییآن ؛تغ ئتیه ی، نوع کلمات قرآن و چگونگباید قرآن مفسر

به گفتۀ زرکشی شناخت علم صرف از شناخت علم نحو برای شناخت لغات مهمتر کلمه امکان ندارد. أتیشکل وه

)زرکشی  حالیکه علم نحو در نگریستن در عوارض کلمه استاست زیرا تصریف در نگریستن درذات کلمه بوده در 

،1422: 296 ) 

.که به یکی از اصحابش تعلیم داده (236، 3ج  :1989 )زرکلی، .استعلی علیه السلام امام واضع و بانی علم نحو 

:پیشینه همانند  است . به نگارش درآمدهبا تفسیر شان اهمیت و بیان این دو علم و رابطه زیادی در  نوشتار .است 

 و(1394افضلی:عباس افضلی )از(،کاربرد علم صرف ونحو درتفسیر 1384:نجفیوروند علم صرف از سیدرضانجفی )

تأثیر علوم ادبی در فهم قرآن )فلاحی  .(1392طاهری نیا:نقش علم صرف در تفسیر قرآن به قلم احمد طاهری نیا)

مفسران مقایسه ای بین  .بودبه بحث از اهمیت این دو دانش پرداخته شده  این نوشتارهادر تمامی (1389قمی :

 آثار پیشین این مقاله است دردغدغه که شان بر دیدگاه کلامی  درک  ِآنان و تاثیر  در فهم  وِتشخیص نوع کلمات 

صاحب تفسیرتسنیم وصاحب تفسیر مفاتیح الغیب در برخی نظر  ِبا بررسی تفاوت دراین مقاله برآنیم  نشد . یافت 

چرا که زمانی مُراد .آگاه شویم کلامی شان نیز  برداشت های تاثیر آن در  واز کاربست های صرف و نحو در تفسیر 

از -کلمه وبدون دخالت هیچ پیش فرضی  با شناسایی هیئت و نقشمفسر الهی از آیه به خوبی دریافت میشودکه 

این دو تفسیر، از تفاسیر پرمراجعه نزد فریقین است که تأثیر مستقیم  . از آیات برداشت کند -ت کلامی جمله نکا

اگر مشرب کلامی در فهم آیات  مندان به قرآن نیز اثرگذار هستند.و فراوانی بر سایر مفسران دارد و بر عموم علاقه

 پیش رو نوشتار جهت اینبه  د باری تعالی نیست.دخالت داده شودتفسیر آیه به نوعی تفسیر به رأی است و مرُا
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تقدم هیئت کلمه برنقش کلمه ،ابتدا به تفاوت نگاه دومفسر در صرف پرداخته ایم و بعد  دلیلبه .ضرورت می یابد

 به تغییر نگاه نقش کلمات در آیات الهی ونظرات مفسران وتحلیل نظرات آنان توجه کرده ایم.

 روش

 ،کاربردی واز لحاظ رویکرد کیفی است.پژوهش حاضر از لحاظ هدف 

 یافته ها 

یافته های این نوشتار در پرتو مقایسۀ عملکرد امام فخررازی وآیت الله جوادی آملی در انتخاب هیئت ونقش کلمات 

 آیات الهی به همراه بیان دیگر مفسران وارزیابی وتحلیل آن بدست می آید.

 صرف

 اسم 

 نه لیٰ  و اَکُن م نَ الجـ ه نَّیاصَبُ ا لَ دَهُنَّیکَ یو ا لِّا تَصر ف عَنِّ ه یا لَ یدعوننَیَم مِّا  یا لَقالَ ربَ ِّ الس ِّجنُ اَحَبُّ 

 (33:یوسف )

زندان خوبتر از عمل منافی عفت است –بین کار منافی عفت و زندان ترجیح  (،احََبُّهیئت افعل تفضیل دانستن )

 عصمت علمی وعملی دارند.انبیاء الهی نیست.با عصمت انبیاء سازگار -

  (452 :18ج ، 1420، فخر رازی تفضیل  است.)(اسم احََبُّ)فخر رازی  

؛ نه میداند حال عرض صورتِ و قالب در دعایی  علامه طباطبایی« رَبِِّ السِِّجنُ احََبُّ اِلَیَّ  » جمله  :جوادی آملی

ترفندباز و بازگشت به  زنان از درروگردانی خویش پروردگار با  این تعبیر ، بیان حال یوسف، نفرینِ به جان خود

جوادی آملی، ) سوی اوست؛ یعنی زندانی را که رضایت تو در آن است ، بر لذت معصیت و دوری از تو برمی گزینم .

  (462: 40،ج 1400

 ( 452 : 18ج  ، 1420، .)فخر رازی( فعل یوسف ع رافعل خدا نشان میدهد33درآیه)یوسف: فخررازی
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یوسف درصدد  . (462: 40،ج 1400جوادی آملی، )میکند بیانارتباط عمیق یوسف را با حق تعالی  مفسرتسنیم

بیان افتخار  ِ داشتن  ِ خدایی است که به خاطر رضای او زندان را بر دعوت زلیخا ترجیح میدهد . 

ارادۀ نیست بلکه انتخاب  ِیتی بین دوامر ( افضل462: 40،ج 1400؛جوادی آملی،  11:207ج،1374)طباطبائی،

 رضای خدا مطرح است.

  (124:ص12،ج1312)طبری، .می نویسند حبس نفسانتخاب زندان برای  :وبرخی ازمفسران سنی

 ( محسن24. یوسف  به مقام مخُلصَین )یوسف:مقام یوسف  از ترجیح بین دوکار و انتخاب زندان اِبا دارد

عصمت یوسف  مانع از خطور بنابراین . رسیده است (24(،)یوسف :46( صدِّیقین )یوسف:90(،)یوسف:84)انعام:

 انتخاب مرجوح است.

،ص 12،ج1372طبرسی، )دریافت ترجیح از آیه به عصمت انبیاء خدشه وارد میکند. :انبیاء مطلق قائلین به عصمت 

، چون کلام الله است، جمود بر قواعد  قرآن (462،ص40،ج جوادی آملی،؛207،ص11،ج1390 طباطبائی،؛124

قانون  نیقرار دهد که مرجع و مهم تر اریآن را مع دیداند، با یقرآن را کلام الله مآن کس که .ستین حیصح ینحو

 )آل .است  انبیاءمطلق (ومعیار قرآن ،عصمت 213: 18،ج1389)جوادی آملی ،را اتیادب است؛ نه لغت و ادب

التغا)و(13:)مجادله؛(33:محمد)؛(54:نور)؛(46:انفال)؛(20:انفال(؛)1:انفال(؛)59:نساء)؛(132:آلعمران)؛32(3)عمران

این آیات اطاعت انبیاء وخصوصا رسول اکرم را همان اطاعت از خداوند بیان میکند بنابراین هیچ خطائی ،(12:بن

.والبته فخررازی نیز به عصمت انبیا ء بعد از رسالت قائل است وی عدم عصمت آنان برای انبیاء قابل تصور نیست

  (436: 15،ج 1420)رک :فخررازی، .را قبل از رسالت لازم نمیداند 

محبِّت زندان  زندان از آن جهت محبوب است که وسیله صیانت حکم خدا و رهایی از دام گناه و دامن هواست

انتخاب حضرت نمیتواند انتخاب راجح بر مرجوح باشد بلکه انتخابی  ، حقیقی نه بود؛ اضافی  برای حضرت یوسف

 مطابق با اطاعت حق باید باشد.
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)در هیئت افعل تفضیل ( آن را از دلالت بر تفضیل مسلخ دانسته  احََبُّعده ای برای دوری از فساد معنای 

 (  209: 4،ج 1424مغنیه،)اند

بعضی از مفسران از مد نظر مفسران بوده است. زین گرید اتیو در آ ستین یبیامر غر ل،یل تفضعمنسلخ دانستن اف

که منسلخ از  یلیاسم تفض را در آیاتی  به عنوان«( ری)خ ۀواژ» ،سخن گفته اند « اسم تفضیل منسلخ از تفضیل»

 (262: 1422ملکى میانجى،  ). آورده شدهاست  لیتفض یمعنا

اگر به آیات ی که  را تایید می کند. آن ست واختیار وی وا خودِمنشاءفعل یوسف ارادۀحق تعالی است اما فاعلش 

 .به قول خواجه طوسی و علامه حلی از آیات موهم جبر فزون تر است اختیار آدمی را نشان میدهد مراجعه کنیم

بنابر این آیات ی که به نظر   (1378:427محمدى،؛ على 311، ص ق1413 ،زاده آملىآیت الله حسن-علامه حلى)

 ؛دنآیاتی که اختیار بندگان را بیان میکندر ده صنف  اندیشمندان .میرسد جبر را اثبات میکند باید تأویل برده شود

آیات  ما ظواهر ،با مرجحات.این ده دسته از آیات معارض است با آن آیات که دلالت بر جبر میکند قرار داده اند.

 ماقدرت  ؛ تکلیفاقتضا  که اختیار آدمی را بیان میکند .است  آیاتی کنیم و ترجیح با را توجیه مى م جبرموه

 (436 ش:1376،)ابو الحسن شعرانى، شرح فارسى تجرید الاعتقاد  انذار و تخویف است. ،وعید ه ووعدهمراهی با

بنابراین یوسف انتخاب زندان را نه براساس ترجیح بین  توجیه نماییم. آن راحتی موهم جبر نیست تا ،یوسف  فعلِ

دوکار انتخاب میکند بلکه براساس محبت و رضای محبوبش آن را برمیگزیند واین یک فعل اختیاری از جانب 

(و 24مخُلَصین،صدیقین ،محسنین می کند. )یوسف:که ایشان را شایستۀ پاداش ورسیدن به مقام یوسف است 

 (24(،)یوسف :46،)یوسف:(90(،)یوسف:84)انعام:

   فعل

  (110:یوسف )  « ...من نشاء یالرسُلُ و ظنِّوا أنهم قد کذُبوا جاءهم نصرنا فنجِّ ئسیاذا است یحت» 

  . نقل شده است«ظنِّوا »ریآن ؛دو ارجاع در ضم جهیودرنت«کذُِبوا » قرائت از کلمه  دو

 . مجرِّد ( است یثلاث« ) کذُِبوا »مشهور 
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» سخن قوم نوح است :  رینظ« و ظَنِّوا اَنَّهُم قدَ کذُِبوا » گردد؛ آن گاه جمله  یبه قوم  بازم« ظَنِّوا » در  ریأ . ضم

کُم کـ  (27)هود:  «نَذبِیٰ  بَل نَظُنّـُ

شدند و قومشان گمان کردند وعده  دیآوردن قومشان ناام مانیاز ا   یاله امبرانی: تا آنجا که پ هیآ یمعنا نیبنابرا

 .به آنان راست گفته نشده است ایخدا و هلاک دشمنان دروغ بوده؛  یاریبه آنان درباره  امبرانیپ

پنداشتند که آنچه وعده داده شده  امبرانیپ یعنیگردد؛  یبازم« الـرُّسُلُ » :  امبرانیبه پ« ظَنِّوا » در  ریب . ضم 

 (41ـ  40 : 4، ج1404سیوطى،؛ 521 : 18ج ،1420،فخررازی؛ 415 : 5، ج بی تاطبرسى،)اند دروغ بوده است . 

 (  لیباب تفع« ) کذُِِّبوا » : غیر مشهور 

آوردن قومشان  مانیاز ا امبرانیکه پ یهنگام یعنیگردد؛  یبازم« الرُّسُلُ » به  ریو ضم نیقی یبه معنا«ظن » أ .  

آورد ، در  ینم مانیا شانیاز آن ها به ا کی چیشدند و ه بیامتشان تکذ یکردند که از سو نیقیگشتند و  دیناام

 .را بر آنان فروفرستاد انکنیسبحان عذاب بن یکردند ، خدا نیهنگام ، نفر نیا

آوردن  مانیاز ا امبرانیگردد؛ تاآنجاکه پ یبازم« الرُّسُلُ » به  ریگمان و حسبان است و ضم یبه معنا« ظن » .  ب

 کرده اند. بشانیتکذ زیشدند ، گمان کردند که مؤمنان ن دیقومشان ناام

علم انبیاء را تایید میکند ولی ترس انبیاء از تکذیب قومشان که به آنان  ازآیه اگرچه در تأویل عایشه فخر رازی

آیا ترس در وجود نبی نقص است یا نه ؟ تحلیلی از فخر  ( 521 :18ج، 1420،)فخررازی ایمان دارند را رد نمیکند.

سخن رازی در اتخاذ فعل در باب  رازی در این مورد دیده نمیشود اگر چه وی  تحسین کننده سخن عایشه است .

 تفعیل هم با اشکال مواجه است .

ی شان گمان کردند وعدهومق-هنی همراهان پیامبر ذخطور  و را صحیح میداند« کذُِبوا »قرائت علامه جوادی آملی 

نفی را  -ی یاری خدا و هلاک دشمنان  دروغ بودهیا به آنان راست گفته نشده پیامبران به آنان درباره

و این خطورقلبی را منافی ایمان وعمل (326 :40ج ، 1400جوادی آملی،؛381 :11ج،1374طباطبائی،)نمیکند

، چون نشانه استظاهری و بدنی رسولان الهی از نصرت خدا یأس  (253 : 24،ج 1391جوادی آملی،)صالح نمیداند
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های ظاهری پیروزی دشمن و شکست آنان به چشم می خورد؛ در این حال خداوند آنان را پیروز کرد؛ نه آنکه 

 (506 : 10ج ،1389،جوادی آملی) .از نصرت دین ناامید شده باشند پیامبران

 قرآن نا امیدان از رحمت الهی را کافر معرفی میکند : ِ 

یوسف (چگونه میتوان گفت انبیاء صفتی از کافران را داشته 87إِلاَّ الْقوَمُْ الکْافِروُنَ ) اللَّهِ  رَوحِْ  إِنَّهُ لا یَیْأسَُ منِْ 

(تزلزلی 31)رعد:المْیعادَ   اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا یُخلْفُِباشند؟وچگونه فرستادۀ الهی با وجود وعدۀ الهی و آیه : حتََّى یَأْتِیَ وعَدُْ

زیرا خداوند هرگز از نصرت دین  در او پیدا شود ؟با توجه به این آیات ترس انبیاء از تکذیب قومشان معنی ندارد.

 خود دست برنمی دارد.

« ) کذُِّبوا » قرائت  هیبر پا .گردد آیات دیگر باید معنای آیه ای کشفرجوع به با  قرآن تناقضی در عباراتش نیست

ظن » است)در قرآن ،  نیقی یهم به معنا« ظنِّ » ، و  یشدن«  الرُّسُلُ» به « ظَنِّوا »  ری( بازگشت ضم لیباب تفع

 یوقت یعنی.  ؛  (46بقره:«) رَبِِّهِم قواٰ  اَنَّهمُ مُلـ ظُـنِّونَیَ  نَیالََّذ»  ریبه کار رفته است؛ نظ زین نیقی یبه معنا« 

 قومشان قرار گرفتند . . . ؛  بیکردند که مورد تکذ دایپ نیقیشدند و  دیناام امبرانیپ

هرگز  امبرانیپ رایگردد. . ز یبازنم« الرُّسُلُ » به « ظَنِّوا »  یِفاعل ریمجرد ( ضم یثلاث« ) کذُِبوا » اساس قرائت  رب

 (27هود:«)عادَ یالم خلفُِیُاِنَّ اللهَ لا » پندارند :  یرا دروغ نم یوعده اله

 نگاهو  شد ریدر ترجمه و تفس ییمعنا ییآن باعث جدانوع  ِ هیئت شناخت کلمات در قرآن و اشتباه در فهم  عدم

او گردید.یعنی وی با یقین بر نکته ادبی آیه و تکیه برآن ،  یکلام برداشت  همانند ؛ اتخاذ نوع فعل ادبی مفسردر

 رسید.به ره یافتی از بحث کلامی 

 نحو

 عطف یا استیناف« واو »

وما یَعلَمُ تَأویلَهُ ا لاَّ اللهُ والرِّاس خونَ ف ی الع لم  یقَولونَ آمَنِّا ب ه  کُلٌّ  ....هوَُ الَّذ ی اَنزَلَ عَلیَکَ الک تابَ »در آیه 

 (7:ل عمران آ)«م ن ع ند  رَبِّنا وما یذََّکَّرُ ا لاِّاوُلوا الاَلْبَاب 
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عطیه، ابن )عطف می شود،« الله » به « والرَّاسِخُون » برای عطف باشد، کلمه « والرَّاسِخُون » در « واو»گر حرف  ا

تأویل قرآن را جز خدا و راسخان در علم، کسی نمی داند؛ ولی چنانچه (133:  1408سعدى،آل ؛401: 1ج، 1422

و راسخان در علم می گویند ما »چنین معنا می شود که  استینافی باشد، پس از آن، جمله از نو آغاز و آیه« واو»

به تأویل نسبت به خداست؛   ، حصر علمِ«واو»، پیامد استینافی دانستن «به آن ایمان آوردیم؛ همه از نزد خداست

 ضمن اینکه با نظم آیه نیز سازگارتر است.

کثرت معنای مجازی وعدم امتیاز برای انتخاب ،سازگاری نداشتن ستایش از  :استیناففخررازی با شش دلیل واو 

راسخان در علم و نکوهش آنان که در پی متشابهاتند ،تعبدی بودن ایمان به متشابهات در راسخان علم نشان از 

ار گونه بودن ،نقل ابن عباس در مورد چه«واو»عدم علم به تأویل آنان دارد ،تخریب نظم آیه با استینافی دانستن 

جوادی آملی به تمامی این ادله  علامه (191-190:  7، ج1420؛فخررازی، 152-151:  2)سیوطی،بیتا ،ج.تفسیر 

 ( دیگر مفسران ،وارد این نقدو رد نشده بودند.198-196: 13،ج1389)جوادی آملی، .پاسخ مبسوطی داده اند

را استینافی « واو»)مانند برخی از اهل اسلام(، ناگزیر باید اگر کسی راسخان در علم را آگاه از تأویل قرآن ندانست 

را عالم به تأویل دانست، می تواند  امِّا چنانچه راسخان در علم و عترت طاهره(338 :1ج ،1407زمخشرى، ) بداند

 236 : 3ج.بی تاطبرسى، ؛ 380 :1ج، 1375طبرسى، ؛42 :3ج، 1374طباطبایى، )را عطفی یا استینافی بداند« واو»

و می تواند به استناد دلیل عقلی و نقلی معتبر، (198-196: 13،ج1389؛ جوادی آملی، 81 :2ج، 1415آلوسى، ؛

 راسخان در علم را آگاه از تأویل بداند.

ادله ای « اهل سنِّت»و  (17ـ  15 :2، جبلاغی ،بی تا؛ 701 :2ـ  1ج ،1372 طبرسی،)است.عاطفه « واو« »امامیِّه»

  (140:  7،ج1420فخررازی،) بر استینافی بودن آن ذکر کرده اند.

« أما»در بیان معرفی افرادی است که آیات متشابه را تأویل میکنند زیرا بنا بر گفتۀ ابن هشام  آیه( 7)آل عمران : 

اما دوم حذف شده است « اما » د ازبه جهت جانشین شدن کلامی بع« أما»در این آیه برای تفصیل است واز تکرار 

...(در این کلام جملۀ )وأماغیرهم فیؤمنون به....(حذف فاََمَّاالَّذینَ فی قُلوبهِمِ زیَغٌ ....هوَُ الَّذیِ اَنزلََ عَلَیکَ الکِتابَ »
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هق 1404نصاری،....(بر آن دلالت میکند)ابن هشام الأوالرِّاسِخونَ فِی العلِمِ یقَولونَ آمَنِّا بهِِ  »شده چنان که 

آیات متشابه را میدانند یک دسته کسانی هستند که در قلبشان (بنابر این معنی:کسانی که تأویل 58-55،ص1،ج

انحراف است ودر پی معنایی مطابق خواسته های خودشانند ودسته دیگر راسخان در علم هستند واین گروه از 

با این معنا راسخان .خدامیدانند وبه اشتباه نیز دچار نمیشوندهوی وهوس پیروی نمیکنند وهمه چیز را از طرف 

گرفته شده ورسوخ «رسخ»رسوخ به معنی پایداری وثبات از ریشۀ ؟درعلم تأویل را میدانند.ولی مصداقشان کیست 

؛ابن  352هق،1412اصفهانی ، راغبالشیء:یعنی ثابت شدن واستوارماندن آن در نهایت پایداری )

((راسخ در علم به کسی گفته میشود که در علم ریشه 175،ص2ش،ج1375؛طریحی،96ص،2هق،ج1414منظور،

بیان میکند که آنان ضمن آگاهی از تأویل آیات ،علم در وجودشان ریشه کرده «راسخون فی العلم»دارد . وصف 

 است وباعث استواری در رأی ونظر آنان شده است .

 نَحْنُ نَعْلمَهُُ.) الْعلِمِْ  فیِ وَ ما یَعلْمَُ تَأْوِیلهَُ إِلَّا اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ  الَ اللَّهُ قَ ...سَأَلْتُ أَباَ جَعْفرٍَ ع عَنْ هذَهِِ 

 (64ش،ص1390ودلالی خدشه ای این حدیث ندارد.)اکبرنژاد،محمدی،(ازجهت سندی 196،ص1ق،ج1303،صفار

تفسیر قمی و در اصول کافی با اندکی تغییر این حدیث در امام با صراحت ائمه را راسخان در علم معرفی میکند.

(بنابراین کسانی میتوانند آیات متشابه 213،ص1جق،1407؛کلینی ،97،ص1ش،ج1367آمده است )قمی ،

وائمه استیناف نیست .«واو»رابفهمند و آن راتأویل کنند که علم در آنها ریشه دارد واز معصومین باشند بنابراین 

 مفسر مفاتیح الغیب به تأویل آیات آگاهند.اطهار برخلاف برداشت کلامی 

  «لام »معنای  

  (79:)انعام نیو ما اَنا منَِ المشُرِک فاًیفَطرََ السَّماواتِ و الا َرضَ حَن یلِلَّذ یَوجَّهتُ وجهِ یاِنِّ فهیشر ی هیدر آ

فخررازی ) .کند یجهت را از خودش نف«   یالذ  یال» یبه جا«  یللذ» انیپروردگار با ب معتقد است ، یفخر راز

  (47 :13،ج 1420،

 «اش  یاو کردم به جهت اطاعت وبندگ یخودم را به سو یمن رو» یعنی
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 یإل یوجه» شد  یهدف عبادت ها خدا است . اگر گفته م گانهیو  یهر کار تیتنها غا یعنی علامه جوادی آملی:

)جوادی .  ستیجز او ن یو منظور تیغا یعنی« فطر  یللذ»  کنیخداست ؛ ل ییهدف نها یعنی«  یالذ

 «.وجود ندارد یاز او هدف ریغ رایاو کردم ز یخود را به سو یمن رو» ترجمه آیه  (151: 26،ج 1389آملی،

است ؛  راستهیپ زیِّخدا از جهت و ح .ندارد یخداوند هم دلالت یشده  و بر مکان دار ستفادها« یالذ یال »در قرآن 

 نیچون در قرآن ا ستین حیاو صح یمکان یبر ب«  یللذ» خدا و از  یبر مکاندار«  یالِّذ یإل» استظهار از  کنیل

 (53:شوری)«الا ُمور  رُ یاللهِ تصَ یالَا اِلَ» ؛  (22لقمان:)«الله  یوَجههَُ الَِ سلمِیُو منَ » :  هبه کار رفت«  یإل» معنا هم با 

، بلکه هر دو  ستیخدا ن ییایبر جهت جغراف لیدل کی چیو ه (112بقره:«) ِّّهٰ  منَ اَسلَمَ وَجهَهُ لِل» و هم با لام : 

در  (115بقره:)«تُوَلِّوا فثَمََّ وجَهُ الله  نَمافاََی المَغربُِ  و المشَرقُِ ِّّهِ ٰ  و للِ» بر اساس  . ندیاو ی، نشان جهت وجود

 (152: 26،ج 1389)جوادی آملی،« . ستیمراد ن ییایجهت جغراف یمورد چیه

مورد نظر و مورد  ز،یشود که آن چ یاستعمال م یو در مورد ییدر جا است و هدف ای تیغالام  « یللذ»لام »

 .و هدف باشد تیِّتوجه و قصد و ن

 یم یخدا را خالق و فاطر جهان هست زیدر برابر مشرکان ـ که آنان ن« فطر » بردن واژه  اربا به ک  میحضرت ابراه

منحصراً  زیها ن دهیامور آفر ریو تدب تی، تنها خداست ، ربوب ینظام هست دگاریهمان گونه که آفر دیگو یدانند ـ م

را از  شیمجدد ، خو دیبا تأک هیآ نی، در ا نیشیپ هیاز شرک در آ میحضرت ابراه یزاریاوست . پس از ب اریدر اخت

است و ساختار  نیداند که فاطر آسمان ها و زم یم ییرا منحصر در خدا تیدر ربوب دیمشرکان جدا ساخته و توح

محور سخن تنها خلقت هستی نیست تا حضرت ابراهیم بگوید اوست.  ینیو اشخاص بر محبت تکو ایهمه اش تیهو

ز علاقه و محبِّتی است که در وجود تک تک بلکه سخن ا« إنِّی وجِّهت وجهی للِّذی خلق السماوات و الأرض » 

)جوادی  (44اسرا:«) تسَبیحَهُم تفَقَهونَ  لا کِنٰ  لـ و بحِمَدِهِ یسَُبِِّحُ  الِاِّ شیءٍ مِن انِ و» موجودات نهادینه شده است : 

» است و چون وصفْ مبیِّن علت فعل است ، « وجَّهت » حال برای فاعل « حَنیفاً »  (152: 26،ج 1389آملی،

 . نیز ریشه عقاید حضرت ابراهیم  را روشن می کند و بیانگر پایه گرایشات توحیدی اوست« حَنیفاً 
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 خصلت حق  گرایی ابراهیم ومعرفت فطری موجودات عالم ؛ اثبات تسلیم محض بودن«  للذی»وتعبیر « فطر»

یعنی همه موجودات عالم به سوی یک « خلق»به جای « فطر »(معرفی احیاگر توحید ربوبی . 125ابراهیم  )نساء :

 هدف رهسپارند ومحبت الهی با وجودشان آمیخته است . آیات بند گی وتسلیم حق بودن انبیاء را بیان میکند.

،ج 1389جوادی آملی،)نبیاء را ثابت میکندمفسر تسنیم با برهان محبت که از آیه برگرفته عصمت و حقگرایی ا

در صدد است با بیان نفی جهت از خداوند اثبات کند ابراهیم به دنبال اطاعت بوده زیرا  فخررازی(و155ص:26

وی به عصمت مطلق انبیاءعقیده ندارد.  (47،ص13،ج 1420دربرابرحق تعالی واوامرش منقادبوده است )فخر رازی ،

و معتقد است اشکالی ندارد قبل از رسالت شیطان بتواند بوسیله وسوسه پیامبر را ( 436: 15،ج 1420)فخررازی،

ص آیۀ سورۀ خداونددر (347،ص13،ج1308 ابوالفتوح رازى،؛436: 15،ج 1420فخررازی،) تحت تاثیر قرار دهد.

امکان گناه در  اما( 45،ص1409امکان ندارد )فخر رازی :وی معصیت بنابراین  امد،مینابراهیم را از مخلصین  46

 (429،ص18،ج1420قبل از پیامبری وجود دارد .)فخررازی:

انبیاء باید سخن فرشته را از صداى شیطان باز شناسند و نباید شیطان بتواند آنها را ببازى گیرد بطورى درحالی که

 (61،ص4،ج1372آنها ببندد)طبرسی ،که راه تشخیص و فهم را بر 

 عنَهُ  نهَاکُم ما و فَخذُوهُ الرَّسولُ ءاتاکمُُ  ما و» راه بهره وری از کتاب قرآن پیروی از دستورهای رسول اکرم است : 

نهج البلاغه ، ) بعضه بعضاً صدقینزل ل لکنبعضه بعضاً ؛ و  کذبیل نزلیإنِّ القرآن لم »  زیرا (12حشر:«) فاَنتهَوا

 قرآن مجموعه ای است یفسر بعضه بعضا ومفسران آن ائمه اطهار اند (. 133 ٴخطبه

، تمسک به مجموع قرآن و عترت را شرط هدایت و مانع گمراهی بیان فرمود « ثقلین » و پیامبر در حدیث متواتر 

؛  233، ص 1، ج 1413الشیخ المفید،)« ...ما إن تمسِّکتم بهما لن تضلِّوا کتاب الله و عترتی أهل بیتی  ...»  :

توفیق  (اما آنان با200)اعراف : امکان وسوسۀ شیطان در پیامبران وجود دارد. ( 263، ص 1، ج1403، الطبرسی

فهو معصومٌ مویِّدٌ موفِّقٌ مسدِّدٌ قد »ویژه الهی بر خواسته شیطان غلبه می کنند و به وسوسه او بی اعتنا هستند: 

 طکََ ٰ  لاَقعُدَنَّ لَهُم صرِ » شیطان کمین میکند(. 127، ص25، ج1404مجلسی ،) «أمن الخطایا و الزلل و العثار
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ت اما کسی که عین صراط مستقیم شود ، از آسیب ، وسوسه و دسیسه مصون اس (16)اعراف: « المسُتَقیم

اوندبرگزیده شده ابراهیم از جانب خد (43)زخرف:« صِراطٍ مسُْتقَیمٍ فاَسْتَمسِْکْ بِالَّذی أُوحیَِ إِلیَکَْ إِنَّکَ عَلى»

این مقام با وسوسه و(46و به مقام مخلَصین رسیده )ص:(13،شوری:58،مریم :33عمران:،آل132،بقره: 130:)بقره:

 بنابر این لام در للذی لام غایت یاهدف و ابراهیم عصمت مطلق دارد. وتاثیر شیطان قبل از رسالت سازگار نیست.

 یرمرجع ضم

 حجر13-12یه آ

 . (13-12)حجر: « نیبهِِ و قدَ خلََت سنَُّـۀُ الاَوَّل ؤمِنونَیُ ؛لا  نیقُلوبِ المُجرِم فی نسَلُکُهُ لکٰ  کذَ »

 متفاوت میشود: نسَلُکُهُمعنای این آیه با انتخاب ارجاع ضمیر 

 لکَِ ٰ   کذَ» بنابراین  (125:  19،ج1420. )فخررازی ،به باطل و ضلالت بازمی گردد « نسَلُکُهُ » ضمیر  فخر رازی :

 . دهیم می راه مجرمان های دل در را ضلالت و باطل چنین این یعنی « نسَلُکُهُ

،ج 1397)جوادی آملی ، « الذِِّکرَ  نَزَّلناَ نحَنُ اِنِّا » آیه در(  قرآن)  « ذکر » به « بهِِ  یؤُمِنونَ  لا» و « نسَلُکُهُ » ضمیر در 

 برمیگرد. (474: 44

قرآن را در دل های مجرمان نفوذ می دهیم؛ ولی آن ها چون گرفتار اندیشه وهم زده و انگیزه غضب آلود باطل  ما

 .اند ، ایمان نمی آورند 

ما کفر و ضلالت  »یعنی .ضمیر به آن برمیگرددو استهزاء انبیا کفر و ضلالت است  «یسَتهَزِءونَ »  »فخر رازی:کلمۀ 

. فخر رازی بازگشت ضمیر  ( 125:  19،ج1420، یفخرراز)« های مجرمان راه می دهیم و استهزا به انبیا را در دل

 وجودتفریق ضمایر متوالی در قرآنبه دلیل .میداند « استهزا»دوم را به ذکر را میپذیرد اما بازگشت ضمیر اول به 

 (125: 19،ج1420سورۀ اعراف )فخر رازی، 190-189آیات 

 آیت الله جوادی آملی:
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 هیدر آ« به »  ریبه ذکر ) قرآن ( برگردد ، چنان که ضم« نسَلُکُهُ »  ریکند که ضم یاقتضا م نیشیپ اتیآ اقیأ . س

 گشت .  یبه همان ذکر برم زین«   ستَهزِءونَ یَکانوا بهِِ »  نیشیپ

بهِِ  ؤمِنونَیُلا » در « به »  ریضم نکهیبا توجه به ا رایرا اقتضا دارد ، ز نیهم زین هیدو آ نیخود ا یداخل اقی. س ب

آن را  زین ینظر دارند و فخر راز کسانیگردد ـ چنان که همه بر آن  یو قرآن ( برم یوح« ) ذکر » به  نیقیبه « 

روش روا  نیشوند و ا یهماهنگ ، از هم جدا م رِیبرگردد ، دو ضم ستهزابه ا« نسَلُکُهُ »  ریاست ـ اگر ضم رفتهیپذ

هر  نیبنابرا .مستلزم تناقض و مردود است  راینگفته است ، ز یکس زیبه استهزا را ن ری. بازگشت هر دو ضم ستین

 .  یبه ذکر برگردند؛ نه استهزا و گمراه دیبا« بهِِ » و « نسَلُکهُُ »  ریدو ضم

دربردارند و  ریضم نهُ هستند  که« شعراء » سوره  201ـ  192 اتی، آ ادشدهیحق بر مطلب  دیصدق و مؤ شاهد

 (474 :44،ج 1397، یآمل یجواد)گردند .  یبه قرآن برم یهمگ

نیز به آن باید برگردد زیرا دو «  بِهِ یؤُمِنونَ لا» برگردد ضمیر در «یسَتهَزءِونَ » به«نسَلُکُهُ » معتزله : اگر ضمیر  

تناقض ایجاد میشود چون نتیجه اش ضمیر یاد شده به هم نزدیکند و مرجع آنان باید یک چیز باشد  آن موقع 

ایمان نداشتن کافران به استهزا میشود . واین دو نقیض هم اندزیرا از یک طرف اثبات ، ضلالت وکفر واز طرفی 

دیگر ایمان نداشتن به استهزاء اگر کافر است باید ایمان به کفرش داشته باشد .، ودیگر اینکه اگر خدای سبحان 

هد کافر در کفر خویش معذور میشود و نباید در دنیا و آخرت اورا سرزنش کرد. .ولذاضمیر کفر را در دل کافر راه د

؛ آلوسى، 445 :4جبیتا،حقى برسوى، ).استقرآن ( برگردانیم که در آیه حفظ آمده « ) ذکر » را به « نسَلُکهُُ » در

 (267 :7ج، 1415

دهیم و مراد از این راه دادن ، شنواندن قرآن و ایجاد این چنین قرآن را در دل های مجرمان راه می » . معنی آیه :

به قرآن  ،حفظ و دانش معانی آن در دل هایشان است و بیان کرده که این مجرمان به دلیل جهل و اصرار بر آن

 زیرا:«ایمان نمی آورند
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 قرآن به نیز « نسَلُکهُُ  » ضمیر است لازم رو این از ، گردانند برمی قرآن به همه را « بهِِ  یؤُمِنونَ لا» . ضمیر در  1 

 می حفظ را آن و کردیم نازل را قرآن)  کردیم چنان ما که گونه همان یعنی « لکَِٰ   کذَ » تعبیر.  2.  برگردد

به عمل دیگر او تشبیه شده که « راه دادن خدا » ه می دهیم؛ این را مجرمان های دل در را آن نیز حال(  کنیم

 یکی بوده و آن ذکِر ) قرآن ( است .« نسَلُکُهُ » و « بهِِ » بنابراین مرجع ضمیر در آیه حفظ گذشت ، 

گیرند باید به یک مرجع برگردند، مگر آنکه با اینکه قاعدتا وقتى دو ضمیر پهلوى هم قرار مى :علامه طباطبائی 

دانیم. ضمیر در آن است که مى " بهِِلا یُؤْمِنُونَ "اى در بین باشد، و در مورد بحث ما قرینه هست، و آن جملهقرینه

آورند به استهزاء( و همین کافى است که قرینه شود به استهزاء برگردد، )زیرا معنا ندارد بگوییم ایمان نمىنمى

 (197: 12،ج1374باشد بر تفرقه. )طباطبائی ،

ین مطلب غفلت ورزیده که بازگشت ضمیر به مرجع نزدیک تر ، از نظر ادبی پذیرفته است؛ لیکن فخر رازی از ا 

چون قرب معنوی بیش از نزدیکی لفظی اثر  (114،ص9)جوادی آملی ،،جقرب معنوی بر قرب لفظی مقدِّم است 

و وحی و نبوِّت و رسالت تشکیل می دهد و « ذکر » دارد و پیداست که عنصر محوری و سیاق آیات مورد بحث را 

 یآمل یجواد) فهمیده می شود .« یسَتهَزِءونَ » ایی که از ضمیر باید به همین عناوین برگردد؛ نه به استهز

(مفسر تسنیم در آیات متفاوت مقدم شدن قرب معنوی را بر قرب لفظی بیان کرده اند . )جوادی 237: 12ج،1388،

و تأنیث  به دنبال تذکیر یبه تعبیر زمخشر (474،ص44؛ج65،ص41؛ج114،ص9؛ ،ج223،ص26،ج1398آملی،

ضمیر و دور و نزدیک اشاره ) قُرب و بُعد لفظی ( بودن خطاست ، بلکه باید به عنصرمحوری قرآن و آیه نگاه 

  .( 481ـ  480، ص 2، ج1407)زمخشری،.واین سخن یعنی قرب معنوی بر قرب لفظی مقدم است کرد

است؛ « نسَلُکهُُ »  ییکنا ریتفس« بهِِ  ؤمِنونَ یُ لا » کند که جمله  یمسلک نقل م یجبر بانیاد یاز برخفخررازی 

 یما در دل ها یعنی« به  ؤمنوایأن لا  نیقلوب المجرم یکذلک نسلک ف» است :  نیچن هیدو آ نیمضمون ا ایگو

 .اورندین مانیو نبوت ا یکه به وح میده یتبهکاران قرار م
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 ، بلد ٴٰ سوره ؛3 ٴٰ آیه ، انسان ٴٰ سوره ؛29 ٴٰ آیه ، کهف ٴٰ سوره ؛256 ٴٰ آیه ، بقره ٴٰ سوره)از آیات قرآن کریم 

برمی آید که انسان در نظام تکوین ، موجودی مختار است و کمال او در اختیار اوست و چنانچه به ( . 10 ٴٰ آیه

طاعت و عصیان وادار باشد ، کارهایش برای او کمال به شمار نمی آیند؛ نه در طاعتْ شایسته پاداش است؛ نه در 

همواره قرب معنوی بر قرب  . برداشت جبراز آیه صحیح است ونه ارجاع ضمیر به استهزاء نه.عصیانْ سزاوار کیفر 

مانع میشود که ضمیر به استهزاء "لا یؤُمِْنُونَ بهِِ  "جملۀ  .کردنباید غفلت  لفظی مقدم است واز توجه به سیاق

 وآیات اختیار مانع از برداشت جبرگرایانه است.برگردد.

 اعراف 157آیه  

 (157:)اعراف أُنْز لَ مَعَهُ أوُلئ کَ هُمُ المُْفْل حُونَ یوَ اتَّبعَُوا النُّورَ الَّذ .... یَّالْأمُِّ یَّالرَّسوُلَ النَّب   تَّب عوُنَیَ  نَیالَّذ

زیرا قرآن نازل بر پیامبر شده )نظر کثیری  .را به چه چیزی  برگردانیم تا معنی درست باشد« أُنْزلَِ مَعهَُ  ..وَ»ضمیر 

 )زمخشری، .مفسران ( و با این بیان پیامبر همراه با قرآن نیست بلکه جبرئیل قرآن را بر پیامبر نازل کرده است  از

 ،2 ،ج 1375،طبرسى ؛435 ص ،1ج ،1382 غازی، ؛آل231ص ،4ج ،1418 بیضاوی، ،166 ،ص 2،ج1407

 (405ص

نازل   امبریکه قرآن با پ یقرآن است ، در حال« اُنزلَِ مَعَه  یالنِّورَ الَّذ» توان گفت مراد از  یچگونه م :فخررازی

،  ستین   امبریشخص پ« معه » دهد که مراد از  ینازل شده است ؛ سپس خود پاسخ م  لینشده بلکه با جبرئ

 ؛(382،ص  15ج: 1420)فخر رازی ،کرد دایاست که با نزول قرآن ظهور و نزول پ یبلکه نبوِّت و

که استاد   امبریقرآن با پ تیمع یکیاست : « و اتَّبعَوا . . . معَهَ » در  یدو نکته اصل کنیل:لیآیت الله جوادی آم

» یا «نزلِ ا» میداند ایشان تعلق معه رابه "انزل "حال از نائب فاعل را "معه "کلمهعلامه طباطبائی -فرمود علامه 

» و راز به کار بردن  صحیح نمیداند«عند »  یبه معنا و « هیعل»  یبه معناویا  «اتَّبعَوا » حال از فاعل ویا  «اتَّبَعوا 

 شاهد تا ، داند می  اسلام را بیان همراهی پیام خدا و معجزه الهی با پیامبر« إلی » یا « علی » به جای « مع 

 امبرینزول قرآن و پ یگریو د-(233،ص2،ج 1388؛صادقی تهرانی ،368: 8، ج1374طباطبائی ، ) باشد او بر صدقی
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به « اُنزِلَ معَهَ » ـ اسناد  یخودش است ـ نه مجاز یقیحق یبه معنا« مع » که  ههمان گون یعنیبا هم ؛  اکرم 

تفاوت  نیاز نزد خدا نازل شده اند ؛ با ا قتاًیهر دو حق  امبریـ و قرآن و پ یاست ـ نه مجاز یقیو قرآن حق   امبریپ

) جوادی آملی  است یتنها دفع امبری( دارد و نزول پ یا هی) تجز یجی( و تدر ی) جمع یکه قرآن دو نزول دفع

، 1413، ینیالمشک) بعضی از علمای شیعه نیز بالارفتن پیامبر و گرفتن وحی را بیان کرده اند (361 :30ج ،1399،

 . ( 460ص :2ج

« الله  یلد» و از  هاکرم بارها عروج کرد امبریپنزول قرآن با پیامبراست  نه نزول قرآن بر پیامبر زیرا مفسر تسنیم:

-77واقعه: «کتاب مکنون » در  زین می، قرآن کر برخوردارند (8)نجم:«  یثمَُّ دَنا فَتَدَلِّ»  عیو از مقام رف« عند الله » و 

هردو به این جهت دینازل گرد   امبریو با پ 4زخرف:بود «  نایلد»  عیو در مقام من« امُِّ الکتاب » و در  (78

اسناد،اسناد انزال به پیامبرو اسنادمعیت قرآن با آن حضرت حقیقی است وهیچ قرینه ای بر مجاز بودن هیچ یک 

پایه ظاهر آیه مورد بحث ، قرآن همراه پیامبر اسلام   براز این دو نیست.معیت در این آیه اتفاقی نیست وملاک دارد .

 هر گرچه ، نیست هم حضرت آن همتای بلکه  اکرم ر از پیامبرنازل شده است ؛ لیکن بی تردید ، قرآن کریم برت

 خداست فیض نخستین که است کامل انسان حضرت آن نیز ؛ است صامت دیگری و ناطق یکی ؛ اند الهی کلام دو

پس « أوِّل ما خلق الله نوری » خستین معرفی شده است : ن فیض و اول صادر  اکرم پیامبر تنها نیز روایات در و

 است قیومی  وی با قرآن معیت و است فرع ، قرآن و اصل  حضرت آن ، است اکرم فیض نخستین تنها پیامبراگر 

 فرع حکم در قرآن و نور و شاخص ، اصل  پیامبر یعنی ؛ است  حضرت آن شریف وجود ها این معیت در ملاک و

  (459:  30،ج 1399)جوادی آملی ،.  اوست سایه و

اگر به ظاهر آیه تمسک  تفسیری خود در آیه روشن کردند مقام پیامبر درنزدشان چگونه است.این دو مفسر با بیان 

 یالنُّورَ الَّذ»با قرآن از  نزول پیامبر وکنیم چون دلیل عقلی ونقلی معتبری برخلاف آیه نداریم اعتماد به ظاهر آیه 

مضاف ظرفی میتواند باشد که اجتماع با مضاف مضاف واقع میشودودرحالت « مع»اشکالی دربر ندارد.« أُنْزِلَ معَهَُ

الیه  مضاف مفید معنى نصرت و یارى است. یارى شده همان« مع» (439،ص1964الیه را بیان کند )ابن هشام،
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بیان میکند نمیتوان « مع»با بیانی که این لغت شناس از مضاف الیه در آیه چیست؟  (771است )راغب اصفهانی،ص

بدانیم باید چیزی را « نبوت یا حیثیت رسالت »ز پیامبر دانست زیرا اگر نصرت و یاری را یاری ونصرت را به غیر ا

در مفتاح  .اصل با عدم تقدیر است و.احتیاجی به تقدیر نیست  را پیامبر بدانیم« معه»در تقدیر بگیریم.اگر ضمیر

مینویسد: رجوع «الاوِّاب» بسطامى در توضیح « . اسألک بحقِّ النِّبىِّ الاوِّاب، الِّذى انزلت علیه الکتاب »الفلاح عبارت 

مرا با »وقت لا یسعنى فیه نبىِّ مرسل و لا ملک مقرِّب.:  اللَّه مع اند که:لىبه سوى وقتى ...بیان فرموده پیامبر را

شیخ «.) حبت هیچ نبىِّ مرسلى و ملک مقرِّبىگنجد با من در آن وقت مصاپروردگار وقتى است که نمى

لَمَّا أُسْرِیَ بِی إِلَى السَّماَءِ لَمْ یکَُنْ بَینْیِ وَ بَیْنَ رَبِّی  ( حدیثی نقل شده : قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص274،ص1383بهایى،

با (206،ص1310کوفی، فرات بن ابراهیم،...«)انِی خَیْراً مِنهْاَ وَ لاَ نبَیٌِّ مرُسَْلٌ وَ لاَ سَأَلْتُ رَبِّی حاَجَۀًإِلَّا أَعْطَ مقَُرَّبٌ  مَلَکٌ

این بیانات مشخص میشود نزول پیامبر به حالت دفعی منعی ندارد . این عبارات مقام بلند رسول اکرم را در حالی 

 .بیان میکند که هیچ ملک مقرب یا نبی مرسلی به آن نرسیده است

 گیرینتیجه

 .مشهود شد(110و33درآیات)یوسف:ناشی از پیش فرض مفسر  )اسم ،فعل(انتخاب هیئت کلمه :صرف .1

فهم صحیح  .آیات قرآن با یکدیگر تنازعی ندارند  .نیستصحیح  آیات الهیاصل پیوستگی  انتخاب مفسر با

 میسر میشود.عصمت مطلق پیامبران واصل اصل  این کلمات قرآن با توجه به

 فقط( نفی جهت از خداوند یا هدف 79)انعام : عطف یا استیناف« واو»انتخاب  :آل عمران (7) آیات  نحو: .2

(همراهی قرآن با 157وروداضلال به قلوب یا نفی ورود اضلال ابتدائی )اعراف :(13-12حجر:ست )خدا

برداشت های به جهت دخالت اختلاف ادبی نمونه هایی از .حیثیت رسالت یا همراهی نزول پیامبر با قرآن 

،هدف ی جز خداوند هستی ندارد.اضلال ابتدائی مردمان ممنوع « واو»استینافی شدن  نتایج:.بودکلامی 

 آیات دیگره وسیلۀ ب ی از آیات با تکیه بر تفسیر بعضاست .نزول پیامبر علیه السلام با قرآن منعی ندارد  

 بدون درنظر گرفتن پیش فرض ها حاصل شد. ،استفاده از سخنان اهل بیت در فهم آیات  و
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  .ی تقابل مفسرانی که پیوستگی آیات را درنظر نداشته و برعکس را واکاوی نمایندپیشنهاد میشود محققان .3
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