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 المللی بین تحریریه هیأت اعضای

 کانادا –)شفیکو ویرانی( استاد دانشگاه تورنتو 

 کانادا -)ابراهیم کان( استاد دانشگاه تورنتو 

 تحریریه هیأت

 دانشگاه علامه طباطبایی تهرانپور راوندی( استاد )محسن قاسم

 علوم و تحقیقات واحد اسلامی آزاد دانشگاه دانشیار)محمد رضا آرام( 

 فرهنگی مطالعات و انسانی علوم پژوهشگاه دانشیارپاکتچی(  حمد)ا

 تهران طباطبایی علامه دانشگاه استادرنجبر(  حسنی حمد)ا

 کرج واحد اسلامی آزاد دانشگاه دانشیارتاش(  طالب بدالمجید)ع

 مشهد یفردوس دانشگاه استاد (پورییطباطبا کاظم دیس)

 شمال تهران واحد اسلامی آزاد دانشگاه استادفرزانه(  بابک ید)س

 تهران طباطبایی مهعلا دانشگاه شریفانی( دانشیار حمد)م

 السلام علیه صادق امام دانشگاه دانشیاربنادکوکی(  کریمی حمود)م

 اصفهان دانشگاه دانشیارمطیع(  هدی)م

  صنعت و علم دانشگاه استاد (یرینص یعل)
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 محمدعلی معارف، مجید پور، مصلایی عباس حریرچی، فیروز باستانی، اصغر علی آذرنوش، آذرتاش

 .راد مهدوی
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حمید محمد  ،تاشعبدالمجید طالب آباد،هاشم مختاریابوطالب  ،دوست عترت محمد محمدی انویق،

 .سید حاتم مهدوی نورعلی شریفی، حسین مرادی، قاسمی، 
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 مقاله پذیرش ضوابط و نگارش راهنمای

پردازد. رسالت به نشر پژوهشهای قرآنی و حدیثی می مطالعات تاریخی قرآن و حدیث فصلنامه     

و عترت است؛ هر  قرآن شناختیاین مجله، توسعۀ روشهای پژوهش در مطالعات تاریخی و زبان

سازی نماید، مطابق ای که یک روش نوین پژوهش در این زمینه را ارائه کند، توسعه دهد، یا بومیمقاله

با رسالت مجله تشخیص داده خواهد شد و در اولویت نشر قرار خواهد گرفت. سیاستهای پذیرش، 

 :استبدین قرار  مطالعات تاریخی قرآن و حدیث ویرایش و نشر مقاله در

ها باید نتیجۀ مطالعات و تحقیقات نویسندگان باشد. بر این پایه، زمانی برای داوران ارسال مقاله .1

( الف: که کنند تصریح و تعهد، ابراز بدین  ای به سردبیر،شود که مؤلف یا مؤلفان با نگارش نامهمی

اند، از مجلۀ سال ننمودهار دیگری مجلات به داوری برای اند،نکرده چاپ دیگری جای در را خود مقالۀ

اند، و مقالۀ آنها در هیچ مجلۀ دیگری نیز مردود و غیر قابل چاپ شناخته نشده دیگری پذیرش نگرفته

 در مؤثر نقش ایفای بر افزون مؤلفان، همۀ و است مؤلفان مطالعات دستاورد و اصیل، مقاله است؛ ب(

ای از مراحل اند؛ پ( هر گاه و در هر مرحلههکرد تأیید و خوانده، نیز را مقاله نهایی نسخۀ پژوهش،

ثابت شود،  مطالعات تاریخی قرآن و حدیث داوری، ویرایش، نشر و پسانشر، خلاف این برای سردبیر

صلاح ـــ از جمله محل تحصیل و خدمت مؤلفان اولیاء مجله حق دارند ضمن اعلام امر به مراجع ذی

 ورود اجازۀ مجله، رسانیاطلاع هایسامانه در خبر درج و ـــ پژوهشیا دیگر نهادهای پایشگر اخلاق 

ار مقالۀ انتحالی و انتساب انتش و ندهند مجله کار گردش سیستم به هم را ایشان از دیگری مقالۀ هیچ

رسانی ای رسماً انکار، و در این باره اطلاعرا نیز در هر مرحله حدیث مطالعات تاریخی قرآن و آن به

 .نمایند

شود. بر این پایه، همواره همواره مهم تلقی می مطالعات تاریخی قرآن و حدیث رسالت آموزشی .2

زبان و شیوۀ بیان مقالات باید چنان گویا و روان باشد که افزون بر ارائۀ یک مطالعۀ علمی روشمند و 

توانند با آن معطوف به حل مسأله، دانشجویان و دانشوران همۀ دانشها و گرایشهای علوم انسانی ب

های علمی دیگر خویش، ارتباط برقرار کنند و از آن برای حل مسائل مشابه یا پاسخ گفتن به دغدغه

الگو بگیرند. باید این رویکرد همواره در شیوۀ بیان، کاربرد اصطلاحات، مشخص کردن حرکات اعرابی 

 .خوان، ارائۀ منابع وهر چه از این دست منظور شودروی کلمات سخت

کد نوشته، و با ای )فونتی( یونیها در محیط نرم افزار مایکروسافت وُرد و با دبیرهلازم است مقاله .3

 .اف و وُرد به سامانۀ الکترونیکی مجله ارسال شونددیهر دو دو فرمت پی
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نام و نام خانوادگی مؤلف، رتبۀ دانشگاهی، گروه آموزشی، نام دانشگاه یا مؤسسۀ پژوهشی محل  .4

شمارۀ تلفن و نشانی پستی دقیق منزل و محل کار به همراه کد پستی و نشانی الکترونیکی خدمت، 

 .تک مؤلفان مقاله درج گرددتک

کلمه دارند.  8’000تا  6’ 000اغلب حجمی در حدود  مطالعات تاریخی قرآن و حدیث مقالات .5

سوگیری نظری مجله  تر به همایشهای تخصصی ارسال شوند. همچنین،شایسته است مقالات کوتاه

تر بدان راه یابند. هرگز تر هستند ـــ کمکند مقالات و تحقیقات بنیادی ـــ که طولانیاقتضا می

شوند. در عین دستاوردهای مطالعۀ ارزشمند یک پژوهشگر به بهانۀ زیادی حجم از نشر بازداشته نمی

آموزشی مجله همسو گردد و  حال، کوشش خواهد شد اثر مبسوط چنان ویراسته شود که با رویکرد

سردرگمی با محتوای آن ارتباط سادگی و بیمند به پژوهش نیز بتوانند بهکارِ علاقهدانشجویان تازه

 .برقرار کنند

هایی حاکی از کلمه(، کلیدواژه 170ترتیب مُشتمِل خواهد بود بر: عنوان، چکیده )حداکثر مقاله به .6

ای به آنها نشده باشد، درآمد )حاوی در عنوان و چکیده اشارهموضوعات فرعی مطرح در مقاله که 

تبیینی فشرده از زمینۀ بحث، ضرورتهای نظری مطالعه در آن، جایگاه مسألۀ این مقاله در آن زمینه، 

اند، و مفاهیم بنیادین بحث(، طرح مسأله )مروری فشرده بر آنچه تا به حال در بارۀ آن مسأله گفته

آن دیدگاهها، سؤالاتی از آن میان که در این مطالعه قرار است برای آنها پاسخ  ابهامات و اشکالات

یافت، و مراحلی که قرار است پیاپی بدین منظور در بخشهای بعد پیموده شود(، بدنۀ مقاله )سه یا 

چهار بخش با حجمهای تقریباً مساوی، که هر یک دربردارندۀ سه یا چهار فصل با حجمهای تقریباً 

گیری، منابع، و چکیدۀ شود(، نتیجهگفته بازنموده میاست و در هر یک، یکی از مراحل پیشمساوی 

 .انگلیسی

گیرد و نام اَشهَرِ فاصله پس از نقل مطالب، و میان پرانتز جای میارجاعات همه داخل متن، بی .7

(. منابع 35 /1 ش،1395کند؛ مثل: )طباطبایی، مؤلف، سال نشر، جلد و صفحۀ مورد نظر را بیان می

 .شوندمختلف در داخل متن با نقطه ویرگول از یکدیگر جدا می

ارجاع به منابع دست دوم، کم اهمیت و غیر ضروری پذیرفته نیست. در فهرست پایانی منابع نیز،  .8

تنها باید منابعی ذکر شود که در متن بدانها استناد شده باشد. به ترتیب الفباء، نخست منابع فارسی 

 .گیردربی، و بلافاصله منابع تألیفی به دیگر زبانها جای میو ع

ارجاع در منابع پایانی چنین است: مشخصات مؤلف )نام اَشهَرِ مؤلف، نام مؤلف(، سال نشر )همراه  .9

 با علامت ش برای شمسی، ق برای قمری و م برای میلادی(، مشخصات اثر )نام کتاب با حروف درشت 
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اخل گیومه، ویرگول، نام کتاب یا مجلۀ حاوی آن مقاله با حروف درشت و کج(، و کج یا نام مقاله د

اکبر غفاری(، و سرآخر، مشخصات مترجم یا مُصحّح اثر )مثلا: ترجمۀ احمد آرام، یا به کوشش علی

مشخصات نشر )محل نشر و ناشر یا شمارۀ سری و نوبت چاپ مجله(. نیز، منابع به ترتیب الفبایی 

 :شود. برای نمونهگیرند و در پایان هر یک از آنها نیز نقطه نهاده میار میپشت سر هم قر

 19، سال دهم، شمارۀ تراثنا ،«مقولۀُ جِسمٍ لا کاَلاَجسام»ق(، 1410، محمد رضا )حسینی. 

 به کوشش محمد ابوالفضل ابراهیم، بُغیَةُ الوُعاة م(،1964بکر )ـ سیوطی، عبدالرحمان بن ابی ،

 صیدا، المکتبۀ العصریۀ.بیروت/ 

نامِ اَشهَرِ مؤلفان و کتابها را باید بر اساس شیوۀ یادکرد مؤلف در اغلب آثار یا مراجعه به کتب اعَلام . 10

و دائرۀالمعارفها بازشناخت و لزوما عنوان پشت جلد اثر صحیح نیست. مثلاً، نام اشهر محمد حسن 

 نام به متأخر هایسده در الفقیه یَحضُرُهُ لا مَن است، یا گرچه مؤلف کتابِ« صاحب جواهر»نجفی، 

ی اسلام بزرگ المعارف دائرۀ همچون آثاری ضبط و وی اَشهَر نام شود،می شناخته نیز «صدوق شیخ»

طرفی علمی گزینیم که با بیشد، نامی را برمیاست. اگر مؤلفی به چند نام شناخته می« ابن بابویه»

 .سازگارتر باشد

طرفی علمی، حذف القاب و عناوین است و از این رو، هر چیز غیر از نام اشهر، نام و بیاقتضای . 11

 :گیردشود و جای ذکر نامشان را نمیشوند. نیز، کنیۀ اشخاص نوعی لقب تلقی مینام پدر فرد حذف می

  :فریدالدین نیشابوری، عطار»: غلط      «عطار نیشابوری، محمد بن ابراهیم»صحیح» 

  :ابوالحسن عجلی،»: غلط                     «عجلی، احمد بن عبدالله»صحیح». 

نویسیم: احمد بن نیز، در صورت تطابق نام اَشهَرِ فرد با نام کوچکش، تکرار لازم نیست؛ مثلاً می

، بیروت، دار صادر. سرآخر، هر گاه ناشر یا تاریخ و محل نشر مشخص نباشد، لازم به المسند حنبل،

احمد بن حنبل  مُسنَدِ زیاده در این باره حین ذکر مشخصات نیست؛ همچون ارجاع فوق بهتوضیحی 

رو، ذکر نشده است. وانگهی، در حکم به نامشخص بودن ناشر یا که تاریخ نشر مشخص نیست و ازاین

زمان و محل نشر، تعجیل نباید کرد؛ پشت جلد کتاب ملاک نیست و باید مشخصات نشر اثر حدالامکان 

 .ها و منابع مشابه تکمیل و تصحیح شوندجویی از فهرست کتابخانهبهره با

ها نیز به افزون بر ارسال چکیدۀ انگلیسی، لازم است عنوان مقاله، نام نویسندگان، و کلید واژه. 12

انگلیسی ترجمه، با فونت تایمز نیو رومن تایپ، و در صفحۀ چکیدۀ انگلیسی درج و ارسال شوند. 

گذاری، عنوان و توضیحات، هر کدام روی یک صفحۀ جداگانه آورده شکلها و نمودارها با شمارهجدولها، 

 .شود
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 وارد اولاً، مؤلفان، که است آن معنای به  حدیث و قرآن تاریخی مطالعات ارسال مقاله به مجلۀ .13

 ویراستاران، داوران،) جمع نظر اساس بر نشر، مرحلۀ آخرین تا را مقاله دارند بنا و اندشده جمعی کاری

رفته در مراحل ویرایش گصورت سازیهایبهینه و کنند سازیبهینه و اصلاح( تحریریه هیأت و سردبیر

اند؛ ثالثاً، در فرایند را نیز، پذیرا شوند؛ ثانیاً، همۀ امتیازات نشر مقالۀ خود را به مجله واگذار نموده

بند خاذ شده در سیستم گردش کار مقالات پایسازی مقالات، همواره به تصمیمات جمعی اتآماده

 .دارندهستند و تحت هیچ شرایطی نظر خود را بر نظر مراجع یادشده مقدم نمی

« فرایند گردش کار مقالات»بر پایۀ روندی که به تفصیل در پیوند صفحۀ اول سامانۀ مجله با عنوان . 14

خواهد شد که اجمالش بدین قرار است: هر شرح داده شده است، برای نشر مقاله مراحل مختلفی طی 

شود. هر گاه سنجیده می مطالعات تاریخی قرآن و حدیث مقاله به محض دریافت بر پایۀ رسالت

کارشناسان مجله حکم به هماهنگی مقاله با رسالت مجله کنند، سردبیر مقاله را برای دو داور که 

هر گاه مقاله با رسالت مجله تناسب نداشت،  فرستد.تخصصی مرتبط با موضوع مقاله داشته باشند می

بندی شود که بتواند آن را برای دیگر مجلات ارسال کند. همچنین، اگر پیکرهدرنگ آگاه میمؤلف بی

نامۀ مجله هماهنگ نباشد، پیش از وارد کردن مقاله به سیستم گردش کار و ارسال برای مقاله با شیوه

نامۀ مجله تطبیق نداشته باشد، برای هایی که با شیوهد شد. مقالهداوری، اصلاح آن از مؤلف طلب خواه

 .گردندارزیابی ارسال نمی

انجامد. در موارد خاص ـــ مثل وقتی که داور فرایند داوری حدود دو هفته تا یک ماه به طول می. 15

نقد مقاله بازنماید تفصیل در ، بخواهد شواهد خود را بهاز داوری خودداری کند، یا مثلا به هر دلیل،

تر شود. پس از کسب نظر داوران، سردبیر مطابق تفاصیل ـــ ممکن است این زمان قدری طولانی

که قبلاً ذکرش رفت، بر پایۀ تشخیص غالب ایشان ممکن « فرایند پذیرش»داده شده در پیوند توضیح

یا اصلاحات مؤلف برای  است مقاله را رد کند یا از مؤلف توضیح یا اصلاح بخواهد. اگر توضیحات

تحریریه راه خواهد یافت.  سردبیر قانع کننده بودند، مقاله در این مرحله تأیید خواهد شد و به جلسۀ

کنندۀ نهایی پذیرش مقاله خواهد بود. در پایان مقاله به ویراستاران سپرده نظر اعضاء تحریریه تعیین

نگرند، ارجاعاتی را از باب منطقی بحثها را بازمی خواهد شد. ویراستاران ساختار کلی مقاله و انسجام

بینند، مقاله را با رویکرد مجله و هدف عات را ـــ بازمیارجا همۀ لزوم، مواقع در ٰ  نمونه ـــ یا حتی

 کنند. ویراستاران مجله سازی روشهای پژوهش ـــ هماهنگ، و احیاناً، آن را خلاصه میآن ـــ بومی
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ها آزادند. سرآخر، مقالۀ ویراسته برای اطمینان از کیفیت آن به مؤلف هم مقالهدر تلخیص و ویرایش 

 .شودعرضه می

سازی مقاله ارسال مقاله به مجله، به معنای پذیرش نقش داوران و ویراستاران در اصلاح و بهینه. 16

نظریۀ مؤلف  است. هر گونه تلاشی از جانب داوران و ویراستاران مقاله، همچون کمکی به عرضۀ بهتر

تلقی خواهد شد. بر این پایه، مؤلفان حتی اگر برای دریافت نظر داوران مجله انتظار کشیدند و سرآخر 

نیز پاسخ مطلوبی نگرفتند یا نقدها را برنتافتند، خود را وامدار خیرخواهی و نشر علم ایشان خواهند 

سازی سانزودن منابع، همشناخت؛ همچنان که اصلاحات صوری و محتوایی داوران، پیشنهاد اف

گیریها، و هر ویرایشی اصطلاحات مقاله با اصطلاحات کاربسته در مقالات پیشین، اصلاح و تدقیق نتیجه

از این دست سبب نخواهد شد باب گفتگو را بسته ببینند. در صورت بروز اختلاف میان مؤلف و 

در صورت صلاحدید وی، هیأت تحریریه ویراستاران و حل نشدن مشکل با مذاکرۀ آنها، نظر سردبیر یا 

 .تعیین کننده خواهد بود. در هر حال، نشر مقاله به نام یک مؤلف تنها با تأیید نهایی او ممکن است

مطالعات تاریخی قرآن و  هر گاه مؤلف به هر دلیل پس از داوری مقاله از انتشار آن در. 17

هایی ها در دانشگاه آزاد اسلامی همۀ هزینههزینهانصراف دهد، باید بر اساس ضوابط پرداخت  حدیث

هایی مثل را که از آغاز پذیرش مقاله تا زمان انصراف بر مجله تحمیل شده است، پرداخت کند؛ هزینه

سازی مقاله برای الزحمۀ داوران، ویراستاران علمی و ادبی اصل مقاله و چکیدۀ انگلیسی آن، و آمادهحق

صراف وی پس از ویرایش مقاله و آماده سازی آن برای نشر باشد، همۀ حقوق انتشار. هر گاه اعلام ان

های فوق، حق معنوی نسخۀ ویراسته متعلق به مجله خواهد بود و مؤلف حتی پس از پرداخت هزینه

نشر کل یا بعض آن نسخه را بدون اجازۀ رسمی سردبیر و تصریح به نقش ویراستاران مجله در نسخۀ 

 .هد داشتدردست انتشار نخوا

شود که افزون بر تأیید داوران و تحریریه، مقاله به تنها زمانی برای مؤلف گواهی پذیرش صادر می. 18

تأیید ویراستار علمی نیز برسد و در سنجشهای ویراستاران اصالت مقاله، انسجام مطالب و اعتبار 

بار ارجاعات احساس نیاز کنند، منابعش تأیید شود. هر گاه سردبیر یا ویراستاران مجله برای بررسی اعت

 .مؤلفان باید اصل یا کپی منابع درخواستی را به دفتر مجله ارسال دارند

شوند؛ مگر مقالات ویراسته به ترتیب تاریخ پذیرش در آخرین شمارۀ در حال نشر مجله چاپ می .19

تر است؛ بآن که سردبیر تشخیص دهد برقراری چینش خاصی میان مقالات با اهداف مجله متناس

 .مثلا، وقتی چند مقاله به یک موضوع مربوطند و فهم بهتر برخی، درگرو فهم برخی دیگر باشد

ریال و برای چاپ  3.000.000مطابق مصوبۀ سازمان مرکزی دانشگاه برای داوری مقالات مبلغ . 20

 .ریال هزینه دریافت خواهد شد 7.000.000و نشر آنها 



 

 <12>  مقاله پذیرش ضوابط و نگارش راهنمای
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 ؛های تاریخ اجتماعیدادهدر اسلامی  –ایرانی  تحولات فرهنگ بازتاب

 مُسند الرضا )ع(مطالعه موردی احادیث 

 

 1جوادی اعظم

 2تفرشی اشتری علیرضا

 
 )مقالۀ پژوهشی( 33تا  13، صفحۀ 13/02/1403تاریخ پذیرش:  14/12/1402تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

های ، دادهثیا )ع( است که فارغ از اعتبارسنجی حدیاحادیث امام رضای از مسند الرضا )ع( مجموعه       

ن وجود دارد. این ویژه زندگی روزانه ایرانیان، مسلمانان و شیعیان در آبه ،ای در باب تاریخ اجتماعیارزنده

 هبتماعی گیری از رهیافت تاریخ اجتحلیلی و با بهره –ای و روشی توصیفی ای کتابخانهپژوهش با شیوه

وقات اشادی و سوگواری،  یعنیزندگی روزانه  تاریخ اجتماعی شاملهای شناخت، استخراج و تحلیل داده

اثر  در ایندر این و محیط زیست، بهداشت و آراستگی، پوشاک و خوراک  گراییسرگرمی، طبیعتفراغت و 

هنگ ایرانی رفتارهای فر هنشان داده است ک بوردیوهای گفتمانی بر اساس چارچوب مفهومی میدان پرداخته و

خواری، د شرابشماری ماننن اولیه اسلامی به گستردگی در این اثر بازتاب داشته و بجز موارد انگشتدر دو قر

کان از سوی رفتارهای اسلامی محدود نشده و جز ارمانند شطرنج و نرد  ییهامصرف گوشت گراز، بازی

ر آن افزوده بهای مذهبی مانند اعیاد غدیر و عزاداری امام حسین )ع(، مناسک و مناسبت مشخصی مانند ترویج

ا فرهنگ تبلیغی بهای فرهنگی و اجتماعی میان فرهنگ باستانی ایرانیان در سایر جنبهنشده است و به طور کلی، 

 است.  وجود داشتهخوانی و سازگاری همیا دو میدان گفتمانی ایرانی و اسلامی دین اسلام 

 : مسند الرضا )ع(، ایران، میدان گفتمانی، تاریخ اجتماعی.هاهکلیدواژ

 
 
 
 

 

                                                           
ایران:  ار،سبزو سبزواری، حکیم دانشگاه اسلامی، معارف و الهیات دانشکده تشیع، تاریخکارشناس ارشد رشته . 1

javadi@gmail.com 
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 اجتماعی؛ تاریخ هایداده در اسلامی – ایرانی فرهنگ تحولات بازتاب

 (ع) الرضا مُسند احادیث موردی مطالعه

  درآمد

 ،ایران وسیع و متنوع تاریخ اجتماعی ایران بواسطه ادوار کهن و غنای فرهنگی و جغرافیایی       

ترین . یکی از مهمی را پشت سر گذاشته، اما همواره هویت ایرانی را حفظ نموده استتحولات مختلف

به ایران دوران اسلامی  گذار از ایران دوران ساسانیدوره ادوار تحولات تاریخ اجتماعی در ایران، 

در بسیاری جهان مانند نظام سیاسی و طبقاتی تغییرات اساسی نمود  یایرانجهان که طی آن، است 

های این عرصه یکی از؛ (27، 21، 19، 18: 1381؛ شروو و دیگران، 33: 1397)ذوالنوری و پروانه، 

بینی، دین و زیست دینی در جامعه ایرانی بود که دچار تحولات تغییر باور ایرانیان تغییر، حوزه جهان

هزاران سال به عنوان زارع،  کهعادی  مردماناز آیین زتشت به دین اسلام گردید. در این تغییر، 

در فرایندی  ،نهایتدار و غیره در شهرها و روستاهای کهن ایرانی زیسته بودند، در گلهور، تاجر، پیشه

تحولات زندگی . و الگوهای حیات اجتماعی آنان نیز تغییراتی کرد گرویدندبه اسلام یک تا چند قرنه 

در گذار از فرهنگ اجتماعی دوران ساسانی به فرهنگ اجتماعی دوران اسلامی،  مردم عادی اجتماعی

توان به روشنی در منابع تاریخی یافت، های آن را نمینامحسوس بود که گزارشچنان ایندی و گاه فر

را ایران این دوران و احوال تاریخ اجتماعی  نگاری نداشتهنگاری رسمی هیچ مردمویژه که تاریخبه

 بیشتر باید از خلال سایر متون به دست آورد. 

 طرح مسأله

ایرانی از  و دقایق گذار فرهنگ قرون اول و دوم اسلامیبرای شناخت تحولات تاریخ اجتماعی        

مختلف غیر  توان از منابعمیایران باستان به ایران دوران اسلامی، در فقدان تاریخ نویسی اجتماعی، 

در حولات این تهمه ، زیرا دین اسلام وجه اصلی یاری گرفت تاریخی، از جمله از منابع دینی اسلام

منابع دینی اسلام، برخلاف قرآن که به دوره خاص نزول آیات در میان . از ه استبودجامعه ایرانی 

و حتی قلمروهای جغرافیایی متنوع های تاریخی زمان حیات نبوی تعلق دارد، منابع حدیثی در دوره

تواند می، روزانه ماعی، از جمله زندگیاند و تنوع ذاتی آنان در موضوعات مختلف اجتتدوین شده

ویژه که این منابع در حوزه باورهای اسلامی قرار ، بهبخشی از خلأ منابع تاریخ اجتماعی را پر کند

از این دست منابع، مسند الرضا )ع( دهند. را نشان می تحولات این دوراندارند و اثرگذاری دین در 

هایی مانند به سبب ویژگی کهمار است های زندگی روزانه در شمنبعی مهم در استخراج و تحلیل داده

یا و مسلمان شده های مختلف حیات جامعه ایرانی، اعم از ایرانیان در بر داشتن احادیثی از جنبه

در تاریخ اجتماعی ایران دوران گذار ای تواند اطلاعات ارزندهمهاجران عرب، با تأکید بر شیعیان، می

های توان گفت که مسأله اصلی این پژوهش آن است تا دادهترتیب، میبدینبه دست دهد؛ به اسلام 

شناسایی، بررسی احادیث مسند الرضا )ع( در قرون نخستین ایران اسلامی را در تاریخ اجتماعی ایران 
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های در مسیر این تبیین از چارچوب مفهومی میدانو تاریخ اجتماعی ایران را از زاویه آنان تبیین نماید. 

های اجتماعی از آن استفاده کرده است، بهره گرفته و برای معرفی مفهوم سرمایهگفتمانی که بوردی

های اجتماعی میزبان و به عنوان فرهنگشده است تا توسعه گفتمان اجتماعی اسلام در جامعه ایرانی 

 منظر بازبینی شود.این از میهمان و بازسازی فرهنگ اجتماعی مشترک برآمده از آن دو، 

  پیشینه .1

این است.  حدیثمتون کاربست رهیافت مطالعات تاریخ اجتماعی در حاضر ابتکار پژوهش        

اند. به عبارت دیگر، های تاریخی و در زمان صدور احادیث وارد متن احادیث شدهها در دورهداده

تاریخی  هایگر واقعیت تاریخ اجتماعی در دورههای تاریخی بیانخاصیت متنی حدیث، میزانی از داده

 اجتماعی تاریخ باب کوشد تا آن را استخراج، تحلیل و تبیین نماید. دررا در آن گنجانده که محقق می

توان ها میهای اندکی صورت گرفته است. از جمله این پژوهشحدیثی تاکنون پژوهش متون براساس

 بر هجری اول قرن نجپ در شیعه اجتماعی تاریخ » عنوان با تهران دانشگاه دکتری در به یک رساله

( و یک رساله کارشناسی ارشد با 1396مسرور ) طاووسی سعید به نگارش «نجاشی رجال اساس

اله طالبی یدک در دانشگاه قم به نگارش رحمت« تاریخ اجتماعی شیعه با تأکید بر رجال کشی»عنوان 

تر متن احادیث را مورد کم( اشاره داشت. البته این آثار نیز بیشتر به متون رجالی پرداخته و 1398)

بر اساس  تاریخ اجتماعی اند. با این حال، انجام پژوهشهای تاریخ اجتماعی قرار دادهمداقّه از بهر داده

رهیافت جا که . از آنداردمتون ادبیات فارسی سابقه بیشتری  در حوزهمطالعه متون ادوار تاریخی، 

د )موسی پور و کاوا دنیای معنوی و مادی را میب هاانسانتاریخ اجتماعی، جوانب مختلف رابطه 

(، متون ادب فارسی نیز مانند متون حدیثی، مجال مناسبی برای مطالعه آنان هستند. 54: 1390بیاتلو، 

ای با اصل تاریخی است و دستان پژوهش در ای میان رشتهتاریخ اجتماعی مطالعه به عبارتی دیگر،

)موسی پور و بیاتلو، های حیات انسان را بکاود تا جنبه ستاآن به سوی تمامی علوم دیگر گشاده 

این ارتباط میانی با  توانند؛ از این رو، هر دو حوزه متون ادب فارسی و متون حدیثی می(55: 1390

)حسنی قابل کاوش هستندو اعتقادات  رسومآداب و در این متون، باورها، . دهندشکل را تاریخ 

های در دههدر تاریخ اجتماعی، با تأکید بر کاویدن متون ادب فارسی،  پژوهش. (10: 1390کُندسر، 

رو گشت. مطالعات الأمینی پیشت محمود روحهای ابوالحسن صدیقی و بعدها مطالعااخیر با تلاش

  بندی نمود: توان اجمالاً چنین دستهانجام شده در این حوزه را می

های متنوع تاریخ اجتماعی در متون مختلف ادب فارسی هایی در جستجوی دادهپژوهش -الف       

 مقاله حسنی الامینی؛ و یاروح نوشته «فارسی ادب در اجتماعیات»ترین نمونه آنان است که از مهم

  ؛(63: 1390حسنی کندسر، ) «فارسی ادب در اجتماعیات» با عنوان کندسر
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و یا آثار یک یا چند ادیب و ر را در یک اثهای متنوع تاریخ اجتماعی هایی که دادهپژوهش -ب       

 مجله اهنامه،ش فیروز در اجتماعیات» با عنوان معمارزاده و اند، مانند مقاله ابراهیمیکاویدهشاعر 

شادی،  نحوه زیست افراد، آداب و رسوم، هایی مانندکه داده  «فلسفه و عرفان ادبیات مطالعات

ونگی لباس و و وسایل رزم پهلوانان و جنگاوران، رسوم جوانمردی، چگ هالباس، هارزمعزاداری، 

: 1396معمارزاده،  )ابراهیمی واند کرده نامه تحقیقدر فیروزشاهرا های قشرهای گوناگون جامعه ینتز

 اشعار در اجتماعی مباحثی: اتادبی در اجتماعیات» یوسفیان محمدجواد یو یا مقاله (؛130 -144

 (؛1377 )یوسفیان، «بهار و فردوسی

ا در چند اثر و یا یک اثر رهای یک حوزه اختصاصی تاریخ اجتماعی هایی که دادهپژوهش -ج       

 «سیفار شاعران شعر در زخمچشم عوامل» یاند؛ مانند مقالهخاص مورد تحقیق قرار داده

 «حافظ دیوان در جتماعیا شربندیق بازتاب» یو یا مقاله (1389قنبری:  الامینی،زاده، روح)غلامحسین

 . (1368الأمینی:  )روح

ریخ اجتماعی مطالعه تا به رغم این پیشینه در حوزه تاریخ اجتماعی بر اساس متون ادب فارسی،       

 ده است.اعتنا بوهای تاریخ اجتماعی احادیث، تاکنون رهیافتی کمدر احادیث، به رغم غنای داده

 چارچوب مفهومی .2

است. این مفهوم اسلام  گفتمان دینی اجتماعی از مفاهیم اصلی در این پژوهش، میدان یکی       

های میدانشناس معاصر فرانسوی است. جامعه 3یر بوردیوپیهای گفتمانی میدان مأخوذ از نظریه

هر جامعه متشکل از  که داردبیان می و ی بوردیو استها4نظریه سرمایه گفتمانی جزئی اساسی در

 Burdieu، فعال هستند )با ماهیتی شناختیهایی که در میان هر یک، سرمایه استهای متنوعی میدان

& Passeron1997:71-75 ای پیروان سه دین با سه مثلاً اگر در جامعه(. 136، 1385جنکینز، ؛

د بینی مختلف در آن جامعه وجوبینی مختلف وجود داشته باشند، سه میدان گفتمانی با سه جهانجهان

دهند اعتبارات مادی و معنایی مؤثر بر روابط افراد حاضر در هر میدان را شکل می کهدارند 

(Tzanakis2011:77-90 136، 1385جنکینز، ؛) . تلاش بوردیو در این نظریه آن است تا نشان دهد

متعلقّ به عناصر از یعنی هر میدان به میزان برخوردای  هر میدان در جامعه به مثابه سرمایه استکه 

افزاید و از آنجا که محور اتصال خود، بر میزان سرمایه اجتماعی، فرهنگی، اقتصادی و نمادین خود می

؛ شویره و فونتن، Bourdieu1986:241-242) کنشگران هر میدان، هسته مرکزی شناختی آن است

یک بستر فهم مشترک بینی و یا گفتمانی اختصاصی یعنی ، هر میدان از رویکرد و یا جهان(16، 1385

                                                           
3. Pierre Bourdieu  

4. Capital 
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از آن جا که  نیز .استباشد، میدان قدرتمندتری برخوردار  وابسته به خود بهترعمومی میان کنشگران 

خاص  5میدان اجتماعیگیرد، هر میدان گفتمانی، یک در جامعه صورت می یگفتمانهر میدان بروز 

)جنکینز، پردازندکه کنشگران وابسته به آن، در چارجوب همان گفتمان به رفتار اجتماعی می خود دارد

نکته ای که در (. 145، 1384؛ فکوهی، 141-140، 16-15، 1385؛ شویره و فونتن، 161-170، 1385

 هایاین نظریه متناسب با موضوع این پژوهش حائز اهمیت است، توجه این نظریه به توسعه و رقابت

که ممکن است کنشگران یک میدان در یک فضای بسته مشخص  بدین معنااست؛  رفتاری - میدانی

تر شدن ( در ازای کوچکهای مختلفوابسته به میدان )یک جامعه با شمار مشخصی از کنشگران

یا به عبارت دیگر، از کنشگران یک میدان کاسته به دیگری افزوده شود  های رقیب، توسعه یابندمیدان

تر رشد نماید و رفتار معنادار یا نمادین میدانی و یا رفتار معنادار یا نمادین یک میدان گفتمانی کم

دیگر بیشتر حادث شود؛ مثلاً نمازگذاری رفتار میدان گفتمانی اسلام است که فراوانی آن در شهر مکهّ 

به مانند واتیکان در یک شهر مسیحی کم بودن آن و  به معنای گستره این میدان در آن شهر است

یا کوچک ؛ (48، 33، 1402)اشتری تفرشی و گودینی، معنای کوچک بودن این میدان در واتیکان است 

ای پیروان یک آیین به در جامعه کهافتد اتفاق میشدن یک میدان گفتمانی به نفع دیگری در زمانی 

های نمادین آیین دیگری از دست های نمادین خود را به نفع سرمایهآیین دیگری درآیند و یا سرمایه

در مورد بنای مسجد الأقصی که آن را توسعه سرمایه نمادین  6بدهند، درست مانند نظریه الگ گرابار

 کند. توصیف میدر این شهر اسلام در برابر ادیان رقیب، به ویژه مسیحیت در سده اول هجری 

های اجتماعی و می بر اساس مفهوم میداندر پژوهش حاضر، جامعه ایرانی در قرون اولیه اسلا       

فرهنگی در جامعه ایرانی مورد مطالعه قرار  –با اصل تاریخی در نظر داشتن حداقل دو میدان دینی 

میدان اجتماعی ایران باستان با سازگاری جغرافیایی، اقلیمی، تاریخی، دینی و  –گرفته است: الف 

میدان اجتماعی اسلامی متکی به نظام شناختی دین اسلام که در  -قومی چندین هزارساله با محیط ب

قلمرو جدیدی از نظر فرهنگی، تاریخی، اقلیمی، دینی و قومی میهمان شده، اما به سرعت در حال 

آن را نوعی گرابار برعکس مثال فوق در مورد مسجد الأقصی که است.  بوده رو خویشتوسعه قلم

داند، در پژوهش توسعه نمادین بناهای یادمانی برای میدان اجتماعی اسلام در سده اول هجری می

حاضر بواسطه تمرکز بر متن احادیث مسندالرضا)ع( به عنوان یک متن دینی و نیز پرداختن به موضوع 

توسعه میدانی اسلام در جامعه ایرانی، بررسی اجتماعی با تکیه بر زندگی روزانه، وجه بارز تاریخ 

رفتار و زندگی روزانه افراد عادی خواهد بود. به عبارت دیگر، در پژوهش حاضر، ملاک سنجش 

                                                           
5. Field 
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 توسعه گفتمانی میزان استمرار الگوهای رفتار و زندگی روزانه ایرانیان در جامعه ایرانی و رابطه

به هر میزان الگوهای توان گفت میالگوهای آیین نو ورود یعنی اسلام با آنها خواهد بود، بدین معنا که 

های دین جدید تغییر یافته باشد، میزان توسعه میدان اجتماعی زندگی اجتماعی ایرانیان بر اساس آموزه

بر اساس سازگاری الگوهای دو ده است. البته به هر میزان این تغییر شاسلام در جامعه ایرانی بیشتر 

میدان و تغییرات آنان با حداقل چالش میدانی بوده باشد، بر موفقیت میدان رو به توسعه یعنی توسعه 

هر میدان گفتمانی اقناع توسعه اسلام در زندگی روزانه ایرانیان تأکید خواهد داشت، زیرا اساس 

 شناختی است و نه اجبار اجتماعی. 

 مسند الرضا )ع( .3

 بصری، فراهیدی ؛387 /6: تا بی منظور،ابن) است شده داده استناد معنی به مُفعلَ وزن بر مسُنَد       

 گفته مثلاً است حدیث کتاب یک وصف گاه و است حدیث یک صفت گاه مسند(. 228 /7: تابی

 «مُصَنَّف» به موسوم حدیث کتابهای خلاف بر. (ع)الرضا الامام مسند یا و( ع)صادق الامام مسند شودمی

 به موسوم حدیث کتابهای در آیند،می باب یک در نماز مثلاً موضوعات، اساس بر احادیث آنها در که

 طریق از را آنچه مثلاً. دهندمی ترتیب روایات برحسب را احادیث نویسی، مسند شیوه یا ،«مسُنَد»

 موضوع خواه آورند،می جداگانه فصل یک در است، شده نقل( ص)پیامبر از انصاری عبدالله جابربن

 شودمی نامیده حدیث منبع نام به مسانید برخی دیگر، جهتی از. تفسیر یا زکات یا باشد نماز حدیث،

 حدیث 2430 حدود شامل است، دست این از اثری( ع)الرضا مسند(. 61 -62: 1377 طباطبایی؛)

 صید کتاب حدیث، 49 با زیارات کتاب حدیث، 19 با عقل کتاب مانند ؛(کتاب) بخش 32 در رضوی

 هایکتاب الرضا الامام مسند احادیث مصادر. حدیث 131 با اطعمه کتاب و حدیث 20 با ذباحه و

 فلاح( 3 ،(خطی نسخه) مشهدی ابن کبیر مزار( 2 طاووس، ابن الدعوات مهج( 1: مانند است؛ حدیثی

 مفید، شیخ امالی( 6 صدوق، الشیعه فضائل( 5 قمی، ابراهیم بن علی تفسیر( 4 طاووس، ابن السائل

( قوچانی) خبوشانی عطاردی عزیزالله شیخ مرحوم اهتمام به که است بوده غیره و صدوق شیخ امالی( 7

 وی (.68/1: 1385 اسفندیاری؛) است آمده گرد شیعی، معاصر دانشمندان از ،(ش1393 - 1307 زاده)

 شیعه حدیث ائمه یوسیلهبه که متعدد کتب در( ع)الرضاموسی بن علی احادیث یهمه اثر این در

 صحیح، ثقه، احادیث شامل احادیث این رو، این از است، کرده آوری جمع را گردیده بیان و نقل

 جرح اصحاب و فقها یعنی حدیث به آشنایان برعهده آن تمیز و باشدمی نیز متروک و ضعیف حسن،

 (.مقدمه: 1406 ،عطاردی ؛68/1: 1385 اسفندیاری؛)است  تعدیل و
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 های تاریخ اجتماعیداده .4

حادیث مسند الرضا های متنوعی در متن ادادهدر باب تاریخ اجتماعی، با تأکید بر زندگی روزانه،        

ی در قرون اولیه های تاریخ حیات اجتماعترین دادهها را که از خالص)ع( قابل بازیابی است. این داده

 بندی نمود:توان به شرح ذیل دستهمی آیند رااسلامی به شمار می

 (داریو عزا جشنشادی و سوگواری ) .4.1

جشن به عنوان یکی از عناصر هویت جامعه انسانی، در هر دو میدان گفتمانی ایرانی و اسلامی        

ها چندان غنی، آیینی و وجود داشته است؛ در فرهنگ ایران باستان شادی و انواع کهن و متنوع جشن

هایی چون نوروز، سده و مهرگان از بتوان فرهنگ ایرانی را با جشن ممکن استبسیار بوده است که 

. در فرهنگ اسلامی نیز شادی و (270-259، 1385)نجفی،  های جهان دانستفرهنگ ترینجشنی

مختلفی  هایدر قرآن واژه. نه به وسعت فرهنگ ایرانی، اما با ماهیتی متفاوت وجود داردشاید جشن، 

، «ضاحک»، «سرور»، «فرح»توان بهمی برای بیان شادی بکار رفته است که از جمله آن

اتی که مؤمنان را به شادی فرا آی برای مثال،اشاره کرد. « ناضره»و « بهجه و بهیج» ،«مستبشره»،«بطر»

را غیر مؤمنانه شادی  کهو آیاتی (170عمران/ آل) «فَضلِهِ مِن اللَّهُ آتاهُمُ بمِا فَرحِینَ»:نظیر خواندمی

 «اللَّهِ رسَوُلِ خِلافَ بِمَقْعَدِهِمْ الْمُخَلَّفوُنَ فَرِحَ»:همانند، دهدیمتوبیخ کرده و آن را مورد مذمت قرار 

 7خنده بهکه امام رضا )ع( در باب شاد بودن از بزرگان تشیع روایاتی در دست است، چنان. (81)توبه/

در مسند . (337 :1364،الرضا فقه)اندو لذات زندگی توصیه داشته (363-359تا(: )کلینی، )بی شادی و

عید قربان، عید فطر، جمعه و از جمله  ؛های دینی مرتبط هستندها بیشتر به مناسبتشادیالرضا )ع( 

-سیدابن ؛17-18 /2 :1406،عطاردی) اندمورد توجه قرار گرفتهعید غدیر با تأکید بیشتر از همه، 

  .(468 /1 :1386 ،طاووس

اخص بسیار موردتأکید و شهای مناسبی چنان که در حدیث فوق، عید غدیر در میان جشن       

تأکید  شادباش دینی این جشنافزایش  رفتارها برایاست، در احادیث دیگری نیز بر دیگر گردیده 

غذا تهیه  برایشانو یا شوند اطعام دوستان در روز عید غدیر،  تاشده است  شده است؛ از جمله گفته

: 1406 ،عطاردی) بدیشان تقدیم شودپول، لباس، کفش و انگشتری و ارسال شود و یا هدایایی چون 

رای زیارت ف بو یا انجام سفر زیارتی به نج به هم کیشان، به شکل نوعی هدیه دینی، انفاق .(21 /2

  .(2/244 ،همان)است  شدهین روز توصیه ابارگاه امام علی)ع( نیز در 

                                                           
قهقهه بزنند  که هسیره معصومین علیهم السلام چنین نبود زیرا درقهقهه نیست احتمالاً در اینجا مقصود از خنده،  7

 (145: 1376تبسم برلب داشتند )امین عاملی، بیشتر بلکه  ،(438: 1390)طبرسی، 
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از  نیشابوری شاذان بن فضلهای مناسبتی نیز وجود دارد؛ هایی برای سایر جشنچنین توصیه       

ن عید خداوند روز فطر را برای مسلمانا» فرمودند:عید فطر کند که ایشان درباره نقل می( ع) امام رضا

است و  به مانند نوروزاری بپردازند و زابراز شکرگقرار داد تا مسلمانان در آن روز جمع شوند و به 

آن روزه  خوردن و آشامیدن در آن حلال است و این برخلاف اول سایر ماه های قمری است که در

  .(178 /2 ،همان) «گرفته می شود

ها، شامل ارتقای شادی و وجه مناسکی جشنبرای  ی مانند اطعام و ولیمه دادنرفتارها و رسوم       

 ها هم بوده است که به عنوان سنتّ انبیاء مورد تأکید قرار گرفته استرویدادهایی مانند عروسی

این رسوم، با تأکید بر همراهی رسم دینی عقیقه کردن، در هنگام زادن نوزادان، اعم . (263 /2 ،همان)

  .(500 /2 ،همان) از دختر و پسر نیز ذکر شده است

چون پرداخته شدن به شادی و جشن، دیگر وجه متقابل زندگی اجتماعی انسان یعنی هم       

در فرهنگ ایران باستان، سوگواری و عزاداری نیز در میان احادیث مسند الرضا)ع( مغفول نیست. 

ترین آنان سوگواری برای ها عمدتاً برای از دست دادن اعضای خانواده و از نظر آیینی مهمسوگواری

مسند، سوگواری برای از دست دادن عزیزان چندان مورد  احادیث بر اساسوش بوده است. خون سیا

داری و توصیه به معاد و مرگ اندیشی دلداری شده با دعوت به خویشتن وحمایت آیینی اسلام نبوده 

شیعیان ، اما در وجه مذهبی آن، به عنوان یکی از ارکان باور و رفتار دینی (420 /2: 1406 ،عطاردی)

با تأکید بر عزاداری  و به شکلی کاملاً مناسبتی مورد تأکید قرار گرفته است. این وجه مذهبی بیشتر

روز اول محرم به  شبیب، بن ریاندر رثای امام حسین )ع( مورد تأکید بوده است. بر اساس روایتی، 

برای اندوهی  خواهیمی اگرای پسر شبیب، » به او فرمود:( ع) حضور امام رضا علیه السلام رسید، امام

ی هامرتبهخواهی با ما در یمیزی، برای امام حسین)ع( گریان باش. سپس فرمود: اگر بربزرگ اشک 

 عطاردی،) «ما غمگین و در سرور ما مسرور باشیابی و شادمان شوی، در اندوه عالی بهشت حضور 

یعنی آغاز به سوگواری برای جزئیات این روایت،  .(112 -113: 1401 ،. صدوق28ص /2: 1406

امام حسین )ع( از ابتدای محرم، کاملاً شباهت به برگزاری این مراسم مذهبی در زندگی اجتماعی 

علاوه بر آغاز این  شیعیان تا امروز دارد و نشان از ماندگاری مذهبی آن از قرون اولیه اسلامی دارد.

در های مناسبتی عزاداری در آن، شورا و جنبهها از ابتدای محرم، اهمیت بخشیدن به روز عاعزاداری

شود: حدیثی دیگر به صورت اعلام اهمیت تعطیلی کار و پیشه در آن به منظور انجام عزاداری دیده می

 را او اخروی و دنیوی حوائج خداوند نباشد، خود حوائج برآوردن دنبال به عاشورا روز در هرکس»

 روز را جزا روز پروردگار بداند، خود نالۀ و غم و مصیبت روز را عاشورا روز هرکس. کندمی اجابت

. نمود عزاداری در (277: 1401 صدوق،. 26 /2: 1406 ،عطاردی ) «دهدمی قرار سرورش و شادی
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ترین و بارزترین نماد انسانی عزاداری یعنی اشک ریختن مورد توصیه این روز نیز به وضوح با کهن

 خواه شود،می گناهان محو رثای امام حسین علیه السلام موجب اشک ریختن بر» قرار گرفته است: 

بزرگداشت یاد حسین بن علی)ع(  .(27- 28 /2: 1406 ،عطاردی ) «بزرگ یا باشد کوچک گناه این

در برخی احادیث دیگر از امام رضا)ع( در سایر منابع حدیثی نیز از جمله با توصیه به زیارت مزار 

(. این امر نشان از آن دارد که زیارت 294و  278: 1356قولویه، شده است)ابنآن امام در کربلا تکرار 

 مورد توجه شیعیان بوده است.  عزاداریو  جشنیهای در هر دو دسته مناسبت

 و سرگرمی اوقات فراغت .4.2

در ایران باستان بسیار متنوع و جزئی سرگرم نمودن خویش به تفریح یا بازی، فراغت داشتن و        

در مسند الرضا )ع(  ها. این دست گزارش(78-55، 1393چمه، )کرمیهنگ ایرانیان بوده استاز فر

های امام رضا )ع( در سایر منابع و یا سایر نیز بازتاب یافته است. در تعالیم اسلامی، اعم از آموزه

منقول ( ص) خدا رسولاز  مثلاًبزرگان دینی، همواره به این موضوع اشاراتی، ولو اندک شده است؛ 

 را دینتان در گیریسخت و بودن خشن زیرا سازید، مشغول سرگرمی و تفریح به را خود»: است که

کوشش کنید اوقات » است که:یز منقول ن امام رضا)ع(. از (201: 1391 ،آملی جوادی)« ندارم دوست

ساعتی برای کار و خود را به چهار ساعت تقسیم نمایید: ساعتی برای عبادت و راز و نیاز با خداوند، 

زندگی، ساعتی برای رفت و آمد با دوستان و افراد قابل اعتماد که عیوبتان را به شما تذکر دهند و از 

های مشروع و حلال در نظر بگیرید ته دل با شما خالصانه و صادقانه رفتار کنند و ساعتی را برای لذت

 ؛1/337 :1364،الرضا فقه)«کنیدکه با این ساعت، برای سه ساعت دیگر قوت و انرژی کسب می

  .(321: 1375 مجلسی،

های فراوانی در منابع از قرون اولیه تمدن اسلامی و معاصر دوران حیات امام رضا )ع(، گزارش       

( شیر )نردشطرنج و نرده ،ایرانی چوگان هایها در دست است؛ بازیمختلف در باب انواع سرگرمی

با این حال، در مسند الرضا )ع( تنها . (1/80: 1973مسعودی، )فراوانی و عمومیت داشته است

به منظور سرگرم شدن، ورزیده شدن و تفریح کردن، مورد تأیید روح دینی حاکم بر  سوارکاری

اند، نکوهیده شده شدترنج و نرد به ط، و ش(2/351: 1406 عطاردی،) احادیث قرار گرفته است

« به آتش )دوزخ(تشبیه نگاه انداختن به شطرنج به نگاه »چون هرچند همین نکوهیدن با عبارات تندی 

به ، نشان و بازتابی (358 /2 :1406عطاردی،)به سبب قمار بودن آنها و تحریم قطعی نرد و شطرنج 

تون دینی از این دست مها که موجب تحریم آنان در ها و سرگرمیاز رواج این بازیرسد نظر می

  شده است. 
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 (ع) الرضا مُسند احادیث موردی مطالعه

های به عنوان بخشی از زندگی انسان متمدن، رفع یکنواختیسفر به نظر می رسد که انجام        

چنان همرسیدن به شادابی و تفریح نیز برای حیات آدمی، سپری کردن برخی از اوقات فراغت و حتّی 

مسند نیز در برخی احادیث (، 8 /، نحل22/، یونس32/که برخی آیات الاهی بدان اشاره دارند)شوری

مورد توجه بوده است؛ علاوه بر حدیث فوق الذکر در خصوص سفر زیارتی مرقد علی)ع( در روز 

غدیر، حدیثی دیگر بخشش، شادابی و حتّی شوخی کردن بدون معصیت را در طول سفر، جزئی از 

د و تنوع تعدّها، بازتاب راه (.324: 1401 صدوق، ؛291 /1: 1406عطاردی،)آداب آن دانسته است 

رو و ابزار سفر، مانند محمل، عماری و کجاوه، های تنگ مالگون و راههای وسیع جادهمانند راهآنان، 

ها در برخی احادیث دیگر نیز ممکن است دور چارپایان و نحوه رفتار با آنان و اعلام به معنای کشتی

تنوع این (. 415، 291،362، 286، 262، 179، 2/167 ،1/375 :1406 ،عطاردیاز این مقصود نباشد )

تولید باده و رواج  دهد.های جغرافیای متمدن ایران باستان را نشان میها به خوبی بازتاب راهراه

که  بوده استچندان  به روال ایران باستان احتمالاًنیز نوشیدن آن به عنوان بخشی از اوقات فراغت 

که  نیز موسیقی .(357 /2: 1406 ند مؤکّداً حرمت آن تبیین شده است )عطاردی،مسدر احادیث 

مورد تحریم احادیث  (،37، 1398ای دیرین با فرهنگ ایران باستان داشته است)علیئی و دیگران، رابطه

  .(359 /2: 1406، )عطاردی مسند است

 زیستمحیط گرایی وطبیعت .4.3

طبیعی مانند کاری و کشاورزی و نیز احترام به عناصر به شکل انواع درختخوانی با طبیعت هم       

در برخی از احادیث . (69-64، 1344)اورنگ، آب و خاک در ایران باستان بسیار جدّی بوده است

تر مورد توجه قرار گرفته آن، تنظیم ساعت مسند قابل تشخیص است؛ شاید یکی از نمودهای کم

و توصیه  های بدن یعنی خواب، بیداری و فعالیت باشد که بیشتر در قالب سحرخیزیزیستی فعالیت

باره سحرخیزی از امام رضا )ع( در تفسیر آیه (. در299 /2: 1406، )عطاردی شوددیده میبه آن 

مندی از ساعات اولیه طلوع در شرح احوال فردی امام رضا )ع( بهره(. 4)ذاریات/ «أمراً فَالمقسَّماتِ»

به سجده و عبادت در جایگاه نماز تا طلوع آفتاب بعد از اقامه نماز صبح نیز چنین نقل شده است که 

  .(90و 92 /49 :1375مجلسی، ؛ 305: 1376طبرسی، نشستند )می

شود؛ این موضوع در متون وجه دیگر از همسانی با طبیعت در احترام به آن و حفظ آن دیده می       

ست که منقول اامام صادق)ع( دینی گاه به صورت تأکید بر پیوستن به طبیعت ذکر شده است؛ از 

کند که هیچ یمی رنگارنگ و درختان، چنان لذتی برای آدمی ایجاد هاگلنگاه کردن بر »فرماید: یم

فرمودند:  حدیثی است کهرضا)ع( و از امام  (54: تا(یب)،)مفضل بن عمر« نمایدینملذتی با آن برابری 

بوی خوش، عسل، سوارکاری و نگاه به مناظر سرسبز و خرم، نشاط و شادی را در انسان ایجاد »
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در این متون دینی با توجه به اهمیتی که حفظ محیط زیست  .(289/  76:  1375 ،)مجلسی« کندیم

، 8صُردَ» که روایت شده قابل درک است که در روایاتی بر حفظ آن تأکیده شده باشد؛ مثلاً ،دارد

. گاه نیز (317و  2/318: 1406 ،)عطاردی« قمری خودداری شود ووزغ  رچه،، موعسل زنبور، 9صوُّام

امام رضا)ع( درخت سدر  که روایت شده است کهبه احیای طبیعت تشویق شده است؛ چنان

 همان،از زمین کند و به جای آن درخت انگوری کاشت و سپس آن را آبیاری نمود ) ای رایدهخشک

2/314). 

 آراستگی و بهداشت .4.4

ن است، اما در هرچند پرداختن به نظافت و آراستگی در ایران باستان خود نیازمند تفصیل فراوا       

دیث در مسند به مانند سایر منابع حدیثی، از احااسلام نیز این موضوع بسیار مورد توجه بوده است. 

خشی از دهند. بنظافت و آراستگی ظاهری را به دست میهای رعایت هایی از شیوهالرضا )ع( داده

دهند. ار میها به ایامی خاص را مورد اشاره قراین احادیث، روالمند بودن و یا تخصیص برخی نظافت

 و حجامت، استحمام، هاناخنبر کوتاه کردن چنان که در احادیثی از امام رضا )ع( آمده است هم

 ، در مسند(1/279: 1377 ،. صدوق121: 1376 ،)طبرسی شده توصیهعطرها کردن خود به  خوشبو

به . (2/372: 1406 ،عطاردی) «بگیرید ناخن شنبهپنج روز در دردچشم رفع برای»نیز آمده است که: 

و طر عمشک، با بدن و البسه کم هفتگی به خوشبو ساختن روزانه، یا دست، کوتاه کردن ناخن جز

و خوشبو  شری و سر زدن شانه و رویپیاده زائد، موهای زدودن مو، و تراشیدن کردن کوتاه ،عنبر

 .(369 - 368و  376-2/374 ،1/291 :همان) نیز سفارش شده استکردن محراب مساجد 

 دهان و بماند پاک هادندانکه ند اشتد تأکید( ع)رضا امام نیر دندان و دهان درباره بهداشت       

: 1375 ،مجلسی. )کردندمی سفارش آن سفیدی بر حتی و شود محکم و سخت لثه و گردد خوشبو

 10اشُنان نظیر طبیعی هایکننده خوشبو وسیلهبه ،(ع)دوران امام رضا در مردم است شده نقل (.308 /59

. در مسند به شستشوی بدن نیز تأکید (332/: 1406 عطاردی،) نمودندمی خوشبو را دهان 11غاسول و

دستور به احداث  «فوزا»  محله در رضا)ع( در بدو ورودشان به نیشابورامام شده است؛ گفته شده که 

آب آن گاه با  و وضی ساخته و آنجا را مصلّی کردندو در بالای قنات، ح دادندحمام و حفر قنات 

مردم نیشابور  از آن پس، به سنتّ آن امام، گذاردند.آن مسجد نماز  قنات، خود را شستشو داده و در

                                                           
 نوعی پرنده شکاری کوچک 8
 سازدمی آشیانه خرما درخت بر بیشتر که بلند گردنی با رنگ خاکی ایپرنده 9
 کننده خوشبو و رنگبی گیاهی 10
 واله 11
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. البته استحمام را برای (250 /1: همان) حوض کاهلان نامیدندآن مکان را گرمابه رضا یا آب رضا و 

. شستن سر (369-2/368 :همان)اند پرهیز از لاغر شدن نه روزانه که یک روز در میان سفارش کرده

 گل از و یدینشو مصر گل با را سرهایتاناند که به گلِ نیز رواج داشته که در مسند نوعی را نهی کرده

 روغن مشت و مال بدن با .(63 /1: همان)است  برانداز غیرت و خوارى مایه که نخورید آن پخته

ه و در مسند نیز بعضاً داشت رواج نیزبردار  لایه نوع یک عنوان به سفیداب از استفاده و (2/369: همان)

های دینی در قالب استحمام با مناسبت. رابطه میان (371 /2همان) مورد سفارش قرار گرفته است

های زندگی دینی روزمره شیعیان مورد توجه است، که در آموزهتأکید بر غسل، از جمله غسل جمعه 

ها بیشتر با رویکرد حصول تأکید بر این غسل ؛(2/143: 1406 ،)عطاردیشود دیده میدرمسند نیز 

های مسند، بهداشت فردی البته بر اساس آموزه .(2/144: 1406 عطاردی،) نظافت فردی همراه است

با جلوگیری از بویناکی ناخوشایند بدن، موجب انسداد نفوذ عناصر ناپاک معنایی )با تأکید بر مفهوم 

 عطاردی،)شوند و حتی در مورد کودکان نیز مورد توجه قرار گرفته است شیطان( بر انسان دانسته می

درآمد انجام عبادات، نوع شستشوها به همراه استعمال عطرها پیشو از همین رو، این  (2/278: 1406

 .(2/43: 1406 عطاردی،)اند ویژه نماز، در نظر گرفته شدهبه

موجب پاداش و حفظ عفت برای زنان  ویژه برای زنان،، بهبا حنا مو کردن رنگ و کردن خضاب       

کشیدن بر چشم سرمه. (371 -2/370 همان،) نداهو اشتیاق یافتن مردان نسبت به همسرانشان دانست

هنگام  هرکس مبتلا به ضعف چشم شد،» :فرمودند لامامام رضا علیه السهم رواج داشت. در این باره 

چهار میل در چشم راست و سه میل در چشم  بکشد؛ سنگ( )سرمههفت میل از سرمه اثمد ،خواب

کند و خداوند به هربار سرمه کشیدن از مىرویاند و دیده را روشن چپ که این سرمه مژگان را مى

. مالیدن کاسنی و روغن بنفشه نیز برای درمان طاسی (2/375 همان،) «کندساله عطا مىفایده سى ،آن

مالیدن روغن زیتون بر بدن و استفاده از آن برای از بین بردن اخلاط آن،  سردردسر و رفع تب و 

: 1406اند )عطاردی،خوشبو کردن دهان، قوت اعصاب و رفع ضعف و ناتوانی جسمی نیز توصیه

2/377-340). 

 پوشاک .4.5

 پوشاککنندگان و صادرکنندگان ترین تولیدکنندگان، استفادهایرانیان در دوران باستان از بزرگ       

العرب رغم ناسرآمدی فرهنگ و تمدن جزیرهبه ؛ و حتی(65-55، 1395)منتشری و محمدی،  بودند

مورد توجه قرار پوشیدن لباس های اسلامی نیز در آموزهنسبت به جایگاه تولیدی پوشاک ایرانی، 

 قَدْ آدَمَ بَنی یا»: دکنها و زینت انسان معرفی میلباس را پوشاننده از زشتی که قرآنگرفته است، چنان

های الاهی آن را از مصادیق آراستگیو  (26 اعراف/)« ...ریشاً وَ سوَْآتِکُمْ یوُاری لبِاساً علََیْکُمْ أَنْزَلنْا
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و این موضوع  (33 الاعراف/) «الرِّزْقِ مِنَ وَ الطَّیِّباَتِ لِعبَِادهِِ أخَْرَجَ الَّتِی اللَّهِ زیِنَۀَ حَرَّمَ مَنْ قلُْ»: داندمی

-5: ق1416 عاملی، حر)چون روایات امام علی)ع( قرار گرفته است مورد تأکید روایات ائمه )ع(، هم

 خز جبّه)ع(  الحسین بن على زیرا باش؛ آراسته و بپوش»: نداهفرموددر مسند نیز امام رضا )ع( . (6

-مى را آن شدمى تمام زمستان چون و پوشیدمی نگارین خزى رداى زمستان در و  درهمى پانصد

 أخَْرجََ الَّتِی اللَّهِ زیِنَۀَ حَرَّمَ مَنْ قلُْ: کرد تلاوت را آیه این سپس .دادمی صدقه را پولش و فروخت

بر اساس روایاتی، امام رضا )ع( ضمن  .(2/360ق: 1406،عطاردی) «الرِّزْقِ مِنَ وَ الطَّیِّباَتِ لِعبَِادهِِ

های انبیاء توصیف قیمتی چون خز و دیباج، پوشیدن آنان را از ویژگیپوشیدن البسه فاخر و گران

(. اقامه نماز با لباس خز و توصیه بدان نیز در مسند دیده 360-2/361: ق1406،عطاردی)اند کرده

-(؛ هرچند توصیه بر استفاده از البسه خشن و ضخیم )ارزان360، 2/164: ق1406،عطاردیشود )می

؛ نیز: 2/362، 1/219: ق1406،عطاردی)خورد ز فخر نیز در مسند به چشم میقیمت( برای جلوگیری ا

بلامانع  خوارماهی پوشیدن پوست سمور، سنجاب و مرغ(. 187: 1363 ؛ فهری،24 ق:1416 حرعاملی،

مؤکدّاً نهی شده است  ، حتی روباه،از پوشیدن لباس ابریشم و نیز البسه با پوست درّندگانشمرده، اما 

 .(165، 2/163همان، )

اشاره شده است که  «حِذاء»و  «نعلین» و «خُفّ» واژه هایها، در مسند به پوشدر مورد پای       

پوشانده، چا با ساق چه بدون آن و نعلین هر کفشی است که زیر و روی پا را کامل می خُفّ :ظاهراً

 شاهرودی، هاشمی)پوشانده است پوشی است که فقط بخشی از روی پا را مییا نعل یا حذاء پای

ها اشاره دارد و پوش. روایتی به سئوال از امام رضا)ع( در مورد خواندن نماز با پای(473 :ق1382

-( و روایتی دیگر نیز بدین جواز اشاره دارد، بجز پای167 /2: ق1406،عطاردی)جواز امام بدان امر 

-احتمالاً مراد از برخی پای. (165، 2/163همان، )باشدو یا پوست سگ پوشی که از پوست روباه 

ها صرفاً نوعی جوراب باشد نه کفش و یا چیزی بین جوراب و کفش که گذاردن نماز با آن پوش

 مجاز دانسته شده است. 

ها و جواهرات در ایران باستان، به سبب غنای اقتصادی و تمدنی، کاربرد فراوان از انواع سنگ       

ات کم نبوده جواهرها و سنگوان داشت. ظاهراً در دوره اسلامی نیز اقبال به و جواهرسازی رونق فرا

ای دینی یعنی صرفاً به انگشتری در قالب آموزه هاسنگمسند الرضا )ع( استفاده از  احادیثدر  است.

درباره  .(366 /2: ق1406،عطاردی)کردن انگشتری مورد تأکید قرار گرفته است راست دست در 

حکّ اذکار بر آن با  ؛ مثلاًکه همگی جنبه دینی دارد هایی شده استنیز توصیهو جنس انگشتر  شکل

، ذکر «الناس من فاعصمنی ثقتی أنت» )ع(امام صادق  یانگشتر الهام از انگشتری ائمه مانند ذکر

بوده  « بالله إلا قوة لا الله شاء ما»که رضا)ع(  امام و ذکر انگشتری «الله حسبی» )ع(امام علی  یانگشتر
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 (ع) الرضا مُسند احادیث موردی مطالعه

 ، فیروزهیاقوتویژه عقیق یمانی، بههای عقیق، گنقره با سنرا نیز جنس انگشتر . (363 /2: همان)است 

و توسیع اند، به ویژه عقیق با کاربردهایی چون دفع فقر، نفاق، غم و احتیاج توصیه کردهرجد بَزَ و

-363 ،157 /2، 1/171: همان)نددار شدن ثواب عبادات، یاقوت برای رفع پریشانی و فیروزه برای فرز

 .(2/132 بی تا: بابویه،؛ نیز نک: ابن366، 364

 خوراک .4.6

امداری و مرغداری تنوع جغرافیایی ایران در تولید فراوان انواع محصولات زراعی و باغی، انواع د       

زاده، )ربیع دبخشیده بوو گستره وسیع و متنوع شکارها، تنوعی وسیع به ذائقه غذایی ایرانیان باستان 

ها دن اسلامی از بسیار از این خوراکمندی تم. ورود اسلام به ایران نیز همراه با بهره(9-13، 1399

در احادیث  ها بر اساس طبایع سرد و گرم،نگرانه به خوراکیها، رویکرد طبعدر مبحث خوراکیبود. 

 وَ لهَُمْرویکرد با ساعت تغذیه قرآنی ) . این(311 /59: 1375 ،مجلسی)امام رضا )ع( مشحون است 

ویژه عدم ترک شام، ولو به لقمه خوانی دارد، بهم( صبح و شب ه62مریم/ - وَ عشَیًِّا بُکْرَةً فِیهَا رِزقْهُُمْ

، به نفرین تا مبادا رگ عشاء در بدن بواسطه سرگرسنه بر بالین»یا آب تصریح شده است نان و جرعه

همین  . شاید با(289 /2[: تابی] رازی، ؛ کلینی322ص /2ق :1406 ردی،عطا)« صاحب بدن برآید

سفارش شده  له مؤکداًرویکرد بوده است که تهیه آذوقه خوراک، به ویژه خوار و بار، برای دوره یکسا

(. از دیگر جوانب تغذیه در مسند، پرهیز جدّی به تنهایی غذا 299-2/298: ق 1406 ،است )عطاردی

غم جایگاه رسفره داشتن است، حتّی امام رضا )ع( گاه خدمتکاران منزل را به به همخوردن و سفارش 

  .(286 /1: همان) خواندسفرگی فرا می، به همسیاسی و اجتماعیوالای 

و  اخروی و دنیوی طعام بهترین عنوان را به گوشت ها، مسنددر باب ماهیت و کیفیت خوراک       

( و ترک چهل روزه گوشت را سبب 2/327ق: 1406،عطاردیاست ) خوانده نوشیدنی آب را بهترین

ها، بیشترین تأکید بر گوشت . از میان گوشت(2/325 همان،)ایجاد لاغری، خطرناک دانسته است 

گوشت مرغ، ماهی، گاو و شتر نیز حلال و مصرفش  .(323-324 /2 همان،)گوسفند بوده است 

و هوبره نیز رواج داشته و  12پرندگان مانند حبُاری گوشت برخی(. 2/325: همان)گزارش شده است 

درد و افزایش  کمر و مانند دفع بواسیرها را به واسطه برخی خواص حتی امام رضا )ع( این گوشت

 گوره گوشت تهیه شده از . مصرف آشی به نام الامص(329 /2 همان،)قوهّ باء توصیه فرموده است 

که احتمالاً بواسطه دسترسی راحت مردم به  (324 /2 همان،)هم رواج داشته  خردل و خر با سرکه

و سرکه شایع  (323 /2 همان،)نمک  با این غذاها، استعمال گوره خر در خراسان ممکن بوده است.

 .(352 /2 همان،) بوده است

                                                           
  بوقلمون شبیه ایپرنده12
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. (351 /2 همان،)و یا شیر و عسل رواج داشته استکندر و شیر شتر  عسل و شربتمصرف        

های ذهنی مانند )به ویژه برای تقویت حافظه و قدرت استدلال پیش از فعالیت 13قخوردن سوی

با تأکید  حلوایی کدو. سبزیجاتی مانند (335 و 2/334 همان،) نیز چنین بوده استحلیم  ومناظرات( 

ها مورد توصیه بوده با خواص دفع بیماری بادنجان مصرف و حافظه و عقل ازدیاد و اندوهبر رفع 

های ایرانی هزار و یک شب به چه در داستان. پخت حلواهای ایرانی، مانند آن(347 /2 همان،) است

 همان،) یاد شده است گردو و شکر شود، در مسند نیز با ذکر جزئیاتی از تهیه حلوا ازفراوانی یاد می

ده نوشیده تر از غذا، لیکن به همراه آن و مخصوصاً ایستا. نوشیدن آب به حجمی کم(349 و 348 /2

  .(350 /2 همان،)آن نیز در مسند سفارش شده است 

ره آب و عصا (2/339 همان،) سنجد خوردن ب وت بردن بین از برای آن روغن و زیتون مصرف       

)همان،  ستارواج داشته و مصرف کراث )تره فرنگی( هم برای رفع بواسیر  هگیاه ارزن نیز متداول بود

با خواص درمانی مانند رفع کمردرد و  و نیز (342 /2: همان) عدس خوردن .(343- 342و  339 /2

تحکام اس و دهان بد بوى برای دفع انجیر . خوردن(346 /2 همان،)اندتأکیدات دینی، سفارش شده

 ،(337 /2)همان،  روده کرم برای زدودنناشتا  و خوردن خرمای (2/345 همان،) مو رویش و استخوان

یجاد ا و بلغم و صفرا برای دفع کشمش و (2/338)همان،  دانه ناشتا یک و بیستسرخ خوردن مویز 

 وردن. خ(339/ 2)همان،اندهر یک جداگانه مورد توصیه بوده اندوه و خستگى رفع و رگاستحکام 

 گوجه انگور، مانند هاییمیوه خوردن. (344 /2 همان،) نیز به فراوانی گزارش شده است قارچ و کندر

 338 /2 مان،ه) دل کردن روشن و سینه اخلاط بین از غیر ناشتا و به ناشتا برای خربزه و بسی و سیاه

 /2 همان،) اندشده توصیه معده سازیپاک برای شیرین انار و خوردن( 342 و 341، 340 و 339 و

364). 

مسند به چشم های نیز در ها، منع فهرستی از خوراکدر برابر توصیه به استفاده از این خوراک       

خورد؛ تهیه انواع شراب در جغرافیای ایرانی که پیشتر بدان اشاره شد، بازتاب گسترده تحریم مؤکّد می

، 356 /2، 276 /1 ق:1406،عطاردی) آن در مسند را با تأکید بر منع دینی آن، به همراه داشته است

(. 354 / 2نهی شده است )همان،ای از آن در پخت غذا نیز به شدت و حتی استفاده از قطره (2/502

 نیز تحریم شده استاش، شدگیو گراز، به دلیل مسخخوک  گوشت ، خون،حیوانات مردار خوردن

در مسند، خوردن گوشت چارپایان مورد استفاده در حمل و  .(502، 328، 2/309ق: 1406،عطاردی)

زمان، خوردن . هم(329-328 /2همان،)نقل، مانند اسب و استر نیز ناپسند، اما نه حرام ذکر شده است

چنگال، گوشت و تخم طاووس و تخم کلاغ،  دارای مرغ دارای دندان نیش، هر اىدرنده هرخرگوش، 

                                                           
 .است شده می مصرف هم شکر با که است کاچی نوعی سویق 13
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 (ع) الرضا مُسند احادیث موردی مطالعه

تناسلی، مثانه، غدد، طحال و  خون، بیضه و آلتنیز  و آب روی مرده ماهی و ماهی های، سگماهی

 امامبه جز موارد فوق، (. 503-502، 328، 326-325 /2همان، )منع شده است کیسه صفرای گوسفند 

 باشده السلام یتربت امام حسین علاینکه  مگر ،داندمینیز حرام را خوردن گل  السلام علیه رضا

 (. 508، 2/333ق: 1406،عطاردی)

 تحلیل و بررسی .5

در مسند الرضا )ع( های مرتبط با زندگی روزانه در احادیث پژوهش حاضر به گردآوری داده       

زیست، بهداشت، گرایی و محیطمحور جشن و سوگواری، اوقات فراغت و سرگرمی، طبیعتشش 

مند شدن زندگی روزانه ایرانیان بر چنین با فرض تطبیق فرایند قالبخوراک و پوشاک پرداخت. هم

ی ، یعنبوردیو های گفتمانیاساس تعالیم اجتماعی اسلام، کوشید تا این فرایند را بر اساس نظریه میدان

بر این . بر اساس نفوذ گفتمان اسلام، تحلیل نمایدتغییر در رفتار یا الگوهای زندگی روزانه ایرانیان 

 :حاصل شداساس، نتایج تحلیلی ذیل 

ایرانی و اسلامی در قالب نزاع یا چالش اجتماعی فرض تقابل میدانی دو گفتمان / رفتار  .1

رش در این زمینه کار دشواری است؛ میان کنشگران هر میدان با توجه به خلأ هر نوع گزا

توسعه میدان گفتمانی اسلام بدون اشاره به پافشاری، تقابل و کنش خصمانه اجتماعی میان 

ایرانی دیده  فرهنگها و الگوهای کنشگران هر میدان گفتمانی، در قالب نهی برخی پدیده

 ترین آنها شامل این فهرست است:شده است که مهم

ها و انواع که محدود به گوشت خوک/گراز در خوراکی هانوشیدنیها و نهی خوراکی .1.1

 ست. بوده ا هاشراب در نوشیدنی

 است.بوده های شطرنج و نرد و ساز و آواز ها که محدود به بازیهی برخی سرگرمین .1.2

های ای در دست نیست، اما جشناشارهسکوت شده و های ایرانی در ردّ یا تأیید جشن .2

برای باورمندان فطر و قربان و جشن شیعی غدیر و جشن روز جمعه ی یعناسلامی  -دینی 

و  ی ویژهتهیه غذابه سور یعنی ها است. در این جشنبوده مورد تأکید به اسلام و تشیع 

اشاره شده است. برای زادن نوزاد نیز جشن با نو بر تن کردن البسه  اطعام دیگران وحتی 

گزارشی در دست ها فته شده است. در مورد سوگواریتأکید بر تهیه غذا )عقیقه( در نظر گر

نیست، اما همزمان برای باورمندان به تشیع بر روی برگزاری مراسم سوگواری امام 

 شده است. فراوان حسین)ع( تأکید 

فرهنگ تغذیه ایرانیان به طور مبسوطی مورد تأکید و تأیید فرهنگ اسلامی بوده است و از  .3

که بعضاً مختص به جغرافیای ایران هستند، مانند گردو، حلیم  هایانواع غذاها و خوراکی
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ویژه ها، بهحتّی تأکید بر استفاده از انواع متنوع گوشت و آش استقبال فراوان شده است.

گوسفند و مرغ و ماکیان، نشان از آن دارد که اعراب در ایران به خوبی مجذوب فرهنگ 

 اند. تغذیه متنوع ایرانی بوده

ترین موضوع جنس و بهای لباس بوده است که اولی یعنی باس و پوشش، مهممورد لدر  .4

سنجیدند که البسه ابریشمی و پوست درندگان جنس را برای جواز برگزاری نماز با آن می

اند و دومی، با موضوع تعلّقات دنیوی و دنیاگرایی و فخر در اینجا مورد تحریم قرار گرفته

طرد قرار نگرفته، بلکه استفاده آنان تأیید شده است؛  مورد البتهسنجیده شده است که 

 ، به جز در مواردی محدود در مورد جنس البسه،ترتیب، الگوهای پوششی ایرانیانبدین

 تأیید شده است. 

گرایی و آراستگی ظاهر نیز رفتار اسلامی محدودیتی در موضوعات دیگری مانند طبیعت .5

خوان اجتماعی ایرانیان هم فرهنگهای بسیاری از جنبهرسد با نشان نداده است و به نظر می

های زینتی و جواهرات نیز احادیث مسند الرضا )ع( استفاده در استفاده از سنگبوده است. 

 که سنگی ایرانی است را مورد مورد تأیید قرار داده است. ها، از جمله فیروزهاز این سنگ

ها، ضوعات پوشاک، خوراک و سرگرمیهای متنوع زندگی روزانه در موبازتاب گزارش .6

های گفتمانی گری همراه است، نشان از تمایزهای میدانویژه در مواردی که با پرسشبه

مدارانه با محیط موجود و تلاش باورمندان مسلمان )شیعی( برای تطبیق زندگی عملی دین

و عاشورا، نیز نشان ها مانند فطر، جمعه، غدیر ها بر مناسبتاجتماعی پیرامون دارد. تأکید

 رو اسلامی )شیعی( دارد.ای )تبلیغی( میدان پیشاز تلاش توسعه

 نتیجه

پژوهش حاضر با تکیه بر اهمیت والای جایگاه تعلیمی امام رضا )ع( نزد شیعیان و حتی سایر        

مذاهب اسلامی ایران و سپری شدن بخشی مهم از دوران حیات شریف وی در خراسان و نیز حضور 

های متنوع بخش مهمی از مهاجران عرب، از جمله شیعیان در خراسان، به بازتاب مطلوبی از داده

تاریخ اجتماعی با تأکید بر زندگی روزانه ایرانیان در دوران گذار از حیات اجتماعی ساسانی به حیات 

های دینی اسلام گیری آموزهویژه در قالب موضعاجتماعی اسلامی در متن احادیث مسند الرضا)ع(، به

)با تأکید بر تشیع( در قبال عناصر هویتی تاریخ اجتماعی )زندگی روزانه( ایرانیان و یا معرفی عناصر 

ها هویت اسلامی )با تأکید بر تشیع( وارد شده به جامعه ایرانی، مانند رّد و تحریم برخی آداب و سنتّ

 افت.  و یا تأکید بر برخی دیگر از خلال احادیث این اثر دست ی
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 (ع) الرضا مُسند احادیث موردی مطالعه

های مرتبط با تاریخ اجتماعی )زندگی روزانه( در مسند الرضا )ع( و ، بر اساس دادهترتیببدین       

های ها از منظر ورود و نفوذ میدان گفتمانی رفتار اسلامی در جامعه ایرانی و تغییر میدانتحلیل این داده

توان قرون اولیه اسلامی، می انایرگفتمانی رفتارهای هویت ایرانی و هویت اسلامی )شیعی( در 

البته با پذیرا در جامعه ایرانی کم چالش و  (شیعیاسلامی ) نفوذ میدان گفتماناستنباط کرد که دامنه 

. به عبارت دیگر، بوده استاز سوی اسلام )تشیع( همراه گسترده عناصر فرهنگی جامعه میزبان  شدن

 ها و جنس، بازیهاخوراک برخی عناصر درحریم تنها بر مراسم و مناسک عبادی و ت اسلام )تشیع(

دو میدان  میانگریزی رسد که همین چالشدر زمان نماز تأکید داشته است؛ به نظر می آن همالبسه 

 سرزندگیتوجه به  گروش گسترده ایرانیان به اسلام )تشیع( بوده است. باگفتمانی در نهایت موجب 

های گریزی در روابط میان میدانچالش که رسد، به نظر میتا به امروزاز دیرباز ایرانیان فرهنگ 

حتی امروزه نیز بتواند در روندهای تعمیق تحولات  یعنی عرصه شناخت، رفتار و فرهنگ، گفتمانی

هایی این شود پژوهشفرهنگی مؤثر و کارآمد باشد. علاوه بر این، پیشنهاد میشناختی و مطلوب 

تری تی در جغرافیای غیر از ایران صورت پذیرد تا ابعاد واضحچنین در خصوص سایر متون دینی، ح

 از تحولات تاریخ اجتماعی اسلام با اتکاء به منابع حدیثی حاصل شود. 

 منابع

 قرآن کریم
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 جهان.تهران،  ،2جلد
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 .اول چاپ
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  .دفتر تبلیغات اسلامی قم، ،1جلد قیومی اصفهانی،

 .سوم چاپ المرتضویۀ، المطبعۀ: نجف ،الزیارۀکامل ،(ق1356) محمد جعفربن ،قولویهابن. 5
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 تعارض اخبارعلل صدوری مفهوم تاریخمندی و نقش آن در 

 

 1رادفدائی بهروز

 2ناصحی محمد

 3مفرد خوشدل حسین  

 
 )مقالۀ پژوهشی( 54تا  34، صفحۀ 09/01/1403تاریخ پذیرش:  05/06/1402تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

وینی نظیر ، با عنااحادیث، در طول تاریخ استفاده تخصصی از احادیثصدور  تاثیر شرایط تاریخی بر       

ورد م؛ همواره ، اقتضائات زمانی و مکانیاسباب صدور حدیث، مقام صدور حدیث، قضایای حقیقی و خارجی

وری ، تعارض صدچنین تاثیرییکی از تبعات  اما با وجود آنکهبوده است.  دانشمندان علوم حدیث توجه

علوم  نحدیثی دنبال نشده است. و دانشمندا طالعاتبه شکل منسجم در م این موضوع هیچگاه ؛احادیث است

، فع تعارضر هدفبا  ، تنهاتعارض اخبار از آنجا که برای آن اصالت حقیقی قائل نبودند حدیث در مواجهه با

نمایاندند، می اگرچه که در نهایت این علل را به تما وعللی را به عنوان علل تعارض اخبار شناسایی کردند. 

ن کاربردی ضمن تبیی، در این پژوهشاز این رو  .ریشه وقوع آن ها را مورد بررسی قرار ندادند اما هیچگاه

یط ادراکی که در عناوین چهارگانه نسخ، تقیه، شرامفهوم تاریخمندی، نقش آن در علل صدوری تعارض اخبار 

عامل  و مشخص شد که گرفتمورد بررسی قرار مخاطب و شرایط عملکردی مخاطب، قابل تجمیع هستند؛ 

  بروز این علل را می توان در مفهوم تاریخمندی جستجو کرد.

 تعارض اخبار.، علل صدوری، تاریخمندی، روایات: هایدواژهکل
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اخبار تعارض صدوری علل در آن نقش و تاریخمندی مفهوم  

 درآمد

 است؛ بوده ی از چالش های مهم دانشمندانوجود روایات متعارض، یکدر طول تاریخ شیعه،        

مواجهه  درحتی فقیهان  گاهدر اثر آن،  زیرا، به حساب می آیددرون مذهبی  از یک منظر چالشی که

ثر ادشواری دسترسی به حقیقت در  این، هچنانک. به صعوبت می افتادندبا پرسش های مراجعان 

منظری  ازو (. 1/8ق، 1428)کلینی،  ده استشمعرفی  کافیعاملی برای تدوین کتاب اختلاف روایات 

ر گرفته ، قرابه حق خوانده شدن توسط دیگر فرق اسلامیبرای نادستاویزی  زیرابرون مذهبی،  دیگر

 ذیبتهانگیزه ای برای تصنیف کتاب  در اثر موضوع تعارض اخبار طعن مخالفان، آنقدر که .است

ای رفع از این رو دانشمندان سعی کردند، ضمن ارائه قواعدی بر(. 1/2ش، 1364)طوسی،  است بوده

سب آیه به ح ایشاندر واقع  .کنند ی پیراسته از روایات متعارض تدوینجوامع حدیثتعارض اخبار، 

 ( )پس آیا در82)نساء:  «کَثِیرًا اخْتلَِافًا فِیهِ دُوالَوَجَ اللََّهِ غَیْرِ عِندِْ مِنْ کَانَ وَلوَْأَفَلَا یَتدََبََّرُونَ القُْرْآنَ »

(؛ از آنجا که قرآن اندیشه نمی کنند که اگر از جانب غیر از خدا بود در آن اختلاف زیادی می یافتند

در دند. نفس تعارض را پدیده ای منفی قلمداد می کردند، وجود آن در احادیث را نیز برنمی تابی

ث، مضیق های صادرکننده حدی نظیر روایات،پیشنیازهای موضوع تعارض تحقیق در خصوص  ،نتیجه

ف رفع تعارض شناسایی علل تعارض اخبار تنها با هد، و به تبع آن .اساسا مد نظر ایشان واقع نگردید

ترک مشریشه  اما هیچگاه ،صورت پذیرفت. اگرچه که علل تعارض درنهایت به تمامی نمایانده شد

 .کاویده نشد به درستی این عللوقوع 

منتج  ،نفاندر اثر عملکرد راویان و مصدر مرحله بعد از صدور حدیث و صرف نظر از عللی که        

دی لحاظ شدن سطح ادراکی و عملکر یاعللی نظیر نسخ و تقیه  ؛به تعارض در روایات شده است

 خبر از تاثیر ، و موضوعیت جدی تری دارند چراکهمخاطب، مربوط به صادرکننده حدیث هستند

بررسی  بنابراین، آنچه در پژوهش پیش رو دنبال می شود،شرایط تاریخی بر صدور حدیث می دهند. 

 علل صدوری تعارض اخبار است. ریشه مشترک،دقیق 

 لهمسأ طرح

ته پژوهشی صورت نگرف به طور اخصدر مورد ارتباط تاریخمندی و موضوع تعارض اخبار        

 از سوی دیگرو تعارض اخبار از یک سوی  تاریخمندی روایاتدر خصوص به طور اعم است؛ اما 

 اشاره می گردد. آن ها برخی ازبه قابل ذکر است که  پژوهش هایی
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علل و عوامل تعارض اخبار را از منظر روایات و  1«آسیب شناسی فهم روایات»دلبری در مقاله        

در علل تعارض  ویاز منظر دانشمندان اسلامی بررسی و به نمونه های حدیثی نیز اشاره کرده است. 

و در علل تعارض از منظر دانشمندان بیست و دو عنوان  کرده است از منظر روایات ده عنوان را ذکر

 ما هیچ دسته بندی در خصوص این عللاکامل آورده است و اگرچه که علل تعارض را به طور  ؛را

ضمن آنکه  ارائه نکرده و بعضا از عللی که ذکر کرده می توان تعدادی را در یک عنوان تجمیع کرد.

 ین علل را نکاویده است.ا سته و در نتیجه ریشهیر و مرتبط با یکدیگر ننگراین علل را در کنا

انه بر صدور فهم و تبیین مهای زتاثیر ویژگی»رحمان ستایش در تحقیقی با عنوان محققیان و        

با طرح موضوع قضایای حقیقیه و خارجیه سعی در منحصر دانستن شرایط زمانه در عناوین  2«روایات

اصل تاریخمندی حدیث را ند، اریخ انقضا می دانو از آنجا که تاریخمندی را به معنای ت خاص دارند

تاریخمندی، لزوما به معنای داشتن تاریخ انقضا این در حالی است که  .می پذیرنددر موارد معدود 

به  نیست بلکه به معنای وابستگی به شرایط تاریخی است، حال اینکه میزان وابستگی یک روایت

ت مقدور نباشد موضوع ثانوی و امکان عام تلقی کردن آن روای به اندازه ای باشد که شرایط تاریخی

و صرف نظر از آن به تعارض اخبار به عنوان اولین و طبیعی ترین نتیجه تاثیر  قابل تحقیق است.

  شرایط تاریخی بر صدور، فهم و تبیین روایات اشاره ای نمی کنند. 

اصل تاریخمندی روایات را  3«تاریخمندی در مطالعات حدیثی»شفیعی در تحقیقی با عنوان        

ای و روایات های روایات اوامر حکومتی و قضایی، روایات شخصی، روایات تقیهپذیرفته است و مناط

هایی را برای تشخیص روایات تاریخمند ارائه کرده منسوخ را بیان داشته است و علاوه بر آن زمینه

اما دقیقا از مبنا و ملاک  ؛، روایات طبیها عبارتند از روایات فقهی، روایات آدابکه برخی از آن

د از غیر تاریخمند سخن نگفته است، ضمن آنکه مشخصی در خصوص تشخیص روایات تاریخمن

و به تاثیرات  و به تحلیل جامعی دست نیافتهر خود ارتباطی برقرار نساخته میان ملاک های مذکو

 مفهوم تاریخمندی بر روایات اشاره مشخصی نکرده است.

                                                           
، 11، شماره 4(، آسیب شناسی فهم روایات تعارض علل و عوامل آن، آموزه های قرآنی، سال 1383دلبری، سیدعلی ) -1

 .170-147صص 

(، تاثیر ویژگی های زمانه بر صدور فهم و تبیین روایات، آموزه 1396محققیان، حسین و رحمان ستایش، محمدکاظم ) -2

 .55-33، صص 2، شماره1های حدیثی، سال

 .165-144، صص 4و  3، شماره 12(، تاریخمندی در مطالعات حدیثی، علوم حدیث، سال1386شفیعی، سعید ) -3
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آن  رویکرد کلاناز جهت ضمن تعریف کاربردی مفهوم تاریخمندی،  بنابراین پژوهش پیش رو       

ت از شناسایی وجه مشترک علل اولیه وقوع تعارض در روایابه موضوع تعارض اخبار، و سعی در 

 پژوهش های پیشین متمایز است.

اصلی چگونگی ارتباط میان علل به بیان دیگر، این پژوهش به دنبال پاسخدهی به پرسش        

ابتدا مفهوم تاریخمندی به شکل کاربردی تعریف و  ،صدوری تعارض اخبار است که به این منظور

دیدگاه مخالفان آن بررسی می شود، در ادامه تعارض اخبار و علل آن و دیدگاه دانشمندان اسلامی 

روایات متعارض صدوری، نمونه هایی از  در این رابطه مورد اشاره قرار می گیرد و در نهایت با بررسی

 رابطه شرایط تاریخی و علل صدوری مورد تحلیل قرار می گیرد.

 تاریخمندی

دو نوع تاریخمندی را از یکدیگر متمایز  لازم استبرای توضیح دقیق مفهوم تاریخمندی،        

 ساخت. اول تاریخمندی متن و دوم تاریخمندی فهم.

به این عصر پیدایش خود. تاریخی  شرایطتاریخمندی متن، عبارت است از اثرپذیری متن از        

هیچ متنی نمی تواند بی تاثیر از شرایط صدوری خود باشد حتی اگر این متن، از متون دینی  معنا که

 یعنی آنچه در نصوص دینی آمده، در موقعیت ویژه تاریخی و جغرافیایی آمده و مخاطب این»باشد، 

نصوص در شرایط معین و با معلومات مناسب آن عصر بوده و این گونه نبوده است که هیچ تعلق 

  (.49ش: 1382)ایازی،  «زمانی و مکانی نداشته باشد

تاریخمندی فهم به این معنا است که فهم انسان، متاثر از زمینه ها و شرایط تاریخی است و        

به فهم نائل آید. به عبارت دیگر، بنیان فهم هر چیز، ذاتا از طریق انسان ابدا نمی تواند با ذهنی خالی 

پیش داشت، پیش دید و پیش دریافت نهاده می شود و فهم هرگز بدون پیش فرض اتفاق نمی افتد 

 (. 372ش: 1386)هایدگر، 

 تحلیل تعاریف

حالت اطلاق خارج این تعاریف، تنها در صورتی مفهوم خود را نیز در برنخواهند گرفت که از        

شوند. چراکه در غیر این صورت، خود نیز مبتنی بر پیش فرضی است که اعتبار آن محل بحث خواهد 

 داشت.    

بی توجهی به این نکته، و مطلق و قطعی قلمداد کردن این تاثیر، مغالطه ای است که عمدتا در        

فلاسفه غربی و روشنفکران مسلمان، مشاهده می شود. برای مثال اینکه آدمی هرگز نمی تواند از  آثار

موقعیت تاریخی خویش رهایی یابد و دانشی که مبتنی بر این موقعیت است همواره بخشی و محلی 

؛ مخصوصا به جهت قیود هرگز و همواره، قابل (Warnke,1987A: 40)و تجدیدنظر پذیر است 
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یست چرا که با فرآیندی که خود بیان داشته تجدیدنظر پذیر و قابل نقد است. همانطور که این اتکا ن

نظر که تلاش برای رهایی از تصورات خودمان در امر تفسیر نه تنها ناممکن بلکه آشکارا بی معنا و 

نیز همچنان مطلق و قطعی بیان شده است و از این  ؛(Gadamer, 2006A: 278) نامعقول است

 یث قابل پذیرش نیست.ح

تعاریف  و اصلاح این نوع اطلاق در تعاریف سبب شده است، برخی از محققین به جای نقد       

، برای مثال چنین تعریفی از تاریخمندی به نقد مفهوم تاریخمندی بپردازند ،ارائه شده از تاریخمندی

چه الصاق شود، کنایه از موقتی تاریخمندی و تاریخی بودن از عناوین و صفاتی است که به هر »که 

؛ تنها بر اساس تعاریف و (51ش: 1387)عرب صالحی،  «بودن و عرضی بودن آن شیء است

اما، تعاریف و چگونگی استفاده برخی محققین از مفهوم  کاربردهای محققین پیشین است؛

هوم به درستی اشته باشد؛ لزوما به آن معنا نیست که این مفحتی اگر قدمت و شیوع د تاریخمندی،

فهم و استفاده شده است. چراکه، تاریخمندی یا وابستگی به شرایط تاریخی صرفا به معنای تاثیر 

شرایط تاریخی بر صدور متن یا فهم است، و این تاثیر نه تنها لزوما تام و منحصرکننده نیست، بلکه 

ره شامل همه مصادیق خود ابدا به معنای منقضی دانستن مقوله تاریخمند نیز نیست، ضمن آنکه هموا

 نیز نمی شود. 

حال وقتی از تاریخمندی روایات سخن گفته می شود، مقصود این است که اولا در مقام صدور        

هیچ روایتی در خلاء صادر نشده است و همه روایات در بستر تاریخ و شرایط تاریخی صادر شده 

یچ شخصی با ذهن عاری از دیدگاه های پیشینی به اند. و ثانیا در مقام فهم و استنباط از روایات؛ ه

به شرایط تاریخی لزوما به معنای وابستگی  روایات سراغ احادیث نمی رود. با این حال این وابستگی

و حتی از موارد ناچیز و قابل اغماض است، در بسیاری  و بودهست، و دارای شدت و ضعف تام نی

 در مواردی نیز اصلا مشاهده نمی شود.

)لباس  (6/279ق، 1428)کلینی،  «النَّظیفُ مِن الثِّیابِ یذُهِبُ الهَمَّ و الحُزنَ»در روایت برای مثال        

 و حتیتمیز اضطراب و غم را از بین می برد( هیچ وابستگی به شرایط تاریخی قابل شناسایی نیست. 

 (6/31ق، 1428)کلینی، « اذا بَلَغوا عشَرَ سِنینَ یفَُرَّقُ بَینَ الغِلمانِ وَالنِّساءِ فیِ المَضاجِعِ» در روایت

چه )وقتی کودکان پسر و دختر به ده سالگی می رسند باید محل خوابشان از یکدیگر جدا شود(؛ اگر

تاریخمند محسوب ؛ مکان های مختلفسن بلوغ در زمان ها و  و تفاوت، «عشر سنین»قید  که به دلیل

معنای غیر قابل استفاده بودنش نیست و می توان اصل جداسازی می شود، اما تاریخمندی آن ابدا به 

مکان خواب کودکان دختر و پسر را به عنوان گزاره ای عام از این روایت استخراج کرد بی آنکه بر 

 قید تاریخمند ده سالگی اصرار ورزید.
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فهم روایات  صرفا حکایت از تاثیر شرایط تاریخی بر صدور و ،تاریخمندی روایات در نتیجه       

در مورد همه دارد، حال اینکه وزن این تاثیر به چه میزان است مطلبی نیست که بتوان به شکل کلی 

ودن و ، و بسیار واضح است که در این صورت نمی توان نتیجه موقتی بروایات از پیش ابراز داشت

ود تاریخی و زدودن عرضی بودن روایات را گرفت، چراکه حتی روایات تاریخمند نیز با شناسایی قی

 آن ها قابل استفاده هستند.

 تعارض اخبار

در اصطلاح اصول فقه، تعارض، تنافی مقتضای دو دلیل با یکدیگر است طوری که با هم        

. در نتیجه منظور (2/186ش، 1370، مظفر، 4/11ق، 1419ته باشند )انصاری، متناقض بوده یا تضاد داش

 تناقض و تضاد مقتضای دو روایت است. از تعارض اخبار، 

( )در هر چیزی 3/292ق، 1428)کلینی، « ءٍ کِیلَصدََقوُا الزَّکَاةُ فیِ کُلِّ شیَْ»روایت  برای مثال       

که بر اساس آن هر محصول کشاورزی که با پیمانه که قابل پیمانه شدن است زکات پرداخت کنید( 

اَلزَّکَاةُ عَلىَ تِسعَْةِ أَشْیَاءَ عَلىَ اَلذَّهَبِ )ص(  اللهِ سولُرَ عَضَوَ»روایت معامله می شود زکات دارد، با 

رَسُولُ اَللَّهِ صَلَّى اَللَّهُ  وَ اَلفِْضَّةِ وَ اَلْحِنْطَةِ وَ اَلشَّعِیرِ وَ الَتَّمْرِ وَ اَلزَّبِیبِ وَ اَلْإِبِلِ وَ اَلْبقََرِ وَ الَْغَنمَِ وَ عفََا

( )پیامبر خدا )ص( زکات را در نه چیز قرار داد 3/292 ق،1428)کلینی،« آلِهِ عَمَّا سوَِى ذَلِكَعَلَیهِْ وَ 

فند و غیر از آن را بخشید(؛ که زکات گاو و گوسشتر و گندم و جو و خرما و کشمش و طلا و نقره و 

تعارض  ؛می سازد موارد مشخصمحصولات کشاورزی که با پیمانه معامله می شود را منحصر به 

  دارد.

را نیز نشان روایات دیگری  ،زکات، در هر دو طرف تعارضموضوع  سایر روایاتمراجعه به        

عَلَى اَلْخَیْلِ اَلْعِتَاقِ اَلرَّاعِیَةِ فیِ کُلِّ فَرسٍَ فِی  )ع(وضََعَ أَمِیرُ اَلْمؤُْمِنِینَ »برای مثال روایت  می دهد،

( )امام علی )ع( بر اسبانی که در بیابان می چرند بر هر 3/304ق، 1428)کلینی،  «کُلِّ عَامٍ دیِنَاریَْنِ

لی )ع( دارد اسب در سال دو دینار قرار داد( که دلالت بر اخذ زکات از اسب در زمان حکومت امام ع

 و با روایات منحصرکننده زکات در مصادیق نه گانه در تعارض است.

برای روش ها و قواعدی را ندی های مختلف از انواع تعارض، ضمن دسته بدانشمندان شیعه،        

ح و تخییر که خود مبتنی بر دلایلی ارائه نمودند. روش هایی نظیر جمع، ترجیرفع تعارض از روایات 

اَلرَّجُلاَنِ وَ کِلاهَُمَا ثقَِةٌ بحِدَیِثَیْنِ مُخْتَلفَِیْنِ وَ لاَ نَعْلمَُ أیَُّهُمَا  یَجیئُنا»روایاتی مانند  برای مثال هستند.

ثقه با دو  فرد)دو  (18/87ق، 1412حرعاملی، )« اَلْحقَُّ قَالَ فَإِذَا لمَْ تَعْلمَْ فَموَُسَّعٌ عَلَیْكَ بِأیَِّهِمَا أَخذَْتَ

پس اگر نمی امام )ع( فرمودند حدیث مختلف نزد ما می آیند و ما نمی دانیم کدامیک بر حق هستند 
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روایاتی مانند همچنین  .دلالت بر تخییر دارنددانی برایت گشایش است هر یک را که خواستی بگیر( 

هِ قدَْ رُوِیَ لَنَا عَنْ آباَئِكَ عَلَیْهمُِ اَلسَّلاَمُ فِیمَنْ جَامَعَ لِلرِّضَا عَلَیْهِ اَلسَّلاَمُ یَا اِبْنَ رَسُولِ اَللَّ قُلتُ»روایت 

حدَِةٌ فَبِأیَِّ فیِ شَهْرِ رَمَضَانَ أَوْ أفَْطَرَ فِیهِ ثلَاَثُ کفََّارَاتٍ وَ رُوِیَ عَنْهمُْ علََیْهمُِ اَلسَّلاَمُ أیَْضاً کفََّارَةٌ وَا

ای  عرض کردم )ع(به حضرت رضا ( )3/378ق، 1413)ابن بابویه،  «جَمِیعاً اَلْخَبَریَْنِ نَأْخذُُ فقََالَ بِهِمَا

اند که هر کس در روز ماه رمضان همبسترى کند یا کرده روایت پدرانت از خدا )ص(رسول  فرزند

کدام یک از این دو ه که یک کفاره دارد ب )ع(افطار نماید، سه کفاره دارد، و نیز روایت شده از ایشان 

إِذَا وَرَدَ عَلَیکْمُْ حدَیِثَانِ »و روایاتی نظیر  .دندلالت بر جمع دار؛ (فرمود به هر دو با هم کنیمخبر عمل 

)اگر  (2/235ق، 1403)مجلسی،  «مُخْتَلفَِانِ فَاعْرضِوُهُمَا عَلىَ کِتَابِ اَللَّهِ فَمَا وَافقََ کِتَابَ اَللَّهِ فَخذُُوهُ

دو حدیث مختلف به شما رسید آن دو را به کتاب خدا عرضه کنید و آن را که موافق کتاب خداست 

 بگیرید(؛ که با ارائه راهکار ترجیح روایات، اصل ترجیح را تایید می کنند.

یز عملا از آن ها استفاده خود ن ،روش ها و قواعد کاربردیضمن ارائه  بر این اساس، دانشمندان       

عفی عما سوی »عبدالرحمان، عبارت  یونس بنبه عنوان نمونه در همان مثال احادیث زکات،  نمودند،

را مربوط به ابتدای نبوت پیامبر )ص( و موقتی معرفی کرده و حدیث اول را  دومدر حدیث  «لكذ

، دیگرانو قائل به گسترش مصادیق زکات است؛ در مقابل  ،(3/292ق، 1428 ترجیح می دهد )کلینی،

و  (2/19ق، 1413)طوسی،  پرداخت زکات اسب را مستحب محسوب می کندبا حمل بر استحباب، 

  دو طرف تعارض را با تاویل با یکدیگر جمع می کند.

بلکه در نگرش های  ،نه تنها در دیدگاه های فقهینتایج مختلف و بعضا کاملا متعارضی که        

قطعا تنها به دلیل درستی یا نادرسی روش ها و قواعد رفع تعارض و  ؛کلامی نیز بازتاب یافته است

نگرش ها و  ناخودآگاه و غیرمتعمدانه از تاثیرصرف نظر حتی نحوه کاربرد آن ها نیست؛ بلکه 

 اجتهادیآگاهانه و عمدی در گزینش های  شخصی تمایلات می تواند ریشه در، مفروضات پیشین

  داشته باشد.

که صرف نظر از تعریف اجماع نه تنها  می توان از این دست به شمار آورد،ادعاهای اجماع را        

در یک کتاب، ادعای مطرح شده  گاهصحیح نیست بلکه ادعا شده اجماع  ،اساسا در برخی از مسائل

 پرداخت کفاره به کودک «الخلاف»کتاب  در برای مثال .می شودنقض همان مولف، دیگر  کتابدر 

( در حالی که 4/564ق، 1407)طوسی،  دانسته شده استبه شرط فقر و با احتجاج به اجماع صحیح 

با ذکر مخالفت برخی از علمای شیعه از جهت اینکه دو کودک یک نفر به شمار  «المبسوط»در کتاب 

 . شده است(، عملا اجماع ادعایی نقض 5/178ق، 1387می آید )طوسی، 
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در قضاوت کلی دانشمندان، در خصوص موضوع تعارض اخبار نیز قابل حتی این موضوع        

اعتقاد شیعه عدم اختلاف احادیث صحیح منقول از  «الاعتقادات»در کتاب مشاهده است. برای مثال 

 دربا این حال  ؛(117ش: 1389)ابن بابویه،  شده استمعرفی  مه )ع( به دلیل مآخذ وحیانی آن ائ

مختص وضعیت جغرافیایی مکه  روایات طبیبرخى از  ؛طبیروایات  در تعارضی وقوع یتبیین چرا

ر به شرایط مخاطب و برخی منحص کان های دیگر قابل استفاده نیستکه در م دانسته شدهو مدینه 

در حالی  (.115ش: 1389)ابن بابویه،  )ع( که در مورد دیگران قابل تعمیم نیست از ائمه سوال کننده

تاثیرگذار است؛ نمی توان شرایط تاریخی با وجود علم اختصاصی ائمه )ع(، که وقتی در یک موضوع 

 در نظر نگرفت.تاثیر شرایط تاریخی  سهمی برای در دیگر موضوعات

اندیشمندان اسلامی را به تصنیف آثار مستقل در  ،اهمیت موضوع تعارض اخبار از همان آغاز       

از یونس بن عبدالرحمان  «اختلاف الحدیث و مسائله» های این خصوص کشانید. آثاری نظیر کتاب

الحدیثین »و  ؛(326ق: 1407محمد بن ابی عمیر )نجاشی،  «اختلاف الحدیث» (؛266ق: 1417)طوسی، 

  ند.(؛ که البته امروز در دسترس نیست220ق: 1407از عبدالله بن جعفر حمیری )نجاشی،  «المختلفین

اختلاف »موضوع تعارض روایات را می توان ذیل عناوینی نظیر  ،کتب حدیثیعموم در که اگرچه 

)حرعاملی،  «وجوه الجمع بین الحادیث المختلفه و کیفیه العمل بها»(؛ 1/37ق، 1428)کلینی، ، «الحدیث

؛ جستجو (2/219، 1403)مجلسی،  «علل اختلاف الاخبار و کیفیه الجمع بینهما»؛ و (27/106ق، 1412

بیش  ، که با رویکرد علاجی تدوین شده اند«الاستبصار فی ما اختلف من الاخبار»نظیر  کتبی اما کرد.

روایات متعارض فقهی و روش های تصنیف کننده کتاب در رفع  ،از آنکه علل تعارض را بنمایانند

    تعارض را نشان می دهند.

در برخی از آثار کلامی نیز موضوع تعارض اخبار و علل آن مورد اشاره  علاوه بر کتب حدیثی،       

)ابن  «الاعتقاد فی الحدیثین المختلفین»ذیل عنوان  «الاعتقادات»کتاب قرار گرفته است. برای مثال در 

 . شده استن خصوص اشاره در ای به نکاتی(، 117ش: 1389بابویه، 

ر در زمان حضور ائمه )ع( نیز مطرح بوده است، و در خود اما از آنجا که موضوع تعارض اخبا       

احادیث منعکس شده است؛ بررسی جوامع حدیثی، می تواند ضمن شناسایی عللی که در احادیث 

 مورد اشاره قرار گرفته است به راهکارهای مواجهه با موضوع نیز یاری رساند.

ده حدیث ذکر شده است که در آن  «الحدیثاختلاف »ذیل عنوان  «کافی»در کتاب  ای مثالبر       

و راهکارهای تخییر، اخذ حدیث و سطح ادارکی مخاطب تقیه  هو راوی، نسخ،ها به علل جعل، س

لفت با فتوای عامه اشاره شده ای راوی، مطابقت با کتاب و سنت و مخامتاخرتر، دقت در ویژگی ه
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قط به ذکر روایات مربوط به عنوان و بدون دسته بندی ف البته .(40-1/37ق، 1428)کلینی،  است

 . شده استبدان قائل است اقدام  مولفچینش روایات بر اساس اولویتی که 

اولین حدیثی که مورد اشاره او قرار می گیرد، حدیثی است که در آن امام علی )ع( روایان را به        

جعل، سهو راوی  که از آن عللِد نها روایات یک گروه را حق می دانند و تمی کننتقسیم چهار گروه 

نیز مورد این حدیث، به دلیل ویژگی های بلاغی  .(1/37ق، 1428)کلینی، قابل برداشت است  ،و نسخ

اما صرف نظر از ویژگی های بلاغی حدیث،  (؛309-307ش: 1387رضی، سید)واقع شده است  توجه

  .را می نمایاندضرورت تفکیک علل از یکدیگر  بندی خوداین تقسیم 

وز اختلاف و تعارض در احادیث است که در خود نیز یکی دیگر از علل برموضوع تقیه،        

و به زعم برخی از محدثین این علت سهم بیشتری در وقوع احادیث مورد اشاره قرار گرفته است. 

 (. 1/8، 1405، بحرانی، 157ق: 1403تعارض اخبار دارد )ابن بابویه، 

در بیشتر روایات تقیه ای در متن روایت به موضوع تقیه اشاره ای نشده است بلکه وقتی این        

روایات در کنار دیگر روایات قرار داده می شود و تعارض آن ها مشاهده می گردد با توجه به قرائنی 

فیِ » از جمله موافقت با فتوای عامه تقیه ای بودن آن روایت فهم می گردد. برای مثال در روایت

)طوسی، « اَلرَّجُلِ یَتَوضََّأُ اَلوْضُوُءَ کُلَّهُ إِلاَّ رِجلَْیْهِ ثمَُّ یَخوُضُ اَلْمَاءَ بِهِمَا خوَضْاً قَالَ أَجزَْأَهُ ذَلِكَ

پرسیده شد( که به جز پاها دیگر قسمت های وضو را  ( )در مورد کسی )از امام )ع(1/66ش، 1364

جای مسح( پاهایش را می شوید فرمودند این کار را برایش مجاز به طور کامل انجام می دهد و )به 

و مطابق فتوای عامه است در  می دانم(؛ روشن است که شستن پاها در وضو بر خلاف دیدگاه شیعه

  نتیجه شیخ طوسی این حدیث را حمل بر تقیه کرده است.

برای  .یکدیگر تفکیک شده اندروایات حکم معمول و حکم تقیه ای از از که در برخی  اگرچه       

مثال در روایتی تکلیف معمول و تکلیف تقیه ای در مورد قنوت در نماز از یکدیگر مجزا شده اند. 

فیِ اَلقُْنوُتِ إِنْ شِئْتَ فَاقنُْتْ وَ إِنْ شِئْتَ فَلاَ تقَْنُتْ قَالَ أَبوُ اَلْحَسَنِ وَ إِذَا کَانَتِ  )ع(قَالَ أَبوُ جَعفَْرٍ »

)ع( در مورد قنوت فرمودند اگر خواستی قنوت  باقر)امام ( 1/507ق، 1413، )طوسی «یَّةُ فَلاَ تقَْنُتْاَلتَّقِ

 و اگر در حال تقیه بودی قنوت نخوان(. امام رضا )ع( فرمودند بخوان و اگر خواستی قنوت نخوان 

در برخی از روایات به این معنا اشاره شده است که سطح ادراکی مخاطبان مختلف سبب می شود 

إِنَّا معََاشِرَ »سخنانی در سطح آنان از سوی ائمه )ع( صادر شود. از جمله آن روایات می توان به روایت 

)به ما معاشران پیامبران ( 1/12 ق،1428 )کلینی،« اَلْأَنْبِیَاءِ أمُِرْنَا أَنْ نکَُلِّمَ اَلنَّاسَ عَلىَ قدَْرِ عُقوُلِهمِْ

 روایت اشاره کرد و همینطوردستور داده شده است که با مردم به اندازه قدرت درکشان سخن کنیم( 

وَابِ ثمَُّ یَجِیئُكَ قُلْتُ لِأَبیِ عَبدِْ اَللَّهِ عَلَیْهِ اَلسَّلاَمُ مَا بَالیِ أَسْأَلُكَ عَنِ اَلْمسَْأَلَةِ فَتُجِیبُنیِ فِیهَا بِالْجَ»
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 ق،1428 )کلینی،« غَیْرِی فَتُجیِبُهُ فِیهَا بِجوََابٍ آخَرَ فقََالَ إِنَّا نُجِیبُ اَلنَّاسَ عَلىَ اَلزِّیَادَةِ وَ اَلنُّقْصَانِ

)به امام صادق )ع( عرض کردم چگونه است که من سوالی از شما می پرسم و شما جوابی ( 1/38

اما به او جواب دیگری می دهید پس فرمود ما به جمع و کاهش پاسخ می دهید سپس دیگری می آید 

 .مردم را می دهیم(

د. با تحلیل در برخی از روایات، موارد خاصی مشاهده می شود که عمومیت ندارعلاوه بر آن        

لحاظ می کردند. نیز این نوع روایات مشخص می شود که ائمه )ع( توانایی مخاطبان و شرایط آنان را 

بَلَغَنَا أَنَّ عُمْرَةً فیِ شَهْرِ رَمَضَانَ تَعدِْلُ حَجَّةً فقََالَ إِنَّماَ  )ع(قُلْتُ لِأَبیِ عَبدِْ اَللَّهِ » برای مثال در روایت

 «، فقََالَ لَهَا اعِْتَمِرِی فیِ شَهْرِ رَمَضَانَ فَهوَُ لَكِ حَجَّةٌ)ص(کَانَ ذَلِكَ فیِ اِمْرأََةٍ وعَدَهََا رَسُولُ اَللَّهِ 

م به ما رسیده است که عمره در ماه رمضان )به امام صادق )ع( عرض کرد (4/535 ق،1428 )کلینی،

معادل حج است فرمود این موضوع فقط در مورد زنی است که پیامبر خدا به او فرمود در ماه رمضان 

امام صادق )ع( به خاص بودن سخن پیامبر  عمره بگزار که برای تو معادل حج است(؛ که بر اساس آن

 عه کرده بود، اشاره می کند.)ص( با توجه به شرایط زنی که به ایشان مراج

 دسته بندی علل تعارض اخبار

علل منتج این می تواند به یک تقسیم بندی از انواع  تعارض اخبار دقت در عوامل وقوع علل       

به ندرت  معمولا تنها به ذکر علل تعارض اخبار پرداخته اند ودانشمندان علوم حدیثی اگرچه که  شود.

اما در میان آثار ایشان دسته بندی هایی نیز از علل تعارض  ؛به تقسیم بندی خود این علل پرداخته اند

که ناشی از ائمه یعنی دلایلی  ،داخلی به اسباب این علل تقسیم بندی اخبار مشاهده می شود. نظیر

 ناشی ازکه یعنی دلایلی خارجی اسباب و بوده و شامل نسخ، احکام ولایی و کتمان می شوند )ع( 

بوده و شامل وضع، نقل به معنا، احادیث مدرج، تقطیع، تشابه خط و نگارش، یان و مصنفان حدیثی اور

  .(29-26ق: 1414)سیستانی،  تصحیح قیاسی و خلط میان کلام امام و فقیه از سوی روات می شوند

هیچگاه ریشه وقوع اقسام مختلف این علل،  ،خبارعلل تعارض اهایی از دسته بندی چنین  با وجود

ه عللی غفلتا ذکر ، جامع و مانع نبوده، و گادلایل ذکر شده مورد بررسی قرار نگرفته است. و در نتیجه

تشریع تدریجی، اختلاف منحصر دانستن علل تعارض اخبار در عوامل برای مثال نگردیده است. 

مکانی، تبعیض در بیان احکام، و برچیدن سنت های احوال مردم، اختلاف حوادث و شرایط زمانی و 

(؛ بی توجهی آشکاری به علل ناشی از روایان دارد. همچنین 50-29ق، 1414)حسین حماد،  جاهلی

 در علل سوء فهم، نسخ، از میان رفتن قرائن، نقل به معنا، تشریع تدریجی، تقیه، رعایت ظرفیت راوی،

 (؛ عامل تقطیع مورد غفلت قرار گرفته است.41-7/29، ق1417جعل و وضع )هاشمی شاهرودی، 



 ش 1403ام، بهار ، سال سی78، شمارۀ مطالعات تاریخی قرآن و حدیث  <44>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, vol. 78, year 30, spring 2024 

 

گاه با یکدیگر هم پوشانی دارند همچنان که زیر مجموعه های احصاء شده درون یک گروه نیز        

(؛ 26ق: 1414اخبار شمرده شده است )سیستانی،  تعارض اسباب داخلی که یکی ازاحکام ولایی نظیر 

 .شوداز مصادیق نسخ یا رعایت شرایط مخاطب محسوب  دبا توجه به خروجی حکم می توانکه 

که از مصادیق اختلاف شیوه های تبلیغی، فقر زبان عربی، کمال، مدارا و تقیه  برخی از دلایل یا       

می توان ؛ با یکدیگر قابل تجمیع هستند. برای مثال (27ق: 1414)سیستانی،  کتمان شمرده شده اند

ارا را ذیل رعایت سطح مخاطب و رعایت شرایط مخاطب قرار داد. شیوه های تبلیغی، کمال و مد

فقر زبان عربی چندان واضح نیست، چراکه خداوند والاترین سخن یعنی قرآن را به زبان  دلیل هرچند

عربی نازل کرده است و معنا ندارد که زبان علت تعارض اخبار قلمداد شود، ضمن آنکه ائمه )ع( 

أعَْرِبوُا حدَیِثَنَا فَإِنَّا قوَْمٌ »ادیثشان تاکید ورزیده اند از جمله در روایت خود بر نقل عین واژگان اح

( )حدیث ما را به درستی بیان کنید زیرا ما فصیح هستیم(؛ واضح 1/31ق، 1428)کلینی،  «فُصَحَاءُ

 است که اگر قائل به فقر زبان عربی بودند چنین دستوری از ایشان صادر نمی شد.

بررسی نظرات اندیشمندان دیگر نیز، نشان می دهد، این نقایص در اقوال اندیشمندان اسلامی        

بدون دسته بندی علل نسخ، تقطیع، از بین رفتن قراین، « الرساله»عمومیت دارد. برای مثال در کتاب 

( از جمله علل تعارض اخبار 213ق: 1358تفاوت های مخاطبان و فهم متفاوت راویان )شافعی، 

 معرفی شده است. 

، نقل به معنا، از میان رفتن قراین، اشتباه «المحصول فی علم اصول الفقه»همچنین در کتاب        

 شاملتنها که  ؛(302ق: 1418راوی و جعل به عنوان علل تعارض اخبار ذکر شده است )فخررازی، 

 است.غیر صدوری تعارض اخبار 

می توان علل  سلامی در خصوص علل تعارض اخبار،حال با تجمیع نظرات اندیشمندان ا       

تعارض روایات را در دو دسته کلی صدوری و غیر صدوری دسته بندی کرد. منظور از علل صدوری 

آن علت هایی هستند که منشاء آن به زمان صدور حدیث باز می گردد یعنی ائمه )ع( بنا بر هر دلیلی 

روایات مشاهده می شود؛ که شامل نسخ، تقیه، سطح ن تعارض در به گونه ای سخن گفته اند که ای

و علل غیر صدوری، علت هایی هستند که منشاء آن به  درک مخاطب و شرایط مخاطب می شوند.

 بعد از صدور حدیث، و ناقلان حدیث باز می گردد. 

 تحلیل و ارزیابی

با تفکیک دقیق علل صدوری از غیر صدوری و تجمیع علل صدوری در عناوین مشخص نسخ،        

به جستجوی نقش مفهوم تاریخمندی  به تفکیک می توانتقیه، سطح درک مخاطب و شرایط مخاطب، 

 در بروز این علل پرداخت. 
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 نسخ

ناسخ الحدیث و »به ندرت تالیف مستقلی نظیر کتاب در موضوع نسخ احادیث، با وجود آنکه        

از عمر بن احمد بن شاهین، صورت گرفته است، اما دانشمندان اسلامی در مباحث علوم  «منسوخه

اختلاف نظرهایی صرف نظر از  و قرآنی و اصولی خود به طور جدی به موضوع نسخ ورود یافته اند. 

که ایشان  می توان قدر مشترک تعاریف اصطلاحی مشاهده می شود، آن هامیان  این موضوعدر که 

ق: 1408تغییر حکم و جایگزین کردن حکمی دیگر به جای آن )نحاس، را، ارائه نموده اند  نسخ از

و منسوخ هر دو ، حکم  ناسخابد از جمله اینکه تحقق می یدانست که البته با شرایط خاصی  (57

ا به گونه ای باشد که بر حسب ظاهر اقتضای تداوم داشته باشد، و تنهو نیز حکم سابق  شرعی باشند،

 .(226: ش1390، )معرفت با تشریع حکم لاحق برداشته شود

 «مَا نَنسَْخْ مِنْ آیَةٍ أَوْ نُنْسِهَا نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْهَا أَوْ مِثْلِهاَ»صرف نظر از امکان وقوع نسخ، که از آیه        

( )هر آیه ای را که نسخ کنیم یا به تاخیر اندازیم بهتر از آن یا مانندش را می آوریم(؛ و 106)بقره: 

( 1/38ق، 1428)کلینی،  «إِنَّ اَلْحدَیِثَ یُنسَْخُ کَمَا یُنسَْخُ اَلقُْرْآنُ»روایات متعددی نظیر روایت، 

به دلایل مختلفی )همانطور که قرآن نسخ می شود حدیث نیز نسخ می شود( قابل برداشت است؛ 

شرعی تابع مصالحی هستند اینکه احکام و قوانین جمله  از بیان شده استعنوان علت وقوع نسخ، 

 این دلیل (1/426ش، 1346سیدمرتضی، که تغییر آن مصالح، ناگزیر احکام را نیز تغییر خواهد داد )

  .قابل مشاهده است تغییر قبله نیزاز جمله نسخ  نمونه هایدر 

 فَوَلَِّتَرضَْاهَا  قبِْلَةً فَلَنوَُلَِّیَنََّكَ السََّمَاءِ فیِ وَجْهِكَ تقََلَُّبَقدَْ نَرَى » یعنی آیه دقت در آیه قبله،       

های منتظرت را به آسمان می بینیم پس تو را به ( )ما نگاه 144بقره: ) «كَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِوَجْهَ

 ان(؛دت را به سوی مسجد الحرام بگرروی اینک سوی قبله ای که آن را بپسندی برمی گردانیم پس

ناشی از انتظاری که ، را نشان می دهد. (1/63ق، 1404انتظار پیامبر )ص( برای تغییر قبله )قمی، 

(. صرف نظر 1/325ش، 1372)طباطبایی،  قبله آنان استعیت مسلمانان از سرزنش های یهود در تب

، قبله به سمت کعبه به دلیل مفسده ادامه این امر حسب آیه ،داز مصلحت ابتدایی تبعیت از قبله یهو

 تغییر یافت.

به بیان دیگر عارض شدن شرایط جدید که در این مورد سرزنش یهود و ایجاد احساس نامطلوب        

نَهَیْتکُمُْ عَنْ زیَِارَةِ اَلقُْبوُرِ أَلاَ »همچنین در روایت  سبب تغییر جهت قبله شد.در مسلمانان بود؛ 

( )پیش از این شما را از زیارت قبور نهی می کردم اما اکنون 2/439ق، 1385)ابن بابویه،  «فَزُورُوهَا

که علت آن نیز تغییر شرایط است از آن به زیارت آن ها بروید(؛ مصداقی از نسخ مشاهده می شود، 

 که و در ادامهو زیارت قبور نهی شده است جهت که در ابتدا اموات مشرکان در کثرت بوده است 
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 (. 7ش: 1396)سبحانی تبریزی،  در کثرت بوده اند به زیارت قبور توصیه شده استاموات مومنان 

که از ائمه )ع( احادیثی صادر شده است نشان دهنده این است  ،نفس وجود پدیده نسخ در احادیث

که از آنجا که منسوخ گردیده است تنها در شرایط تاریخی پیش از نسخ می تواند ملاک عمل قرار 

  این همان مفهوم تاریخمندی یعنی وابستگی به شرایط تاریخی زمان صدور حدیث است. و گیرد.

 سطح درک مخاطب

وقتی است.  یکی دیگر از علل تعارض اخبار ائمه )ع(رعایت سطح درک مخاطب از جانب        

افراد مختلف با سطوح ایمانی و علمی مختلف در یک موضوع مخاطب واقع می شوند طبیعتا شاهد 

اما در ی کلی ثابت خواهد بود تبیین های متفاوتی از آن موضوع خواهیم بود که اگرچه که محتوا

مواردی به تناسب یک مخاطب تقلیل یافته و در مواردی به تناسب مخاطبی دیگر گسترگی مفهومی 

می یابد. این عملکرد حکیمانه ائمه )ع( در زمانی که اطلاعی از شرایط پیرامونی احادیث وجود ندارد 

 می تواند بازتاب دهنده تعارضاتی میان احادیث باشد.

نهج البلاغه  95، همانطور که خطبه دارای پیشینه جاهلی بودند( عموما )صپیامبر  طبانامخ       

خدا پیامبر )ص( را هنگامی مبعوث فرمود که مردم در  همین موضوع را مورد اشاره قرار می دهد.

حیرت و سرگردانی بودند و نادانی های جاهلیت پست و خوارشان کرده و بلای جهل و نادانی 

ان که با این وجود در آن میان بودند کسانی نظیر سلم؛ (127ش، 1387دامنگیرشان بود )سیدرضی، 

سلمان دریایی است که بی آب نمی شود و گنجی است که پایان نمی  پیامبر )ص( در موردش فرمود

یابد سلمان از ما اهل بیت است سلسله ای است که حکمت می بخشد و برهان می دهد )مفید، 

 .(341ق: 1413

این وضعیت ادراکی طبیعتا در مواردی محدودیت هایی را برای ائمه )ع( ایجاد نموده است و        

در تفسیر برخی از آیات تفاسیر متفاوتی از در صدور حدیث نیز بازتاب یافته است. برای مثال اینکه 

روز کی مخاطبان در باروع ظاهر و باطن قرآن، نقش سطح ادگذشته از موض ائمه )ع( ارائه شده است

ثمََُّ لْیقَْضوُا تفََثَهمُْ وَلْیوُفوُا »در تفسیر آیه پاسخ های متفاوت امام صادق )ع( آن محرز است. نظیر 

( )سپس آلایش های خود را بردارند و به نذرهایشان وفا 29)حج:  «نذُُورَهمُْ وَلْیَطََّوََّفوُا بِالْبَیْتِ الْعتَِیقِ

همانطور که در چراکه  .محاربی و عبدالله بن سنان به ضریحکنند و گرد خانه کهن طواف کنند(؛ 

حدیث علت این طرز عملکرد امام )ع( نیز مورد پرسش قرار گرفته است؛ ذکر معانی باطنی برای 

 (.3/376ق، 1416)فیض کاشانی،  که ظرفیت ادراکی کافی داشته باشدمخاطبی مقدور است 

در یکی از مضیق های تاریخی ائمه )ع( بوده که لاجرم خود  ،مخاطبان گستره سطح ادراکی       

 در این مورد میزان این تاثیر همیشه قابل توجهاست. اگرچه که  نیز تاثیر گذار بوده روایاتصدور 
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نفس اما  ؛چراکه ائمه )ع( یک محتوای کلی را متناسب با سطح درک مخاطبان ارائه کرده اند ؛نیست

 ایط و احوالات مخاطبان توجه داشت.م و تحلیل روایات به شردر فهوجود آن لازم می سازد تا 

 تقیه

پنهان کردن  و مراد از آن،علت دیگری است که منتج به تعارض روایات شده است. نیز، تقیه        

در برابر مخالفان به منظور اجتناب از ضرر دینی یا دنیایی است )مفید،  ،حق و پوشاندن اعتقاد به آن

با هدف حفظ خود از ضرر شخصی دیگر از طریق هم سویی با او در گفتار یا رفتار  (؛137ق: 1414

 (.71: 1414بر خلاف حق )انصاری، 

مذهب تشیع در طول حیات خود  ،ضرورت تقیه با یادآوری این نکته روشن تر خواهد شد که       

ر طول تاریخ ابراز عقیده از جنبه های گوناگون، در تنگنا و مضیقه بوده است. به طوری که همواره د

در میان مخالفان ضررها و خسارت های جانی و مالی فراوانی برای آنان به دنبال داشته است از همین 

رو امامان شیعه برای حفظ جان خود و شیعیان و جلوگیری از پراکندگی و اضمحلال جامعه شیعه 

 . (24: 1381تقیه را لازم می دانستند )سبحانی تبریزی، 

اعم از اینکه این سخن در حالت  ،همین که ائمه )ع( با توجه به شرایطی خاص سخنی گفته اند       

 ؛تبیین شده است مصالح و در اثر مواجهه با شرایط خاصی معمول مقصود ایشان هست یا بر اساس

نظر اصلی و از آنجا که روایات تقیه ای، بر خلاف  .روایات داردصدور خود نشان از تاثیر شرایط بر 

؛ میزان این اثرپذیری از شرایط به اندازه ای است که اساسا در حالت طبیعی نمی توان هستندائمه )ع( 

 طبق روایت تقیه ای عمل کرد. 

 شرایط مخاطب

در نظر گرفتن شرایط مخاطب یکی دیگر از عوامل ایجاد کننده تعارض اخبار از منظر صدوری        

تفاوت این عامل با سطح درک است.  یعملکرد استطاعتمنظور از شرایط مخاطب میزان است. 

در مقابل بعد نظری است، در عامل در نظر گرفتن سطح درک، میزان فهم مخاطب  ،بعد عملی ،مخاطب

مد نظر است فارغ از توانایی عملکردی و در عامل در نظر گرفتن شرایط مخاطب، میزان توانایی 

 نظر است فارغ از سطح درک. عملکردی مد 

لَا یکَُلَِّفُ اللََّهُ نَفسًْا »منطبق بر آیه  ،روشن است که مد نظر واقع شدن شرایط عملکردی مخاطبان       

و بازتاب این خداوند هر کس را به میزان توانایی اش تکلیف می کند(؛ )( 286)بقره:  «إِلََّا وُسْعَهَا

فهم بنابراین برای عملکرد در روایات، خود نشان دهنده تاثیر شرایط مخاطب بر صدور روایات است. 

لازم است شرایط تاریخی صدور این روایات بررسی شود. میزان  ،و تحلیل صحیح روایات این نوع

ز آنجا که شرایط تاثیر شرایط تاریخی در این گروه نیاز به بررسی دقیق و موردی دارد چراکه ا
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مختلف دامنه تغییر وسیعی می یابد، روایات متناظر عملکردی افراد مختلف در زمان ها و مکان های 

 نیز می تواند با سطح تعارض متفاوتی مشاهده گردد.

( )خداوند 4/153ش، 1364طوسی،) «مَا کَلَّفَ اَللَّهُ اَلْعِبَادَ فوَْقَ مَا یُطِیقُونَ»روایاتی نظیر        

رُفِعَ اَلقَْلمَُ عَنْ ثَلاَثَةٍ عَنِ اَلنَّائمِِ حَتَّى یسَْتَیقِْظَ وَ »بندگانش را بیش از توانشان تکلیف نکرده است(، یا 

( )از سه شخص 30/681ق، 1403)مجلسی،  «عَنِ اَلْمَجْنوُنِ حَتَّى یفُِیقَ وَ عَنِ اَلطِّفْلِ حَتَّى یَحْتَلمَِ

تکلیف برداشته شده است از خواب تا بیدار شود از دیوانه ای که عقلش را از دست داده تا بهبود یابد 

تکالیف شرعی می انجام افراد را موثر در  استطاعتیو از کودک تا به بلوغ رسد(؛ صراحتا تفاوت های 

 دانند. 

وَلِلََّهِ عَلَى النََّاسِ حِجَُّ الْبَیْتِ »ده است برای مثال آیه این معنا البته در آیات قرآن نیز قابل مشاه       

برای خدا به عهده مردم حج خانه خداست برای کسی که و ( )97)آل عمران:  «مَنِ اسْتَطَاعَ إِلَیْهِ سبَِیلًا

؛ حج واجب را تنها بر عهده کسانی می داند که استطاعت کافی دارند. بتواند به سویش راه یابد(

پس کسی که ناچار ) (145)انعام:  «فَمَنِ اضْطُرََّ غَیْرَ بَاغٍ وَلَا عَادٍ فَإِنََّ رَبََّكَ غَفوُرٌ رَحِیمٌ»همچنین آیه 

پروردگارت آمرزنده شود درحالی که نه به دنبال لذتجویی باشد و نه از حد نیاز تجاوز کند بی شک 

 واعدی قابل اغماض می داند.انجام افعال را در شرایط اضطرار تحت ق و مهربان است(.

باید افزود نه تنها تفاوت های امکانی افراد می تواند منجر به صدور روایات متعارض گردد        

نیز ممکن است یعنی اختصاصات گروهی از افراد بلکه تفاوت های فرهنگی و زیستی و منطقه ای 

إِسْرَائِیلَ کَانوُا یسَْتفَْتِحُونَ بِالْخَلِّ وَ یَخْتِمُونَ بِهِ وَ إِنَّ بَنیِ »برای مثال روایت  .این نتیجه را حاصل کند

)بنی اسرائیل غذای خورد را با سرکه ( 6/205ق، 1428)کلینی،  «نَحْنُ نسَْتفَْتِحُ بِالْمِلْحِ وَ نَخْتمُِ بِالْخَلِّ

شروع می کردند و به پایان می رساندند و ما غذا را با نمک شروع می کنیم و با نمک پایان می دهیم( 

 یک منطقهحاکی از تاثیر تفاوت های زیستی مخاطبان و شرایط جسمانی آنان است آنقدر که در 

 .غذا با سرکه همراهیدیگر و در منطقه ای  همراهی غذا با نمک ضروری است

نیز واقع گشته است  دانشمندان اسلامیهمین تفاوت های منطقه ای و مخاطبی، مورد توجه        

عقیده ما درباره اخبار و احادیثى که درباره طب  :گفته شده استآنطور که در خصوص روایات طبی 

نظر به آب و هواى مکه و مدینه ها با  برخى از آن اندرسیده، آن است که این احادیث، بر چند گونه

ها،  در برخى از آن در دیگر شرایط آب و هوایى، درست نیست؛شان اند و به کار بستنگفته شده

دانسته، پاسخ داده و از همان موضع، فراتر ال کننده مىوبر پایه آنچه از حال و طبع س )ع(معصوم 
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ش: 1389)ابن بابویه،  داشته است گاهىنرفته است؛ چه این که امام، بیش از آن شخص به طبع وى آ

115). 

اینکه صدوق در تحلیل خود به وجوه مکان و مخاطب اشاره می کند و صدور برخی از احادیث        

می با شرایط زیستی اختصاصی مشخص طبی را مختص شرایط مکان مشخص یا مخاطب مشخص 

 داند، به شکل قابل توجهی با مفهوم تاریخمندی مرتبط است.

 دیدگاه  اعتبارسنجی

دیدگاه  اعتبارسنجیروایات، و تعارض صدوری مفهوم تاریخمندی در بیشتر نقش برای وضوح        

قابل  که در آن همه دلایل صدوری تعارض روایات به عنوان یک نمونه موضوع زکاتمطرح شده، 

 تحلیل می گردد. شناسایی است،

در زکات را شناسایی کرد از جمله  مصادیق نه گانه مشهوربا مراجعه به روایات زکات، می توان        

اَلزَّکَاةُ عَلَى تسِعَْةِ أَشْیَاءَ عَلَى اَلذَّهَبِ وَ اَلفِْضَّةِ وَ اَلْحِنْطةَِ وَ اَلشَّعِیرِ وَ وضََعَ رَسولُ اللهِ )ص( » روایت

« عفََا رَسُولُ اَللَّهِ صَلَّى اَللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ عَمَّا سوَِى ذَلِكَ اَلتَّمْرِ وَ اَلزَّبِیبِ وَ اَلْإِبِلِ وَ اَلْبقََرِ وَ اَلْغَنمَِ وَ

)پیامبر خدا )ص( زکات را در نه چیز قرار داد گندم و جو و خرما و کشمش ( 3/292 ق،1428 )کلینی،

حصر و علاوه بر روایاتی که دلالت بر و طلا و نقره و شتر و گاو و گوسفند و غیر از آن را بخشید(؛ 

بر آن موارد می  مصادیق زکات در نه مورد مشهور دارد روایاتی وجود دارد که مصادیق دیگری را نیز

)در هر چیزی ( 3/292ق، 1428)کلینی، « ءٍ کِیلَصدََقوُا الزَّکَاةُ فیِ کُلِّ شیَْ»افزاید از جمله روایت 

ه شمول زکات خارج را از دایر و روایاتی که مواردیکه قابل پیمانه شدن است زکات پرداخت کنید(؛ 

لَیْسَ عَلىَ اَلْبُقُولِ وَ لاَ عَلىَ اَلْبِطِّیخِ وَ أَشْبَاهِهِ زَکَاةٌ إِلاَّ مَا اِجْتَمَعَ عِندَْکَ مِنْ » می کند از جمله روایت

تعلق  )به حبوبات و صیفی جاتی نظیر خربزه زکات( 3/293ق، 1428)کلینی، « غَلَّتِهِ فَبقَیَِ عِندَْکَ سَنَةً

و روایاتی که دلالت بر یک سال بگذرد(؛  جمع آوری شده آن هانمی گیرد مگر بر آنچه از محصول 

 )ع(وضََعَ أَمِیرُ اَلْمؤُْمِنِینَ » کومت امام علی )ع( دارد، از جمله روایتاخذ زکات از اسب در زمان ح

)امام علی ( 3/304ق، 1428 )کلینی، «عَلىَ اَلْخَیْلِ اَلْعِتَاقِ اَلرَّاعِیَةِ فیِ کُلِّ فَرسٍَ فیِ کُلِّ عَامٍ دیِنَاریَْنِ

 (.)ع( بر اسبانی که در بیابان می چرند بر هر اسب در سال دو دینار قرار داد

زکات در  فقهای شیعه نشان می دهد که نظر مشهور فقهای شیعه حصر وجوب بررسی دیدگاه       

و در خصوص تعارض روایات مربوط (. 2/493ق، 1407)محقق حلی،  موارد نه گانه مشخص است

برخی فقها از استحباب این زکات  برای مثال روایاتی که دال بر اخذ زکات از اسب است،به زکات 

. و برخی نیز، (2/19ق، 1413)طوسی،  موضوع ادعای اجماع کرده اندسخن گفته اند و حتی بر این 

زکات گرفتن از اسب در زمان امام علی )ع( را از مصادیق اختیارات حاکم اسلامی قلمداد کرده اند، 
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و البته  (.15/292، ق1432ابل تعمیم نیست )نجفی، بوده و قیعنی عملکردی که ناظر به شرایط خاص 

است  شدهکه به طور کلی در خصوص همه مصادیق افزون بر موارد نه گانه ابراز می توان دیدگاهی 

ق: 1415شده است )سیدمرتضی، ته ناظر بر تقیه دانس در احتمالی به جهت موافقت با فتوای عامه، و

  کرد.، نیز اشاره (210

الجمع مهما امکن »بر اساس قاعده فقهای شیعه در مواجهه با تعارض اخبار، معمول رویکرد        

)تا  ( 2/200ش، 1370، مظفر، 4/726ش، 1376، نائینی، 19: 4ق، ج1419)انصاری،  «اولی من الطرح

ق، 1403که بر آن ادعای اجماع شده است )احسائی، حد امکان جمع بر تفریق ارجحیت دارد(؛ 

داند جمع روایات در صورت امکان است اینکه شیخ طوسی زکات اسب را مستحب می (؛ 4/136

گسترش مصادیق زکات را تقیه ناظر به روایات  ،سید مرتضیحتی وقتی ناظر به همین رویکرد است، 

زکات  حتی وقتیسعی در رفع تعارض دارد؛ و در واقع با جمع میان روایات ای محسوب می دارد، 

روش دیگری برای جمع میان روایات ، در واقع می شوداسب از مصادیق احکام حکومتی محسوب 

  به منظور رفع تعارض اخبار، به کار بسته شده است. 

را نشان باشد  ن دهنده مصادیق زکات و نصاب آنآیات قرآن هیچ ردی که نشا اما مراجعه به       

 ، بلکه تنها اصل حکم زکات بارها و باها مورد تاکید واقع شده است و نهایتا موارد مصرفنمی دهد

)و نماز را  (43)بقره:  «وَأَقِیموُا الصََّلَاةَ وَآتوُا الزََّکَاةَ وَارکَْعوُا مَعَ الرََّاکِعِینَ» آیات در آن. برای مثال

 وَمَاوَأَقِیموُا الصََّلَاةَ وَآتوُا الزََّکَاةَ » ،برپادارید و زکات دهید و همراه رکوع کنندگان به رکوع روید(

)و نماز را برپادارید و زکات دهید و آنچه از  (110بقره: ) «اللََّهِ عِندَْ تَجدُِوهُ خَیْرٍ مِنْ لِأَنْفسُکِمُْ تقُدََِّموُا

إِنََّ الََّذیِنَ آمَنوُا وعََمِلوُا الصََّالِحَاتِ وَأَقَاموُا »، نیکی برای خود پیش فرستید نزدن خدا خواهید یافت(

)قطعا ( 277)بقره:  «دَ رَبَِّهمِْ وَلَا خوَْفٌ عَلَیْهمِْ وَلَا همُْ یَحزَْنُونَالصََّلَاةَ وَآتوَُا الزََّکَاةَ لَهمُْ أَجْرُهمُْ عِنْ

ششان نزد پروردگارشان اکسانی که ایمان آورند و نیکی کنند و نماز را بچادارند و زکات دهند پاد

ترسی هست و نه اندوهگین می شوند(؛ اثری از مصادیق و نصاب زکات مشاهده است و نه بر آنان 

 شود.نمی 

اینکه چرا قرآن در خصوص موضوع زکات به کلیت آن بسنده کرده و وارد جزئیات آن نشده        

است، نباید مورد بی توجهی قرار بگیرد؛ بلکه باید دقت داشت که این شیوه بیانی قرآن می تواند قرینه 

از آنجا که مصادیق  ای باشد دال بر وابستگی مصادیق و نصاب زکات به قیود تاریخی. به این معنا که

 و نصاب در شرایط متفاوت دگرگون می شود تنها اصل موضوع در قرآن طرح شده است. 

قرائن دیگری نیز قابل شناسایی است از جمله روایاتی که دلالت بر گذشته از نحوه بیان قرآن،        

وجوب زکات اسب  وجوب زکات در مصادیقی به جز موارد نه گانه دارد و یا روایاتی که دلالت بر
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دارد، ضمن اینکه عمل امام علی )ع( در اخذ زکات از اسب و تعریف نصاب مخصوص آن با توجه 

 به تغییر شرایط اقتصادی زمان ایشان و پیامبر )ص(، خود قرینه ای مستقل و قوی است.

بر این اساس می توان گفت پرداخت زکات یک واجب دینی است که از آنجا که مصادیق        

پرداخت و میزان آن به شرایط تاریخی وابسته است؛ در قرآن به طور کلی ذکر شده است و در روایات 

 شاره قرار گرفته است.متناسب با شرایط صدوری مورد ا

تجمیعی از موارد صدوری در آن تعارض روایات زکات نشان می دهد، ذکر شده دقت در علل        

را مربوط به ابتدای  «عفی عما سوی ذلك». وقتی یونس بن عبدالرحمان عبارت قابل شناسایی است

(؛ در واقع نشان دهنده وقوع 3/292 ق،1428ی معرفی کرده است )کلینی، نبوت پیامبر )ص( و موقت

نسخ در این موضوع از نظر اوست. یا وقتی احتمال تقیه ای بودن بخشی از روایات زکات مطرح می 

(، صراحتا علت تقیه مورد اشاره قرار می گیرد و همچنین وقتی بحث 210ق: 1415شود )سیدمرتضی، 

شرایط مخاطب اعم از ادراکی و  (؛ طبیعتا15/292ق، 1432احکام حکومتی طرح می گردد )نجفی، 

 عملکردی در صدور چنین حکمی مد نظر واقع شده است.

هر یک از منظری وابستگی خود بی ارتباط به یکدیگر نیستند و صدوری علل چهارگانه        

اگر شرایط تاریخی از جهت زمان، مکان و مخاطب  با این توضیح کهمشخصی به شرایط تاریخی دارد. 

نه تنها نسخی رخ نخواهد داد، بلکه با وجود ثبات و یکسانی مخاطب نیازی به  ،باشدبدون تغییر 

رعایت احوال و شرایط مخاطبان مختلف نخواهد بود، ضمن آنکه تقیه نیز که در شرایط خاص کارکرد 

از آنجا که  بنابرایندارد در حالت طبیعی و خارج از آن شرایط خاص معنایی نخواهد داشت. 

وابستگی به شرایط تاریخی است می توان علل صدوری تعارض اخبار را تحت عنوان  ،تاریخمندی

صدوری تعارض اخبار قلمداد  ریشه عللتاریخمندی روایات تجمیع کرده و تاریخمندی روایات را 

  ، بی آنکه برای این وابستگی درجه ثابتی قائل شد.کرد

 نتایج

وین چهارگانه نسخ، تقیه، شرایط عنا دهد که نشان میبررسی دقیق علل تعارض اخبار  -1       

علت هایی هستند که منشاء آن ها به ائمه )ع( راکی مخاطب و همچنین شرایط عملکردی مخاطب دا

  .نامیدباز می گردد و از این جهت می توان آن ها را علل صدوری تعارض اخبار 

یکی  در واقع. استمفهوم تاریخمندی علل چهارگانه صدوری تعارض اخبار،  وجه اشتراک -2       

که خواه  است بوده از مضیق های ائمه )ع( تاثیر ناگزیر شرایط تاریخی بر قول و فعل و تقریر ایشان

خود در  ،ناخواه به صورت روایات متعارض بروز یافته است و ایشان برای رهیابی شیعه به حقیقت

 موضوع اشاره نموده اند. این روایات صراحتا یا تلویحا به 
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به جای  بلکهعلل صدوری تعارض اخبار را نباید پدیده ای بیرونی و مضر قلمداد کرد.  -3       

اصرار به زدودن برخی از روایات یا جمع میان آن ها باید روایات مختلف را با توجه به شرایط 

احادیث با شرایط  ،در جوامع حدیثی بهتر آن است کهمورد تحلیل قرار داد و صدورشان تاریخی 

  خود ذکر گردند.و همه اطلاعات پیرامونی تاریخی 

 منابع

 قرآن کریم

 ، قم: موسسه امام هادی )ع(.الاعتقادات، ش(1389ابن بابویه، محمد بن علی ) .1

 ، قم: مکتبه الداوری.علل الشرایعق(، 1385ابن بابویه، محمد بن علی ) .2

 ، قم: دفتر تبلیغات اسلامی.معانی الاخبارق(، 1403ابن بابویه، محمد بن علی ) .3

 ، قم: دفتر انتشارات اسلامی.من لایحضره الفقیهق(، 1413ابن بابویه، محمد بن علی ) .4

، قم: عوالی اللئالی العزیزیه فی الاحادیث الدینیهق(، 1403احسائی، محمد بن ابی جمهور ) .5

 سید الشهداء.

 ، قم: مجمع الفکر الاسلامی.فرائد الاصولق( 1419انصاری، مرتضی ) .6

 ، قم: مجمع الفکر الاسلامی.رسائل الفقهیهق(، 1414انصاری، مرتضی ) .7

، 29، شماره علوم حدیث، «تاریخمندی در نصوص دینی»، ش(1382ایازی، سیدمحمدعلی ) .8

 .71-44صص 

 بیروت: دار الاضواء.، چاپ دوم، الحدائق الناظرهق(، 1405بحرانی، یوسف ) .9

، تحقیق عبدالرحیم ربانی شیرازی، چاپ وسائل الشیعهق(، 1412حرعاملی، محمد بن الحسن ) .10

 ششم، بیروت: دار احیاء التراث العربی.

 ، مصر: دار الوفاء.مختلف الحدیث بین الفقهاء و المحدثینق(، 1414حسین حماد، نافذ ) .11

 ، قم: موسسه امام صادق )ع(.مفهومها حدها دلیلهاالتقیه ش(، 1381سبحانی تبریزی، جعفر ) .12

 ، قم: موسسه امام صادق )ع(.الزیاره فی الکتاب و السنهش(، 1396سبحانی تبریزی، جعفر ) .13

، ترجمه محمد دشتی، مشهد: عروج نهج البلاغهش(، 1387سید رضی، محمد بن حسین ) .14

 اندیشه.

، قم: موسسه النشر انفرادات الامامیهالانتصار فی ق(، 1415سیدمرتضی، علی بن حسین ) .15

 الاسلامی.
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، تحقیق ابوالقاسم گرجی، الذریعه الی اصول الشریعهش(، 1346سید مرتضی، علی بن حسین ) .16

 تهران: دانشگاه تهران.

قم: مکتب آیه الله منیر قطیفی،  تقریر ،الرافد فی علم الاصول(، ق1414سید علی )سیستانی،  .17
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 ةیطالوتال ةخطبو  ةلیوسة الخطب یخیتار لیتحل

 

 1مبارکه نسب موسوی محمد سید

 2اکبری عمیدرضا

 3اصغر منتظرالقائم

 
 )مقالۀ پژوهشی( 92تا  55، صفحۀ 19/03/1403تاریخ پذیرش:  26/12/1402تاریخ دریافت: 

 

  چکیده

هستند  کافیالخطبۀ الوسیلۀ و خطبۀ الطالوتیۀ دو خطبۀ طولانی مشهور منسوب به امام علی)ع( در کتاب 

ها صورت نگرفته است. از این یابی آنکه با وجود غرابت سندشان، تاکنون پژوهشی در اعتبارسنجی و ریشه

کند؟ بدین رو پرسش مقاله آن است که شواهد سندی و متنی تا چه حد اصالت مجموعۀ این متون را تأیید می

شناسی تاریخی و مصدریابی مفردات سی و زبانشنامنظور، از ابزارهای گوناگونی مانند الگوهای اسناد، گفتمان

، یعنی محمد بن علی روایات بهره گرفته شده است. بنا بر نتایج پژوهش، متون و اسناد راوی اصلی دو خطبه

ها نیز با واسطۀ مجاهیل از بزرگان عامه مضامینی بر خلاف معمر غرائب بسیاری دارد، و از جمله در این خطبه

کند. هر دو خطبه از جهت زبانی دربردارندۀ واژگانی متأخر از سدۀ نخست هستند. میاعتقاداتشان روایت 

از مقاطع خطبه  یاریبس یِنداشتن و گسستگوندیخطبه، پ رادیا خِیتار یِشیپرخبر با متن، زمان ۀمقدم یخوانناهم

تخریج عبارات دو خطبه شود. از دیگر مشکلات خطبۀ الوسیلۀ است که تا حدی در خطبۀ الطالوتیۀ نیز دیده می

شان منسوب به امام در منابع نیز مؤید آن است که هردو متونی مرکّب از مجموعه روایاتی هستند که تنها برخی

دو گیری ساختار نهایی آنهای دو خبر، شکلعلی)ع( بوده است. با توجه به اشتراکات گستردۀ سند و شاخصه

 مر دارد.احتمالاً منشأی واحد در حدود طبقۀ ابن مع

 .یگذارخیتار ،ۀیطالوتال ۀخطب ،ۀلیوسال ۀبن معمر، خطب یمحمد بن عل ها:کلیدواژه

 

 

                                                           
ن: ایرا اصفهان، اصفهان، دانشگاه انسانی، علوم و ادبیات دانشکده . دانش آموخته دکتری تاریخ تشیع،1

m67cid@gmail.com 

 ar.akbari913@gmail.c: )نویسنده مسئول( قم، ایران دانشگاه. دانش آموخته دکتری علوم قرآن و حدیث، 2

 montazer@ltr.ui.ac.ir. استاد گروه تاریخ دانشگاه اصفهان، ایران:  3



 ۀالطالوتی خطبۀ و الوسیلۀ خطبۀ تاریخی تحلیل

 

 درآمد

دو خطبۀ پیاپی منسوب به امام  از محمد بن علی بن معمرتنها روایات محمد بن یعقوب کلینی 

است و در بخشی از سند هر دو زنجیرۀ  خطبۀ وسیله و طالوتیه، مشهور به کافیدر روضۀ  )ع(علی

ع( وارد باقر امام ، جابر جُعفی بر ابوجعفر )خطبۀ وسیلهدر  وجود دارد.« و بن شَمِرالأوزاعی عن عمر»

علی ع( را امیرالمؤمنین )ای از در پاسخ، خطبه )ع(. ابوجعفرکندمیشده و از اختلاف شیعه شکایت 

د. طبق این گزارش سازنماید که آن را فراگیرد و به هر جا رسید منتشر کند و به جابر امر میبازگو می

از فراغت از گردآوری قرآن، در مدینه  و بعد )ص( روز پس از وفات پیامبر اسلام 7 )ع(امیرالمؤمنین

 های زیر تشکیل شده است:ای ایراد نموده که به ترتیب از بخشخطبه

 مختلف و مواعظ کوتاه، متعدد سپس و یی توحیدها. حکمت1

 «نبی»و ایمان به « وصی»در آخرت، قرارگیرندگان بر آن و اهمیت محبت « وسیله». وصف منبر 2

 خودو  )ص(. تبیین جایگاه و مناقب پیامبر 3

 . نکوهش شیخین و بیان وضعیت آنان در برزخ4

 ت)ع(بیاهلو  پیامبر)ص(وسیلۀ به شان. یادکرد از گمراهی عرب و هدایت5

 ، انتخاب ابوبکر و برخی احتجاجات مرتبط با آنپیامبر)ص(. یادکرد از غصب جانشینی 6

ها و جایگاه خود . هشدار نسبت به پیامدهای غصب جانشینی با تأکید مجدّد بر شایستگی7

 (. 92-57، صص15ق، ج1429)کلینی، 

در مدینه، طی یک سخنرانی، پس از تحمید و یاد از  )ع(علی امیرالمؤمنین، هطالوتیۀ خطب در

کند که آنها با آگاهی تمام و تأکید می گفتهخوردگی آنان ، خطاب به مردم، از فریب)ص(اسلام  پیامبر

پیمودند، چه مواهبی را به دست اگر مردم راه درست را می افزایدمیاند. سپس فریب را پذیرفته

در تهدیدی صریح  )ع(علیامام کند. پس از این، های خویش یاد میگیگاه از شایستآوردند و آنمی

تعداد شمایند، داشتم، بر شما شمشیر که به تعداد اصحاب طالوت یا اهل بدراگر یارانی به ،کنداعلام می

پس از این کلام از مسجد خارج شده و در  )ع( امام گویدمیراوی کشیدم تا به حق باز گردید. می

اللَّهِ لَوْ وَ» گوید:گوسفند در آن بود. ایشان با دیدن گوسفندان می 30کرد که حدود راه از آغلی عبور 

. بر «عَنْ ملُْکِهِ لَۀِ الذِّبَّانِ، لَأَزلَتُْ ابْنَ آکِبِعَدَدِ هذهِِ الشِّیَاهِ لِرسَُولِهِوَ -عَزَّ وجَلََّ -للَِّهِ رجِاَلًا یَنْصَحوُنَ أَنَّ لیِ

با آنان  )ع(علیامام کنند. با ایشان بیعت می« علی الموت»نفر  360پایۀ ادامۀ گزارش، عصر آن روز 

بیایند. فردا صبح  (ای در مدینهمحله)گذارد که فردا همگی با سران تراشیده به احَجار الزَّیت قرار می

با مشاهدۀ وضعیت،  )ع(شود. علیحاضر میو آخر از همه، سلمان عمار  ،ابوذر، مقداد، حذیفه تنها
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اگر که  داردو در نهایت اظهار میدست به آسمان برده، از خِذلان مردم به خداوند شکایت کرده 

 (. 98-92، ص15ق، ج1429)کلینی،  چشاندم.، به مخالفان، مرگ را مینبود )ص(عهدش با پیامبر

آید همگی ر میدارند که به نظ بر را در هوسیل ۀمنابع متقدم، تنها خطببرخی  الکافیپس از کتاب 

)ابن بابویه،  ینیاز کل شسند بهابن بابویه  توحید و امالی هستند. از آن جمله، دو کتاب الکافیمتکی به 

تحف دیگری،  .(با تصحیفات مشابه در سند 72ص ق،1398 ،التوحید؛ 320ص ش،1376 ،مالیلأا
بوده  اواز منابع مهم  الکافی، اما دهدان ی ارائهگرچه سند ( که100-92ق، ص1404)ابن شعبه  العقول

(. در دوران ش1402زاده و اکبری، ؛ عادل67، صش1402 نصیریه، است )برای نمونه، نگر: اکبری،

 اند.آثار بسیاری راه یافته بهمتأخر نیز دو خطبه 

 لهطرح مسأ

گذاری آن دو سنجی و تاریخبا وجود اهمیت و رواج دو خطبه، تاکنون پژوهشی در اصالت

با اذعان به ضعف سند خطبۀ الوسیلۀ،  ق(1110)د. محمدباقر مجلسیبرای نمونه صورت نگرفته است. 

، 25مرآۀ العقول، ج ،یمجلسبرای تأیید آن به ادعای علو مضمون و سپس شهرت بسنده کرده است )

نداشتن با تصرفاً از کفایت مخالف« ۀلیالوس ۀخطب یو زبان ییمعنا لیو تحل یبررس»کتاب و  (35ص

امین  پژوهشِ ،در این میان، تنها(. 13-12ق، ص1402)میرزایی،  قرآن و عقل و متواترات گفته است

به معرفی ، «آن ۀدربار ییهاو نکته یناشناخته از منابع الکاف یمنبع»با عنوان  (ش1402) پوریحسین

و با توجه به راویان سرشناس ابن  عنی محمد بن علی بن معمر پرداختهترین راوی دو خطبه، یمهم

 هاشم معروف الحسنی ،برای نمونه در برابر. (154-153)ص معمر وثاقت او را ترجیح داده است

مدرسّی  (.187صم، 1973را نامعتبر دانسته است )حسنی،  خطبۀ الوسیلۀ ،ای گذرام( در اشاره1984)د.

زمان »دانسته و « ای قدیم شیعههای تبلیغی و مناظرات فرقهشمار جزوه»را در  خطبۀ الوسیلۀطباطبائی 

نزدیک به اواخر »، «های کلامی و طبیعت استدلالاتسبک ساده و بدون ظرافت»آن را به قرینۀ « تدوین

بنابراین، جای این پرسش  (.148صش، 1386ارزیابی کرده است )مدرسی طباطبائی، « دورۀ اموی

باقی است که مجموع اطلاعات سندی و محتوایی تا چه حد اصالت این دو گزارش تفصیلی را نشان 

 و مدّ نظر نبودهو صرف ضعف سند مدارِ اصولی رویکرد حجیتْ ،در فرایند اعتبارسنجی دهد؟می

های متعارف تاریخی، در حد بضاعت از ابزارهایی چون گیری از روشتا در کنار بهرهاست سعی شده 

ها، گذاریِ گفتمانتاریخو  تخریج و مصدرشناسی عباراتشناسی و تحلیل الگوهای اسناد، جریان

 استفاده شود. 1شناسیها، واژگان و روایتاِنگاره

                                                           
1. Narratology 



 ۀالطالوتی خطبۀ و الوسیلۀ خطبۀ تاریخی تحلیل

 

 دو خطبه، با تأکید بر نقش ابن معمر نقد و تحلیل سند. 1

مُحَمَّدُ بْنُ علَِیِّ بْنِ مَعْمَرٍ، عَنْ مُحمََّدِ بنِْ علَِیِّ »است: ترتیب چنین ، بهخطبۀ وسیله و طالوتیهسند 

، عَنْ عَمرِْو بْنِ شِمْرٍ، عنَْ الْأَوْزَاعِیِالْحسَُیْنِ بْنِ النَّضْرِ الْفهِْرِیِّ، عَنْ أَبیِ عَمرٍْو  بْنِ عُکاَبَۀَ التَّمِیمِیِّ، عَن

مُحَمَّدُ بْنُ علَِیِّ » (.58-57، صص15ق، ج1429)کلینی، « )ع(جَعفَرقال: دخََلتُ علی أبی جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ

، عَنْ یُّ، عَنْ أَبِی عَمرٍْو الْأَوْزَاعِیِأَیُّوبَ الْأَشْعَرِبْنِ مَعْمَرٍ، عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ، قَالَ: حَدَّثنََا عَبْدُ اللَّهِ بْن

أَنَّ أَمیِرَالْمؤُْمنِِینَ علََیْهِ السَّلَامُ خَطبََ النَّاسَ  الهْیَْثَمِ بْنِ التَّیِّهَانِ عَنْ أَبیِ عَمرِْو بْنِ شِمْرٍ، عَنْ سلََمَۀَ بْنِ کهَُیْلٍ

 (. 93-92)همان، صص« فَقَال... بِالْمَدیِنَۀ

  خطبة الوسیلة و خطبة الطالوتیة سندمقایسة . 1-1

. شودو از این رو در ادامه دو سند با هم بررسی می دارد ه اشتراک بالاییخطبدو الگوی سند رجال و 

رسد ق( می157)د.ق( با چند واسطۀ ناشناخته به اَوزاعی329ابن معمر )زنده در  سندهر دو خطبه  در

 (.1نمودار نگر:)ق( نقل کرده است 157)د.بن شَمِر و او به ادعای هر دو سند، از عمرو

 
 ق(329محمد بن علی بن معمر )زنده در 

 

 محمد بن علی )بن عُکابۀ تمیمی(

 

 حسین بن نضر فِهری                عبداللهّ بن ایوب اَشعری

 

 

 ق(157)د.ابوعمرو اَوزاعی )حلقة مشترک(

 

 ق(157)د.عمرو بن شَمِر

 

 ق(121/122-47ق(             سَلَمۀ بن کُهَیل )128)د.جُعفیجابر بن یزید 

 

 

 ق؟(37ق(        ابوالهَیثم بن التیَّهان )114)د.)ع(ابوجعفر محمد بن علی

 

                                         
 

 ق(40)شهادت:  )ع(طالبعلی بن ابی

 های وسیله و طالوتیه.: تطبیق اسناد خطبه1نمودار
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 مشایخ او ناشناختگی غالب ومعمر  ابن. 1-2

 ندیم ابن از محمد بن علی بن معمر ابوالحسین کوفی آگاهی بسیار اندکی در دست است.

. (536ص، ق1420طوسی، ؛ 312صق( گفته او کتبی از جمله قرب الإسناد دارد )ابن ندیم، 385)د.

ق( در 385)د. بَریّهارون بن موسی تلَّعُکْ نیز خوانده و گفته« صاحب الصبیحی»شیخ طوسی او را 

ل ضّفابوالمُ (.442ش، ص1373است )طوسی، و از او اجازه داشته ده شنیاز وی حدیث ق. 329سال 

حادیثی ادر واسط « المؤدب یبن معمر أبو الحسین الکوف یمحمد بن عل»ق( نیز گفته 387)د. شیبانی

  .(630ص ،مالیالأ)طوسی، است  کردهی صبیحی تحدیث عافَاز حمدان بن المُ

رائع شدو کتاب مستقیم در فهارس شیعی آن است که او راوی ابن معمر تنها یادکرد دیگر از 

لمشرب ا کتاب المطعم وو  است (ق265)د.ی صبیحیعافَحمدان بن المُ الإیمان، و کتاب الإهلیلجۀ

حسین؟( واسطه علی بن الرا )با  صائغ حیصب)با واسطۀ حمدان( و کتاب نجران  یالرحمن بن ابعبد

 سند روشنی از صبیح و حمدان صبیحی، .(235، 202، 138صش، 1365)نجاشی،  استرده روایت ک

شد  افتیمر از ابن مع )بدون تکرار( تیروا 28تنها  نیقیدر منابع فر مستقل از ابن معمر یافت نشد.

 ، سرتاسر(ش1402پوری، : حسینشواهد زیادی دارد )برای نمونه، نگرانتساب غالبشان به ابن معمر  که

 :کندیم تیروا نام 8از حداقل  که

 به صورت محرف احمد( گاهی) یعافَمورد از حمدان بن المُ 8

 الخطابیبن اب نیخبر از محمد بن الحس 5

 ه بن معبداللّخبر از عبد 1(4)و به احتمالی  3

 یرمل یخبر از احمد بن عل 3

ۀ( مورد آن به صورت محمد بن مسعد کیبن محمد/احمد بن مسعدۀ بن صدقۀ ) یخبر از عل 3

 همو باشد. دیبن محمد الزاهد که شا یخبر از عل1و 

 جا(یکه در ب)بن عکا یخبر از محمد بن عل 2

                                                           
نام  یحاصل افتادگاحتمالاً که ( 647ق، ص1414)طوسی، از محمد بن صدقه نقل کرده  ماًیمستق زین یتیروا ابن معمر. 1

(، 147-146ش، ص1402پوری، )نگر: حسیناز او از محمد بن صدقه نقل کرده  گرید یه بن معبد باشد که در جاعبداللّ

است. همچنین،  به صدقۀ بن محمد یلعنام  فیتحرمعمر و یا این حاصل نقل مضطرب خود ابن ترو به احتمالی ضعیف

، ولی روایت ...«حدََّثنَِی أبَُوالْحَسَنِ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ مَسعْدََۀَ واَلْحَسَنُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ فَضَّال»معمر آمده: در سندی از ابن

« و»به « عن»حاصل تصحیف رایج ق( پذیرفتنی نیست، و احتمالاً 224ق( از ابن فضال )د.329مستقیم ابن معمر )زنده در 

 (.646ق، ص1414معمر از ابن فضال نیز با واسطه است )طوسی، (. دیگر نقل ابن140ش، ص1402پوری، است )حسین
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 1خبر از علی بن یقطین بن موسی اهوازی 1و  یبن جعفر هرمزان یعل از خبر 1

و کتب  در اسناد ، محدث سرشناس کوفی،ق(262)د. الخطابیتنها ابن ابعنوان  10 تا 8 نیاز ا

ی سندتک؛ مگر نشدند افتیاز اسناد ابن معمر  ریغ یمعنعن سند چیدر هو بقیه  ستا شدهرجال شناخته

 (. 164، صق1414از ابن همام از ابن مسعده )طوسی، 

شاهد  زیمورد ن 2ابن معمر دارند، و  ریمشابه از غ ییروا قیخبر طر 5خبر،  28از  نیهمچن

 یاشناختگنشدت  ن،یبنابرا نقل کرده است. شانیدارد که ابن معمر از ا یمشابه از همان امام تیروا

. چند شاخصه کندیرا دشوار م اتشیدرباره او اعتماد به روا یاسناد و متون ابن معمر، و نبود قضاوت

 .زندیغرابت دامن م نیدر اسناد ابن معمر وجود دارد که به ا جیرا

 اسناد ابن معمر یبرخ یکوتاه. 1-3

)زنده  د ابن معمر. در اسناد موجومعمر، قرب الاسناد استمنسوب به ابن ۀشداثر شناخته تنها

پوری، ها را شناسانده است )حسینپوری آنکه حسین شودیم دهینمونه اسناد کوتاه د زین ق(329در 

امام  یق( آمده که او راو265.)د یعافَدر ترجمه حمدان بن المُ از آن جمله،. (151-134، صش1402

. کردیا نقل محمدان ر اتیاز او روا ماًیق( بود، و ابن معمر مستق203)د.)ع(ق( و امام رضا183)د.کاظم

امامان  نیزد اناو  گاهیحمدان دعا کرده بودند که مشعر به جا یابن معمر هر دو امام برا یبه ادعا یحت

( حمدان در او؟ ریغ ایاست که بنا بر گزارش مرسل ابن نوح )وابسته به ابن معمر  یدر حال نیاست. ا

مرگ  دی( که شا138در گذشته است )نجاشی، ص به قسین زنجالصاحب  در حمله زین ق265سال 

و  یراو زیحمله ن نیسال قبل از ا 82که او حداقل  دینمایم بیغر یقدر نی. انبوده است یعیطب

او  اتیحمدان روااز سال پس  64کم تا بوده و ابن معمر هم دست)ع( نزد امام کاظم گاهیجاصاحب

)ع( ام رضانقل از حمدان از ام سه ،موجود از ابن معمر اتیروااندکدر حتی است.  کردهیرا نقل م

، الیقین؛ ابن طاووس، 448، صق1414طوسی، ؛ 438-437، صق1432مظفر بن جعفر، ) دوجود دار

 ، (373-372صق، 1413

جایگاهی یادکردی در هیچ سندی از غیر ابن معمر که از چنین صحابی قدیمی و صاحبو این

واسطه ناشناس  کینقل از امام کاظم)ع( تنها با  یادعا یمعمر درحال ابن نیست، تردیدبرانگیز است.

الخطاب، در اسناد ثقات یبن اباابن معمر،  خیش نینمونه محدث سرشناس کوفه و دوم یدارد که برا

 عددمت یهامثال توانی. و البته مکندیم تیکه عموماً با دو واسطه از امام کاظم)ع( روا واسطه،ینه ب

که  الخطابیبن ابچنین پذیرش سماع ابن معمر از اهم طبقه مطرح کرد. نیاز محدثان ا یگرید

                                                           
؛ ابن 82ص ،یابن غضائر. شاید اولی همان راوی ناشناس، علی بن جعفر هرمزدانی/هرمزانی/هرزمدانی قمی باشد )1

 ق( باشد.182تواند علی بن یقطین بن موسی بغدادی )د.نمی(، ولی دیگری 235، صق1402مطهر، 
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صورت  نیهم به سال پس از مرگ او روایاتش را نقل کرده، نیازمند شواهد روشنی است. 67کم دست

 کیابن معمر با  یتیجمله، در روا از وجود دارد. ییدهایمعمر ترد نباز اسناد کوتاه ا گرید یدر برخ

)طوسی،  نقل کرده است)ع( بدون واسطه از محمد بن صدقه از امام کاظم یگریواسطه و در د

اضطراب سند خود  ایسند  یتفاوت ممکن است حاصل افتادگ نیکه ا (647، 449-448، صق1414

، ق1414 ،)ابن طاووس، الدروع امام صادق دارد روایت از دوابن معمر باشد. ابن معمر با دو واسطه 

 نیا توانینمونه م ی. برا(130-129، صق1410 ،فخار بن معد ؛154أبی طالب، ص وانید ؛259ص

کرد که  سهیمقا ق(290)د.تر، صفارو یا محدث متقدم ق(329)د.ینیکل یعنیطبقه او هم دثرا با مح

 د.نندار)ع( با دو واسطه از امام صادق یتیروا ی و بصائر الدرجاتدر کل کتاب الکاف

 هاو غرابت زنجیرهد اسنا متون وناهمگونی . 1-4

های شاخص اهل سنت، مضامین به شدت شیعی و امامی از چهرهابن معمر اسَناد برخی در 

که خواهد آمد خطبۀ الوسیلۀ و خطبۀ الطالوتیۀ را ابن معمر با سندی مشابه چنانروایت شده است. 

 ،دیگر در سندی ت.ضدخلفا نقل کرده اس مشابهِمایۀ )از ناشناسان از یکی از سران عامه( و با درون

، یحیی بن شهیر بصری اهل سنتمحمد بن علی بن معمر با چند واسطۀ مجهول از طریق محدّث 

 سِلمْاً أمَُّتِی أقَْدمَُ طَالبٍِ یأَبِ بْنُ عَلِیُّ»نقل کرده است:  پیامبر)ص((، روایت تالی را از ق132)د.کثیرابی

 الْإِمَامُ هوَُوَ قَلبْاً أَشْجَعهُُمْوَ کَفّاً أَسْمَحُهُمْوَ حِلْماً مْأَحلَْمهُُوَ یَقِیناً أَفْضَلهُُمْوَ دِیناً أَصَحُّهُمْوَ عِلمْاً أکَْثَرُهُمْوَ

 (. 8ش، ص1376)ابن بابویه، « یبَعدِْ الْخَلِیفَةُوَ

عبداللّه انصاری جابر بن که نقل کرده  1کثیربن معمر با سندی مشابه از یحیی بن ابیامجدداً 

کند معرفی می« ظالمین»باور نداشته باشد، از  )ع(طالبهرکس را که به خلافت منصوص علی بن ابی

باطنی و  -بعضاً-ای مایه، درونهمین سندچنین ابن معمر با (. هم74ق، ص1403)ابن بابویه، 

از  (.143-142، صص1ش، ج1385نقل کرده است )ابن بابویه،  )ع(علیامام پردازانه را دربارۀ داستان

در بیماری علی بن  زُهریماجرایی نقل شده که طبق آن « معمر از زُهری»طریق او با وسائطی از 

ای است که گویا وشُنودها به گونهمایۀ گفتکه درونبه نزد ایشان رفته است؛ شگفت این )ع(الحسین

پرسد که می )ع(که برای مثال، زُهری از علی بن الحسیناعتقادی است؛ چنان-زُهری یک شیعۀ امامتی

 12ا ها رآن )ع(را به خاندان خود معرفی نموده و زین العابدین «اوصیاء»چه تعداد  )ص(رسول خدا

ق، 1401ت )خزّاز رازی، هایشان مکتوب شده اسنام« لوح»و « صحیفه»شمارد که در نفر برمی

                                                           
سنَج: ابن بابویه، « کثیریحیی بن ابی»آمده که نتیجۀ تصحیف است )برای ضبط صحیح « یحیی بن کثیر»در متن منبع . 1

 (.51ق، ص1407؛ ابن شاذان قمی، 8ش، ص1376، سند آخر؛ همو، 142، ص1ش، ج1385
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تردید چنین مضمونی برای زُهری بَرساخته شده و قصد بَرسازنده، احتجاج به (. بی243-241صص

چنین  لمشاهیر اهل سنت برای اثبات باورهای امامی بوده است. البته در مواردی نیز ابن معمر در نق

های با رویکرد بسیار متفاوت منفرد نیست. چنانکه ابن معمر با واسطه حمدان روایات شیعی از زنجیره

 عَلِیٍّ ذِکْرُ»نقل کرده است:  پیامبر)ص(از « عَائشَِة عَنْ أبَِیهِ عَنْ عرُْوَۀَ بْنِ هِشَامِ عَنْ وکَِیعٌ»بن المعافی از 

، ق1415ابن عساکر، . سَنج: 365ق، ص1407ابن بطریق، ؛ 268صابن المغازلی، مناقب علی، ) «عِبَادَة

 (.54، ص4، جق1408 ،ی؛ رافع356، ص42ج

 بیشتری مشکوکی را پیگیری کرد. در هاتوان الگوبن معمر میادر اسَنادِ که آننکتۀ قابل تأمل 

ای ناشناس و زنجیرهبن معمر تا بزرگان اهل سنت، امضمونِ وی از بزرگان عامه، میان روایاتِ امامی

و  ارتباطیب یابا حلقه بعضاً نیزمشهور  ، و زنجیره راویانخوردای از راویان به چشم میبعضاً کلیشه

ابوهارون »یا « اوزاعی از عمرو بن شَمِر»)مانند طریقِ  اندآمده گریکدی در کنارنامتعارف  به صورت

 «(عبدی از جابر بن عبداللّه انصاری

 مجاهیلمضمونِ ابن معمر به بزرگان عامه، با واسطۀ روایاتِ امامی: اسَناد 2جدول

 امرتبط(های نامتعارف از راویان مشهور )زیرخط میان دو راوی نزنجیرهو  چین()زیرنقطه
دَّثنََا حَدَّثنََا الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ سَعیِدٍ الْهَاشِمِیُّ قَالَ حدََّثنََا فُراَتُ بْنُ إبِْرَاهیِمَ الْکُوفِیُّ قَالَ حَبرای سه روایت: 

یَعْقُوبُ بنُْ إِسْحاَقَ  قَالَ حَدَّثنََا  مُوسَىأحَْمدَُ بْنُ عَلِیٍّ الرَّمْلِیُّ قَالَ حدََّثنََا مُحَمَّدُ بْنُ قَالَ حَدَّثنََا مَعْمَرٍ بنِْ عَلیِِ بنُْ مُحَمَّدُ

 عنَْ 1أَبِیهِ عَنْ یَحْیىَ بنِْ أَبیِ کَثِیرٍ عَنْإِسْماَعِیلُ بنُْ أَباَنٍ  قَالَ حَدَّثَنَاعَمْرُو بْنُ مَنصُْورٍ  قَالَ حدََّثَنَا ق[290]د.الْمَرْوَزِیُّ 

ش، 1385؛ 74ق، ص1403؛ ابن بابویه، 8ش، ص1376 )ابن بابویه، جاَبِرِ بنِْ عَبْدِاللَّهِ الأَْنْصاَرِیِّ عَنْهَارُونَ الْعَبْدِیِّ أَبیِ

 (.142، ص1ج

بیِ عَمْرٍو أَ عَنْ ،الْحُسیَْنِ بْنِ النَّضْرِ الْفِهرِْیِّ عَن، یمِیِّالتَّمِ بْنِ عُکَابۀََ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّعَنْ  ،مَعْمَر بنِْ عَلیِِ بنُْ مُحَمَّدُ

، 15ق، ج1429)کلینی،  جَعفَْرٍ عَلیَهِْ السَّلَامأبَِی دخََلتُْ عَلىقَالَ:  ،عَمْرِو بنِْ شِمْرٍ، عنَْ جاَبِرِ بنِْ یزَِیدَ عَنْ ،الأَْوْزَاعیِِ

 (. 58-57صص

 عَنْ ،رِیُّأَیُّوبَ الْأَشعَْ الَ: حَدَّثنََا عبَدُْ اللَّهِ بْنقَ، ]بن عُکابۀ تمیمی؟[ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّعَنْ  ،مَعْمَرٍ بنِْ عَلیِِ بنُْ حَمَّدُمُ

ق، 4291)ع([ )کلینی، عَلیّ عَنْ] الهَْیْثَمِ بنِْ التَّیِّهاَن بِیأَ عَنْ سَلَمةََ بنِْ کهَُیْلٍ عَنْ، عَمْرِو بنِْ شِمْرٍ عَنْ ،أَبیِ عَمْرٍو الأَْوْزَاعیِِ

 (. 93-92، صص15ج

                                                           
خورد که البته، توسط ابوحاتم رازی در منابع اهل سنت به ندرت به چشم می« عن أبیه کثیریحیی بن ابی»زنجیرۀ . 1

(، و اندک 201، ص5ق، ج1427حاتم، )ابن ابی« أبَِیهِ شیَْئًاکَثیِر عَنْ أبَِیبنُ یَحیَْى مَا نعَْلَمُ روََى »ق( رد شده است: 277)د.

 ه،ی؛ ابن بابو121، ص3ج ،1418، بن قانعسند ابن معمر جای دارد )اروایات آن نیز به نقل از اوزاعی است که در دو 

 .(421ص ،1، جالموضوعات، ؛ ابن الجوزی64ق، ص1403
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نِ بْوَکِیعٌ عنَْ هِشاَمِ  حَدَّثَناَ قَالَ ٰ  نُ بْنُ الْمعَُافَىحَمْداَقَالَ حدََّثنََا  الْکُوفیُِّ مَعْمَرٍ بنِْ عَلیِِ بنُْ مُحَمَّدُحدََّثنَِی ...

 (.365ق، ص1407)ابن بطریق،  ادَۀذِکْرُ عَلِیٍّ عبَِ)ص(: اللَّهِقَالتَْ قَالَ رَسُولُ  عُرْوَةَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عاَئِشةََ

املاً مشهور است )برای نمونه: ابن سعد، ک، در منابع عامه «وَکیِعٌ عَنْ هِشَامِ بْنِ عُروَْۀَ عَنْ أبَِیهِ عَنْ عَائِشۀََ»طریق 

 و...( 226-225، 220، 215، 176، 134، ص2ق، ج1410

حَدَّثنَِی قَالَ  مَعْمَرٍ بنِْ عَلیِِ بنُْ مُحَمَّدُبْنُ عَلِیٍّ قَالَ حدََّثنََا مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسیَْنِ البَْزَوفَْرِیُّ قَالَ حَدَّثنََا حَدَّثنََا الْحُسیَْنُ 

عَبْدُ الرَّحْمنَِ بْنُ أَبیِ نَجْرَانَ عنَْ عاَصِمِ بْنِ قَالَ حَدَّثنََا  عبَدُْاللَّهِ بْنُ معَْبدٍَ قَالَ حدََّثنَِی مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ طَرِیفٍ الْحَجرَِیُّ

 (.241ق، ص1401)خزاّز رازی،  دخََلْتُ عَلَى عَلِیِّ بْنِ الْحُسیَْنِ)ع( قاَلَ: مَعْمَرٍ عَنِ الزُّهْرِیِّ عَنْ حُمَیْدٍ

در منابع « نَجران عن عاصم بن حُمَیدابیعبدالرحمن بن »در منابع اهل سنت، و زنجیرۀ « معمر از زهری»سند 

. اما، در (345ق، ص1420نجران از راویان کتابِ عاصم است )طوسی، شده و پرتکرار است، و ابن ابیشیعی شناخته

ارتباط و نامتجانسِ سنی، شیعی و مجهول به یکدیگر پیوند زده شده است. نمونه نقل این طریق نادر، سه زنجیرۀ بی

 های مشابه:زنجیرۀ عامی متشیع با واسطه متن امامی از

حدََّثنَِی عبَْدُ قَالَ  مُحَمَّدُ بنُْ عَلیِِّ بنِْ مَعْمَرٍعَلِیُّ بْنُ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ حَدَّثَنَا هَاروُنُ بْنُ مُوسَى قَالَ حدََّثنَِی 

 عَمَّار عَنْ عَبْدُ الْکَرِیمِ بنُْ هِلاَلٍ عنَْ أَسْلَمَ عنَْ أَبیِ الطُّفَیْلِ قَالَ حَدَّثنَِی الْمُمتَِّعُ اللَّهِ بْنُ مَعبْدٍَ قَالَ حَدَّثنََا مُوسَى بْنُ إبِْرَاهِیمَ

 (.124ق، ص1401)خزاّز رازی، 

 آناحتمالی و مسئول  مشکلات ادامه سند دو خطبه. 1-5

در سند طالوتیه محمد بن علی بن عُکابۀ تمیمی و سند خطبه وسیله،  طبقۀ شیخ ابن معمر، در در       

، گفته در تشابه الگوی اسناد و ساختار متون ظاهراً یکی هستندمحمد بن علی آمده که به قرائن پیش

رفَی )متهم به کذب دوم را به قرینۀ شهرت، ابوسُمَینه محمد بن علی صَیْ« محمد بن علی»و جا ندارد 

.( بدانیم که ابن معمر روایتی 3. 4. 3بخش ش، 1402، اسی نصیریان...نقش بازشنو غلو، نگر: اکبری، 

ابن عکابه و  خورد.. نام محمد بن علی بن عُکابه تنها در سند همین دو خطبه به چشم میاز او ندارد

اند )نمازی مجهولو عبداللّه بن ایوب اَشعَری حسین بن نَضر فهِری دو شیخ او در دو سند یعنی 

 (.487، ص4؛ ج209، ص3؛ ج238، ص7ق، ج1414شاهرودی، 

ق( یافت شد که 1379نام حسین بن نضر فهِری بدین صورت، تنها در مناقب ابن شهرآشوب )

، ضمن راویان ابوعبداللّه جعفر طوسی رجال، در البته (.51، ص3)ج دو بیت بدو منسوب شده است

(. یک احتمال 231ش، ص1373)طوسی، ده است شیاد کوفی از عبداللّه بن ایوب اسدی  )ع(بن محمد

در  تصحیف شده باشد. با این حال وی نیز شناخته شده نیست.« اشعری»به « اسدی»این است که 

محدّث و فقیه  –ق( 157)د.، نام ابوعمرو عبدالرحمن بن عمرو اَوزاعیدو خطبه زنجیرۀ روُاتِ ادامه

ق، 1400مِزّی، نگر:  ،نزد اهل سنت اوبرای آگاهی از جایگاه ) است آمده -شامی و بنِامِ اهل سنت

 . (315-313، صص17ج
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امامتی داشته و صراحتاً با -کاملاً صِبغۀ تشیع اعتقادی خطبۀ الوسیلۀمایۀ که درونبا توجه به این

توان مجاهیل، نمی ی مشتمل برخاصه با سندکند، عباراتی تند، شیخین و پیروان آنان را نکوهش می

اوزاعی آن را روایت کرده باشد و حضور نام او در سند این خطبه نشانگرِ آن است که برای پذیرفت 

 احتجاج با اهل سنتّ، چنین متنی به او منسوب شده است.

 که با فحصخاصه آن خبر به راویان بعدی سند دشوار است.دو با وجود این اشکالات، انتساب 

ای از نقل هیچ فرازی از سوی راویان مشهور اواخر سند از دیگر نمونهدو خبر در منابع، از فرازهای 

طرق یافت نشد. این در حالی است که در مقدمۀ خطبۀ الوسیلۀ دستور داده شده که جابر جعفی هر 

جا رفت خطبه را ابلاغ کند، و از هر یک از این مشاهیر چند صد خبر در دست است. برای نمونه 

عمرو  برایراوی و بیش از هزار روایت دارد ) 289فزار جوامع الکلم، اوزاعی، اتنها در اطلاعات نرم

 (.228-179، ص1400ای، بن شمر نیز نگر: سرخه

جابر بن یزید  از تگریروایدر از جمله نیز  ق(157)د.عمرو بن شَمِر جُعفی کوفی به هر حال،

؛ ابن «ضعیف جداً: »287، 128ش، ص1365نبوده است )نجاشی، رجالیان شیعی مورد وثوق  ،جُعفی

بودن عمرو « قاص»(. گزارشی مبنی بر 35ق، ص1402ابن مُطهّر، ؛ 110، 74ق، ص1422غضائری، 

 دربارۀدهد )احتیاط دربارۀ مرویات وی را افزایش می نیز( 356، ص6ق، ج1410بن شمر )ابن سعد، 

عمرو  عامه محدثانبرخی  (.80-74ش، صص1400، نگر: جعفریان، اصصّگری قُهای روایتآسیب

، «ثقات»( یا روایتِ اخبار ساختگی از 269، ص3ق، ج1382)ذهبی، « روافض» برایبه وضع اخبار را 

عمرو بن شَمِر  البته،(. 75، ص2ق، ج1396)ابن حِبّان،  اندکردهمتهم  پیامبر)ص(در فضائل خاندان 

 . (جاانهمکرده است )نگر: مواضع تندی نسبت به برخی صحابه ابراز می

آزمایی دیگر اتهاماتش احتمال تأثیر باورهای مذهبی در تضعیفات اخیر و راستی از این رو

از حیث سویۀ جَدَلی با مخالفان تشیع اعتقادی،  خطبۀ الطالوتیۀسند  انتهای نیازمند پژوهشی مجزا است.

 بُتریههای شاخص در سند است. سلََمۀ از چهره سَلمَة بن کُهَیلنشانۀ مضاعفی دارد و آن حضور 

دو خلیفۀ نخست نیز  مشروعیتبر شیخین، به  )ع(طالبعلی بن ابی افضلیتبوده که در عین باور به 

( و با شیعیان اعتقادی اختلاف عمیقی داشتند. بدین رو باید 57ق، ص1404معتقد بودند )نوبختی، 

، به همان علتی صورت گرفته که نام اَوزاعی آمده خطبۀ الطالوتیۀگفت که درج نام ابن کهَُیل در سندِ 

 است.
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ق( و ابوالهیثم 121/122-47، فاصلۀ بسیار میان طبقۀ سلََمۀ بن کهَُیل )طالوتیه مشکل دیگر سند

زمان درگذشت ابن تیّهان اختلاف شده  بارۀبن التَیهّان انصاری و امکان سماع سلََمه از اوست. در

ق(، برخی مشخصاً در سال 13-23را در دوران خلافت عمر بن خطاب )حکـ :  شاست. برخی وفات

ق، 1405اند )ذهبی، یاد کرده )ع(ق( به همراه علی37شدن او در صفّین )ق. و برخی دیگر از کشته20

غیر از زنجیرۀ عمرو بن چنین . همستبه هر حال، همگی پیش از تولد سلمه ا(. 191-190، صص1ج

اسناد دیگران با جایی از سند ابن معمر در دو هیچ جفت راوی پیاپی در این امام باقر، -جابر-شمر

 اعتمادی به آن است.این مزید بر بی این ترتیب، یافت نشد.

پس از  ناشناخته نیست. تجمیع طرق فتنیدر نشر دو خطبه پذیر اَوزاعینقش محوری بنابراین،        

نظر به افزاید. بودن اسناد میبر غرابت و تصنعی اوزاعی محمد بن علی بن عُکابه درابن معمر یا 

گری مجاهیل پس از وی و الگوی میانجی انِغیرواقعی بودنِ حضور اوزاعی در سند، ناشاختگیِ راوی

جدلی، باید حداقل بخشی  میان محمد بن علی بن معمر و بزرگان اهل سنت در برخی اخبارمتفاوت 

های مجهول در اسَانید، از راهکارهای واضعان برای از گیری از نامبهره. از سند را ساختگی دانست

، 2ش، ج1401آزماییِ اسَناد بوده است )دربارۀ راویان ساختگی، نگر: ملکیان، بین بردنِ امکان راستی

 (.ش، سرتاسر1401 ،طب الأئمۀهای سندسازی ؛ اکبری،48-43صص

تواند امکاناً به این معنا باشد اسناد دو خطبه، می سوم حلقة مشترکبه عنوان  اَوزاعی گیریِقرار       

تر محمد بن علی مسئولیت اسَناد، حداقل از اوزاعی به بعد، متوجه ابن معمر و به احتمالی ضعیفکه 

مندی او به روایت مضامین علاقهاول،  :کندی مسئولیت ابن معمر را تقویت میائنبن عکابه باشد. قر

های ناشناس، و دیگری مرجوحیت جدی شیعی و امامی از طریق بزرگان اهل سنت با واسطه

 (. 130-129صق، 1402پوری، بودن ابن عکابه )نمونه شواهد: حسینمؤلف

دهندۀ ذهنیت شکلدر  که وجود خارجی ابن عکابۀ که در اسناد نایاب است جای تردید دارد.چنان

کردنِ متنی علیه باورهای آنان ای جدی برای احتجاج با اهل سنت از طریق روایتاین سند، انگیزه

بن معمر به روایت امندیِ توسط یکی از محدثّان بِنامشان وجود داشته است. این مشخصه با علاقه

دن حضور اوزاعی در طریق های شیعی و امامی از زبان بزرگان اهل سنت و غیرواقعی بومایهدرون

عمرو بن شَمِر و جابر بن یزید جُعفی  نقشبا نیافتن شاهدی از نقل، تناسب قابل تأملی دارد. بدین رو 

 ترجیح دارد.ذیل سند نیز  بودن انتهایساختگی احتمال در دیگر اسناد،خبر بخشی از در انتقال 
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 ۀوسیلال ۀخطب نقد و تحلیل متن. 2

جدی  مشکلاتفارغ از منظر سندی، به لحاظ متنی و تاریخی نیز با  خطبه،اصالت تاریخی 

توصیف نموده، « ضعیف»سند این خطبه را که آن مواجه است. با این حال، محمدباقر مجلسی پس از

ها تِصحّبِ شهدُمعانیها تَ و رفعۀُ ]مبانیها[ مبانیه قوۀُ هذه الأخبارَ لکنَّ»دربارۀ متن آن چنین نوشته است: 

ق، 1404)مجلسی، « علیههاللّطب المشهورۀ عنه صلواتُن الخُمِ هذه الخطبۀَ مع أنَّ ندٍإلى سَ و لا تحتاجُ

 1«سوگیری تأییدی»توان گفت که متأثر از (. این تحلیل با اشکالاتی مواجه است و می35، ص25ج

های گوناگون مورد های متن این خطبه از سویهنسبت به مقبولات بیان شده است. در ادامه، ضعف

 نقد و بررسی قرار خواهد گرفت.

 و ناپیوستاری برخی مقاطع خطبهخوانی مقدمة با متن ناهم. 2-1

بق متن رسد. طعدم تناسب منطقیِ مقدمۀ خبر با متن خطبه، اولین اشکالی است که به نظر می

زردگی خود وارد شده و به ایشان از شدت آ )ع(ابوجعفر باقرگزارش، ابتدا جابر بن یزید جُعفی بر 

 أَ لَمْ أَقفِْكَ یَا جَابِرُ،»پرسد: از او می )ع(از اختلافات شیعیان خبر داده است. طبق متن مُحقَّق، ابوجعفر

آیا تو را آگاه »به معنای « أَ لَمْ أَقِفْکَ«. »قوُا؟مَعْنَى اخْتلَِافهِِمْ مِنْ أَیْنَ اختَْلَفوُا، وَمِنْ أَیِّ جهَِۀٍ تَفَرَّ علَى

گوید: پس اختلاف نکن می )ع((. سپس ابوجعفردهد: چرا )آگاه کردیداست. جابر پاسخ می« نکردم

مانند منکر رسول « صاحب الزمان»دهد: ای جابر، منکر هنگامی که آنان اختلاف کنند و سپس ادامه می

ن سپار و به هر کجا رسیدی ایدر عهد خود ایشان است. ای جابر، گوش کن و بخاطر ب )ص(خدا

-58، صص15ق، ج1429)کلینی، کند را آغاز می خطبۀ الوسیلۀسخنان را ابلاغ کن و سپس روایت 

59.)  

ه شکایت جابر در واکنش ب )ع(باشد، به این معناست که ابوجعفر« أَ لَمْ أَقِفْکَ»اگر ضبط اصیل 

اند. در تر علت این امر را برای وی تبیین کردهاند که پیشاز اختلافات شیعیان، به او یادآوری کرده

شود شود و از جابر خواسته میدر چه چارچوبی بیان می خطبۀ الوسیلۀاین صورت مشخص نیست 

ی بدون انسانی، چنین چرخش موضوع که آن را به هر جا رسید ابلاغ کند. عادتاً در عرف مکالمات

دهد؛ در حالی که در این گزارش، ناگهان و بدون اعلان یا هیچ اعلانی به صورت ناگهانی رخ نمی

ای نامرتبط با گلایۀ جابر از وضعیت شیعیان بیان چینی، موضع اولیه تغییر یافته و سپس خطبهزمینه

 شده است. 

 

                                                           
1. Confirmation bias 
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اُصول و روضۀ ق( بر 1081/1086)د.محمدصالح مازندرانیصرفاً در شرح  عبارتبا وجود این، 

قیل » هرچند همو هم بیاناست. آمده « آیا تو را آگاه نگردانم»به معنای « أ لا اوقِفُک»صورت به کافی

کند که در استدلال می آورده و« کأ لم أقفِْ»ناظر به ضبط را « وقفه علیه قبل ذلک لا فى هذه الخطبۀ

سخن « خلفاء الجور»به « امیرالمؤمنین»و رجوع آنان از  پیامبر)ص(خطبه از اختلاف صحابه بعد از 

رجوع  )ع(اگر به علی زیرارفته و این اختلاف اولیه منجر به اختلافات شیعیان نیز گردیده است؛ 

 (. 202، ص11ق، ج1382ازندرانی، )م 1کردنمی و طمع در آن کردند، هیچ دروغزنی ادعای امامتمی

ویگردانی ، هیچ پیوندی میان ر)ع(باقر امامدر سخن منسوب به  زیرانارسَا است.  تبیینْاین 

ز نحوۀ ارتباطِ و اختلافات شیعیان برقرار نشده است و این تفسیر ا )ع(طالبصحابه از علی بن ابی

سجام درونی حداقل با ان« أ لا أوقفک»مقدمه با متن خطبه خالی از تکلّف نیست. با وجود این، ضبط 

وگو را در تمشکل تغییر ناگهانی و نامتعارف موضوع گفکم دستمقدمۀ گزارش سازگارتر است و 

وای برخی ، محتخطبۀ الوسیلۀعلاوه بر ناپیوستاری مقدمۀ گزارش با متن  کند.مقدمه برطرف می

ز خطبه، تعداد اند. در آغانامتناسب و های خطبه نیز به لحاظ معنایی نسبت به یکدیگر، ناپیوستاربخش

بارت کاملاً هیچ مقدمه، عطور متوالی بیان شده و ناگهان بیبسیاری حکمتِ کوتاهِ غیرِ مرتبط، به

 (؛ وانگهی74، ص15ق، ج1429کلینی، آمده است ) «الْعَرَب أَدْهىَ لَکُنتُْالتُّقى  لوَْ لَاهَیهات »نامرتبطِ 

. لازم به توجه آغاز شده است که آن نیز پیوندی با مطالب پیشین ندارد «وسیله» پلّکانِبلافاصله وصف 

طلب ضمونی پیشینی است، اما پیش از جملۀ مورد اشاره، منشانگر نفی م« هیهات»است که واژۀ 

 خورد.مرتبطی برای نفی به چشم نمی
های کوتاه و مقطع سابق )حکمت

 متعدد و مختلف(

 )وصف پلّکان وسیله( مقطع لاحق جملة مورد نظر

  مَحْقُورٌ،کلُُّ نعَِیمٍ دوُنَ الْجَنَّۀِوَ ...

عنِدَْ تَصْحِیحِ وَ ،عَافیِۀٌَکلُُّ بَلَاءٍ دوُنَ النَّارِ وَ

یۀَُ العَْملَِ أَشَدُّ تَصْفِ الضَّمَائِرِ تبَْدوُ الْکَبَائِرُ.

نَ الْفَسَادِ أَشَدُّ مِتَخْلیِصُ النِّیَّۀِ وَ مِنَ الْعَملَِ،

 .دمِنْ طُولِ الْجِهَا عَلَى العَْامِلیِنَ

 تُلَکُنْ التُّقى لَوْ لَاهیَهات 

 .العَْرَب أَدهَْى

وَعَدَ  -عَزَّوَجلََّ -أَیُّهَا النَّاسُ، إِنَّ اللَّهَ

 آلهِِ الْوَسیِلَۀَ،وَ عَلَیهِْاللَّهُصَلَّى نبَِیَّهُ مُحَمَّداً

 لَّهُ وَعدَْهُ، أَلَالَنْ یُخْلِفَ الوَ وَعدُْهُ الْحقَُّ،وَ

 ذِروَْۀِوَ نَّۀِ،الْجَ دَرَجِ إِنَّ الْوَسیِلۀََ أَعْلىوَ

لْفُ ۀِ الْأمُْنیَِّۀِ، لَهَا أَنِهَایَۀِ غَایَوَ الزُّلْفۀَِ، ذوَاَئبِِ

 ...مرِْقَاۀٍ

                                                           
خیزترینْ دهد که مسئلۀ جانشینی برای مناصب سیاسی و مذهبی، عادتاً از بحران. تجربۀ تاریخی و فراگیر بشری نشان می1

و اساساً این تصور که اگر شناختی خود را دارد. بدین رشناختی و جامعههای رواناست که طبعاً تبیینامورِ انسانی بوده 

آمد، دور از تجربۀ کردند، در میان شیعیان نیز اختلافی به وجود نمیطالب )ع( اتفاق میصحابه بر جانشینیِ علی بن ابی

 رسد.می تناسب با اقتضائات جوامع بشری به نظرعام انسانی و بی
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 پریشیِ تاریخِ ایراد خطبه زمان. 2-2

ایراد شده  پیامبر)ص(پس از وفات  روز 7، این خطبه تنها )ع(باقر امامطبق گفتۀ منسوب به 

خطبه در زمانی دهد که در متن نشان می )ع(علیامام است؛ با وجود این، برخی عبارات منسوب به 

نَازعََانِی فِیمَا وَ ،وَلَئِنْ تَقَمَّصهََا دُونِیَ الْأَشْقَیَانِ»: اندایراد شده که دو خلیفة نخست در قید حیات نبوده

لَا عَنْ وَ مَا لهَُمَا مِنْ رَاحَۀٍ]...تا:[  وَرَدَااعْتَقَدَاهَا جهََالَۀً، فَلبَِئْسَ مَا علََیْهِ وَ رکَِباَهَا ضلََالَۀً،وَ لَیْسَ لهَمَُا بِحقٍَّ،

پریشی (. محمدباقر مجلسی به این زمان82-81، صص15ق، ج1429)کلینی، « مَنْدُوحَۀ عَذاَبهِمَِا مِنْ

توجه کرده، اما چنین توجیه نموده است که این فقرات را باید اخِبار از رویدادهای آینده تلقی کرد 

ش( نیز در حاشیۀ شرح مازندرانی نوشته 1352)د.(. ابوالحسن شعرانی65، ص25جق، 1404)مجلسی، 

نشانگرِ آن است که این خطبه پس از انقضای حکومت شیخین ایراد شده است.  است که ظاهرِ فقراتْ

ایراد  )ص(روز پس از وفات رسول خدا 7خطبه، که این بنابر این، آنچه در ابتدای خبر آمده، مبنی بر

 (.4: پاورقیِ شمارۀ 81، ص15ق، ج1429شده، سهوی از جانب راویان بوده است )کلینی، 

توجیه محمدباقر مجلسی با زمان عبارات همخوان نیست. طبق متن خطبه، شیخین خلافت را 

اند. مضاف بر این، و با پیامدهای اقدامات خود در برزخ نیز مواجه شده دار شدهدر گذشته عهده

 الْجبََابِرۀَُ لهَمُُ أَذعَْنتَْوَ »...: حاکی از پیشرفتی عمده در فتوحات استتی دیگر از خطبه نیز عبارا

(. بنابر 85، ص15ق، ج1429)کلینی، « الْعَالَمِین یفَلَجوُا بنَِا فِوَ ]...[ صَاروُا أَهلَْ نِعْمۀٍَ مَذکْوُرَۀٍوَ طوََائِفهَُاوَ

بیان شده باشد و  پیامبر)ص(پس از رحلت  روز 7توان پذیرفت که عباراتِ یادشده، تنها این، نمی

مقطع ناظر به زمان که این اذعان کرد. اما دیدگاه ابوالحسن شعرانی مبنی برپریشی متن خطبه زمانباید 

مواجه است که  معضلایراد خطبه ناشی از سهو برخی راویان بوده، جدا از نداشتن شاهد، با این 

ذلِکَ حِینَ فَرغََ مِنْ وَ )ص(مِنْ وفََاۀِ رسَوُلِ اللَّهِ بَعْدَ سَبْعۀَِ أیََّامٍ»چقدر احتمال دارد که یک راوی قیدِ 

 باشد؟ افزودهرا سهواً « تَأْلِیفِهوَ جمَْعِ الْقُرْآنِ

 گفتمان متأخر در تبیین خلافتِ خلیفة اول. 2-3

إِنَّ أَوَّلَ شهََادَۀِ زُورٍ وقََعتَْ وَ أَلَا»این عبارات است:  خطبۀ الوسیلۀاصالت و دیرینگی  معضل دیگر

، ، فَلمََّا کَانَ مِنْ أَمرِْ سَعدِْ بْنِ عبَُادَۀَ مَا کَانَ)ص(رسَوُلِ اللَّهِ فِی الإْسِلَْامِ شهََادَتهُُمْ أَنَّ صَاحِبهَُمْ مسُْتَخلَْفُ

 (.87، ص15ق، ج1429)کلینی، « لَمْ یسَْتَخلِْفْوَ مَضى )ص( رَسوُلَ اللَّهِقَالوُا:إِنَّوَ رجََعوُا عَنْ ذلِکَ،

کَانَ مِنْ أَمْرِ »)مشاجراتِ سقیفه  ابوبکر پیش ازعبارات حاکی از آن است که حلقۀ پیرامونیِ 

او را به خلافت منصوب کرده و پس از نامزدی سعد  پیامبر)ص(اند کرده ، ادعا(«سَعْدِ بْنِ عبَُادَۀَ مَا کَان

شاذ  بر خلاف ابوبکر نصاصل این ادعا در  اند.بن عبُاده برای خلافت از این ادعا عقب نشینی کرده

با چند سند مرتبط با خاندان ، خطبۀ الوسیلۀهمسو با ادعای نص نبوی بر جانشینی ابوبکر در  .است
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در وخامت بیماری، عبدالرحمن فرزند ابوبکر را فراخوانده  پیامبر)ص(از عایشه نقل شده که ابوبکر، 

است که ابزار نوشتن آماده کند تا ایشان مکتوبی برای ابوبکر به جای گذارد که مانع و به او امر نموده 

از اختلاف دربارۀ وی گردد و کسی به فکر رقابت با او نیفتد. هنگامی که عبدالرحمن به دنبال حاضر 

نیست[. چرا که خداوند به کتابت گوید: بنشین ]احتیاجی می پیامبر)ص(رود، وسایل نگارش میکردن 

بلاذُری، ؛ 134، ص3ق، ج1410ابن سعد، دربارۀ ابوبکر اختلاف بشود )که این و مؤمنان اِبا دارند از

 و...(. 541، ص1ق، ج1417

، و برخی شواهد تاریخی داردهای منسوب به عایشه و خاندانش اشکالات متعددی این گزارش

اند )نگر: شریف مرتضی، باوران گرد آوردهمهجوریت و نادرستی استخلاف ابوبکر را نزد خلافتْ

این خود اشکالی تاریخی (. «بر خلافت ابوبکر امبریعدم وجود نصی از پ»؛ 201-107، ص2، جق1410

بود، عامه انگیزۀ زیادی اصیل میقُحافه از جانب خداوند بودنِ ابن ابیمنصوص اگراست؛ زیرا چنین 

اما هرگز گفتمان فراگیر و رسمی اهل سنت نشد، و احتمالاً در زمانی پس از اواخر بر نقلش داشتند. 

امامتی مطرح شده است. اساساً -از جانب شیعیان اعتقادی« نص»سدۀ نخست، در واکنش به ادعای 

گریبان  ای کوتاه، ابوبکر با بحران مشروعیت دست بهز در برههق(، ج57)د.در زمان حیات عایشه

کلامی روبرو  مشکلاتِرفته مشروعیت شیخین با های پایانیِ سدۀ نخست به بعد، رفتهاز دهه . تنهانبود

باور کاملاً شناخته شده بود و بروزِ که در نیمۀ نخست سدۀ دوم، گفتمانِ تشیعِ نصْشد، تا این

 باوری داشت.در برابر گفتمان خلافتْبرانگیزی چالش

های مختلف در بحث جانشینی، حتی از خود دیگر اینکه فارغ از روایات معارض از جریان

نگزیدنِ پیامبر)ص( یا روایاتی در دلالت امامت جماعت ابوبکر در آخر عایشه و خاندانش، جانشین

ق، 1410است )برای نمونه: ابن سعد، عمر پیامبر)ص( بر جانشینی از خاندان عایشه از او نقل شده 

( با نگاه به روایت form(. همچنین، گزارش استخلاف ابوبکر به لحاظ ریخت )135-134، ص3ج

بندی شده است که در آن عمر بن مشهور به حدیث دوات و قرطاس صورت« شنبهرویداد روز پنج»

رات یکسان فراوانی با حدیث خطاب از نوشتن پیامبر جلوگیری کرد. و برخی از تحریرهای آن عبا

، 2ق، ج1410با ابن سعد،  542، ص3ق، ج1411قرطاس دارند )برای نمونه، سنج: حاکم نیشابوری، 

خلافت ابوبکر وجود  نمایاندن بُنیادْدر بخش عمدۀ سدۀ نخست، نیاز و اقتضایی برای نصْ (188ص

نداشت و در جریان مناظرات سقیفه نیز خود او و عمر و عبیدۀ بن الجرّاح چنین ادعایی را مطرح 

بکر حضوری واقعی در اسَناد این گزارش ندارد و مرجع نکردند. بدین ترتیب احتمالاً عایشه بنت ابی

رسد که مقطع مورد نظر در به نظر می اند. نهایتاًیا مراجعی پسینی، این محتوا را به او منسوب کرده

واکنشی به گفتمانی پسینی در خلافت است که آن نیز به نوبۀ خود، واکنشی به گفتمان  خطبۀ الوسیلۀ
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های مختلف در تأخر ادعای های جریاننظر به مجموع گزارشباورِ تشیع اعتقادی بوده است. نصْ

دیالِکتیک میان متن مورد بحث و گفتمان تشیع  بدین ترتیب، روندنص بر ابوبکر، باورپذیر نیست. 

 انگاریِ ابوبکر به صورت زیر است:اعتقادی و منصوصْ

 خطبة الوسیلةمقطع             رباور تشیع اعتقادی           گفتمان منصوص بودن ابوبکگفتمان نصْ

به موضعی پسینی  پس روایت شاذ از عملکردِ یاران ابوبکر در خطبۀ الوسیلۀ، احتمالاً واکنشی

به خلافت  پیامبر)ص(باوران است که طبق آن ابوبکر رسماً به نص و محدود در میان برخی خلافتْ

خاطر عملکرد سعد بن عباده در انتخاب شده بود. و البته ادعای نادر چرخش رویکرد یاران ابوبکر به

؛ زیرا اگر سقیفه نیز ابهام دارد افزاید، و البته از جهت تناسب تاریخی باسقیفه گذشته بر غرابت می

بودن خلافتش بگویند، پس از ظهور یک معارض توانستند پیش از سقیفه از منصوصیاران ابوبکر می

 )سعد( که مدعی استخلافش نبود، بیشتر انگیزه بر تکرار مدعایشان داشتند، نه ترک آن. 

 نخست هجری ها از نیمة اول سدةتأخر کاربرد برخی واژگان و اِنگاره. 2-4

گذاری متون یاری تواند به مورّخ در تاریخاز جمله ابزارهایی است که می 1شناسی تاریخیزبان

رساند. در همین چارچوب، کاربرد متأخرِ برخی واژگان و مصطلحات از سدۀ نخست هجری، قرینه 

کند. البته، مضاعف مواجه می مشکلدیگری است که اصالت و دیرینگیِ حداقل بخشی از خطبه را با 

بودنِ بود؛ اما طولانی تر راهگشاکماگر متنِ مورد بحث در مَظانّ نقل به معنا بود، چنین بررسی زبانی 

و نوشتار مبنای روایت خطبه  نبوده، متنِ خطبه بدین معناست که انتقال متن خطبه از آغاز، شفاهی

 شود.چند نمونه از الفاظ متأخر خطبه بررسی می ادامه،در  بوده است.

 الف. وجود و عدم

]...[  وُجوُدَه إِلَّا تنََالَ أَنْ الْأوَْهَامَ منََعَ الَّذِی للَِّهِ الْحَمْدُ»آمده است:  خطبۀ الوسیلۀدر تحمیدیۀ آغاز 

ق، 1429)کلینی، « الْعدََمتَأوِْیلِ نَفْیِ  فَعَلى ،«لَمْ یَزَلْ: »، وَإِنْ قِیلَالوُْجُودِ أَزَلِیَّة تَأوِْیلِ فَعلَى ،«کَانَ»إِنْ قِیلَ: 

 (.60-59، ص15ج

« عدم»و « وجود»های فلسفی واژه-گذاریِ کاربردِ معانی کلامیطور خاص به تاریخپژوهشی به

پرداخته و با  نهج البلاغهطور خاص در تراث متقدم مسلمین و یادکردهای آن در احادیث شیعه و به

فلسفی این دو واژه، پس از سدۀ -استناد به متون متقدم و تحلیل تاریخی، نشان داده که معانی کلامی

ش، سرتاسر(. در این 1396متداول شده است )شفیعی، به تدریج نخست هجری تا اواخر سدۀ سوم 

                                                           
1. Philology 
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« عدم»و « وجود»های واژهبه عنوان یکی از موارد کاربرد  خطبۀ الوسیلۀمقاله، به مقطع مورد بحث از 

 (.260-259ش، صص1396اشاره کرده است )شفیعی،  )ع(امام علیدر روایات منسوب به 

دن و یافتن، خشم گرفتن، ثروتمند ش»معانی  برایو مشتقاتش در معاجم متقدم « وجد»ریشۀ 

، 1جم، 1988؛ ابن دُرَید، 169، ص6ق، ج1409: فراهیدی، هبه کار رفته است )برای نمون« حزن

ی وق( نقل کرده که 216)د.ق( از اَصمَعی370)د.(. اَزهری110، ص11ق، ج1421؛ اَزهری، 452ص

« واجِد»که (؛ کما این110، ص11ق، ج1421را ذکر کرده است )ازهری، « اغِناء»معنای « ایجاد»برای 

 و...(. 158، ص7ق، ج1414دانسته شده است )صاحب بن عَبّاد، « غنی»به معنای 

ذکر « عدم»و « وجد»را برای ریشه  نیستیو  شدنهستنگ لغتی که معانیِ ناظر به اولین فره 

ءُ عَنْ عدمٍ فهو موجوُدٌ، وجُِدَ الشى»ق( است: 393)د.تألیف اسماعیل بن حمَّاد جوهری الصِّحاح کرده،

توان گفت می(. 547، ص2ق، ج1376)جوهری، « وجََدهَ اللَّه؛ ولا یقال مثل حُمَّ فهو محمومٌ. وأَوجَْدهَُ

های لغت، ناشی از تأخر تداول این معانی در بین عامۀ مردم که یادکرد متأخر از این معانی در فرهنگ

کار متکلمان و فلاسفه به عنوان اصطلاحاتی تخصصی به ازسویاین معانی پیشتر  زیرابوده است، 

کلامی، نگر: -در بافت فلسفی« موجود»و « وجود»تر واژۀ رفته است )برای نمونه کاربرد متقدممی

 (:ق300حدود .د)طا بن لوقاترجمۀ قسُْ، 111-110م، صص1980( )منسوب(، 1فلوطرَخُس )پلوتارک

ن مِ ن قورینى و اویمارسمِ یذو ثادورس الّ ملطیۀ ن أهلِمِ یدیاغورس الذ الأولین مثلَ بعضَ إنَّ»

: برای نمونه: 195-194م، صص1982، 2ابوقُرهّ ثاوذورُس؛ «انکاراً مطلقاً الآلهۀِ وجودَ رونَنکِیُ ،تیجیا

کتاب در همین چارچوب، در «(. ، قَد کانَ کلُُّ واحدٍ مِنهم خَلقََ مِثلَهموَجودینوذلک أنَّهم لو کانوا »

ق(، در ذیل مادۀ 175)د.ترین فرهنگ واژگان زبان عربی، تألیف خلیل بن احمد فراهیدیکهن العین،

، «از دست رفتن»3،«در دسترس نبودن»فلسفی آن )نیستی( نشده و  -ای به معنای کلامیاشاره« عدم»

به عنوان معانی آن و اشتقاقات مختلف این ریشه معرفی شده است « نداشتن و فقر»و « از دست دادن»

معنا « فقر»ق( نیز عَدَم را 321)د.(. قابل توجه است که ابن دُرَید56، ص2ق، ج1409)نگر: فراهیدی، 

تواند ( که امکاناً می664، ص2م، ج1988نکرده است )ابن دُرَید، « نیستی»ای به معنای کرده و اشاره

نداشته  عمومیدر زمان وی همچنان تداول قابل توجه « نیستی»به معنای « عدم»نشانگر این باشد که 

 است. رفتهکار میکلامی به-و عمدتاً در فضای فلسفی 

                                                           
 م.127د. حدود . 1

 ق(.200متکلّم مسیحی و اسقف حراّن )د. حدود . 2

 .. فقدان الشیء3
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 ب. أزَلیّة

، کاربرد «عدم»و « وجود»کلامیِ -و مشتقاتش نیز احتمالاً مانند معانی فلسفی« أزَلیّۀ»واژۀ  

که  ترین فرهنگ لغتیمتأخّری از قرن نخست هجری یا حداقل نیمۀ نخست آن داشته است. متقدم

صاحب بن  تألیف اللُغۀالمحیط فی یاد کرده، « اَزَلی»قرار داده و از واژۀ « اَزَل»مدخلی برای 

 (. 90، ص9ق، ج1414)صاحب بن عبّاد، « ءٌ أَزَلِیٌیْشَ: القِدَمُ، -بفَتْحتََیْنِ -الْأَزَلُ»ق( است: 385)د.عبّاد

ن مِ یسَصْنوُعٌ لَمَالأزَلِیّۀُ، »چنین نوشته است: شناسی این واژه دربارۀ ریشهق( 538)د.زَمَخشَری

که در عبارت ان(. چن15م، ص1979)زمخشری، « أزلَْ مفی ذلک إلى لفظ لَ، وکأنهّم نظروا برَالعَ کلامِ

ج: ست )سَنْمطرح بوده ا« أزلیۀ»زمخشری مشاهده می شود، احتمال غیرعربی بودنِ منشأ پیدایش لفظِ 

نقل از  ، به«أزَلی»ق( اما دربارۀ واژۀ 1414(. ابن منظور )44ش، ص1396خانی و جلیلیان، حاجی

 فلم هذا ٰ  إِلى بَم نسُِم یَزَل، ثُلَ هم للقدیمِهذه الکلمۀ قولُ أَصلُ»آورده است که « العلمبعض اهل »

محْ المنسوب ، کما قالوا فی الرُّفقالوا أَزَلِیٌ فّها أخََألَفاً لأَنّ ت الیاءُلَم إِلا بالاختصار فقالوا یَزَلیٌّ ثم أُبْدِقِستَیَ

 (.14، ص11)ج« إلى ذی یَزَنَ: أَزَنی

 -ناظر به مباحث کلامی« أزلَی»، واژۀ «لم یزََل»از « أزَلی»توان گفت که در فرض اشتقاق می

ای فلسفی ساخته شده، و این موضوع حداقل در نیمۀ نخست واژه، به عنوان برابرْ«قدیم»فلسفیِ موجودِ 

ر ( تا ب270-269ش، صص1396سدۀ اول هجری میان مسلمانان جاری نبوده است )نگر: شفیعی، 

ای ویژه برای دلالت بر این مفهوم تداول یابد. اساس نیاز به مباحثه و مناقشه دربارۀ این اِنگاره، واژه

برای برآوردنِ نیازهای فکریِ اذهان ساده و ناآشنا با « لم یَزلَ»های فِعلی مانند به عبارت دیگر، صیغه

نخست، کافی بوده و به نظر، اقتضای جزیره، حداقل تا اواسط یا اواخر سدۀ مباحثِ فلسفیِ عربِ شبه

ها از ریشۀ شاید اولین کاربست را نداشته است.« أَزَلی»و « أزَلَیۀ»فلسفی جداگانه  اصطلاحپدیدارشدن 

ق( متکلم شهیر مسیحی باشد 200حدود )د.در منابع کهن، در رسائل کلامیِ ابوقُرهّ ثاوذورُس« أزَل»

نا أنّ الّذی لا عَرفَْ: »91؛ ص«دَث...قیاس الشَیء الأزَلیّ و المحُْ: »...190م، ص1982)ابوقُرهّ ثاوذورُس، 

منسوب به  فتوح الشامدر «(. دَثٌبلُ تغییراً فهَو مُحْءٍ هو أزَلیٌّ والّذی یَقْبلُ تغییراً ولا فساداً فی شَیْیَقْ

(. اما 123و 76، صص2ق، ج1417، فتوح الشامخورد )ق( نیز این واژه به چشم می207)د.واقدی

در عصر فتوح »به واقدی درست نیست و  فتوح الشامقرائن متعددی وجود دارد که انتسابِ 

(. منبع بعدی که مشتمل 178-177ش، صص1391)عزیزی، « ]امپراتوری[ عثمانی نوشته شده است

( از بزرگان صوفیه است ق243)د.تألیف حارث بن اسَد مُحاسبی آداب النفوساست، « أَزَلیۀ»بر واژۀ 

یا مشتقاتش، به ترتیب در « أزل»تر از ریشۀ (. بنابر این، دو یادکرد کهن31ق، ص1428)محاسبی، 
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گیری این واژگان است. و زمینۀ شکل1شود که خود نشانگر بافتیافت می عرفانیو  کلامیمنابعی 

به ظن اقَرَب حداقل در نیمۀ اول سدۀ « یۀاَزَل»و « اَزَلی»، «اَزَل»های بنابر مجموع این ملاحظات، واژه

 اند.نخست هجری، کاربرد نداشته

 دَقَج. تزََنْ

ق، 1429)کلینی، « تزََندَْقَلَّهِ ذَاتِ ال یمَنْ أفَْکَرَ فِوَ»در جملۀ « تزَندَقَ»از منظر تاریخی، کاربرد واژۀ 

صیاغت شده است. دربارۀ « زندیق»اژۀ وبر پایۀ « دقَُتَزَنْ»برانگیز است. مصدر (، تأمل68، ص15ج

های ، از عهد عباسی تا زمان حاضر دیدگاه«زندیق»شناسی، تبارشناسی و کاربردهای واژۀ معرّبِ ریشه

ش، 1389زاهدی،  و؛ منتظری 282-279ش، صص1376: بهار، برای نمونهمختلفی مطرح شده است )

به نظر چهار معنای بُنیادی و  (.ش1395، «زندیق» ارع،ز؛ 57-25ش، صص1389سرتاسر؛ منتظری، 

 شهرت بیشتری داشته است:« زندیق»اولیه )وجه اشتقاق( برای واژۀ 

  زندیگ»اهل تفسیر و تأویل )باطنی(؛ برابرِ واژۀ پارسی میانۀ .» 

  ِعارف؛ برابرِ واژۀ یونانی« γνωστικός »:ِبه تلفظ/gnostikós/. 

  که در عربی به صورت « زَدّیقه»ای عالی از مراتب کیش مانوی؛ از اصل سُریانی واجد مرتبه

 برگردان شده است.« صِدّیق»

 ْدَ )منسوب به زَنzanda :(، نام مردی که در اوستا مُلحد دانسته شده است )نگر

 ها(.جایهمان

ترین یادکرد موجود بوده است، کهن« زندیق»ترین معنای واژۀ که کدام وجه، بنیادیفارغ از این       

شود یافت می -موبد بزرگ ساسانیان در سدۀ سوم میلادی -تیراز این واژه در کتیبۀ کعبۀ زرتشتِ کَرْ

قریب به اتفاق دانشمندان بر این (. »171ش، ص1389؛ منتظری و زاهدی، 279ش، ص1376)بهار، 

(. 27ش، ص1389)منتظری، « پیروان مانی اشاره دارد تیر، بهدر کتیبۀ کَرْ zandikباورند که کلمۀ 

کوب، م؟( نیز زندیک خوانده شده است )زرین524/529م؟( مزدک )مقـ: 276پس از مانی )مقـ: 

بیشتر از بابت گرایش او ]...[ به »کوب زندیک خوانده شدنِ مزدک را (. زرین479، ص1ش، ج1388

در  جا(.دانسته است )همان« یک تفسیر باطنی )زند( طریقۀ تأویل و عدول از مفهوم ظاهر اوستا به

، به با بسط معناییعلاوه بر اطلاق اولیه به مانویان و مزدکیان، « زندیق»فرهنگ مسلمانان، واژۀ 

کژآیینان )اهل بدعت(، ملحدان، اِباحیان، اهل منطق و فلسفه، متکلمان و برخی شعرا نیز اطلاق شده 

، نگر: همان، «زندیق»؛ برای آگاهی تفصیلی از کاربردهای 270، 23ش، صص1389است )منتظری، 
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و متهمان به آن از اواخر دوران « زندقه»کاربرد طور مشخص، (. در دورۀ اسلامی به57-39صص

، 1م، ج2003 الإسلام، ٰ  ضُحیاست )امین، « اندک و نادر و در دورۀ عباسی، شایع و رایج»اموی، 

(. 128-126ش، ص1389زندقه دیده نشده است )منتظری،  در قرن اول اثری از ظهور(، و 156ص

در اواخر عهد اموی، مانند اتهام ولید بن یزید بن « زندیق»های هرچند در قدمت برخی کاربست

 (.677، ص1ش، ج1397ق( به زندقه تردید شده است )نگر: فان اِس، 126عبدالملک )مقـ : 

ن جاهلی و ناظر به دورا« زندقه»لات در شواهد تاریخی استعما نسب موسوی بنابر پژوهش

به عنوان « دقهزن»های آغازین اسلام، حتی اگر بپذیریم برخی اعراب این دوران با انگاره و واژۀ دهه

برای اشاره  توسعة کاربرد آناند، های مانوی و مزدکی آشنایی محدودی داشتهمفهومی ناظر به اندیشه

نان دور همچدر بافت اسلامی، « دینیبی»یا « فلسفی هایدگراندیشی»، «شکاکیت»، «کژدینی»به 

، 1402نسب، کم، نیمۀ نخست سدۀ اول هجری است )موسویاز اقتضائات و بافتِ تاریخیِ دست

 (.4-1-2-5-4-4بخش

و عثمان(،  )ع(و برخی خلفا )علی پیامبر)ص(هایی منسوب به گفتنی است که همچنین، گزارش

اند. موضعی اتخاذ کرده یا حد شرعی بر آنان جاری نموده« زنادقه»وجود دارد که ایشان نسبت به 

شان از سوی محدثان ها و تکذیب برخینسب با ارائه شواهد ضعف جدیِ اسناد این گزارشموسوی

مَلاحمِ »قالب د متأثر از تواننهای متأخر دیگر میقدیم، نشان داده اخبار نبوی خاصه با داشتن برخی نام

های تأخر در اخبار فقهی منسوب که سویهباشند. چنان و ناظر به منازعات پسین شکل یافته «و فِتن

یِ مفاهیمی نقل به معناتواند متأثر از پدیدۀ رایج به خلفا نیز قابل بازیابی است، و البته بخشی از آن می

باشد، و این از استعمال جایگزین این واژگان در تحریرهای  «زندقه»با « الحاد»و « کفر»، «ارتداد»چون 

بنابراین، کاربرد واژۀ  (.4-1-2-5-4-5، بخش1402نسب، )موسوی 1شودمختلف روایات فهمیده می

در سدۀ نخست هجری اساساً با تردید جدی روبروست. وانگهی حتی با فرضِ پذیرشِ « دَقَتَزَنْ»

به کژآیینی یا الحاد با « زندقه»گری، بسط معنای گری یا مزدکیبا مانوی بَسامدِ آن در ارتباطکاربردِ کم

اقتضائات تاریخی نیمۀ نخست قرن اول همسو نیست. بدین رو با لزوم نقل مکتوب خطبۀ طولانی 

ای از تأخرّ زمانیِ حداقل توان نشانهگفته را میوسیله، وجود چنین واژگانی در خطبۀ با معانی پیش

 خطبه، نسبت به زمان منسوب به آن تلقی کرد.بخشی از 

                                                           
طحاوی )شرح مشکل )« الْإِسْلَامِ عَنِ ارْتدَُّوا أَو زَنَادِقۀٍَ بِقَومٍْ أتُِیَ عنَهُْ اللهُّ رَضِیَ عَلِی ّا أَنَّ»برای نمونه در روایت واحد: . 1

ادامۀ «(. زَنَادِقۀٍَ :قَالَ أَوْ ،الْإِسْلَامِ عَنِ ارْتدَُّوا قدَِ بِقَومٍْ أتُِیَ: »421، ص12ق، ج1408؛ ابن بَلبان، 303، ص7ق، ج1415الآثار(، 

 کند که مسئله دربارۀ اهل ارتداد بوده است.روشن می«( دِینَهُ... بدََّلَمَنْ »)گزارش 
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 صاحب الزماند. 

إِنَّ الْجَاحِدَ لِصَاحِبِ »گوید: در پاسخ گلایۀ جابر از اختلاف شیعیان می )ع(در مقدمه، امام باقر

ر سیاق ظاهراً ناظر به انکار ( که بنا ب60-59، ص15ق، ج1429)کلینی، « الزَّمَانِ کَالْجَاحِدِ لِرسَوُلِ اللَّهِ

-260) یصغر بتیعصر غسوی راویان صاحب الزمان از  ریاستعمال تعبامام همان عصر است. اما 

ویه، ؛ علی بن باب651، ص2)همان، ج عج به کار رفته است یامام مهد یطور خاص براو بهق( 329

 موضع از 18و در طبقات بعد رایج شده است )مانند ( 394فار، صص. نیز نگر: 140ق، ص1404

 ابن بابویه(. کمال الدینموضع از  22خصیبی و  الهدایۀ الکبری

 های غالیانهضد و شاخصهه. 

 یبرا ژهیوو به )ع(اولیای الهیدشمنان  یضد برا ریاستعمال تعب ،یاکبر درضایبنا بر پژوهش عم

 انیو عزاقره و باطن هیاسحاق ه،یری)نص انیمنابع و روایات غال یجایدشمنان در جا یشوایبزرگ و پ

 یضد در منابع امام ریتعبتأکید دارند.  (انینزد غال یول=ضد خدا ) ریاست، و مکرراً بر تعب یلیاسماع

معمولاً در  یاز ضد در منابع امام ادکردی. ستین جیسرانشان( را ایمخالفان  ی)برا یوجه وجوداین به 

 اضداد ریتعبکه  )ع(منسوب به امامان تیاست که خداوند ضد ندارد. در اندک روا نیکر بر اتذ یفضا

نقش ، ی)اکبر به کار برده، شواهدی از تأخر و عدم اصالت وجود داردعموم مخالفان  یبه معنا را

ین وجود در خطبۀ الوسیلۀ نیز سخن از کشتن اضداد با ا (374صش، 1402، بازشناسی نصیریان...

ای غالیانه در متن خطبه، نشانۀ دیگری مایهوجود درون به میان آمده است. )ع(خداوند به دست علی

اخْتِصَاصاً  تبََارکََ وَتَعَالى وَأَنْزَلَ اللَّهُ»: کنداثرپذیری مؤلف خطبه از ادبیات غالیان را تأیید میاست که 

اللَّهِ ثُمَّ رُدُّوا إِلَى * :مَنَحنَِیهِ، وَهوَُ قَوْلُهُ تَعَالى )ص(وَتَفضِْیلًا مِنْ رَسوُلِ اللَّهِ، وإَِعْظَاماً ، وَتَکَرُّماً نَحَلنَِیهِیلِ

که در (. با وجود این80، ص15ق، ج1429)کلینی، 1*أَلا لَهُ الْحُکْمُ وَهوَُ أسَْرعَُ الْحاسبِِینَ الْحقَِ موَْلاهمُُ

شده، طبق این بخش از خطبه، خداوند آیۀ یادشده را ویژۀ علی بن استفاده « اللّه»آیه صراحتاً از لفظ 

ای به ایشان، نازل نموده است؛ تأویلی که تناسب بالایی با تأویلات و به عنوان هدیه )ع(طالبابی

، 1402های باطنی و غالی از آیات قرآن دارد )برای نمونه، نگر: اکبری، نصیریه، خلاف ظاهرِ جریان

 .ش(1402عادلزاده و خوروش، ؛ 313-309ص

 ، به مثابهِ متنی ترکیبیخطبة الوسیلة. 2-5

و  مایهتوان اصالت و دیرینگیِ بنبرغم قرائن تأخر و ضعف انتساب خطبۀ الوسیلۀ، نمی

هایی از متن و مضمون خطبۀ های تمامی مقاطع این خطبه را برساخته دانست؛ چه بخشمایهدرون
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شود، طالب)ع( یافت میمنابع مختلف از جمله با انتساب به علی بن ابیالوسیلۀ به صورت مجزا در 

بودنِ ابن عنوان در کتب ادب امثال و حکَم گزارش شده است و با توجه به مؤدبو البته، برخی نیز به

 کنیم:برانگیز است. برای نمونه چند مورد را ذکر میمعمر تأمل
لهَُ مَواَدُّ مِنَ وَ الْإِنْسَانِ قَلْبُهُ،أَعْجبَُ مَا فِی أَیُّهَا النَّاسُ، 

إِنْ وَ أَضدْاَدٌ مِنْ خِلَافهَِا، فَإِنْ سنََحَ لهَُ الرَّجَاءُ أَذَلَّهُ الطَّمَعُ،وَ الْحِکْمۀَِ،

إِنْ وَ إِنْ مَلَکهَُ الیَْأْسُ قتََلهَُ الْأَسَفُ،وَ هَاجَ بهِِ الطَّمَعُ أهَْلَکَهُ الْحِرْصُ،

 نَسِیَ التَّحَفُّظَ، إِنْ أُسْعدَِ بِالرِّضىوَ ضَبُ اشتْدََّ بهِِ الغْیَْظُ،عَرَضَ لهَُ الغَْ

 -الْعِزَّۀُ إِنِ اتَّسَعَ لهَُ الْأمَْنُ استَْلَبتَهُْوَ إِنْ نَالهَُ الْخَوْفُ شغََلهَُ الْحَذَرُ،وَ

إِنْ وَ خذََتهُْ العِْزَّۀُ،لَهُ نِعْمۀٌَ أَ جُدِّدَتْ إِنْوَ -فِی نُسْخۀٍَ: أخََذتَهُْ الْعِزَّۀُوَ

 فِی نُسْخۀٍَ: -فَاقۀٌَ شغََلهَُ الْبَلَاءُ إِنْ عَضَّتهُْوَ ،أَفَادَ مَالًا أَطغَْاهُ الغْنِى

الْجُوعُ  إِنْ أجَْهدََهُوَ الْجَزَعُ، إِنْ أصََابَتهُْ مُصیِبۀٌَ فَضَحهَُوَ -جَهدََهُ البُْکَاءُ

الْبطِْنۀَُ، فَکلُُّ تَقْصیِرٍ بِهِ  أَفْرَطَ فِی الشِّبَعِ کظََّتهُْإِنْ وَ الضَّعْفُ، بهِِ قعَدَ

 68-67، صص15، کلینی، جکافی. کلُُّ إِفْراَطٍ لهَُ مُفْسدٌِ مُضرٌِّ، و

: 109، ص1ج، علل الشرایع، ق(381)د.ابن بابویه

ق( 285)د.مبَُرّدمسنداً از محمد بن سنان؛ 

نثر ق(، 421)د.؛ آبی4-3صص، الفاضل)منسوب(، 
مناقب ق(، 458)د.؛ بیهقی188، ص1ج، الدر

از امام : با سندی عامی 416، ص1ج، الشافعی

؛ 301، ص1، جارشادمفید، ؛ از پدرانش )ع(صادق

و ...  98-97، صصخصائص الأئمۀشریف رضی، 

همگی از ، با تفاوت اندکِ برخی تعابیر در منابع

 .)ع(علیامام 

 الِاعْتبَِارُ یَقُودُ إِلَى الرَّشَادِوَ مُستَْأْنَفٌفِی التَّجَارِبِ عِلْمٌ وَ

کَفَاکَ أَدبَاً لنَِفْسِکَ مَا تَکْرهَهُُ لِغیَْرِکَ وَعَلَیْکَ لِأَخیِکَ الْمُؤمِْنِ مِثْلُ وَ

لَقدَْ خَاطَرَ مَنِ اسْتغَنَْى بِرَأْیِهِ واَلتَّدبَُّرُ قبَْلَ الْعَملَِ فَإِنَّهُ  الَّذِی لَکَ عَلیَْهِ

ومََنْ  مَنِ اسْتَقْبلََ وجُُوهَ الْآرَاءِ عَرَفَ مَواَقِعَ الْخطََإِوَ ؤمْنُِکَ مِنَ النَّدمَِیُ

شَهْوتَهَُ فَقَدْ  ومََنْ حَصَّنَ أمَْسَکَ عَنِ الْفُضُولِ عدََلتَْ رَأْیهَُ العُْقُولُ

وَلیَْسَ فِی ... لِوَفِی تَقَلُّبِ الْأحَْواَلِ عِلْمُ جَواَهِرِ الرِّجَا ...صَانَ قدَْرَهُ

ومََنْ عُرِفَ  البَْرْقِ الْخَاطِفِ مُستَْمتَْعٌ لِمَنْ یَخُوضُ فِی الظُّلْمۀَِ

وَأَشْرَفُ الْغنَِى تَرْکُ الْمنَُى بِالْحِکْمۀَِ لَحَظتَهُْ الْعیُُونُ بِالْوَقَارِ وَالْهَیبْۀَِ 

الْفقَْرِ وَالبُْخلُْ جِلبَْابُ واَلْحِرْصُ عَلَامَۀُ  واَلصَّبْرُ جُنَّۀٌ مِنَ الْفَاقۀَِ

خیَْرٌ مِنْ جَافٍ  وَوصَُولٌ معُدْمٌِ واَلْمَوَدَّۀُ قَرَابۀٌَ مُستَْفَادَۀٌ الْمَسْکنَۀَِ

 وَمَنْ ضَاقَ خُلُقهُُ مَلَّهُ أهَْلُهُ... ومََنْ أطَْلقََ طَرْفهَُ کَثُرَ أَسَفهُُ... مُکثِْرٍ

ومََنْ کَسَاهُ الْحیََاءُ ثَوبَْهُ ... صْدقُُکَ الْأُمنِْیَّۀُوَقلََّ مَا تَ ومََنْ نَالَ اسْتطََالَ

أَلَا وإَِنَّ مَعَ کلُِّ جُرْعۀٍَ شرََقاً وإَِنَّ فِی کلُِّ ... خَفِیَ عَلَى النَّاسِ عَیبْهُُ

، 15، کلینی، جکافی. لَا تُنَالُ نعِْمۀٌَ إِلَّا بِزَواَلِ أخُْرَى -أُکْلۀٍَ غَصَصاً

 72-70صص

( المجتنى، 321)د.د،یابن در :)ع(علیامام از فقط 

 .31ص

 ابوهلال: به عنوان مثل و کلام حکما

؛ 94ص ،2، جق( دیوان المعانی395)د.یعسکر

الإمتاع والمؤانسۀ،  ،ق(400)د.ابوحیان توحیدی

؛ 128ص ،2ج ،البصائر والذخائرهمو،  ؛260ص

، التعازی، مدائنی؛ 263ص، الصداقۀ والصدیق

ملوک  یمحمد بن جعفر از بعضمسنداً از : 23ص

نثر ؛ 28ص ،4، جالعقد الفرید ابن عبدربه، من؛ی
. هریک از این منابع 164، 137، ص4، آبی، جالدر

با  مجموعاً که اندردهآوبرخی فرازها را 

جملاتی که  اما .مشخص شده است چینزیرنقطه

و هم )غالباً در المجتنی(  )ع(هم از امام علی

 چینزیرخطعنوان ضرب المثل نقل شده با به

 اند.مشخص شده

 در دیگر منابع خطبۀ الوسیلۀطعی از ایابیِ مقمشابه: 3جدول
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به عنوان جایگاهی رفیع در آخرت برای « وسیله»وصف ها نیز برای نمونه، از جهت آموزه

، در اخبار دیگری خطبۀ الوسیلۀبا عبارات و توصیفاتی مشابه با  )ع(طالبو علی بن ابی پیامبر)ص(

ق، 1404؛ صفّار، 326-324، صص2ق، ج1404از منابع شیعی گزارش شده است )قمی )منسوب(، 

برای « وسیله»گفتنی است که مقام ...(.  117-116ق، صص1403؛ ابن بابویه، 418-416، صص1ج

توصیف شده است )ابن « الْجَنَّۀ فِی دَرجََۀٍ أَعلَْى»به عنوان در تُراث روایی اهل سنت نیز  پیامبر)ص(

چنین در هم« وسیله»و...(. مقام  306، ص18ق، ج1421؛ ابن حنبل، 315، ص1ق، ج1412راهوََیه، 

خواسته شده و سفارش شده که برای ایشان خواسته شود  پیامبر)ص(ادعیۀ مأثورۀ فریقین برای 

به نقل : 418، ص15ق، ج1429؛ کلینی، 288، ص1ق، ج1374م، ؛ مسل86، ص6ق، ج1422)بخاری، 

 (. 116ش، ص1376؛ ابن بابویه، )ع(طالباز علی بن ابی

ین در تراث فریق« وسیله»ق( راوی مشترک اخبار 74)د.قابل توجه است که ابوسعید خدُری

تواند ( و این اشتراک می416، ص1ق، ج1404؛ صفّار، 306، ص18ق، ج1421است )ابن حنبل، 

توان رسد بنابر مجموع قرائن، میباشد. به نظر می پیامبر)ص(نشانگر دیرینگیِ این انگاره تا زمان 

مجموع ملاحظات  بندیجمعدر  ریقین بوده است.ای کهن در میراث فانگاره« مقام وسیله»پذیرفت که 

 رتوان گفت که به دلایلی چون ناپیوستاری برخی مقاطع با یکدیگمی ،خطبۀ الوسیلۀدربارۀ این بخش 

های آن در منابع مختلف، این خطبه عمدتاً متنی ترکیبی مایهو قابل پیگیری بودنِ برخی فقرات و درون

ته و شده است که در بستر مناظرات مذهبی، پردازش یافهای شناختهمایهها، روایات و دروناز انگاره

خطبۀ گیریِ حداقل بخشی از بر خلاف نظر مدرسی، زمان شکلی واحد شکل داده شده است. در قالب

 رسد.، متأخرتر از حدود اواخر دورۀ اموی به نظر میالوسیلۀ

  خطبۀ الطالوتیۀحلیل متن ت. 3

شناختی، در این بخش سعی شده تا بر اساس مجموع قرائنی از متن خطبه، اعم از تاریخی، منبع

 پرداخته شود. لطالوتیۀخطبۀ اشناختی، به اعتبارسنجی و تحلیل زبانی و روایت

 نقد تاریخی. 3-1

مشخص است که (، 97، ص15ق، ج1429)کلینی، « کِهنَ آکلَِۀِ الذبِّّان عن مُلْتُ ابْلَأَزَلْ»از عبارت 

. نظر به این داده، از جمله 1طبق متن، زمان ایراد خطبه در دوران خلافت خلیفۀ اول بوده است

گرایانه های این گزارش آن است که طبق آن، در ملأ عام و در مسجد مدینه، سخنانی کاملاً تقابلچالش

                                                           
؛ دولابی، 190، ص3ق، ج1424خوار( یاد شده است )جاحظ، )مگس« آکلِ الذبِّّان»هایی با تعبیر از ابوقُحافه در نقل. 1

 (.596، ص2ق، ج1405، کتاب سُلیم بن قیس. نیز نگر: 628، ص2ق، ج1421
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و به شدت تهدیدآمیز علیه حاکمیتِ وقت ابراز شده و حتی حد نِصاب معینی از تعداد مبارزان برای 

 ۀتقیها و محدودیتاین البته با اعلام قیام تعیین شده، اما با این حال، هیچ واکنشی برنَینگیخته است. 

: گربرای نمونه، ن) که حتی تا دوران زمامداری ایشان ادامه داشت تناسب ندارد )ع(علیامام نسبی 

از سویی در متن گزارش، . (221-173، صش1394؛ احمدپور، 160-152، ص15ق، ج1429کلینی، 

با توجه به  اند.بیعت کرده )ع(با علی باختنبرای جاننفر  360سخن از این رفته که عصرهنگام، 

 صورت داد ایشانو برخی هواداران  )ع(امام علیکوچک برخوردی که حاکمیت با تحصن اعتراضی 

، طبیعتاً ایراد چنین خطبۀ تهدیدآمیزی در مسجد مدینه و در برابر مخالفان، (ق1421)نگر: مهدی، 

نفر در عصر آن روز نیز تحرکِ به شدت  360پیامد و واکنش باشد. وانگهی بیعت توانسته بینمی

است. با این حال از خبر مانده خطرناک و تهدیدآمیزی برای حاکمیت بوده و از چشم آن پنهان نمی

های مکرر در عصر آن روز واکنش خاصی رسد که نه خطبه و نه بیعتمورد بحث چنین به نظر می

را برای اخذ بیعت فرونهاد، چگونه  پیامبر)ص(را موجب نشده است. حاکمیتی که حرمت دختر 

واکنش گذاشته را بینفر  360ای علنی و تهدیدآمیز در مسجد مدینه و سپس بیعت توانسته خطبهمی

 توان تردید کرد.باشد؟ بدین روی، از لحاظ تاریخی در میزان اصالت و دقت این خبر می

 زاویة دید روایت. 3-2

ای است که به گونه که البته با واسطۀ امامان نقل نشده، خطبۀ الطالوتیۀنوع گزارش و محتوای        

 همراه بوده، )ع(امام علیپیوسته با طور بهدر چند بازة زمانی و چند مکان باید توسط فردی که 

نَحْوٌ مِنْ ثلََاثِینَ )راوی، تعداد گوسفندانِ در آغل را با دقت نسبی خود ، برای نمونهگزارش شده باشد. 

تعداد گوسفندان ذکر نشده است.  )ع(علیامام کند، در حالی که در کلام منسوب به ذکر می (شَاۀً

در شام روز خطبه و محتوایِ غیرعلنیِ بیعت  (مرد 360)کنندگان را راوی همچنین تعداد دقیق بیعت

سرتراشیده( را  -)مُحَلّقین ت( و حالت حضورْ)احَجار الزَیْ )علی الموت(، مکان قرارْ )ع(علی امام با

راوی، آگاهی وی از تأخر زمانیِ حضور  زدیكن کند. نشانۀ دیگری از حضور و شهودگزارش می

های روایت از دادهکه آن رغمهباما شوند. گاه حاضر میسلمان نسبت به دیگر افرادی است که در وعده

داشته و حتی از تأخر  )ع(علیامام ای با آید راوی )ابن تَیهّان( چنین همراهی پیوسته و مصرّانهبرمی

گاه در ملاقاتی پراضطراب هم آگاه بوده، از حضور شخص وی در زمانیِ رسیدن سلمان به وعده
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و روایت،  1«نهان»شناختی، راوی، ای نیست و به اصطلاحِ روایتهای روایت هیچ نشانهسکِانس

 است.  2«داستانناهم»

طبیعتاً در واقعیت، فردی که در چند مقطع از نزدیک ناظر رویدادهای مهم و پُراضطرابی باشد،        

واسطۀ ماند که بر شُهود بیهایی از حضور او در متن یا حاشیۀ رخدادها برجای میدر روایت وی، نشانه

ای از حضور راوی یا روایان در در سرتاسر این روایت حتی یک بار، نشانه ولیکند. وی دلالت می

گریِ چشم تروای» خورد و زاویۀ دید راوی به اصطلاحْشده به چشم نمیصحنۀ رویدادهای روایت

طبیعی طور بهتَنِش، گرِ مستقیمِ چند موقعیتِ حساس و پُراین در حالی است که تجربه است. 3«دوربین

کند. های خود را نیز وارد میها و برداشتدر روایت خود ولو به صورت مختصر، احساسات، دریافت

مورد بحث را به جد در روایت )گذشته از نکات سندی پیشین، دیگر بار( مجموع این مختصات، 

دهد و به بیان دیگر، حتی با فرض اصالت مجموعۀ این وقایع، ابن تیهّان بودن قرار میمَظانّ مُرسلَ

های این روایت حضور داشته باشد. بدین ترتیب شاهد یا شهود مباشر توانسته در تمامی سکانسنمی

هترین حالت تجمیع و ترکیب شهادت روایت یا حداقل بخشی از آن شناخته نیستند و این نقل در ب

 چند شاهد مختلف است.  

 نقد زبانی. 3-3

 بَعْدَ وِیَقَ لَاوَ مَکاَناً، لکَِانِهِ ابْتَدَعَ لَا]...[ وَ کَیْفٌ لکَِانِهِ کَانَ لَاوَ ،کَانَ لَهُ یَکُنْ وَلَمْ» نظیر هاییگزاره

 ،15ج ق،1429 کلینی،) «لِلکَْوْنِ إِنشَْائِهِ بَعْدَ الکِاًمَ]...[ وَ شَیْئا یکُوَِّنَ أَنْ قَبْلَ ضَعِیفاً کَانَ لَاوَ شَیئْاً، کَوَّنَ مَا

در این « کوَن»واژۀ  رسند.به نظر نمی هجری نخست سدۀ استعمالات زبانیِ با متناسب( 94-93ص

برای « کوَن»فت که کاربرد گابتدا باید کار رفته است. به« جمیع مخلوقات و آفرینش»بافت به معنای 

مین خطبه، هدر مجموع منابع حدیثی شیعه تا پایان سدۀ پنجم هجری تنها در « همۀ آفرینش»دلالت بر 

ن بو موسی  )ع(( و دو خبر دیگر منسوب به ابوجعفر باقر164و  60ق، صص1400) مصباح الشریعه

  .(142-141ق، صص1398یه، ؛ ابن بابو223-221، صص1ق، ج1429)کلینی،  )ع(جعفر

                                                           
ندارد و بازتابی از احساس  «مداخله»در جریان رویداد « راوی نهان»: به طور خلاصه، 77-76ش، صص1397نگر: یان،  .1

 یابد.و نگرش او نسبت به رویداد نیز در روایت وی بازتاب نمی

گوید که به عنوان داستانی( میداستان، داستان را راویِ )ناهمدر روایتِ ناهم: »78-77ش، صص1397. نگر: یان، 2

 «.شخصیت در داستان حضور ندارد

شدۀ دوربین ؛ متنی که مانند رونوشتی از برنامۀ ضبط«رفتارگرا»بیرونی یا بازنمایی ناب : »96ش، ص1397. نگر: یان، 3

داستان گری ناهمیِ روایت«خنثا»های کاملاً ای از گونهشود ]...[ امروز این اصطلاح بیشتر به عنوان استعارهخوانده می

 «. شوداستفاده می
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 -، «هستی»های منسوب این واژه با معنای خورد. بنابراین حتی صِرفِ کاربستبه چشم می

مصباح شمار است. وانگهی انگشت )ع(در ادبیات امامان شیعه -فارغ از اصالت یا عدم اصالت انتساب

باشد و احتمالاً متعلقّ  )ع(محمدتواند از جعفر بن شناسانه نمیطبق تحقیقات تاریخی و سبک الشریعه

های پایانی سدۀ پنجم و نگاشتۀ مؤلفی صوفی است های پایانی سدۀ چهارم تا دههای ما بین دههبه بازه

(. پاکتچی نیز ضمن پذیرش دیدگاه محمدباقر 141ش، ص1399)نگر: محمدی و روحی بَرَندَق، 

را ناسازگار با قرن دوم  مصباح الشریعۀت ، ادبیامصباح الشریعۀمجلسی مبنی بر خاستگاهِ صوفیانۀ 

 )ع(و موسی بن جعفر )ع((. دو خبر منسوب به ابوجعفر باقر155ش، 1390دانسته است )پاکتچی، 

از نیمة دوم سدة ، «ما سِوی اللّه»به معنای « کوَن»نیز هر دو با ضعف جدی سندی مواجه هستند. 

ترین منابعِ حاوی چنین کهن .ملاحظه است ، در ادبیات فلسفی و عرفانی قابلسوم هجری به بعد

؛ «الکَون عبادۀِ نمِ أکبرُ»: 163ق، ص1426السِرّ، )جنُید بغدادی،  استعمالی، در حد فحص نگارنده

ق([، 298)د.؛ ثامسِطیوس ]ترجمۀ اسحاق بن حُنَین294، 207م، صص2009 1رسائل جابر بن حیّان،

م، 1980ق(، 300حدود )د.طا بن لوقاترجمۀ قسُْ؛ فلوطرَخُس )پلوتارک( )منسوب(، 68تا، صبی

 ( 98، 97صص

اند نوشته شده نیمة دوم سدة سومبا توجه به سال درگذشتِ نویسندگان و مترجمان، احتمالاً در 

مسیحی  متکلمّ، فیلسوفق( 200حدود )د.ذورُسابوقُرهّ ثاوکه تربودنشان بعید است. کما اینو کهن

، 40، 5م، ص1982حرّان، با وجود تسلط به سه زبان عربی، سُریانی و یونانی )نگر: ابوقُرهّ ثاوذورُس، 

، بلکه از «کوَن»، برای جهان آفرینش و مخلوقات، نه از تعبیر 2اش(، در سه رسالۀ کلامی99، 59

( و 206ان، ص)هم« خلق»(، 195)همان، ص« مخلوقون»(، 196)همان، ص« خلائق»واژگانی چون 

همۀ آفرینش/جمیع »به معنای « کون»احتمالاً کاربرد واژۀ  ( بهره گرفته است.193)همان، ص« خلیقۀ»

ارسطو مرتبط بوده است. نخستین مترجم کتاب  «الکوَن والفساد»، با ترجمه و ترویج کتاب «مخلوقات

به کتاب توجه  ق(218ر )زنده د یمحمد بن جهم برمکها به عربی شناخته نشد. ولی بنا بر گزارش

ق؟( متکلم شهیر 310)د.( و حسن بن موسی نوبختی99ص ،تأویل مختلف الحدیثداشته )ابن قتیبه، 

ق( نقدش کرده است 321)د.( و ابوهاشم جبائی252تا، صامامی نیز آن را مختصر )ابن ندیم، بی

بن ناعمه حمصی عبدالمسیح ارسطو از سوی السماع الطبیعیِ کتاب . نیز برای ترجمه 247)همان، ص

                                                           
؛ برای تفصیل 41ش، ص1388بخش، انکار است )جهانواقعیتِ تاریخیِ جابر ]به عنوان صحابی امام صادق[ محلّ . 1

( و تأخر اصطلاحات رسائل )اکبری، 500-499بیشتر، نگر: سرتاسر(. با توجه به طبقه ملازمان چنین مؤلفی )ابن ندیم، ص

 (، احتمالاً رسائل متعلق به نیمۀ دوم سدۀ سوم است.356ش، ص1402نقش بازشناسی نصیریان...، 

 «.مَر فی إکرام الأیقوناتمیَْ»؛ «مَر فی صحۀ الدین المسیحیمیَْ»؛ «الخالق و الدین القَویممَر فی وجود میَْ». 2
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شدن صوَُر مختلف در این اصطلاح فلسفی، عارض« کون»(. مراد از 350ص: ، نگر(ق220زنده در )

کون و »ها از آن است. )برای آگاهی تفصیلی از اصطلاح فلسفیِ ، زوال صورت«فساد»بر مادهّ، و 

، 2م، ج2006ی و دغیم، ؛ جهام106، ص2ق، ج1429؛ بَدَوی، 631ش، ص1375، نگر: سجادی، «فساد

 (. 153م، ص2002؛ جهامی، 2377-2376ص

را چنین تصویر کرده « تمام هستی»در معنای « کون»نسب در تحقیقش، سیر استعمال موسوی

مختصر شده  «الکَون»و سپس  «عالمَ الکَون»به  «عالمَ الکَون و الفساد»ابتدا اصطلاح فلسفیِ »است: 

شده  «عالمَ مادّی و فسادپذیر»دچار بسط و فراروَی از معنایِ « الکوَن»پس از آن، حوزۀ معناییِ . است

بدین ترتیب، با توجه به خاستگاهِ . نیز اطلاق شده است «تمام هستی»و  «مجموعة آفرینش»و مجازاً به 

، کاربست این معنا در آغاز دهۀ دوم از سدۀ نخست هجری، بسیار دور از 1«کوَن»ترجیحاً فلسفیِ 

های فلسفی و رسد و به ظن اقَرب در فرایندِ ترجمهریخی و زبانی آن زمان به نظر میمقتضیات تا

بسامدِ بسیار بیشترِ این کاربرد در . برگردانِ متون یونانی و سریانی به زبان عربی پدیدار شده است

باب  به همین صورت کاربرد کند.منابع فلسفی، طبیعیات و متون عرفانی نیز این تبیین را تقویت می

متأخر از « آفریدن»های کوََّنَ، یُکوَِّن، تکوین، مُکوَّن( برای بیان معنای )در قالب« کون»تفعیل از ریشۀ 

رسد. در قرآن که بارها و به صورت مکرّر، افعال و صفات مختلفی سدۀ نخست هجری به نظر می

، «آفریدن»، برای دلالت بر «فاطر»، «بدیع»، «خالق»، «فطر»، «ابتداع»، «ءبَدْ»، «إبداء»، «إنشاء»، «خلق»مانند 

و کلاً مشتقات اسمی و فعلی از « مُکوَِّن»، «تکوین»به کار رفته، کاربستی از « آفریدگار»و « ایجاد»

« خالقیت»شود. این فقدان با توجه به محوریت و بسامدِ بالای یاد از ملاحظه نمی« تکوین»مصدر 

ترین رسائل کلامی عربی برجامانده مین صورت، نمونۀ کهنبه ه خداوند در قرآن، قابل تأمل است.

، اثر ابوقُرهّ ثاورذورُس است که در مَر فی وجودِ الخالق و الدّینِ القوَیممَیْدر موضوع خلق و خالق، 

ترکیب، جمع، عمل، بحث مفصلش از آفرینش مخلوقات، بارها از مشتقات مصادر مختلفی نظیرِ 

بهره برده )ابوقُرّه ثاوذورُس،  بدءو إبداع، خلق، تصییر، ، اِحداث، بـِصنع، انشاء، ابتداع، إتیان 

ر فی إکرام یْمَمَو ...(، اما در این اثر و دیگر رسائلش ) 201، 193-190، 179، 177، 175م، صص1982

استفاده نکرده است  «تکوین»( حتی یک بار از مشتقات مَر فی صحّۀ الدّین المسیحیمَیْ و الأیقونات

که با توجه به جایگاهش به عنوان مترجم کتب فلسفی به عربی و انسش با اصطلاحات فلسفی چند 

                                                           
، «جهان آفرینش»یا « عالم ماده»به معنای « عالم الکون«/ »کَون»ترین منابع حاوی واژۀ در حدّ فحص نگارنده، کهن. 1

ق، 1413فِلوطین، ق( هستند )3بن علی رهُاوی )د. سدۀ اثر اسحاق  ادب الطبیبیِ فلوطین، اثُولوجیا ترجمۀ ابن ناعمه از 

 (.223ق، ص1412؛ اخِوان الصفا، 183ش، ص1387؛ رهُاوی، 231، 141، 66صص
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، فرض کاربرد این «آفریدن»برای « تکوین»( عدم استفادۀ وی از مشتقات مصدر 59زبان )همان، ص

بسَامد و  وپدیدارینای از واژگان در زمان وی را تضعیف کند و یا حداقل در فرض وجود، نشانه

ترین نسب در ادامۀ بررسی خود نشان داده کهنموسوی ق( باشد.200آن در زمان وی )حدود  اندک

« کون»گفته از مصادری مانند مصادر استعمالات پیش« مُکوَِّن»و « تکوین»منابعِ حاویِ کاربستِ واژۀ 

ن امامیه منسوب شده، اما این یا مشتقاتش در برخی اخبار به اماما« تکوین»و گرچه مصدر  1است،

اند. و احتمالاً تنها چند کاربست معدود از جعفر بن اخبار انتساب قابل اتکایی ندارند و یا پسینی

نزد امامان « تکوین»توان پذیرفت. واژۀ را می )ع(امام علی، و نه از )ع(و موسی بن جعفر )ع(محمد

و « تکوین»متأخر شیعه نیز مهجور بوده است. نهایتاً باید توجه داشت که بر خلاف نُدرتِ کاربرد 

رواج بسیار  ،طبیعیاتو  عرفانی متون فلسفیمشتقاتش در ادبیات حدیثی امامیه، این واژگان در 

هایی مورد توجه ویژه بوده و احتمالاً خاستگاه در چه سنتدهد این مصدر بالایی داشته که نشان می

-2-2-1-2ش، بخش1402نسب، هایی بوده است )موسویاولیۀ آن، ادبیاتِ چه نوع معارف و دانش

4.) 

  خطبة الطالوتیةبودنِ ترکیبی. 3-4

ها در سنت امامیه مایهوناز ترکیب برخی روایات و در ۀطالوتیال ۀرسد که متن خطببه نظر می

بندی و پردازش شده است. شدن خود از خلافت صورتبه کنارگذاشته )ع(امام علیدربارۀ واکنش 

 توان در آن ملاحظه کرد:گیری از دیگر اخبار را میتحمیدیۀ خطبه نخستین بخشی است که ردّ وام

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
ق، 1398مُحاسبی، ق( )243حارث مُحاسبی)د. فهم القرآنِ، (65، 48ق، ص1413فلوطین، ) اثُولوجیاترجمۀ ابن ناعمه از  .1

(، و سپس مثلاً در 115م، ص1978ق( )کنِدی، 252یعقوب بن اسحاق کنِدی )د. رسائل فلسفی( صوفی شهیر، 344ص

را تکرار  «نیتکو»چند بار مشتقات ق( 254ق( از ابوالحسن هادی )ع( )د.260پرسش مکتوب ایوب بن نوح )د. پس از 

. 262، ص1ق، ج1429)کلینی،  استفاده نکرده است. «نیتکو» ۀاز واژ زیبار ن کی ی)ع( در پاسخ حت ابوالحسنکرده، اما 

 (43ق، ص1420، نگر: طوسی، الحسن الثالث )ع(مسائل عن ابیدربارۀ 
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 روایت منسوب به خطبة الطالوتیةتحمیدیة 

 )ع(ابوجعفر باقر

 روایت منسوب به

 )ع(موسی بن جعفر

الحْمَدُْ لِلَّهِ الَّذِی لَاإِلهَ إِلَّا »

لَمْ یَکُنْ لهَُ وَ ،کَانَ حَیّاً بِلَا کَیفٍْهوَُ، 

لَا کَانَ لهَُ وَ لَا کَانَ لِکاَنهِِ کَیْفٌ،وَ کَانَ
کَانَ لاَ وَ ءٍ،لَا کَانَ فِی شیَْوَ أَیْنٌ،

 لَا ابْتدََعَ لِکَانهِِ مَکَاناً،وَ ءٍ،شیَْ عَلى
لَا کَانَ وَ لَا قوَِیَ بعَدَْ مَا کوََّنَ شَیْئاً،وَ

لَا کَانَ وَ ضعَِیفاً قَبلَْ أَنْ یُکوَِّنَ شیَْئاً،

لَا وَ مسُْتوَحِْشاً قَبْلَ أَنْ یَبْتدَِعَ شَیْئاً،
المُْلْکِ  مِنَخِلوْاً  لَا کَانَوَ یشُْبهُِ شَیْئاً،

لاَ یَکوُنُ خِلوْاً مِنهُْ بعَدَْ وَ قَبْلَ إِنْشَائهِِ،

مَالِکاً وَ ذَهَابهِِ، کَانَ إِلهاً حَیّاً بِلَا حَیَاۀٍ،
مَالِکاً بعَْدَ وَ قَبْلَ أَنْ یُنشِْئَ شَیْئاً،

لِلَّهِ  لَیسَْ یَکوُنُوَ لِلْکوَْنِ إِنْشَائهِ

لَا وَ دٌّ یعُْرفَُ،لَا حَوَ لَا أَیْنٌ،وَ کَیْفٌ،
 لاَ یَهْرمَُ لِطوُلِ بَقَائهِِ،وَ ءٌ یشُْبهِهُُ،شَیْ

 لذُِعْرَۀٍ لَا یضَعُْفُوَ

 لَا یخََافُ کمََا تخََافُوَ

لکِنْ سمَِیعٌ بغَِیرِْ وَ ءٍ،خَلِیقَتهُُ مِنْ شیَْ

قوَِیٌّ بغَِیْرِ وَ بصَِیرٌ بغَِیْرِ بَصَرٍ،وَ سمَْعٍ،

 حدَقَُ ، لَاتُدْرِکهُُقوَُّۀٍ مِنْ خَلْقهِِ

لَا یحُِیطُ بسِمَعْهِِ سمَعُْ وَ النَّاظِرِینَ،

السَّامعِِینَ، إذَِا أَراَدَ شَیْئاً کَانَ بِلاَ 

لَا وَ لَا مخَُابَرۀٍَوَ لَا مُظَاهَرۀٍَوَ مشَوُرۀٍَ

ءٍ مِنْ خلَْقهِِ یَسْأَلُ أَحدَاً عَنْ شَیْ

هوَُ یُدْرِکُ وَ لا تُدْرِکهُُ الْأبَصْارُ» أَراَدهَُ

 «هوَُ اللَّطِیفُ الخَْبِیرُوَ الْأبَصْارَ

-93، ص15ق، ج1429)کلینی، 

94.) 

 بْنِ محُمََّدِ بْنِ أَحمْدََ عَنْ ،یحَْیى بْنُ محُمََّدُ

 بْنِ الْقَاسِمِ عَن سعَِیدٍ، بْنِ الحْسَُیْنِ عَنِ ،عِیسى

 :قَالَ بصَِیرٍ، أبَِی عَنْ حَمْزَۀَ، أبَِی بْنِ عَلِیِّ عَنْ محَمََّدٍ،

، فَقَالَ لهَُ: أَخبِْرْنیِ )ع(أبَِی جعَْفرٍَ  جَاءَ رجَُلٌ إِلى»

ءٍ وَیْلَکَ، إِنَّمَا یُقَالُ لشَِیْ»فَقَالَ: کَان؟َ عَنْ ربَِّکَ مَتى

لَمْ یَزَلْ حَیاًّ بِلاَ وَ إِنَّ ربَِّی کَانَ کَان؛َ : مَتىلَمْ یَکنُْ

 کَیْفٍ،لَا کَانَ لِکوَْنهِِ کوَنُْوَ «کَانَ»لهَُ لَمْ یَکُنْ وَ -کَیْفٍ

 لَا کَانَ عَلىوَ ءٍ،لَا کَانَ فیِ شیَْوَ أَیْنٌ، لَا کَانَ لهَوَ
لَا قوَِیَ بعَدَْ مَا کوََّنَ وَ مَکَاناً، لَا ابْتدََعَ لمَِکَانهِِوَ ءٍ،شَیْ

لَا کَانَ وَ یْئاً،لَا کَانَ ضعَیِفاً قَبلَْ أَنْ یُکوَِّنَ شَوَ الْأَشْیَاءَ

لَا یشُْبهُِ شَیْئاً وَ مسُْتوَحِْشاً قَبْلَ أَنْ یَبْتدَِعَ شَیْئاً،
لَا وَ قَبْلَ إِنْشَائهِِ، المُْلْکِ لَا کَانَ خِلوْاً مِنْوَ مذَْکوُراً

 یَکوُنُ مِنهُْ خِلوْاً بَعدَْ ذَهَابهِِ، لَمْ یَزَلْ حَیّاً بِلَا حَیَاۀٍ،

مَلِکاً جَبَّاراً بعَْدَ وَ قَبلَْ أَنْ یُنشِْئَ شَیْئاً، مَلِکاً قَادِراًوَ
لَا وَ لَا لهَُ أَیْنٌ،وَ إِنْشَائهِِ لِلْکوَْنِ؛ فَلَیسَْ لِکوَْنهِِ کَیْفٌ،

لَا یَهْرمَُ لطِوُلِ وَ ءٍ یشُْبهِهُُ،لَا یعُْرفَُ بشَِیْوَ لهَُ حدٌَّ،

تصَعَْقُ الْأَشْیَاءُ  فهِِبَلْ لخِوَْ ءٍ،لشَِیْ لَا یصَعَْقُوَ الْبَقَاءِ،

لَا وَ لَا کوَْنٍ مَوصْوُفٍ،وَ کُلُّهَا کَانَ حَیّاً بِلَا حَیَاۀٍ حَادثِۀٍَ

لَا مَکَانٍ جَاوَرَ وَ لَا أَیْنٍ موَقْوُفٍ عَلَیهِْوَ محَدْوُدٍ، کَیْفٍ

 مَلِکٌ لَمْ یَزَلْ لهَُ القْدُْرۀَُوَ شَیْئاً، بَلْ حیٌَّ یعُْرفَُ

لاَ وَ لَایحُدَُّ شَاءَ بمِشَِیئَتهِِ، أَنْشَأَ مَا شَاءَ حِینَ المُْلْکُوَ

یَکوُنُ آخِراً وَ کَانَ أوََّلًا بِلَا کَیْفٍ،، لَا یَفْنىوَ یُبعََّضُ،

 لهَُ الْخَلْقُ»، «ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجهْهَُکُلُّ شَیْ»وَ بِلَا أَیْنٍ،

 .«لعْالمَِینَالْأَمْرُ تَبارَکَ اللَّهُ ربَُّ اوَ

لا »... وَیْلَکَ أَیُّهَا السَّائِلُ، إِنَّ ربَِّی لاَتغَْشَاهُ الْأوَْهَامُ

، 1ق، ج1429)کلینی، ، «لا نوَمٌْوَ تَأْخذُهُُ سِنۀٌَ

 .(223-221ص

 بْنِ الحْسََنِ بْنُ محُمََّدُ حدََّثَنَا»

 حدََّثَنَا :قَالَ اللَّهُ رَحمِهَُ الوَْلِیدِ بْنِ أَحمْدََ

 حدََّثَنَا :قَالَ العَْطَّارُ یحَْیَى بْنُ محُمََّدُ

 محُمََّدِ عنَْ أَبَانٍ بْنِ الحْسََنِ بْنُ الحْسَُیْنُ

 یحَْیَى بْنُ یحَْیَى حدََّثَنَا :قَالَ أُورَمۀََ بْنِ

 عَبدِْالْأَعْلىَ عنَْ الصَّامِتِ بْنِ اللَّهِ عَبدِْ عَنْ

 )ع(جعَْفَرٍ نِبْ موُسَى الصَّالحِِ العَْبدِْ عَنِ

 :قَال

لا إِلهَ إِلَّا هوَُ کَانَ حَیّاً بِلَا  إِنَّ اللَّهَ 

لَا کَانَ وَ ءٍلَا کَانَ فِی شَیْوَ لَا أَیْنٍوَ کَیْفٍ

لَا وَ لَا ابْتدََعَ لمَِکَانهِِ مَکَاناًوَ ءٍعَلَى شیَْ
 ءٌلاَ یشُْبهِهُُ شیَْوَ قوَِیَ بعَدَْ مَا کوََّنَ الْأَشْیَاءَ

لَا کَانَ خِلوْاً مِنَ الْقدُْرۀَِ عَلىَ وَ یَکوُنُ

لَا یَکوُنُ خِلوْاً مِنَ وَ المُْلِکِ قَبْلَ إِنْشَائهِِ
جَلَّ إِلهَاً حَیّاً وَ الْقدُْرۀَِ بعَدَْ ذَهَابهِِ کَانَ عَزَّ

 بِلَا حَیَاۀٍ حَادثِۀٍَ مَلِکاً قَبلَْ أَنْ یُنشْئَِ شَیْئاً

لَا وَ لَیسَْ لِلَّهِ حدٌَّوَ إِنْشَائهِِمَالِکاً بعَدَْ وَ
لَا وَ لِلْبَقَاءِ لَا یَهْرمَوَ ءٍ یشُْبهِهُُیعُْرفَُ بشَِیْ

 ءٍیصَعَْقُ لدَِعوْۀَِ شَیْ

 لخِوَفْهِِ تصَعَْقُ الْأَشْیَاءُ کُلُّهَاوَ

لَا کوَْنٍ وَ کَانَ اللَّهُ حَیّاً بِلَا حَیَاۀٍ حَادثِۀٍَوَ

لَا أَیْنٍ وَ فٍ مَحدْوُدٍلَا کَیْوَ موَصُْوفٍ

 بَلْ حَیٌّ لِنَفسِْهِ لَا مَکَانٍ سَاکِنٍوَ موَقْوُفٍ

مَالِکٌ لَمْ یَزَلْ لهَُ الْقدُْرۀَُ أَنْشَأَ مَا شَاءَ وَ

کَانَ أوََّلًا بِلَا  قدُْرَتهِِوَ حِینَ شَاءَ بمِشَِیَّتهِِ

ءٍ کلُُّ شیَْوَ یَکوُنُ آخِراً بِلَا أَیْنٍوَ کَیْفٍ

الْأَمْرُ تَبارَکَ وَ لهَُ الْخَلْقُ -کٌ إِلَّا وَجهْهَُهالِ

ق، 1398)ابن بابویه،  «اللَّهُ ربَُّ العْالمَِینَ

 .(142-141ص

 (ع)کاظم و( ع)باقر امام به منسوب روایاتی با الطالوتیۀ خطبۀ آغاز مقایسۀ: 4جدول

منشأ مشترکی نشئت توان گفت که هر سه مقطعِ مشترک از از مقایسۀ این سه گزارش می

تواند اتفاقی رخ داده باشد. با توجه به قرائن اند و این میزان از همسانی و همانندیِ لفظی نمیگرفته

توان پذیرفت که مقطع مشترک تحمیدیه از روایت دیگری برگرفته شده و در تأخر متن خطبه، می

 کار رفته است.تحمیدیه به



 ۀالطالوتی خطبۀ و الوسیلۀ خطبۀ تاریخی تحلیل

 

تیجۀ سقیفه، مبنی بر تراشیدن سرها و گردهمایی در با ناخشنودان از ن )ع(امام علیقرار 

؛ 8ق، ص1409شده در سنت امامیه بوده است )نگر: کَشی، صبحگاهانِ روز بعد نیز مضمونی شناخته

امام استناد  (.669، 581-580، صص2ق، ج1405، کتاب سلُیم بن قیس؛ 6ق، ص1413، الإختصاص

داری در برابر فاتحان سقیفه نیز از برای خویشتن پیامبر)ص(به پیمانی میان وی و  )ع(علی

ق، 1415های وارد شده در سنت امامیه و حتی غیر امامیه بوده است )نگر: ابن رستم طبری، مایهدرون

؛ طوسی الغیبه، 264، ص1ق، ج1395؛ ابن بابویه، 192، ص1ش، ج1385؛ ابن بابویه، 371-370صص

، 4ق، ج1404الحدید، ؛ ابن ابی568، ص2ق، ج1405، کتاب سلُیم بن قیس؛ 335ق، ص1411

عمدتاً از ترکیب و پردازش  خطبۀ الطالوتیۀرسد که گزارش (. بدین ترتیب به نظر می108-107صص

 های شناخته شده در سنت امامیه، شکل گرفته است.مایهبرخی روایات و درون

 نتیجه

ای که گونهخطبۀ الوسیلۀ دارد؛ بهتوجهی با سند سند خطبۀ الطالوتیۀ شباهت و اشتراک قابل

توان منشأ و مصدر واحدی را برای این دو خطبه تصور کرد. کلینی هر دو خطبه را از ابن معمر می

اخذ کرده است و سند هر دو خطبه از محمد بن علی بن معمر با چند حلقۀ ناشناخته به اَوزاعی فقیهِ 

های کند. آسیبو خطبه را از عمرو بن شَمِر نقل میرسد و اوزاعی نیز هر دنامی و شامی اهل سنت می

های نایاب از های ناممشترک میان بسیاری از اسناد ابن معمر مانند روایت مضامین امامی با واسطه

زند، و ها بر تردیدها دربارۀ روایات نادر او دامن میسران عامه، مشکلات طبقاتی و غرابت زنجیره

 کند.عمر را رد میمپایه وثاقت ابنانگارۀ بی

مایۀ هر دو خطبه نیز سوگیری یکسانی دارد علاوه بر اشتراک در این الگویِ پرآسیبِ سندی، بُن

و آن نکوهش شدید از فاتحان سقیفه و پیروان چند روز پس از وفات پیامبر)ص( و بیعت با ابوبکر 

خورد، و در ترکیب چشم میاست. چنانکه واژگان متأخر و نیز اختلالات تاریخی در هر دو خبر به 

رفته، این اشتراکات مؤیّدِ آن است که دو همهر دو از برخی روایات پیشین بهره برده شده است. روی

نداشتن وندیخطبه، پ رادیا خِیتار یِشیپرخبر با متن خطبه، زمان ۀمقدم یخوانناهمخطبه یک منشأ دارند. 

که ادبیات دیگر مشکلات خطبۀ الوسیلۀ است. چنان از گریکدیاز مقاطع خطبه با  یاریبس یِو گسستگ

رغم اقتضای که علیستیزانه صریح خطبۀ الطالوتیۀ با عصر خلافت تناسب ندارد، و دیگر اینخلافت

تخریج عبارات خطبه در منابع نیز مؤید آن است که  .در داستان حضور ندارد راوی تیشخصروایت، 

ها منسوب به امام علی)ع( بوده اتی است که تنها برخی از آندو خطبه متونی ترکیبی از مجموعه روای

شود، و با توجه به اشتراکات گستردۀ ها تا حدی در خطبۀ الطالوتیۀ نیز دیده میاست. این شاخصه
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دو احتمالاً ریشه واحدی داشته و در حدود طبقۀ ابن معمر گیری ساختار نهایی آنسند دو خبر، شکل

 بوده است.
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 .اول، اسلامی

قم: ، عمدة عیون صحاح الأخبار فی مناقب إمام الأبرار، ق(1407) یحیی بن حسن، ابن بطریق. 11

 .مؤسسۀ النشر الإسلامی

، حققّ: شعیب الأرنؤَوطم، الإحسان فی تقریب صحیح ابن حِبّان، ق(1408) علی، ابن بَلبان. 12

  .بیروت: مؤسسۀ الرسالۀ

تحقیق: عبد ، الموضوعات، (م1966/ق1386) أبوالفرج عبد الرحمن بن علی، ابن الجوزی. 13

 .الأولى، المدینۀ: المکتبۀ السلفیۀ، الرحمن محمد عثمان

تحقیق: محمود ، المجروحین من المُحدّثین و الضُعفاء و المتروکین، ق(1396) محمد، ابن حِبّان. 14



 ۀالطالوتی خطبۀ و الوسیلۀ خطبۀ تاریخی تحلیل

 

 .الوعیحلب: دار، إبراهیم زاید

إشراف: ، تحقیق: شعیب الأرنؤَوط و آخرون، مسُندَ احمد، ق(1421) احمد بن محمد، حنبل ابن. 15

 .جا: مؤسسۀ الرسالۀبی، المحسن الترکیعبدبن اللّه عبد

 .بیروت: دار العلم للملایین، جَمْهَرَة اللغّة، م(1988) محمد بن الحسن، ابن دُرَید. 16

 .حیدرآباد: دائرۀ المعارف العثمانیۀ، المجتنى، تا()بی محمد بن الحسن، ابن دُرَید. 17

المحقق: عبدالغفور بن عبدالحق ، المسند، م(1991ق/1412) إسحاق بن إبراهیم، ابن راهویه. 18

 .الأولى، المدینۀ: مکتبۀ الإیمان، البلوشی

مصحح: ، عالمسترشد فی إمامة علی بن أبی طالب، ق(1415) محمد بن جریر، ابن رستم طبری. 19

 .الاولی، قم: کوشانپور، احمد محمودی

الکتب بیروت: دار، تحقیق: محمد عبدالقادر عطا، الطبقات الکُبرى، ق(1410) محمد، سعد ابن. 20

 .العلمیۀ

اکبر غفاری، قم: دفتر تصحیح: علیتحف العقول، ، ق(1404) ابن شعبه حرانی، حسن بن علی. 21

 .انتشارات اسلامی، دوم

تحقیق: مؤسسۀ آل البیت علیهم السلام ، الدروع الواقیة، ق(1414) علی بن موسی، طاووسابن . 22

 .قم، لإحیاء التراث

تحقیق: ، الیقین بإختصاص مولانا علی بإمرة المؤمنین، ق(1413) علی بن موسی، ابن طاووس. 23

 .الاولی، الکتابقم: دار، اسماعیل انصاری زنجانی خوئینی

 .الکتب العلمیۀبیروت: دار، الفرید العقِد، ق(1404) احمد بن محمد، ربهّعبد ابن. 24

 .الفکربیروت: دار، محقق: علی شیری، تاریخ مدینة دمشق، ق(1415) علی بن حسن، ابن عساکر. 25

قم: دار ، محقق: محمدرضا حسینی جلالی، الرجال، ق(1422) احمد بن حسین، ابن غضائری. 26

 .اول، الحدیث

، محقق: صلاح بن سالم المصراتی، معجم الصحابة ،ق(1418) عبد الباقی بن قانع بن مرزوق، بن قانع. 27

  .الأولى، المدینۀ: مکتبۀ الغرباء الأثریۀ

سید محمدصادق ، خلاصة الأقوال فی معرفة الرجال، ق(1402) حسن بن یوسف، ابن مطُهرّ حلِیّ. 28

  .قم: الشریف الرضی، دوم، بحرالعلوم

المحقق: ، مناقب أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب، م(2003ق/1424) علی بن محمد، مغازلیابن . 29

 .صنعاء: دارالآثار، أبو عبد الرحمن ترکی بن عبد الله الوادعی
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 .المعرفۀبیروت: دار، الفهرست، تا()بی محمد بن اسحاق، ابن ندیم. 30

 .الأولى، بیروت: المکتبۀ العنصریۀ، والمؤانسةالإمتاع ، ق(1424) علی بن محمد، ابوحیّان توحیدی. 31

بیروت: دار ، محقق: وَداد القاضی، البَصائر و الذخائر، ق(1408) علی بن محمد، ابوحیّان توحیدی. 32

 .صادر

المحقق: إبراهیم ، الصداقة والصدیق، م(1998ق/1419) علی بن محمد، ابوحیّان توحیدی. 33

 .الأولى، المعاصربیروت: دار الفکر ، الکیلانی

: الأب الدکتور اغناطیوس دیِک، المحقق، مَیْمَرٌ فی إکرام الأیقونات، م(1986) ابوقُرّۀ ثاوذورُس. 34

 .لبنان: المکتبۀ البولسُیّۀ

 .ناجا: بیام ترجمۀ فرانسوی، بی، به انضممَیْمَرٌ فی صِحة الدیّن المسیحی، تا)بی ابوقُرّۀ ثاوذورُس. 35

الأب اغناطیوس المحقق: ، مَیْمَرٌ فی وجود الخالق و الدیّن القوَیم، م(1982) ثاوذورُسابوقُرّۀ . 36

 .لبنان: المکتبۀ البولسُیّۀ / ایتالیا: المَعهَد البابوَی الشرقی، دیِک

 .النشر بالشاملۀ، بیروت: دار الجیل، دیوان المعانی، ق(1431) الحسن بن عبد الله، أبوهلال عسکری. 37

های مشهد: بنیاد پژوهش، و خلفا: نقدها و تمایزها )ع(امام علی، ش(1394) اکبر، احمدپور. 38

  .اسلامی

قم: المؤُتَمَر ، محمود محرمی زرندی، اکبر غفاریتحقیق: علی، )منسوب به شیخ مفید( الإختصاص. 39

 ق.1413، العالمی لألفیۀ الشیخ المفید

  .بیروت: الدار الإسلامیۀ، الصفاء و خُلّان الوفاءرسائل إخوان ، ق(1412) اخِوان الصفا. 40

 .بیروت: دار احیاء التراث العربی، تهذیب اللغّة، ق(1421) محمد بن احمد، اَزهَری. 41

مطالعات ، «منسوب به فرزندان بسطام طب الأئمةهای سندسازی»، ش(1402) عمیدرضا، اکبری. 42

 .213-158ص، 18ش، فهم حدیث

 .قم: دانشگاه ادیان، منابع و عقاید، تاریخ، نصیریه، ش(1402) عمیدرضا، اکبری. 43

نقش بازشناسی عقاید و احادیث نصُیَریان در اعتبارسنجی و فهم ، ش(1402) عمیدرضا، اکبری. 44

، رسالۀ دکتری علوم قرآن و حدیث، استاد راهنما: محمدکاظم رحمان ستایش، میراث روایی امامیه

 .دانشگاه قم

 .قاهره: مکتبۀ الأسرۀ، الاسلام ضحی، م(2003) احمد، امین. 45

، الناصرناصر بن  زهیرتحقیق: محمد، صحیح البخاری، ق(1422) اسماعیلبن محمد ، بخاری. 46

 .بیروت: دار طوق النجاۀ
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 بی.قم: ذوَِی القُر، مَوسوعة الفلسفة، ق(1429) عبدالرحمن، بَدوَی. 47

تحقیق: سهیل زکار و ریاض ، انساب الأشراف، م(1996ق/1417) یحیی بن جابرأحمد بن ، بلاذری. 48

 .الأولی، بیروت: دار الفکر، زرکلی

 .تهران: انتشارات فکر روز، 3چ، جسُتاری چند در فرهنگ ایران، ش(1376) مهرداد، بهار. 49

مکتبۀ قاهره: ، محقق: السید أحمد صقر، مناقب الشافعی، ق(1390) احمد بن الحسین، بیهقی. 50

 .التراثدار

ترجمه به عربی: اسحاق بن ، شرح تیماطیوس بر آنیمای ارسطو، تا()بی ثامِسطیوس. 51

 .جابی، ق(298)د.حنَُین

  .بیروت: دار الکتب العلمیۀ، الحیوان، ق(1424) عمرو بن بحر، جاحظ. 52

 .تهران: نشر علم ،رانیاسلام و ا خیخوانان در تارقصه ،ش(1400) رسول ان،یجعفر. 53

بیروت: دار العلم ، محقق: احمد عبدالغفور عطار، الصِحاح، ق(1376) اسماعیل بن حَمّاد، جوهری. 54

 .للملایین

قاهره: دار ، تحقیق: عبدالباری محمد داود، السِّرّ فی اَنفاس الصوفیة، ق(1426) جنُید بغدادی. 55

 .جوامع الکلم

 .بیروت: مکتبۀ لبنان ناشرون، مُصطلحات الکِندی و الفارابی مَوسوعة، م(2002) جیرار، جهامی. 56

بیروت: ، الموَسوعة الجامعة لمُصطلحات الفکر العربیم(، 2006) سمیح دغیم؛ و جیرار، جهامی. 57

 .مکتبۀ لبنان ناشرون

سه گفتار در ، «ریگ کیمیایی غالیان؟میراث جابر بن حیاّن یا مرده»، ش(1390) جویا، بخشجهان. 58

 .تهران: اساطیر، غلوپژوهی

 -تحلیل و نقد شبهۀ وجود اصطلاحات فلسفی»، ش(1396) سعید جلیلیان؛ و علی، خانیحاجی. 59

 .17شمارۀ ، پژوهشنامة نهج البلاغه، «حِکمی در نهج البلاغه

تحقیق: مصطفی عبد ، المستدرک علی الصحیحین، ق(1411) محمد بن عبد الله، حاکم نیشابوری. 60

 .الأولی، دار الکتب العلمیۀ بیروت:، عطاالقادر 

 .بیروت: دار الکتاب اللبنانی، الموضوعات فی الآثار و الأخبار، م(1973) هاشم معروف، حسنی. 61

ارجنامه ، «هایی درباره آنمنبعی ناشناخته از منابع الکافی و نکته» ش(،1402) امین، پوریحسین. 62

 .مشهد: نشر حوزه علمیه خراسان 155-127ص، آیت الله مددی

مصحح: ، کفایة الأثر فی النصّ علی الأئمة الإثنی عشر، ق(1401) علی بن محمد، خزاز قمی رازی. 63
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 .قم: بیدار، کمریعبد اللطیف حسینی کوه

بیروت: ، محقق: أبوقتیبۀ نظر محمد الفاریابی، الأسماء و الکنی، ق(1421) محمد بن احمد، دولابی. 64

 .ابن حزمدار 

تحقیق: ، صنعۀ أبی هفّان المهزمیّ و علی بن حمزۀ التمیمیّ، دیوان أبی طالب بن عبد المطّلب. 65

 م.2003، دار و مکتبۀ الهلال، بیروت، محمّد حسن آل یاسین

تحقیق: مجموعۀ من المحققین بإشراف ، سِیَر أعلام النُبَلاء، ق(1405) محمد بن احمد، ذهبی. 66

 .جا: مؤسسۀ الرسالۀبی، 3چ، الأرناؤوطالشیخ شعیب 

، تحقیق: علی محمد البجاوی، میزان الإعتدال فی نقد الرجال، ق(1382) محمد بن احمد، ذهبی. 67

 .بیروت: دار المعرفۀ للطباعۀ و النشر

محقق: عطاردى ، التدوین فی أخبار قزوین، ق(1408) عبدالکریم بن محمد، رافعى قزوینى. 68

 .منشورات محمد علی بیضون، : دار الکتب العلمیۀبیروت، عزیزالله، قوچانى

 م.2009، پاریس: دار بیبلیون، محقق: پل کراوس، رسائل جابر بن حیّان. 69

تهران: ، تحقیق: کمال سامرائی و داود سلمان، ادب الطبیب، ش(1387) اسحاق بن علی، رُهاوی. 70

 .دانشگاه علوم پزشکی ایران

 .21ج، دانشنامه جهان اسلام، «زندیق»، ش(1395) محمد، زارع. 71

  .تهران: امیرکبیر، 11چ، تاریخ مردم ایران، ش(1388) عبدالحسین، کوبزرین. 72

  بیروت: دار صادر، أساس البلاغة، م(1979) محمود بن عمر )جار اللّه(، زَمَخشَری. 73

 .تهران: امیرکبیر، فرهنگ علوم فلسفی و کلامی، (1375) سید جعفر، سجادی. 74

 .، قم: موسسه معارف، دوممحورحدیث و اعتبار کتاب، ش(1400) ای، احسانسرخه. 75

 .قم: مؤسسه إسماعیلیان، دوم، الشافی فی الإمامة، علی بن الحسین، ق(1410) شریف مرتضی. 76

، «نهج البلاغه و نقد تاریخی )پژوهش موردی: وجود و عدم(»، ش(1396) سعید، شفیعی. 77

 .2شمارۀ ، 50سال ، های قرآن و حدیثپژوهش

بیروت: ، مصحح: محمد حسن آل یاسین، المحیط فی اللغة، ق(1414) إسماعیل، صاحب بن عباد. 78

 .الاولی، عالم الکتاب

خانه قم: کتاب، باغیتحقیق: محسن کوچه، بصائر الدرجات، ق(1404) محمد بن حسن، صفار. 79

 .دوم، الله مرعشی نجفیآیت

جا: مؤسسۀ بی، تحقیق: شعیب الأرنؤوط، شرح مشکل الآثار، ق(1415) احمد بن محمد، طَحاوی. 80
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 .الرسالۀ

 .الاولی، قم: دار الثقافۀ، تحقیق: مؤسسۀ البعثۀ، الامالی، ق(1414) محمد بن حسن، طوسی. 81

الکتب تهران: دار ، تصحیح: حسن خرسان، تهذیب الأحکام، ق(1407) محمد بن حسن، طوسی. 82

 .الرابعۀ، الإسلامیه

قم: دفتر انتشارات ، تحقیق: جواد قیومی اصفهانی، الرجال، ش(1373) محمد بن حسن، طوسی. 83

 .سوم، اسلامی

 .قم: دار المعارف الإسلامیۀ، تحقیق: عبادالله تهرانی، الغیبة، ق(1411) محمد بن حسن، طوسی. 84

، عبدالعزیز طباطباییتحقیق: ، الشیعة و اصولهمفهرست کتب ، ق(1420) محمد بن حسن، طوسی. 85

 .اول، خانه محقق طباطباییقم: کتاب

، «العقولهای نادرست در روایات تحفانتساب»، ش(1402) زاده، علی؛ و عمیدرضا اکبریعادل. 86

 . deraayaat.ir/ibnshobe، 23/8/1402، نشر: سایت درایات

به اهل « ربّ»ارزیابی تفسیر و تأویل واژۀ »، ش(1402) و امیرحسن خوروش ؛علی، زادهعادل. 87

 .7ش، تفسیری آرای نقد ٔ  نامهپژوهش، «با تأکید بر دیدگاه فتونی در مرآۀ الأنوار، )ع(بیت

شمارۀ ، رمقالات مؤسسه تحقیقاتی ولی عص، «عدم وجود نصی از پیامبر بر خلافت جناب ابوبکر». 88

 .lib.eshia.ir/11141/1/146، 1394آذر  15نشر: ، 8270

نقد و بررسی منابع تاریخی فتوح در سه قرن اول هجری با رویکرد ، ش(1391) حسین، عزیزی. 89

  .قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، فتوح ایران

، مترجمان: فرزین بانکی و احمدعلی حیدری، 1ج، کلام و جامعه، ش(1397) یوزف، فان اِس. 90

 .ادیان و مذاهبقم: انتشارات دانشگاه 

 ق.1417جا: دار الکتب العلمیۀ، ، منسوب به محمد بن عمر واقدی، بیفتوح الشام. 91

انتشارات ، قم، سید محمد بحرالعلوم :تحقیق، إیمان أبیِ طالب، ق(1410) یفخار بن معد موسو. 92

 .الشهداءسید

 .قم: نشر هجرت، 2چ، کتاب العین، ق(01409 خلیل بن احمد، فرَاهیدی. 93

حدود )د.ترجمه: قُسْطا بن لوقا، الآراء الطبیعیة، م(1980) فلوطرَخُس )پلوتارک( )منسوب(. 94

، تحقیق: عبدالرحمن بدوی، فی النفس ویلیه الآراء الطبیعیة والحاس والمحسوس والنبات، ق(300

 .القلمبیروت: دار

های ترجمه: ابن ناعمۀ حِمصی )زنده در سده، اَفلوطین عند العرب، اُثولوجیا، ق(1413) فَلوطین. 95
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  .قم: بیدار، تحقیق: عبدالرحمن بدوی، دوم و سوم(

، 3چ، تحقیق: طیب موسوی جزائری، تفسیر القمی، ق(1404) علی بن ابراهیم )منسوب(، قمی. 96

 .الکتابقم: دار

 ق. 1405، الهادیقم: ، تحقیق: محمد انصاری زنجانی خوئینی، کتاب سُلیم بن قیس هلالی. 97

قم: مؤسسۀ ، محقق: سید مهدی رجائی، اختیار معرفة الرجال، ق(1404) محمد بن عمر، کشَّی. 99

 .البیت علیهم السلام لإحیاء التراثآل 

  .قم: دارالحدیث، الکافی، ق(1429) محمد بن یعقوب، کلینی. 100

، محقق: محمد عبدالهادی ابوریدۀ، رسائل الکِندی الفلسفیة، م(1978) یعقوب بن اسحاق، کِندی. 101

  .الفکر العربیارقاهره: د

  .الکتب المصریۀقاهره: دار، 3چ، الفاضل، ق(1421) محمد بن یزید )منسوب(، مُبَرَّد. 102
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 ی حضرت موسی)ع(ی طه با تکیه بر مفهوم هجرت در قصهگذاری سورهتاریخ

 

 1صانعی فاطمه

 2اسماعیلی داود

 3احمدنژاد امیر

 
 )مقالۀ پژوهشی( 110تا  93، صفحۀ 20/03/1403تاریخ پذیرش:  24/11/1402تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

رتیب نزول ت فهرست هایطبق است. نازل شده در مکهمطابق اجماع مفسران و قرآن پژوهان ی طه سوره       

و برخی  دیهای اجتهاو فهرستدر حالی که سایر روایات تاریخی  ؛ی مریم نازل شدهی طه پس از سورهسوره

س از بررسی در این نوشتار پ کنند.را بیان میی مریم ی طه نسبت به سورهتقدم نزول سوره قرائن تاریخی

ی یات سورهآهای ترتیب نزول روایی، و با رویکرد نقادانه نسبت به فهرست حوزهدر این  های مختلفدیدگاه

 منابع بررسیاست. مورد بررسی قرار گرفتهبه روش تحلیل محتوا ی حضرت موسی)ع( خصوصاً قصه طه

ی حضرت هدهد که قصگذاری نشان میدر تاریخ ترین ابزاردقیقمحتوای سوره به عنوان  تاریخی و رجوع به

و  بودهط با هجرت مسلمانان به حبشه مرتب ،هجرت ایشان به همراه بنی اسرائیل و بخش مربوط بهموسی)ع( 

ه و هجرت طی دهد. علاوه بر این، کشف ارتباط میان سورهخبر از نزول این سوره پیش از هجرت به حبشه می

ین پژوهش اداشته و از دستاوردهای مهم های ترتیب نزول نقش مؤثری مسلمانان به حبشه در ارزیابی فهرست

 رود. به شمار می

ه حضرت موسی)ع(، هجرت بهای ترتیب نزول، فهرست، گذاریی طه، تاریخسوره :هاکلیدواژه

 .حبشه

  

                                                           
نویسنده ) ایران ،ی دکتری تخصصی علوم قرآن و حدیث، دانشگاه آزاد اسلامی اصفهان، واحد خوراسگان. دانشجو1
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 (ع)موسی حضرت یقصه در هجرت مفهوم بر تکیه با طه یسوره گذاریتاریخ

 درآمد

قرآن، کتاب هدایت مسلمانان در طی بیست و سه سال بر پیامبر صلی الله علیه و آله و سلم نازل        

ی آن می توان به ارتباط میان نزول آیات و قرآن اشاراتی موجود است که به وسیلهشد. در آیات 

وقایع صدر اسلام پی برد. این وقایع برای اعراب و افرادی که در آن زمان می زیسته اند ملموس بوده 

اند. اما با گذشت زمان است. چرا که ایشان شاهد شرایط اقلیمی و گفتمان حاکم بر آن زمان بوده

سیاری از اطلاعات مربوط به آن زمان که به فهم آیات قرآن کمک می کرد، به فراموشی سپرده شد ب

ی جدیدی پیدا کند و یا دستخوش تغییر گردید و این امر موجب شد که نگرش مردم به قرآن زاویه

زی ساو محدودیت در پیاده که از پیامدهای آن می توان به جدایی از بافت سوره و زمان نزول آن

 اشاره کرد.  مفاهیم آیات در زندگی

اهتمام ورزیده،  به کشف ارتباط آیات با بافت زمانی سورهیکی از دانش های علوم قرآنی که        

تاریخ گذاری است. تاریخ گذاری به معنای تعیین محدوده زمانی نزول آیات و سور است که کمک 

ی پیامبران آیات خصوصاً آیات مربوط به قصه کند مخاطبان امروزی قرآن بتوانند به علت نزولمی

های مهمی است که در خلال آیات سوره ها در قرآن انتقال پیامچرا که هدف از نقل قصه. دست یابند

ای ی طه به علت قصه محور بودن آیاتش و همچنین اطلاعات پراکندهسورهاست. جریان پیدا کرده

های آن با مقتضیات برای کشف ارتباط آیات و قصه که پیرامون نزول آن مطرح شده گزینه مهمی

در زمان نزول این سوره ی نبوی را ی سیرهظهتوان لحظه به لحزیرا از این طریق می زمان نزول است.

را به شکلی روشن و دقیق پی گرفت. ی حضرت موسی)ع( و نقل قصهآیات نزول  و علتدنبال کرد 

ی حضرت موسی)ع( و عناصر ی قصهین سوره به وسیلهاز این رو، ضروری است که زمان نزول ا

 مهم آن مورد بررسی قرار گیرد. 

 طرح مسأله

و سیاق آیات نیز گواه این امر  ن در مکه بر پیامبر)ص( نازل شدهای طه طبق اجماع مفسرسوره       

نزول این  روایات ترتیبطبق  وجود ندارد. دیدگاه روشنیی زمان نزول این سوره است. اما درباره

ی نزول سوره ،های ترتیب نزول اجتهادیدر حالی که فهرست نازل شده؛ی مریم سوره پس از سوره

قصه محور بودن مضامین  واز طرفی به علت مکی بودن سوره  دانند.ی مریم میطه را مقدم بر سوره

ترین مطلب قابل شود. مهمی طه اطلاعات محدودی یافت میگذاری سورهآیات، در رابطه با تاریخ

ارتباط نزول سوره و اسلام آوردن عمر بن خطاب  استنادی که راجع به نزول این سوره مطرح شده،

ی طه و هجرت مسلمانان به حبشه را همچنین شمار بسیار محدودی از مفسران ارتباط سوره است.

با این وجود یافت.  توان قرائنی برای این احتمالمحتمل دانسته و در برخی روایات تاریخی نیز می
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توان به دیدگاه اختلاف نظر وجود دارد و نمیی طه این وقایع نسبت به نزول سورهفاصله زمانی  در

  .یافتدست یواحد

ی طه و اختلافاتی که میان روایات به کمبود منابع و اقوال تاریخی پیرامون نزول سورهبا توجه        

ها مورد سنجش قرار ، لازم است اعتبار هر یک از دیدگاهشودمشاهده میو اجتهادات محققان معاصر 

ابتدا  نوشتاراین  در از این رودست یابیم.  یی واحدنتیجهی طه به ی زمان نزول سورهدرباره تاگرفته 

است. به همین ی طه بیان شدهگذاری سورهها در تاریخگذاری و نقش آنابزارهای متدوال در تاریخ

است که تلاش شدههای ترتیب نزول روایی و اجتهادی در فهرست ی طهسورهگاه جایجهت با بیان 

ی مریم، زمان تقریبی نزول های قبل و بعد به ویژه سورهبا تکیه بر موقعیت این سوره نسبت به سوره

گذاری بدین جهت است که شباهت سبک و سیاق ی مریم در تاریخدلیل اهمیت سوره مشخص شود.

های ترتیب نزول این دو سوره در به یکدیگر امری انکار ناشدنی است و در فهرستاین دو سوره 

ی مریم با هجرت مسلمانان به حبشه نیز شهرت یافته و اند. از طرفی پیوند محتوای سورهپی هم آمده

ی مریم کشف ی طه نسبت به سورهاست. بنابراین چنانچه موقعیت سورهمورد توجه مفسران بوده

 رود.مهمی در تشخیص زمان نزول این سوره به شمار می شود، گام

 ی طه نقل شده، پرداختهبه بیان روایات تاریخی که در آثار تفسیری ذیل سوره ی بعددر مرحله       

را با هجرت مورد سنجش این روایات، ارتباط محتوای سوره  مطرح شده در قرائنبا استناد به  سپسو 

ارتباط فرازهای ی حضرت موسی )ع(، قصهدر بررسی محتوای سوره با بازخوانی  .دهدمیقرار 

تا  شودمیمختلف قصه خصوصاً هجرت حضرت موسی)ع( به همراه بنی اسرائیل با عصر نزول بیان 

بدین وسیله، فضای نزول سوره به لحاظ تاریخی بازسازی شده و به وصف روشنی از شرایط حاکم 

و  ی حضرت آدم در این سوره به عنوان بخش دیگری از محتوا،ادامه قصه . دربر مکه دست یابیم

گیری از اطلاعات با بهرهتا در نهایت بتوان  گیردمیمورد توجه قرار  ی طهارتباط آن با زمان نزول سوره

زمان حدودی نزول این سوره و جایگاهش نسبت به سور ی طه، گذاری سورهمختلف پیرامون تاریخ

ی تشخیص جایگاه این سوره نسبت به سور دیگر خصوصاً سوره در فهرست را تخمین زد. قبل و بعد

-مضاف بر این کشف محدودههای ترتیب نزول روایی اهمیت بسیاری دارد. مریم، در ارزیابی فهرست

ی شعراء و های دیگر نظیر سورهتواند در نقد یا تثبیت جایگاه سورهی طه، میی زمانی نزول سوره

 گذاری این سور بر اساس قصه اثرگذار باشد. تاریخ

 پیشینه

 ی حضرت موسی)ع( و بیان ارتباط این قصه با زمان نزول سور در برخی از آثاری قصهمطالعه       

همچون  است. در آثار تفسیری معاصر افرادیمورد توجه بوده های قرآنیتفسیری و همچنین پژوهش



 (ع)موسی حضرت یقصه در هجرت مفهوم بر تکیه با طه یسوره گذاریتاریخ

 قصه محور داشته و از این طریق بهتشریح فضای نزول آیات  سعی درسیدقطب  ومحمد عزه دروزه 

ی در نهایت به نتیجهاما  .اندپرداختهی حضرت موسی)ع( ها در قرآن به ویژه قصهود قصهبیان مقص

/ قطب،  188/  3، ق1421)ر،ک: دروزه، اندی طه دست نیافتهگذاری سورهی تاریخروشنی در حیطه

ضاف بر این، در تفاسیر یاد شده ارتباط فرازهای مختلف قصه با رویدادهایی م(. 2326 / 4ق، 1425

ی حضرت موسی )ع( و همچون هجرت مسلمانان به حبشه بیان نشده و مفسران به ذکر تطابق قصه

ی طه و وقایع خود به ارتباط میان نزول سورهدر تفسیر  عابدالجابریاند. زمان نزول سوره اکتفا کرده

ش، 1400)عابدالجابری، همچون هجرت به حبشه و مسلمان شدن عمر بن خطاب اشاره داشتهتاریخی 

به طور دقیق به جزئیات قصه و ارتباط آن با هجرت مسلمانان به حبشه نپرداخته و صرفاً ؛ اما (655 /1

ی طه و مسلمان شدن عمر بن خطاب را بیان به روایاتی استناد کرده که تقدم و تأخر نزول سوره

ی طه به خوبی بیان ی حضرت موسی)ع( را در سورهاند. در مجموع در آثار تفسیری نقش قصهردهک

اند. اما تحلیل دقیقی از بررسی محتوای سوره، روایات تاریخی و سنجش میزان مطابقت آن با کرده

 است. های ترتیب نزول در این آثار ارائه نشدهفهرست

تبیین فضای نزول آیات مربوط »ی مقطع ارشد با عنوان پایان نامه، علاوه بر آثار تفسیری مذکور       

که با توجه به  به نگارش درآمده( ش1392، بنی اسدی و نکونام«)نبه حضرت موسی)ع( در قرآ

ی حضرت موسی)ع( در قرآن را با زمان نزول سور بیان های ترتیب نزول روایی ارتباط قصهفهرست

اما در پژوهش حاضر تلاش است.  هاو صحت آن هاپژوهشگر تکیه بر فهرستیعنی مبنای است. کرده

است که ارتباط قصه و زمان نزول سوره بر اساس محتوای سوره استنباط شده و میزان مطابقت شده

هایی که در مجموع از میان پژوهش ها و روایات با محتوای سوره مورد بررسی قرار گیرد.فهرست

ارتباط میان این  حبشه و همچنین سور مریم و طه صورت گرفته، هیچکدام بهپیرامون هجرت به 

نپرداخته و از  های ترتیب نزولطه و همچنین جایگاه این دو سوره در فهرستی سوره واقعه با نزول

 شود.این جهت پژوهش حاضر نوآوری محسوب می

 های ترتیب نزولجایگاه سوره طه در فهرست  1

گذاری سور به ترتیب نزول روایی و اجتهادی از منابع و ابزارهای رایج در تاریخهای فهرست       

ی روند. در روایات ترتیب نزول همانند روایت ابن عباس سوره طه چهل و پنجمین سورهشمار می

-های واقعه و شعراء قرار گرفتهقرآن معرفی شده که پس از سوره های فاطر و مریم و پیش از سوره

تواند گذاری این سور میهرگونه اطلاعات پیرامون تاریخبنابراین (. 18/  1، ش1368انی، است)شهرست

 ی طه مؤثر واقع شود.گذاری سورهدر تاریخ
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ی فاطر مصادف با اسلام آوردن عمر بن خطاب بوده و نزول سوره ،طبق روایت ی فاطر:سوره       

(. این سوره در جدول ترتیب نزول، در 245/ 5ق، 1404 ،سیوطیاست. )اوایل سال پنجم رخ داده

به انذار مردم و دعوت به حق و بیان عاقبت  ی فاطرسوره درجایگاه چهل و سوم قرار دارد. آیات 

در جای جای این سوره خداوند مکرراً به تسکین و تسلیت همچنین است. کافران اختصاص داده شده

ه در شرایطی نازل شده که پیامبر)ص( بسیار دهد که سورپیامبرش پرداخته و این امر نشان می

 (.107 / 3، ق1421 است)دروزه،اندوهگین بوده

-مهم است.ی فاطر قرار گرفتهپس از سورهی مریم سورههای روایی در فهرست ی مریم:سوره       

ی نزول این سوره موجود است، ارتباطش با هجرت مسلمانان به حبشه اطلاعاتی که دربارهترین 

و هنگام مسلمانان در حبشه برخی روایات تفسیری که مورد قبول مفسران هم قرارگرفته، است. طبق 

/  186 / 5، ق1419الدمشقی، اند)ر،ک: ابن کثیری مریم را قرائت کردهسورهجا مواجهه با حاکم آن

 (.5 / 16، م1984، ابن عاشور

زمان نزول این سوره به طور دقیق مشخص نشده است. مفسرانی همچون دروزه  ی واقعه:سوره       

به ارتباط آیات ابتدایی این سوره با سوره طه اشاره داشته و نزول این سوره پس از سوره طه را منطقی 

واقعه حدود سال ششم و یا وره (. تنها جابری معتقد است که س225 / 3، ق1421دروزه، اند )دانسته

 (.693 / 1، 1400شاست)عابدالجابری، پس از آن نزول یافته

ی شعراء آنچه شهرت یافته، همزمانی نزول این سوره با گذاری سورهدر تاریخ ی شعراء:سوره       

: شعرا،ال( ﴾ الْأَقْرَبِینَ عشَِیرَتَكَ أَنذِرْ وَ ﴿ی علنی شدن دعوت پیامبر)ص( بوده و شاهد این دیدگاه، آیه

است. با توجه به سیاق آیات خصوصاً آیات ابتدایی « خویشاوندان نزدیکت را انذار کن(: »214/  26

است ی شعراء علنی بودهرسد دعوت پیامبر)ص( از همان ابتدا و پیش از نزول سورهسوره به نظر می

به علاوه معمولاً (. ش1394احمدنژاد،  )محمدزاده وو ارتباط سوره با دعوت علنی پذیرفته نیست

کنند و به کشف ارتباط فرازهای ی انبیاء تحلیل تاریخی بیان نمیمفسران ذیل آیات مربوط به قصه

ی شعراء هایی همچون سورهگذاری سورهپردازند. به همین علت برای تاریخقصه با عصر نزول نمی

( 249 / 15، ق1390)برای نمونه ر،ک: طباطبائی، ستیمگذاری مواجه هبا محدودیت ابزار و منابع تاریخ

توان با استناد به منابع تنها می ی طه پی برد.توان به زمان نزول سورهی شعراء نمیو از طریق سوره

بر اساس گزارش های  ی شعراء برقرار کرد.ارتباطی میان هجرت به حبشه و نزول سورهاریخی، ت

ز مسلمانان به حبشه، مشرکان مکه مسلمانان را در تنگنای تاریخی، پس از هجرت موفقیت آمی

ای نامهگیری پیمانی این سختها اعمال کردند. نتیجهشدیدتری قرار داده و شدت عمل نسبت به آن

ی اقتصادی در شعب ابیطالب شد که مدت سه سال علیه مسلمانان بود که در نهایت منجر به محاصره



 (ع)موسی حضرت یقصه در هجرت مفهوم بر تکیه با طه یسوره گذاریتاریخ

ای همچون . بدیهی است که رخدادهای برجسته(195/  1ش، 1374سعد، )ر،ک: ابن به طول انجامید

ی مسلمانان در شعب ابیطالب در آیات قرآن منعکس شده و آیاتی به این رخدادها اختصاص محاصره

ی طه قرار گرفته از همان های ترتیب نزول پس از سورهی شعراء که در فهرستشود. سورهداده می

پیامبر)ص( و مسلمانان را محقّ دریافت آیاتی پیرامون اشاره دارد که ابتدا به شرایط دشواری 

ا در این سوره و همچنین وجود هسرگذشت پیامبران پیشین دانسته است. با توجه به محتوای قصه

ی شعراء را مرتبط با زمانی دانست که توان سورهمی« عشیره»و « اخوهم»و « ابیه»کلیدواژگانی نظیر 

ی شعراء بود. به عبارتی سورهوی نزدیکان و خویشاوندان پیامبر)ص( افزایش یافتهاعمال فشار از س

بر همین مصادف با محاصره در شعب ابیطالب و یا بلافاصله پس از آن بر پیامبر)ص( نزول یافته و 

پیش از جریان شعب ابیطالب و احتمالاً در بازه  ی طهسورههای ترتیب نزول طبق فهرستاساس 

 است. ت مسلمانان به حبشه نازل شدهزمانی هجر

ه نسبت به اند، اما هموارفهرست های ترتیب نزول علی رغم این که مورد توجه مفسران بوده       

ها ف این فهرستاند. اختلاها نگاه منتقدانه وجود داشته و در دوره های مختلف مورد نقد قرار گرفتهآن

 فهرست هاست. این عامل سبب شده که مسلمانان وبا یکدیگر نیز نمایانگر عدم قطعیت این 

سوم به مستشرقان گاه با توجه به متن سور و سایر قرائن تاریخی اقدام به تهیه فهرست هایی مو

ی هی طه را به شیوهای ترتیب نزول اجتهادی جایگاه سورههرستف .فهرست های اجتهادی کنند

است. تهی مریم نزول یافی طه پیش از سورهرهی بازرگان سوکنند. به عقیدهمتفاوتی حکایت می

ته، اما در ی طه دانسی مریم را مقدم بر سورهجابری نیز علی رغم اینکه در فهرست تفسیر خود سوره

. (655 / 1، م1400)عابدالجابری، کندی طه اشاره میی مریم به تقدم نزول سورهمتن تفسیر ذیل سوره

ستناد به بوده که با ای طه با هجرت مسلمانان به حبشه ارتباط سورهترین شاهد عابدالجابری مهم

 ی مقاله(.)ن،ک : ادامهاستروایات تاریخی حاصل شده

های مستشرقان نیز مشهود است. تئودور نولدکه معتقد است ی طه در پژوهشتقدم نزول سوره       

ی است. همچنین نتایجی که از پروژههای شعراء و حجر و مریم نازل شدهی طه پیش از سورهکه سوره

ی طه سورهاز نظر محققان این مجموعه منتشر شده نیز گویای این است که 4کورپوس کورانیکوم 

ی مریم بر پیامبر اسلام)ص( نزول یافته است. بر اساس پژوهشی که ریچارد بل با تکیه مقدم بر سوره

ها توان در سه دسته قرار داد که هر یک از این دستههای نولدکه انجام داده، سور مکی را میبر دیدگاه

های منحصر به فردی است. دسته اول سوره هایی آهنگین با آیات کوتاه هستند که غالباً دارای ویژگی

شوند. دسته دوم شامل سوره هایی می شود که اغلب از تاریخ و انبیاء سلف سخن با سوگند آغاز می

                                                           
4. https://corpuscoranicum.de/en 
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. در )نک: ادامه مقاله(عنوان نام خاص برای خداوند استفاده شده است به «رحمن»گفته اند و از واژه 

، 1382)مونتمگری وات و بل، سوره های دسته سوم کاربرد این واژه کاهش چشمگیری داشته است

ریچارد بل به ترتیب سوره های طه و مریم در دسته دوم و سوره فاطر در دسته  یبه عقیده (.170ص 

پژوهش ریچارد بل علاوه بر ترتیب نزول  (.170ش، 1382مگری وات و بل، د)مونتگیرسوم قرار می

روایی مغایرت دارد. به ی ترتیب نزول های فاطر نیز با فهرستسور طه و مریم، در جایگاه سوره

ترتیب نزول این سور و در پی  لازم استهای روایی اتکاء کرد و توان تنها به فهرستهمین دلیل نمی

های فهرست به طور کلی بررسیتر قرار گیرد. مورد بررسی دقیقی طه زول سورهآن، فهم زمان ن

تأخر این دو سوره اما در تقدم و  ؛کنندحکایت میتقارن نزول سور مریم و طه از روایی و اجتهادی 

با توجه به قرابت زمانی سور طه و  .مشهود استمیان این دو فهرست اختلافاتی  نسبت به یکدیگر

ی طه نیز بی توان گفت نزول سورهمریم با هجرت مسلمانان به حبشه می یارتباط سورهمریم و 

 .ارتباط با هجرت نیست

 بررسی روایات اسباب النزول 2

گذاری سور همواره مورد توجه مفسران روایات اسباب النزول به عنوان یک ابزار مهم در تاریخ       

ی طه، روایات های قصه محور همانند سورهروایی برای سورهاست. در تفاسیر و منابع و محققان بوده

شود و همین امر یک دلیل مهم برای دشواربودن سبب نزول کمتری نسبت به سایر سور مشاهده می

 رود.ی طه به شمار میهایی از قبیل سورهگذاری در سورهتاریخ

ما أَنزَْلْنا عَلَیْكَ القُْرْآنَ ﴿ی به آیهی طه بیشترین توجه در روایات سبب نزول مربوط به سوره       

است. به عنوان نشان داده شده «ایم که در رنج افتىقرآن را بر تو نازل نکرده: »(2/  20: )طه ﴾لِتشَقْى

گوید: پیامبر اسلام در تمام شب نماز میگزارد و سر است که قتاده مى نقل شدهنمونه ذیل این آیه 

ت که خواب او را مغلوب نسازد. خداوند به او دستور فرمود که بر خود خود را به ریسمانى می بس

واحدی، )آسان گیرد و خاطر نشان کرد که وحى نفرستاده است که تا این اندازه خود را رنجور سازد

(. یا در روایت دیگر در تفسیر 102 / 16 ،ق1412، طبری / 5 / 7، ش1372طبرسی،  / 312،  ق1419

کرد، تا ایستاد روى انگشتان پا تکیه مىقمى نقل شده که: رسول خدا )ص( همواره وقتى به نماز مى

ى از اینکار این آیه را فرستاد: در نتیجه پاهایش )و یا انگشتانش( ورم کرد، خداى تعالى براى جلوگیر

قرآن را بر طا، ها. » :(3 - 1/  20)طه:  ﴾یخشَى لِّمَن تذَْکِرَةً إِلَّا، لِتَشْقىَ نَالقُْرْءَا عَلَیْكَ أَنزَلْنَا مَا، طه﴿

 57 / 2، ش1363قمى،  )«ترسدا هشدارى است براى آن که مىتنهایم که در رنج افتى. زل نکردهتو نا

 (.288 / 4، ق1404سیوطی،  /



 (ع)موسی حضرت یقصه در هجرت مفهوم بر تکیه با طه یسوره گذاریتاریخ

به شرایط دشوار اجتماعی  ناظراین روایت که در اکثر منابع تفسیری نقل شده می تواند        

به منجر شده که ایشان به که شاید خفقان حاکم بر مکه  ایگونهدر این مقطع باشد. به  )ص(پیامبر

عبادات طولانی به امید گشایشی از جانب خداوند روی آورد. طبق روایات این عبادات چنان دشوار 

 ی طه بر ایشان شد.ود که دلیلی بر نزول آیات ابتدایی سورهب

 ی طهی نزول سورهدیدگاه مفسران درباره 3

مفسران در مکی بودن سوره طه اجماع دارند و سیاق آیات را مهم ترین شاهد این مطلب        

، م2008، طبرانی / 240 / 5، ق1419الدمشقی، ابن کثیر / 118 / 14ق، 1390ر،ک: طباطبائی، دانند)می

( . برخی قائل به وجود آیات استثناء در 3/ 7، ش1372طبرسی، /  157 / 7تا، طوسی، بی/  229 / 4

 قَبْلَ وَ الشَّمْسِ طُلوُعِ قَبْلَ رَبِّكَ بحِمدِْ سَبِّحْ وَ یَقوُلُونَ مَا فَاصْبرعَِلىَ﴿ این سوره هستند و معتقدند آیه

گویند بر آنچه مى»( 130/  20: )طه ﴾تَرضْى لَعَلَّكَ النهَّارِ أَطْرَافَ وَ فسََبِّحْ الَّیْلِ ءَانَاى مِنْ وَ  غُرُوبهِا

شکیبا باش و پروردگارت را پیش از طلوع خورشید و پیش از غروب آن به پاکى بستاى. و در ساعات 

 بِهِ مَتَّعْنَا مَا إِلىَ كَعَیْنَیْ تَمدَُّنَّ لَا وَ﴿و « شب و اول و آخر روز تسبیح گوى. شاید خشنود گردى

اگر زنان و » (131 /20)طه:  ﴾أَبْقىَ وَ خَیرْ رَبِّكَ رِزْقُ وَ  فِیهِ لِنفَْتِنهمَْ الدُّنْیَا الحْیوَةِ زهَْرَةَ مِّنهمْْ أَزْوَاجًا

ایم، تو به آنها منگر. این براى آن است که مند ساختهمردانى از آنها را از یک زندگى خوش بهره

، ق1415آلوسی، در مدینه نازل شده است ) «امتحانشان کنیم. رزق پروردگارت بهتر و پایدارتر است

 / 14، ق1390طباطبائی، دهد)(. اما سیاق این آیات هیچ دلیلى بر مدنى بودن آنها ارائه نمی147 / 16

کند و پیوند میان آیات مشهود است. محتوای آیات هدف واحدی را دنبال می(. مضاف بر این، 119

 بیانگر نزول کل سوره در مکه است. ی طه است ودالّ بر پیوستگی نزول سوره همین امر

ارتباط این سوره با  ی طه بیان کرده اند،مهمترین مطلبی که برخی مفسران درباره نزول سوره       

به این های تاریخی ماری از گزارشعابدالجابری با تکیه بر شاسلام آوردن عمر بن خطاب است. 

ی طه با دو واقعه مرتبط است: اسلام آوردن عمر بن و معتقد است نزول سوره مطلب اشاره کرده

در رابطه با مسلمان شدن عمر، روایاتی نقل شده که از میان خطاب و هجرت مسلمانان به حبشه. 

های تاریخی بر اساس گزارش واقع شود.تواند مؤثر ی طه میگذاری سورهها دو روایت در تاریخآن

(. 92/  16، م1984)ابن عاشور، سوره طه اندکی پیش از اسلام آوردن عمر بن خطاب نزول یافته است

منابع تاریخی زمان اسلام آوردن وی را از حوالی هجرت مسلمانان به حبشه یعنی سال پنجم بعثت 

 :عبارتند ازترین گزارشات تاریخی در این باره دانسته اند. مهم

نس بن مالک روایت شده است که وقتی عمر از مسلمان شدن خواهر و ز اا روایت اول:       

عمر  وی طه بودند ها مشغول تلاوت سورهی ایشان رفت. آنشوهرخواهرش مطلع شد به خانه
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 أَنَا إِنَّنىِ ﴿ی طه را آغاز کرد. وقتی به آیهی درخواست کرد کتاب )قرآن( را به او بدهند و او سوره

خداى یکتا من هستم. هیچ خدایى ( »14/  20)طه:  ﴾لذِِکْرِى الصَّلوَةَ أَقِمِ وَ فَاعْبدُْنىِ أَنَا إِلَّا إِلَاهَ لَا اللَّهُ

عمر گفت  رسید، نزد پیامبر)ص( رفت. «جز من نیست. پس مرا بپرست و تا مرا یاد کنى نماز بگزار

معافری : شهادت می دهم که خدایی جز خدای یگانه نیست و اینکه تو بنده و فرستاده خدایی. )

 (.342 / 1تا، بی ،مصری

عمر نیمه های »: نویسدمیمسلمان شدن عمر اینگونه  رابطه بادر به نقل از ابن اسحاق ابن هشام        

را مشغول عبادت و قرائت قرآن می بیند. با شنیدن شب از خانه بیرون شده و در نزدیکی کعبه پیامبر 

آیات الهی متاثر شده و به پیامبر اعلام می کند که قصد دارم به خداوند و پیامبرش ایمان 

 .(347/ 2 تا،بی ،معافری مصری)«بیاورم

تعارضی مشاهده نمی شود. ممکن است این دو اتفاق در پی هم و با فاصله  روایتمیان این دو        

وان یکی را بر نمی ت ،هر دو در یک منبع ذکر شده اند با توجه به اینکه زمانی اندکی رخ داده باشند.

 دیگری ارجح دانست.

الله بن عامر بن ربیعه از مادرش لیلی نقل می کند که گفت : عمر از سختگیر عبد روایت دوم :       

ترین مردمان در مورد اسلام آوردن ما بود ؛ وقتی که خواستیم به حبشه برویم عمر به نزد من آمد در 

حالیکه من بر شتری بودم و می خواستم که به راه بیفتم ؛ گفت : ای أم عبد الله به کجا می روی ؟ 

دادم : شما ما را به خاطر دینمان آزار دادید ؛ در زمین خدا به جایی می رویم که به خاطر بندگی  پاسخ

خدا آزار نشویم ! گفت : خدا همراه شما باشد ؛ شوهرم عامر بن ربیعۀ به نزد من آمد و او را از آنچه 

داری که اسلام بیاورد ؟ که دیده بودم یعنی آرام شدن عمر ، با خبر کردم ؛ او به من گفت : آیا امید 

از  بیاوردپاسخ دادم : آری ؛ گفت : قسم به خدا او اسلام نمی آورد تا اینکه الاغ خطاب هم اسلام 

 .(100/ 3، م2010 ابن کثیر، / 181/ 1، م1989ر،ک: ذهبی، بس که بر مسلمانان سخت گیر بود .)

 بررسی روایات 3.1

ای که است. تنها نکتهاسلام آوردن عمر بیان نکردهروایت اول زمان دقیق و یا تخمینی برای        

توان از آن برداشت کرد این است که سوره طه پیش از اسلام آوردن عمر نزول یافته و مکتوب می

اما طبق قول  ؛شده است. فاصله نزول سوره طه و مسلمان شدن عمر به صورت دقیق بیان نشده

 تامحتوای روای (.92/ 16، م1984، ک است)ابن عاشورمشهور، فاصله زمانی میان این دو رخداد، اند

کمی اغراق آمیز به نظر  و واهمه مسلمانان از او عمر بن خطاب خشونتاول مبنی بر  به ویژه روایت

بن کند. عبد اللّه رسد و روایاتی در منابع اهل سنت موجود است که خلاف این مطلب را بیان میمی

گفت: قوم تو می و به عاص بن وائل در خانه مانده بود  سیده بودعمر می گوید: عمر در حالی که تر



 (ع)موسی حضرت یقصه در هجرت مفهوم بر تکیه با طه یسوره گذاریتاریخ

مان دادم کسی گفت: بعد از آنکه من تو را اعاص بن وائل گویند که اگر اسلام بیاورم مرا می کشند. 

به کلیتّ مطالبی که در روایات  ،با این وجود (.1403 / 3 ،ش1407 ،البخاری الجعفیبا تو کاری ندارد)

 توان نقد جدی وارد کرد.  مطرح شده نمی

روایت دوم گویای این است که عمر در زمان هجرت مسلمانان به حبشه اسلام آورده است.        

کند. چرا که در واکنش به مهاجرت مسلمانان، علیرغم خشونت فراوانش برای ایشان دعای خیر می

عمر مسلمان شده و در آن زمان  دهدنشان می« خداوند به همراهتان باشد»مضاف بر این بیان جمله : 

مترجم فهم القرآن الحکیم نیز به این مطلب اشاره کرده و معتقد است با  است.در زمره مشرکین نبوده

وجود اینکه مؤلف به زمان اسلام آوردن عمر اشاره نکرده، اما احتمالاً مقصود وی از نقل این روایت 

اسلام آورده و مسلمان شدنش متعلق به همین  این است که عمر پیش از هجرت مسلمانان به حبشه

با توجه به اینکه دو روایت با یکدیگر در  (.1032/ 1، ش1400عابدالجابری، مقطع از زمان است)

ات روای طبق. را استنباط کردتوان با انطباق مفاهیم هر دو ترتیب وقوع سه رخداد تعارض نیستند می

 ردن عمر، هجرت مسلمانان به حبشه.طه، اسلام آوترتیب وقایع به این شرح است: نزول سوره 

کند که اسلام آوردن عمر پس از ابن اسحاق در جای دیگر نقل میعلاوه بر روایات مذکور،        

با توجه به اینکه در روایت اول  .(349/  2 تا،بی ،معافری مصری)هجرت به حبشه رخ داده است

مسلمان شدن عمر مشخص نیست، می توان گفت ممکن است ی طه و فاصله زمانی میان نزول سوره

ی طه تا اسلام آوردن عمر زمان قابل توجهی وجود داشته که در این بازه هجرت از زمان نزول سوره

یا چنانچه دیدگاه ابن عاشور مبنی بر اندک بودن فاصله این دو  مسلمانان به حبشه رخ داده است.

ی زمانی کوتاه این احتمال را مطرح کرد که هر سه واقعه در یک بازهتوان رخداد را بپذیریم باز هم می

به عبارتی تقدم یا تأخر زمانی مسلمان شدن عمر نسبت به هجرت تأثیر چندانی در  اند.صورت گرفته

تواند پیش از هجرت نزول ی طه میو طبق هر یک از این اقوال سوره ی طه نداردتاریخ گذاری سوره

ی طه اتکاء به فهرست و روایات گذاری سورهی روشن شدن نسبت این وقایع و تاریخبرا .یافته باشد

مورد مطالعه قرار گرفته و سپس میزان  های تاریخیابتدا هجرت در گزارش کافی نیست و لازم است

  ی طه سنجیده شود. مطابقت آن با محتوای سوره

 هجرت مسلمانان به حبشه 3.2

، مسلمانان دوبار به حبشه هجرت کردند. اولین بیان شده های تاریخیگزارش بنا بر آنچه در        

نوبت آن در ماه رجب سال پنجم بود و طی وقایعی در شوال همان سال به امید تغییرات مثبت اجتماع، 

به مکه بازگشتند. پس از اینکه مجدد با دشواری های زندگی در کنار مشرکان مواجه شدند پیامبر به 

مود که به حبشه بازگردند. در این نوبت از هجرت علیرغم سخت گیری های بیشتر ایشان اجازه فر
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مشرکان، تعداد بیشتری از مسلمانان از مکه به مقصد حبشه خارج شدند. آن ها در سرزمین حبشه 

ساکن شدند و زمانی که خبر هجرت پیامبر اسلام به مدینه را شنیدند، شماری از ایشان حبشه را به 

  (.191/ 1، ش1374)ر،ک : ابن سعد، ترک کردند. برخی دیگر نیز به مکه بازگشتندمقصد مدینه 

کند که در جریان هجرت مسلمانان به حبشه، جعفر بن ابی طالب آیات ابن کثیر تصریح می       

( و طبری هجرت 94/  3، م2010 ابتدایی سوره مریم را برای نجاشی و یارانش قرائت کرد )ابن کثیر،

(. بنابراین مفسران نزول 329/  2، ق1412داند )طبری، به حبشه را در ماه رجب سال پنجم بعثت می

سوره مریم را مرتبط با هجرت به حبشه می دانند و معتقدند سوره مریم پیش از هجرت نزول یافته 

است که ممکن است نزول  است. به علاوه، همانطور که در ابتدا نیز بیان شد، روایات گویای این

 ی طه نیز مرتبط با هجرت مسلمانان به حبشه باشد. سوره

ی طه دیدگاه دقیقی در دست نیست. از ی زمان نزول سورهطبق آنچه از نظر گذشت، درباره       

تنها  امری انکار ناشدنی است وهای روایی و اجتهادی طرفی تنوع آراء و اختلافات میان فهرست

را ی زمانی نزول این سوره و محدودهی طه و هجرت مسلمانان به حبشه ارتباط نزول سورهتوان می

ی زمانی نزول سوره و قرابت ا، تفاسیر و روایات استنباط کرد. از طریق این ابزارها بازههاز فهرست

ر این دو ی زمان نزول و تقدم و تأخها دربارهشود. اما ابهامی مریم مشخص میزمانی با نزول سوره

آیات نیز مورد بررسی قرار  سوره از این طریق قابل حل نیست و به همین منظور لازم است محتوای

 . بگیرد

 ی طهتحلیل محتوای سوره 4

ی طه به منظور تسکین پیامبر)ص( و اطمینان خاطر ایشان در برابر به عقیده مفسران سوره       

، ق1425/ قطب،  188 / 3، ق1421دروزه، )برای نمونه ر،ک: است های مخالفان نازل شدهکارشکنی

ی حضرت موسی )ص( نقش پیامبران در جوامع تشریح (. در این سوره با استفاده از قصه2326 / 4

های مسیر دعوت و مقابله با مخالفان تبیین شده که بخش قابل شده و وظایفشان در فراز و نشیب

-ی حضرت موسی)ع( به پیامبر اسلام ابلاغ شدهدر قالب قصه ی طهتوجهی از این مفاهیم در سوره

 گروه توصیف کرد:  2ی طه را در توان موضوع آیات سورهاست. به طور کلی می

ی حضرت موسی)ع( این سوره است که بخش اعظم آن را قصه 98 – 1گروه اول شامل آیات        

شود که هدف از نزول قرآن )ص( یادآوری میتشکیل داده است. در این بخش ابتدا به پیامبر اسلام 

-است. سپس به سیطرهای برای خاشعان معرفی شدهبر ایشان سختی و مشقت نیست؛ بلکه قرآن تذکره

ی حضرت است. با این مقدمه نقل قصهی امور و آگاهی از نهان و آشکار اشاره شدهی خداوند بر همه

ی طه ی حضرت موسی )ع( در سورهاست. قصهز شدهموسی)ع( به منظور تمثیلی برای آیات قبل آغا



 (ع)موسی حضرت یقصه در هجرت مفهوم بر تکیه با طه یسوره گذاریتاریخ

شروع مأموریت ایشان تا هجرت از مصر و انحرافی که بنی اسرائیل پس از هجرت به آن دچار شدند 

 شود.را شامل می

ی حضرت موسی )ع( را تذکری را در بردارد، ابتدا قصه 135 – 99ی آیات گروه دوم که بازه       

است. این امر خبر از ارتباط تنکاتنگ میان قصه و شرایط زندگانی پیامبر از جانب خداوند دانسته

 .توان جزئیات داستان را در مقام تذکر به مخاطبان قرآن تلقی کرددهد و میاسلام )ص( می

( 99/  20طه: ) ﴾ذِکْرًا لَّدُنَّا مِن ءَاتَیْناَكَ قدَْ وَ  سَبقََ قدَْ مَا أَنبَاءِ مِنْ عَلَیْكَ نقَُصُّ کذَاَلِكَ ﴿ی آیه       

میان  «کنیم. و به تو از جانب خود قرآن را عطا کردیماینچنین خبرهاى گذشته را براى تو حکایت مى»

ی آیات، به در ادامهو گویای ارتباط و پیوند مضامین آیات با یکدیگر است. دو بخش سوره بوده 

 این تذکر از جانب خداوند .ریم اشاره شده استپندهای قرآن ک عاقبت رویگردانی و بی توجهی به

دهد که سوره حاوی پیام و دستوری الهی است که دشواری انجام آن، ممکن است سبب نشان می

از سوی دیگر اجرای این دستور الهی در شرایطی  شود که بندگان از اجرای فرامین الهی سر باز زنند.

باید صورت گیرد که خفقان در جامعه شدت گرفته و سخت گیری مخالفان بر پیامبر)ص( و پیروان 

در این شرایط است که خداوند اوامر خود و عاقبت سرگردانی از آن را در  است.ایشان افزون شده

سیت صه در قرآن محتوای کم خطری است که حساکند. چرا که ققالب قصه به مخاطبان عرضه می

در این بخش تعدادی از آیات به نقل ی حضرت موسی)ع(، علاوه بر قصه مخالفان را به دنبال ندارد.

ی حضرت آدم و هبوط ایشان از بهشت اختصاص داده شده و این رخداد را ناشی از بی توجهی قصه

دآوری مجدد پیامدهای رویگردانی از آیات الهی، کند. سپس با یانسبت به اوامر خداوند تلقی می

سوره با ابلاغ فرامینی به پیامبر اسلام)ص( از جمله صبر در مسیر و همچنین تسبیح خداوند به پایان 

 رسد.می

 ی حضرت موسی)ع(قصهتحلیل محتوای  4.1

و  ی حضرت موسی)ع( در قرآن کریم از دوران کودکی تا دوران پس از هجرت از مصرقصه       

عموماً از تقابل ایشان با فرعون سخن  در سور مکی گیرد.نافرمانی بنی اسرائیل از ایشان را در بر می

در  است.گفته شده و در مقابل، در سور مدنی به پیمان شکنی بنی اسرائیل پس از هجرت اشاره شده

و مقابله  دعوت ی طه قصه به هدف تسکین پیامبر)ص( و تشویق ایشان برای پایداری در مسیرسوره

و با مرحله بعثت حضرت موسی)ع( و  (2330 / 4، ق1425قطب، )ر،ک: نقل شده  با مکر مخالفان

شود. سپس به مواردی همچون گفتگو با فرعون، رقابت با برگزیده شدن ایشان به پیامبری آغاز می

س از هجرت و ساحران، هجرت اشاره کرده و در نهایت قصه با بیان شرح حالی از بنی اسرائیل پ
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توان در موارد زیر اصلی این قصه را می هایبخشبه طور کلی  رسد.اطاعت از سامری به پایان می

 بررسی کرد:

اذ ﴿ی با آیهداستان حضرت موسی)ع(  ی طهدر سورهالف( آغاز رسالت حضرت موسی)ع(:        

/  20طه: )﴾لَعلَِّی آتِیکُمْ مِنهَْا بِقَبَسٍ أَوْ أجَِدُ علََى النَّارِ هُدًىرَأَى نَارًا فَقَالَ لأهلِْهِ امْکُثوُا إِنِّی آنسَتُْ نَارًا 

بینم، شاید آن گاه که آتشى دید و به خانواده خود گفت: درنگ کنید، که من از دور آتشى مى» (10

که  ایشان است سردرگمیآغاز شده و گویای  «برایتان قبسى بیاورم یا در روشنایى آن راهى بیابم

ی جدیدی از رسالت خبر از مرحلهری برای پیدا کردن راه خود باشد. این آیه وجب شده به دنبال نوم

و این مرحله چنان دشوار است که  دهد که مشقت های فراوانی به دنبال داردپیامبر اسلام)ص( می

(. 2330 / 4، ق1425قطب، ر،ک: )برای گذر از آن پیامبر)ص( نیازمند دریافت آیات وحی بوده است

کند که طبق امر خداوند برای آسان شدن اوضاع بر پیامبر)ص(، داستان حضرت موسی)ع( را آغاز می

 .شودالهی به آزادی بنی اسرائیل از فرعونیان مأمور می

خداوند همواره حامی دهد که فرازهای مختلف قصه به پیامبر)ص( نشان می ب( حمایت الهی:       

إِذْ أَوحَْیْنَا إِلَى ﴿ حضرت موسی)ع( استپیامبران است. از جمله این فرازها اشاره به دوران کودکی 

 لهَُ أَنِ اقْذفِِیهِ فِی التَّابوُتِ فَاقْذفِِیهِ فِی الْیَمِّ فَلْیُلْقِهِ الْیَمُّ بِالسَّاحلِِ یَأخُْذهُْ عَدُوٌّ لِی وَعَدُوٌّ أمُِّکَ مَا یوُحَى

آن گاه که بر مادرت آنچه وحى ( »39و  38/  20طه: ) ﴾وَأَلْقَیتُْ عَلیَْکَ مَحَبَّۀً مِنِّی وَلِتُصنَْعَ علََى عیَْنِی

کردنى بود وحى کردیم: که او را در صندوقى بیفکن، صندوق را به دریا افکن، تا دریا به ساحلش 

برگیرد. محبت خویش بر تو ارزانى داشتم تا  اندازد و یکى از دشمنان من و دشمنان او صندوق را

، مرد قبطی توسط حضرت موسی)ع(قتل  پس از سپس در دوران جوانی «.زیر نظر من پرورش یابى

 ﴾وقََتَلتَْ نَفسًْا فَنَجَّیْنَاکَ مِنَ الْغَمِّ وفََتنََّاکَ فُتوُنًا ﴿ حمایت خداوند مانع به خطر افتادن جان ایشان شد.

با این مقدمه . «و تو یکى را بکشتى و ما از غم آزادت کردیم و بارها تو را بیازمودیم( »40/  20طه: )

 کند.را مأمور به آزادی بنی اسرائیل میخداوند حضرت موسی)ع( 

و  برای انجام مأموریت حضرت موسی)ع(امتناع و خوف  های مسیر رسالت:دشواریج(         

است که از سوی  هایی، نخستین واکنشاز زبان سپس درخواست برای شرح صدر و گره گشایی

این آیات برای پیامبر اسلام)ص( یادآور مسیر دشواری  و شودمی مطرح نسبت به مأموریت الهی ایشان

فرعون همانند سایر صاحبان به دنبال آغاز مأموریت توسط حضرت موسی)ع( . پیش دارد است که

گوناگون اعلام کرده و حضرت موسی)ع( و سایر مؤمنان های به روشخود را  و عناد مخالفت قدرت،

از گرفتاری مسلمانان در نیز سرآغاز سوره و اشاره به خفقان حاکم در مکه دهد. را در تنگنا قرار می

 کند.مسلمانان را بیان می نجاتلزوم اقدامی برای  که حکایت داردتنگنای مخالفان 



 (ع)موسی حضرت یقصه در هجرت مفهوم بر تکیه با طه یسوره گذاریتاریخ

ی حضرت موسی)ع(، یعنی مأموریت تازه از سوره، بخشدر آیات این  د( نقطه اوج داستان:       

شود. در این آیات به سرانجام ساحران انتقال بنی اسرائیل از طریق دریا، برای پیامبر)ص( بازگو می

قطب، ر،ک: هاست)دربار فرعون اشاره نشده و تنها گویای عنایت خداوند به مؤمنان و پیروزی آن

ی اوج داستان ی طه نقطهدر سوره "هجرت"توان گفت بر همین اساس می .(2344 / 4، ق1425

ی آغاز برای حضرت موسی)ع( و بنی اسرائیل نقطههجرت  شود.حضرت موسی)ع( محسوب می

است. برای ایشان پدیدار شده ،یک زندگی جدید بوده که پس از رهایی از قدرت حاکم بر جامعه

الت با آن مواجه شده هایی را که حضرت موسی)ع( در مسیر رسداستان از همان ابتدا فراز و نشیب

ی پیروزی ها هجرت ایشان به همراه بنی اسرائیل به منزلهپس از گذر از این دشواری توصیف کرده و

ها، در این بخش اصلی داستان، یعنی پیروزی پس از تحمل دشواریپیام و رهایی از ظالمان است و 

ی عناصر مهمی همچون هجرت و تأکید بر اجرای دستورات خداوند در قصهاست. وجود تجلی یافته

ی طه است و به توصیف دقیقی از فضای حاکم بر جامعه در زمان نزول سورهحضرت موسی)ع( 

در برابر مشکلات  صبری دهد که نتیجهپیامیر)ص( و مسلمانان نسبت به هجرت اطمینان خاطر می

 هجرت، پیروزی است. 

باید توجه داشت که هجرت و نقل مکان از محل زندگی به یک مکان ناشناخته و جدید        

کرد. چرا که خروج از محیطی که انسان به آن خو گرفته و مسلمانان را با موانع بسیاری مواجه می

مقدمات زندگی را فراهم کرده و از سوی دیگر شروع زندگی جدید در محیط دیگر با موانع و 

-فراوانی همراه است. مضاف بر این مسلمانان از سوی مشرکان مکه مورد آزار و سختهای سختی

های تازه ای گیریگیری قرار گرفته بودند و بدیهی است که اقدام آنان برای هجرت سرآغاز سخت

ی ی حضرت موسی)ع( در سورهکند و با قصهاست که مسلمین را نیازمند آمادگی فکری و معنوی می

، خطاب مستقیم آیات به پیامبر)ص( و تسکین ایشان با مضاف بر این لاً همسو است.طه نیز کام

ی طه متناسب با آن نازل دهد که رخداد مهمی که سورهی حضرت موسی)ع( نشان میاستفاده از قصه

ی امیدبخشی و اطمینان خاطر به پیامبر)ص( پیرامون است و آیات جنبهشده هنوز صورت نگرفته

ی طه مؤیّد روایاتی است که نزول این سوره بنابراین قصه در سوره از خفقان دارد. هجرت و نجات

شاهدی بر نزول این سوره پیش  این سوره آیات اند ورا با هجرت مسلمانان به حبشه مرتبط دانسته

 به حبشه هستند.از هجرت 

آیات مربوط به گیری قصه حضرت موسی)ع( با پس از اوجهای پس از هجرت: چالش( ه       

یَا بَنِی إسِْرَائِیلَ قَدْ أَنْجَینَْاکُمْ مِنْ عَدُوکُِّمْ وَواَعَدْنَاکُمْ ﴿ آیات با شود کههجرت، قصه وارد فاز جدیدی می

طْغوَْا فِیهِ فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ کُلوُا مِنْ طَیبَِّاتِ مَا رَزقَنَْاکُمْ وَلا تَ جَانِبَ الطُّورِ الأیْمَنَ وَنَزَّلْنَا علََیْکُمُ الْمَنَّ وَالسَّلوَْى
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اى بنى اسرائیل، شما را از دشمنتان »  (81و  80/  20طه: )﴾غَضَبِی وَمَنْ یَحْللِْ علََیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هوََى

رهانیدیم و با شما در جانب راست کوه طور وعده نهادیم و برایتان مَنّ و سَلوى نازل کردیم. از 

ایم بخورید و از حد مگذرانیدش تا مباد خشم من به شما رسد، را روزى دادهچیزهاى پاکیزه که شما 

با این مقدمه در آیات بعد به بیان  شود.آغاز می« که هر کس که خشم من به او برسد در آتش افتد

است. آیات در این بخش تبعیت بنی اسرائیل از سامری و بازگشت آنان به بت پرستی اشاره شده

گرفتن به کردند. حال با سخته افرادی باشد که در عصر نزول کارشکنی میبتواند خطاب می

سامری، به تداوم پیروی بنی اسرائیل از در ادامه آیات با اشاره به مسلمانان و یا با نافرمانی در هجرت. 

ی هشداری به پیامبر)ص( اسلام تواند به منزلهکند و میها حتی پس از هجرت اشاره میکارشکنی

پس از اتمام  باشد.باشد که آمادگی برای رویارویی با مشکلات پس از هجرت مسلمانان را نیز داشته

 ها است.آن گویای عاقبت نافرجامی حضرت موسی)ع( آیات انذار به نافرمایان ادامه یافته و قصه

ل در سوره طه علاوه بر قصه حضرت موسی که به طور مبسوط نق ی حضرت آدم:و( قصه       

این سوره ماجرای هبوط آدم از بهشت را  123الی  115شده، قصه دیگری نیز بیان شده است. آیه 

نقل کرده که انتظار می رود با محتوا و هدف کلی سوره همخوانی داشته باشد. علامه طباطبائی معتقد 

ارایی های است که این آیات طبع آدمی را در دنیا نشان می دهد وگویای وابستگی و تعلق آدم به د

اوامر خداوند سرپیچی دنیایی است. این وابستگی سبب می شود که انسان دنیا را جاودانه بداند و از 

(. در آیات پیش از این سخن از قیامت و عاقبت سختی که 218 / 14، ق1390، طباطبائیکند. )ر،ک :

وط به هبوط در انتظار روی گردانان از دستورات خداوند است، به میان آمده است. بنابراین آیات مرب

ای برای آیات قبلی دانست. از طرفی اشاره به رها کردن تعلقات که شبیه آن در آدم را می توان تکمله

آمده می تواند نیم نگاهی « گفت: ای موسی آن را بیفکن( »19/  20)طه:  ﴾یَموُسى قِهَاأَلْ قَالَ ﴿ی آیه

به هجرت داشته باشد. چرا که چشم پوشی از دارائی ها در سرزمین و انتخاب دشواری های مسیر 

هجرت و عاقبت نامعلومی که در ذهن افراد است امر آسانی به نظر نمی رسد. از طرفی با توجه به 

 زِدْنىِ رَّبّ قُل وَ  وَحْیُهُ إِلَیْكَ یقُْضىَ أَن قَبْلِ مِن بِالقُْرْءَانِ تعَْجَلْ لَا وَ  الْحقَُّ الْمَلِكُ اللَّهُ فَتعََلىَ ﴿ آیه

پس برتر است خداى یکتا آن پادشاه راستین. و پیش از آنکه وحى به پایان ( »114/  20)طه:  ﴾عِلْمًا

باید گفت که این آیه  «. و بگو: اى پروردگار من، به علم من بیفزاىرسد در خواندن قرآن شتاب مکن

در « اعزَْم لَهُ نجدَْ لمَْ وَ»تی نظیر طه خطاب مستقیم به پیامبر دارد. بنابراین عبارنظیر سایر آیات سوره 

و ما پیش از این با ( »115/  20)طه:  ﴾اعزَْم لَهُ نجدَْ لمَْ وَ فَنسَىِ قَبْلُ مِن ءَادَمَ إِلىَ عَهدِْنَا لَقدَْ وَ﴿ی آیه

بوده که  )ص(به منزله تذکری برای پیامبر «آدم پیمان بستیم ولى فراموش کرد، و شکیبایش نیافتیم

تواند متوجه گروهی . همچنین این تذکر میهای هجرت استنوز دچار موانع ذهنی درباره سختیه



 (ع)موسی حضرت یقصه در هجرت مفهوم بر تکیه با طه یسوره گذاریتاریخ

 به پیامبر)ص(« ایاک اعنی و اسمعی یا جارة»از باب  از مسلمانان باشد که دارای چنین تردیدی هستند و

توان گفت این بخش از آیات نیز با هدف کلی سوره که ناظر بر خطاب شده است. در مجموع می

 شرایط پیش از هجرت به حبشه و ترغیب مسلمانان به هجرت است، همخوانی دارد.

  نتیجه

ی مریم، هجرت به حبشه ی طه، نزول سورهسوره چهار رخداد نزولا توجه به آنچه بیان شد، ب       

. با بررسی احتمالات مختلفی که از اندی زمانی واقع شدهو مسلمان شدن عمر بن خطاب در یک بازه

شود، این نتیجه حاصل شد که های تاریخی و همچنین محتوای سوره برداشت میروایات و گزارش

به مسلمانان لزوم هجرت و پیامدهای آن گوشزد  قصه خداوند در قالب ی طه نازل شده وابتدا سوره

به حبشه مهاجرت کرده ی طه کسب کرده بودند، با آمادگی فکری که از سوره. سپس مسلمانان کندمی

ی هجرت مختص مخاطبان مسیحی نازل شده برای نجاشی قرائت ی مریم را که در آستانهو سوره

به شهادت روایات تاریخی، ی طه مسلمان شده و ز سورهکردند. عمر بن خطاب نیز با شنیدن آیاتی ا

 ی طهبررسی محتوایی سوره است.ی هجرت مسلمانان و یا پس از آن رخ دادهاین واقعه در آستانه

 بودهشرایط دشوار مسلمانان پیش از هجرت به حبشه د که آیات این سوره ناظر به دهنشان می نیز

ی حضرت موسی)ع( در پی آن خداوند با بیان قصه به عبادات طولانی پیامبر)ص( منجر شد. که

 کندرا به هجرت ترغیب می مسلماناناسرائیل، گیری قصه در هجرت ایشان به همراه بنیخصوصاً اوج

یز ی حضرت آدم در این سوره نقصه .داندها را منوط به هجرت و اجرای اوامر الهی میو پیروزی آن

توان بر همین اساس می ناظر به شرایط حاکم بر جامعه و امتناع برخی افراد از هجرت به حبشه است.

ایج حاصل از این پژوهش، الگوی مناسبی خداد دیگر است. نتنزول این سوره مقدم بر سه ر گفت

-با تاریخبرای نمونه خصوصاً سور مکی است. ها گذاری سورههای قرآنی در تاریخبرای کاربرد قصه

هایی همچون توان ارتباط فرازهای مختلف قصه را در سورهی طه بر اساس قصه، میگذاری سوره

ها استنباط کرد و این سوره را متعلق به زمان پس از هجرت به حبشه ی شعراء با زمان نزول آنسوره

نقاط تاریک در  ی مسلمانان در شعب ابیطالب دانست. از این طریق بسیاری ازو مرتبط با محاصره

ابزار مهمی در های این پژوهش یافته همچنینگذاری سور مکی تبیین و روشن خواهد شد. تاریخ

ی مریم پیش روایی، سورههای چرا که در فهرست رود.های ترتیب نزول به شمار میارزیابی فهرست

رابت توان قتنها میهای روایی در حالی که با استناد به فهرست است.گذاری شدهجایی طه از سوره

و در جایگاه این دو سوره نسبت به یکدیگر تشکیک وارد  استنباط کرد زمانی نزول این دو سوره را

ی حضرت ی طه خصوصاً آیات مربوط به قصهاز سوی دیگر با تحلیل محتوای آیات سوره. شودمی

ر مکه تبیین شد که گام مهمی موسی)ع( فضای پیش از هجرت مسلمانان به حبشه و خفقان حاکم ب
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حاکم بر  شدت اختناقرود و مخاطب را با در بازسازی تاریخی فضای نزول این سوره به شمار می

 کند. ی مسلمانان و تدابیر مقابله با این شرایط آشنا میجامعه
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 با تاکید بر میراث او در « محمد بن عیسی بن عبید»رجالی -شخصیت حدیثی

 1«رجالِ کشّی»

 2کوثر یوسفی نجف آبادی

 3حسین ستار

 4روح الله شهیدی

 5محمد هادی یوسفی غروی
 )مقالۀ پژوهشی( 140تا  111، صفحۀ 28/03/1403تاریخ پذیرش:  08/03/1403تاریخ دریافت: 

 چکیده  
و  مایت از در یگزارشییجز عناوین کتب و  اثری بالی نمانده 4شییی ت تا ل ا از لر  رجالی میراث از 

شده  بیا ها آ  ست.  ن شت  ا های رجالی برآمده از حس و تاثیرپذیرفتت از گر ارزیابیحکایت متقدمرجالیا  اندی

س ت بت   صحاب نظر اماما  ن ست  ا شیا  رجالی   ا سی بن ع ید یکی از دان اثرگذاری  گراینص . محمد بن عی

اسییت.این لرار گرفتت رجالوی من  ی برای محمد بن عمر کشییی در نرارش کتاب  الرجالاسییت کت کتاب 

گیری از شییییته تح یا و بهرهدر این کتاب   یدیعرجالی  -میراث حدیثی بازیابیپژوهش برآ  اسیییت تا با 

ملا  تتثیق و  رویبدین.بپردازدبت فهم اندیشییت رجالی ع یدی و تح یا محتتا و یافتن ح قت مشییتر   اسییناد

س ت بت راوی و ویژگی         شی امام ن شی یا نکته ستای ستت ک ی رفتار و گفتار  ض یف در دو د های راوی لابا ت

ست    سی ا ستت میا  هر کدام از  کت برر ست ارت اط م ناداری  هاکارگیری نتع ملا و بت راویا  د شایخ  ا .از م

سائا اختلافی بهره    س ات ع می را براختلافات درو  فرلت  نررفتتض یف در م ست. منا و  هدیای برتری بخش ا

 توالفت،غلا و نیز آثار مشایخ فطحیت عراق جستن در گستره جغرافیایی مدرستآورد بهرهگردآورده ره هرآنچت

 .است و راویا  ثقت و ض یف و نیز آثار غیر مرت ط با رجال همچت  نتادر

تثیق و  تبن عمر کشییی، ملا  محمد بن عیسییی بن ع ید، اختیار م رفت الرجال، محمد : هاکلیدواژه

 رجالیا  متقدم. مصدر یابی، ،، بازیابیتض یف
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 «کشّی رجالِ» در او میراث بر تاکید با «ع ید بن عیسی بن محمد»  رجالی-حدیثی شخصیت

 درآمد

ساتید      میراث حدیثی شی یا  در لر  دوم بت شکا مکتتب درآمد و از آ  پس مکتتبات میا  ا

شد تا اینکت در لر        سا منتقا  سا بت ن شاگردا  ن ص ی حدیثی و رجالی جای    جتامعدر  5و  4و  ا

اند  برجای مانده از برخی از   این مکتتبات حدیثی جز گزارشییاتاز  در لرو  ب دیگرفتند، لیک 

شیا  متاخر از   فهماثری بالی نماند و  ها آ  شیا  متقدم هم عصر راویا        در دان شت رجالی دان اندی

بت عنتا    -اختیار م رفت الرجال     طتر ویژهت . مصیییدر یابی و بازیابی منابع رجالی متقدم ب       کتتاه ماند   

شت رجالی  س ب می -ضر  ترین من ع رجالی حالدیمی شمندا  رجالی اثرگذار  شتد تا اندی و هم  اندی

تا  شییناختت شییتد و صییاحب کتاب همچت  محمد بن عیسییی بن ع ید  و راویا )ع( عصییر اماما  

م اصییر در نقد راویا  ایجاد   جالیر های رجالی دانشیییا رویکردی نتین در ارزیابیبراسییاآ آ  

فت الرجال درصیییدد فهم            یار م ر یدی در اخت بازختانی میراث ع  با  گردد. زین روی این پژوهش 

   شخصیت حدیثی و رجالی وی است.

 لهطرح مسأ

هرآنچت ترین میراث رجالی شی ت است کت اکنت  دراختیار است و لدیمی اختیار م رفت الرجال

اند  نرارا  و رجالیا  در کتب ختد ث ت کردهعناوینی اسییت کت فهرسییت تا ل ا از آ  متجتد اسییت

از آ  ست مهم است   2و  3دانشیا  رجالی لر  است. فهم اندیشت ها گزارش نشدهلیک درو  مایت آ 

ط قت و مشایخ ختد غال ا   اند و اندیشت آنا  نس ت بت راویا  هم  زیستت عصر اماما  و راویا  می در کت 

های مهم کلامی، سیاسی، عقیدتی   های درو  شی ی و بازتاب دهنده جریا   س یا گفتمامده از حآبر

وی در کتب   الرجال. محمد بن عیسی بن ع ید از دانشیا  رجالی اثرگذاری است کت کتاب و... است

است. این پژوهش تلاش  نشده  بیا مایت آ  لیک تاکنت  هیچ گزارشی از درو   است رجالی ث ت شده 

  -او در کتاب اختیار م رفت الرجال تح ی ی از شییخصیییت حدیثی از ماندهکند تا با میراث برجایمی

هرچند حسییینی  . ها و راویا  بازشییناسییدرا نسیی ت بت جریا  اوارائت دهد و نظر رجالی  ویرجالی 

شناسایی شخ   ش( 1403پتر )شیرازی و لطفی   اند لیک  صیت ع یدی نراشتت  مجمتعت مقالاتی را در 

های رجالی وی و نراهش بت راویا  همچنا  در ابهام لرار دارد زین روی این پژوهش برآ  اندیشییت

 .است تا با تمرکز بر میراث رجالی وی این ب د از شخصیت محمد بن عیسی را بت نمایش برذارد

 زیست نامه .1

سی   » سی بن ع ید بن یقطین بن مت شی،  «)محمد بن عی ست    (4۹0، 1365نجا شنا هایی چت   با 

؛برای  14۹، 1376ابن بابتیت،)«یقطینیمحمد بن عیسییی بن ع ید »(؛2/256، 1407)طتسییی، « ع یدی»
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ز او در ا (46، 1413؛ حمیری، 2/۹32، 1405هلالی،  ؛228، 1404صفار، های دیرر بنررید بت شناست

 شتد.یاد می اسناد

سد بن خزیمت    محمد بن عیسی از متالیا  ین یقط»او؛ی اعلا( جد 4۹0، 1365)نجاشی،  است ا

سی  ص ی پیروزی بنی بت عنتا  یکی از مهره« بن مت سی    های ا شکیا خلافت ع ا شناختت   ع اآ و ت

)ر : ند اهم رفی شییید اما فرزندا  او ع ی و ع ید پیروا  ائمت     (8/207، 1۹80)زرک ی، ؛شیییتدمی

 .(252-251، 1386مدرسی، 

های تاریخی و و داده(3/16۹تا، ، بی)مامقانیاندق تخمین زده180را ل ا از  ع یدیسال تتلد  

؛  1028و  10236)اسییت ق 260وی تا وفات فضییا بن شییادا  در حدود   حیاترجالی حکایت از 

)طتسییی،   امام رضییا امام ی نی وی تتانسییت چهار (51-42، 1402ی شیییرازی، لطفی پتر، نحسییی

  عسییکریو ، (3۹1ق،  1427)طتسییی، ، هادی(333،  1365)نجاشییی، ، جتاد(367،  1427

 را در  کند.( 61، 1342برلی، )

ست   ع یدی  ست کت میراث یتنس بن ع د الرحما  را نقا کرده ا ا آنجا ؛تاز مهمترین راویانی ا

سی خطاب   را کت او سی،  اندکردهیتن ض   (. ابن ابی401ق،  1427)طت سن بن ع ی بن ف ال، عمیر، ح

سن بن مح تب      احمد بن محمد ب سی، ح صر بزنطی، حماد بن عی شایخ  و عدهن ابی ن   دیرری از م

در  .)بنررید بت ادامت همین نتشیییتار(اندی یا کتفیدهد کت مهمترین مشیییایخ او بغدادوی نشیییا  می

تره  دانسییت. از سییتیی دیرر گسییتتا  او را دانش آمتختت مدرسییت حدیثی بغداد و کتفت حقیقت می

شتار( )بنررید بت شاگردا  وی  س د     ادامت همین نت شم لمی،  ن ع د  بهمچت  ع ی بن ابراهیم بن ها

ش ری،   صفار، ج ریا بن احمد فاریابی، محمد   الله ا صیر ک و حمدویت محمد بن حسن بن    شی بن ن

و اهالی خراسا  بزرگ   سزایی دارند  و نقش بتی ایدهد کت لمیا  در گزارش میراث روا  میانش و... 

 .(28، 13۹۹)شهیدی، ب دی لرار دارنددر این زمینت در رت ت 

شترا  ختد دارد   ع یدی ست  طریق نقا و درنقش اثرگذاری در انتقال میراث گذ فر نحدود بی

ی  گرفزو  بر این محمد بن عیسی با کنشا (38-35، 13۹۹)ر : شهیدی، .از آثار پیشینیا  لرار دارد

 .(333، 1365)نجاشی، کتاب را بت رشتت تحریر درآورده است 17حدود  ؛در عرضت تالیف

 اند. درمیا  متقدما داشییتت ع یدیهای مخت فی نسیی ت بت شییخصیییت  ژوها  ارزیابیپرجال

لمیا  او را  لیک  (4۹1، 1365)نجاشی،  تسخن گفت  اورجالیانی همچت  فضا بن شادا  در ستایش    

                                                           
 ایت اشاره شده است.برای ج تگیری از تکرار تنها بت شماره روبا تتجت بت فراوانی ارجاع بت کتاب اختیار م رفت الرجال  6



 «کشّی رجالِ» در او میراث بر تاکید با «ع ید بن عیسی بن محمد»  رجالی-حدیثی شخصیت

اند)نجاشی،  استثنا کرده نتادر الحکمتمنقتلات او را از روایات ابن ولید و ابن بابتیت و تض یف کرده 

اما دانشیا  متاخر با   (402، 1420طتسی،)انداتهام غ ت را بر او وارد کرده برخی حتی و( 4۹0 ،1365

شده را وارد ندا بررسی نظر متقدما      ،1410شتشتری،  )ر : اندستت و او را تتثیق کرده ناتهام مطرح 

4۹۹-503). 

 طرق کشی به محمد بن عیسی   .2

پر روایت کشییی اسییت کت بنابر فراوانی روایات    از مشییایخی حمدویت بن نصیییر یک .2.1

اسناد   تتا  یکی از ناللا  مهم میراث محمد بن عیسی بت کشی دانست. بنابر    رسیده از او، وی را می 

  ع یدی روایت 113ع یدی را دریافت و حدود  الرجالای کتاب بدو  هیچ واسییطت ؛حمدویتروایات

 استنتقا کردهرا از بغداد بت حتزه کش م

 محمد بن مس تد  .2.2

روایت محمد بن نصیییر در رجال کشییی تمام روایات او بت واسییطت    36از مجمتع   .2.2.1

 .(۹/625 ،1410است)شتشتری،عیاشی بت کشی منتقا شده

بت    را محمد بن عیسیییی  الرجال روایت از کتاب    31فاریابی حدود     ج ریا بن احمد   .2.2.2

 (57 -33، 1403؛ ر : یتسفی و همکارا ، 5۹) عیاشی منتقا کرده است

ابت الحسیین ع ی بن محمد بن فیروزا  لمی کت علاوه بر اصییالت لمی مقیم در کش    .2.2.3

 (۹3۹و  267؛ 42۹ ،1427،بتد و در ط قت من لم یرو عنت لرار دارد )طتسی

 .(21)کندنقا می ع یدیاز مستقیم روایت را  12ج ریا بن احمد فاریابی  .2.3

، 537، 427)کندهای ج ریا را وجاده بیا  مییابی بت نتشییتتروایت کشییی طریق دسییت 5در 

 الرجالهای ج ریا از کتاب رسد کشی از طریق عیاشی بت دست نتشتت  بت نظر می .(۹۹1، 741، 58۹

   .استدست یافتت

 .  را کشی بت حمدویت عطف کرده است شروایت 2۹تمام کت  بن نصیرابراهیم  .2.4

 کند.را نقا می ۹03و  687بیهقی دو روایت احمد بن محمد بن ی قتب ابت ع ی  .2.5

 سهیم است. (۹24 )امام رضا  از یک روایت ع یدی در ب خی آدم بن محمد .2.6

و محمد بن لتلتیت میراث حدیثی سیی د بن ع د الله  حسییین بن حسیین بن بندار لمی .2.7

،  111)کندها را بت یکدیرر عطف می. کشییی غالب روایات آ منتقا کردنداشیی ری را از لم بت کش 

   و...( 401، 175

دریافت کرده  نیشییابتری  محمد بن شییادا کشییی یک روایت را بت شیییته وجاده از   .2.8

 .(1110)است
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 از آثار پیشین گیری محمد بن عیسیبهره .3

های حدیثی فراوانی اسییتفاده  ختد از اسییاتید و نراشییتت  رجالالبرای نراشییتن کتاب  ع یدی

شناختت   رسد کت غالب آنا  صاحب کتاب و   می فرد 60بیش از است. فراوانی مشایخ او بت   کرده ثقت 

 ؛  شتدمیتقسیم دستت  پنجو میزا  و نتع بهره وری بت براساآ اسناد  ویمنابع  اند.شده

از  محتتای روایات ها در طریق نقا آ  ع یدیحضتر   علاوه بر؛ این دستت  دسته اول  .3.1

 .مطابقت دارد ع یدینظر متضتعی نیز با عناوین کتاب مشایخ 

  ع یدی روایت  5۹یتنس بت عنتا  ح قت مشیییتر  در  :  اکتاب یتنس بن ع د الرحم    .3.1.1

ضتر دارد  ستنی میا  یتنس بن ع د الرحم   . ح س سنت  و ع یدی  اپیتندی ناگ وجتد  های فکری در 

شتاهد بیشتر این تاثیر پذیری    ؛401، 1427)طتسی،  ختاندمی یتنسی طتسی وی را  کت  آنجاتا  دارد

بت عنتا  مهمترین نالا میراث روایی   ع یدیاز دیررسیییت  در خلال این پژوهش بیا  ختاهد شییید(

  . (447، 1365)نجاشی،   شناختت شده استایتنس بن ع د الرحم

 عمیرکتاب محمد بن ابی .3.1.2

  11.1۹)روایت 31بدو  تکرار اسییناد حدود  ع یدیعمیر در اثر رجالی روایات محمد بن ابی

صد(   ست.  در ست و می   آنچت برای محمد بن ابیا ستت از روایات مهم ا شد آ  را   عمیر در این د کت

از   ع یدی. (525، 534، 526)ها در کلام وی اسییتبنمایاند حضییتر غالیا  و تضیی یف شییدید آ   

، 232، 227)های رجالی ختد درباره زراره بسیییار بهره برده اسییتروایات ابن ابی عمیر در بررسییی

246 ،247). 

 نام و عدم یادکرد از (405، 1420)طتسییی،عمیراز ابن ابی ع یدیبا تتجت بت گسییتردگی نقا 

محتر ک ی )رجال( در نیز حضییتر یک (و 405، 1420عمیر طتسییی ابن ابیتمام نتد و اندی کتاب 

شده  ضتعیت رجال درمیا  آثار محمد بن     می؛ تمام روایات نقا  ضتر کتابی با مت تتا  از احتمال ح

  عمیر سخن گفت.  ابی

(.  1134اسیییت) ع یدی شییییخِ؛(66، 1402)ح ی،  خیرا  خادم از یارا  امام هادی .3.1.3

 .(155، 1365نجاشی ع یدی را انتقال دهنده میراث وی دانستت است)نجاشی، 

سته  اسیت و عنتا  آ   در طریق نقا آثار یاد شیده  ع یدی؛ مشیایخ و مناب ی کت تنها از  دوم د

ها با  اری محمد بن عیسی از آ  کتابدربو احتمال بهره ها گزارش نشده استها یا محتتای آ کتاب

حب کتاب  صییییرفی صیییا نضیییر بن سیییتیداز آ  جم ت ها وجتد دارد.بت دسیییترسیییی بت آ تتجت 
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شی، نتادر سی،  427، 1365)نجا (؛ زکریا  811و  810(.)306، 1420(؛ ع ید الله بن ع د الله دهقا )طت

 (.53۹بن محمد متمن )

عنتا    بتها از آ  ع یدینتایی متضتعی با آثار مشایخ   ؛ مناب ی کت تنها بت دلیا همسوم دسته  

  ع یدی : بت عنتا  مثال حسییین بن مح تب سیییراد ح قت مشیییتر  دو روایت    یاد کردتتا  من ع می

ست)  شتر  دو روایت ) 808  و144ا سن بن   و ( 1012و  172( ع ی بن مهزیار بت عنتا  ح قت م ح

 تتا  یاد کرد.( می340( و ع د الله بن ج  ت کنانی)275و 274ع ی بن فضال)

سته   شتت  ؛مچهارد ست و نت عنتا  کتاب اکنت  بت   آدر طریق نقا  ع یدیهایی کت نت نرا ها ا

ست      سیده ا ست      دست ما ر شده ا صاحب کتاب در آثار رجالی ث ت  شیخ بت عنتا    آ کت از و تنها 

ت  اح قت مشییتر  روایکت  صییفتا  بن یحیی بج ی ؛از جم ت:شییتدهای حدیثی میت  یر بت نراشییتت

س 8۹۹، 744، 717، 615، 457) صر بزنطی ) ( ا سن بن ع ی   300ت؛ احمد بن محمد بن ابی ن ( و ح

 .(427محمد بن اسماعیا بن بزیع )( و 534حمزه ثمالی )و محمد بن ابی (484و  270بن یقطین)

 ع یدیها ث ت نشده و  اطلاعاتی درباره کتب آ یا اند و ؛ مشایخی کت کتاب نداشتت  دستت پنجم 

 ؛از جم ت:نیز بت عنتا  راوی آنا  شناختت نشده است

صیقا )  87۹)ابراهیم بن عق ت ، 544، 3۹۹، 1۹4، 483 ، 482(، ج فر بن عیسی ) 683(، لاسم ال

سین بن ع د الله ) 1048 سافر) 242(، عمار بن م ار  )۹84(، ع ی بن الح شرلی   ۹72(، م شام م   (، ه

 حضتر دارند.  (687(، بشیر )۹03)اسماعیا بن ع اد ، (۹56، ۹34، 22۹خت ی )

گسییتره جغرافیایی  جسییتن در ورد بهرهآگرد آورده ره ع یدیبدین روی مشییخص شیید آنچت 

استفاده   و نیز  )داود بن لاسم ج فری( و بغداد )یاسین ضریر(   بصره  ،)بنت فضال( کتفت  ؛عراق مدرست 

از آثار مشییایخ دیرر مذاهب شییی ی همچت  فطحیت )بنت فضییال(، غ ت )محمد بن سیینا (، والفیت     

سی( و   ض یف  راویا  )عثما  بن عی ضتعی همچت   ثقت و  و نیز آثار غیر مرت ط با رجال از نظر مت

 های پراکنده حدیثی اصحاب است.  یا نراشتتو  نتادرال

 محمد بن عیسیو حدیثی  رجالی آثاری از بهره کشّ .4

ختد در لالب تالیف کتاب بت ختبی لابا مشاهده    پیشینیا  در انتقال میراث  ع یدیگری کنش

 ینیانش لرار گرفتت است.  پسبهره فراوا  است تا جایی کت مجمتعت آثار او مترد 

تنها محدود بت کتاب       ع یدی آید بهره کشیییی از  بت دسیییت می  اختیار م رفت الرجال   آنچت از  

اسییت. در ادامت این آثار بت تفکیک متضییتع و  دیرر آثار اونیز اسییتفاده کرده او نیسییت و از الرجال

 شتد.  شماره روایات در رجال کشی بیا  می
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 الرجال   .4.1

ای کت  کت بنابر شتاهد بت دست آمده در رجال کشی حجمی وسیع داشتت بت گتنت الرجالکتاب 

 و شرح آ  در ادامت ختاهد آمد.روایات آ   ت داد

 التتلی ات   .4.2

راسییم  مدر  در تتلیع امام کا م  487و  در شییرح تتلی ات مالی امام کا م  484 :از جم ت

 است. حج

 : الامامت .4.3

 .480و  328از جم ت روایات  

 رجالی محمد بن عیسیهای اندیشهتحلیل  .5

 محمد بن عیسیهای ارزیابیدگی گستر .5.1

ستره  درنری در  ست ها پرداختت بت آ  ع یدیراویانی کت گ سیار متنتعی از راویا  را   ا دامنت ب

)بنررید بت   پرداختت اسییتنقا  8308در لالب  راوی 7۹8حدودا بت محمد بن عیسییی دهد. نشییا  می

روایاتی را بت صترت ک ی    ست گروه شرطت الخمیس و غلات و والفت    و درباره ادامت همین نتشتار( 

هایی  تتانیم آنا  را در گروهبندی کنیم میاگر بختاهیم گسییتره راویا  را دسییتت    بیا  کرده اسییت. 

همچت  اصیییحاب اجماع، فقها، محدثا ،مخالفا  اندیشیییت کلامی ع یدی، متافقا  اندیشیییت کلامی،  

 و وابسترا  خاندانی ع یدی نام ب ریم. و نزدیکا  امام  ، وکلااها سنتکیسانیت، غلات، والفت،

ر ست  با هدف ت یین و کشف چرایی اهمیت آنا  برای ع یدی حکایت از حضت   ارزیابی راویا 

 :گروه ک ی درمیا  راویا  داشت

ها بپردازد  ای اسیییت تا بدا   کت برای ع یدی مهم اسیییت و بهانت     راویا  سیییرآمد: آنچت     .1

های  ها و بنیا اند.او سیی ی دارد تا ریشییتهایی اسییت کت بدا  منتسییب شییدهسییرآمدیشییا  در گروه

صحاب اج  .های مخت ف را ارزیابی کندتفرل ستند  بت عنتا  نمتنت ا در مقاب ت با  .ماع برای وی مهم ه

 .برد نیز از ره را  این گروه نام می و کیسانیت اندیشت غالیا ، والفت

ستره دامنت ارزیابی او دا   : متهمراویا   .2 سیار کمتری درمیا  گ رند اما افراد این عده فراوانی ب

سی همچت  م      شنا ضا ب سر شی ت دارند، عمر  نف ستت جا کت اثری مهم در میراث روایی  ی  در این د

 .گیرندمی

                                                           
 فراد ملا  لرار گرفتت است.اکت در شمارش نام  شده استزما  بت دو شخص پرداختت در برخی از روایات هم 7

 با شمارش روایات تحتیا و عطف شده در ط قات ب د از محمد بن عیسی 8
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دسییتت سییتم در این میا  راویانی هسییتند کت دلایا مخت فی برای اهمیت آنا  برای ع یدی  .3

گنجند و یا اطلاعات رجالی متجتد ویژگی  های پیشین نمی تتا  بیا  کرد و در هیچ یک از گروهمی

های تتثیق و تضیی یف این  ارزیابی ملا  دهد.را نشییا  نمی وینا  با آخاصییی جهت بیا  ارت اط 

ستت ه  شا  می د شتند. برخی از این       م ن ضتر دا شیت تتجهات رجالی وی ح دهد کت این افراد در حا

یابی  گستره ارت اطی ختد و دستو یا  دستت راویانی هستند کت ع یدی  اهرا براساآ علایق شخصی

سیر ع یدی     شناخت آ   کت مجمتعت اطلاعاتی درباره افراد مخت فبت  شی ت تنها از م ها برای جام ت 

 .همچت  رهم انصاری و ابت یحیی المتص ی؛، روی داده استاست و در انحصار اوستممکن 

ض یف بت ت یین نتع نراه ع یدی بت راویا  با تتجت   پس از ت یین ملا در ادامت  های تتثیق و ت

آنچت بیش از هر گروه دیرر برای ع یدی  .شییتدپرداختت میها حضییتر دارند کت در آ یی هابت گروه

 راویا  سرآمد هستند. و بیشترین تلاش ع یدی را بت ختد اختصاص داده است، کندمیمهم ج ته 

 ملا  تتثیق و تض یف  .5.2

 واکاوی براساآ متت  روایی ع یدیهای تتثیق و تض یف راویا  از نظرگاه در تح یا ملا 

 ملا  وی در تتثیق و تض یف و دوم کمیت وکیفیت رسد؛ اول فهم دو نکتت ضروری بت نظر می

 . ویگیری این مفاهیم در اندیشت بت کارچرتنری 

 در اندیشت ع یدی ملا  تتثیق و تض یفو کیفیت چیستی  .5.2.1

رفتار و بت دو دسیییتت های تتثیق و تضییی یف براسیییاآ دسیییتت بندی ک ی هر کدام از ملا 

 اند. گفتارهای ستایشی یا نکتهشی امام نس ت بت راوی تقسیم بندی شده

ست کت       مقصتد از رفتار و گفتار  ستت از روایاتی ا شی یا نکتهشی امام آ  د ستای ان کاآ های 

ست      سخن دهنده کردار و  صیت ک ی فرد ا شخ و روایاتی همچت   امام درباره مث ت یا منفی بتد  

  هاها و نکتهشستایش این  ویژه ن تد  .گیردرا دربر میبهشتی یا جهنمی بتد ،احترام امام بت راوی  

 از نکات مهم این روایات است.وی خاصی در شخصیت را صفتبت 

ستت  سی ویژگی  اید س ی دارد تا ویژگی رفتاری     از روایات کت نا ر بت برر ست  های راویا  ا

سینجش   و شیاما سیت دسیتت اسیت:      نشیا  دهد حرمتی بت امام و... را همچت  احترام و یا بیراوی 

 و رفتاری راوی . های شخصیگیژوی ر انتهاو دویژگی های ع می  ؛و مذه ی ویژگی عقیدتی

 تتثیق .5.2.1.1

 گفتار و رفتار ستایشی امام .5.2.1.1.1

س ت بت راوی     گفتار.5.2.1.1.1.1 شی امام ن ستای ضتعاتی  های  شت      :همچت  مت ضمانت به

   گیرد.( را دربر می683)تایید روایات  و(44۹) (، ل ن651، 572(، دعای امام )5۹۹برای راوی)
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س ت بت راوی متضتعاتی همچت      .5.2.1.1.1.2 شی امام ن ستای ساند  امام    :رفتارهای  سلام ر

 است. (75فزونی ت داد تک یر امام در نماز میت ) و (308بت راوی )

  راویهای ستایشی ویژگی  .5.2.1.1.2

تار راوی در .5.2.1.1.2.1 بت حلال و حرام     22تقتا ) :همچت ی یها ویژگی رف ندی  پای ب  ،)

 شمرد.برای راویا  بر می ع یدی را( 255، تلاش برای شناخت امام )(45۹)

 :و عدم انحراف از آ  همچت   باور راویا  درباره امامت      دربردارنده  عقیده راوی .5.2.1.1.2.2

 گر است.ج ته ع یدیدر ل م   (114 ،)( و بی ت با امام ع ی 22مقداد ) پایداری

کت  مطرح شده است (227(، زراره )37س ما  ) برای راویانی همچت  ع م راوی.5.2.1.1.2.3

شده اند.      شا  تتثیق  سطت فزونی ع م (، داد  فتتای  36محدث بتد  )(، 1112مرج یت ع می )بت وا

ست کت در تتثیق ع می راوی  و....(،  227، 460صحیح )  ست.  از نظر ع یدی از متاردی ا   اثرگذار ا

 ( نیز حضتر دارد.۹34نظرات کلامی راویا  همچت  مخ تق ن تد  لرآ  )در این دستت 

 تض یف .5.2.1.2

 گفتار و رفتار نکوهشی امام .5.2.1.2.1

یا   های امام نسییی ت بت راوی کت دلالت بر ویژگی ع می راوی یا رفتاری         در این دسیییتت ل ن 

و بدتر از میتت بتد  شییهاب بن ع د   (102ع اآ )کند لرار دارد همچت  ل ن بنیعقیدتی راوی نمی

 (780ربت)

 راوی نکوهشی ویژگی .5.2.1.2.2

 رفتار راوی .5.2.1.2.2.1

ستت از ملا   (، 73۹دروغ گتیی)   هایی همچتگیرد کت بت ویژگیها روایاتی را دربر میاین د

 شتد.( را شاما می258و تتهین بت امام ) (615شمشیر کشید  بدو  اجازه امام )

 عقیده راوی .5.2.1.2.2.2

ناسیییخ )        بت ت باور  یت )  (405عقایدی همچت   بت    و (833(، ولف )171، ادعای ربتب قاد  اعت

 رفتت است.کار( از متاردی است کت نس ت بت راویا  بت512گری )اباحت

 علم راوی .5.2.1.2.2.3

همچت :  نشیییا  دهنده مخالفت امام با نظرات کلامی اصیییحاب اسیییت؛ روایات ع یدی گاه 

نیز شئت  مربتط بت نقا حدیث نظیر اضافت کرد  در حدیث     .(257(، عما بت رای )22۹استطاعت ) 

 گیرند.در این دستت لرار می( 522)
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 تتسط ع یدی در گستره راویا  بت کارگیری ملا  تتثیق و تض یف چرتنری .5.3

س ت بت راوی درمیا  دیرر ملا         ب شی امام ن شی و نکته ستای های تتثیق و  سامد ملا  گفتارهای 

ض یف حکایت  ست  ع یدیگر اهمیت این ملا  از میا  دیرر م یارهای ارزیابی راوی برای ت   ی. وا

های ختد نسیی ت بت  های رفتاری را در رت ت اول بررسیییهای راوی، ویژگیسییپس از میا  ویژگی

  ویبدین ترتیب آنچت کت برای . در رت ت آخر لرار دارددهد، سییینجش ع م راوی نیز لرار میراویا  

س ت       ست کت امام ن در اعت ار بخشید  یا اعت ارزدایی راویا  نقش مهمی دارد نتع باور و دیدگاهی ا

 دهد.بت راوی در جام ت رواج می

ض یف راویا  غال ا بت ست کت   گاه ت ارض میا  ادلت تتثیق و ت سنجش    نزاع بر روایاتی ا صد  ل

 هادر این نزاع امام درباره راویو گفتار و رفتارهای ستایشی و نکتهشی  ع م و رفتار راوی را دارند 

ست.      کمتر دیده می س م بت ختبی نمایا  ا سالت درباره زراره و محمد بن م افزو  بر این   شتد. این م

نشا  از   برخی از راویا  ای تتثیق و تض یف نس ت بت   هبت کارگیری انتاع مخت فی از ملا  و تکرار

شی ی و سپس در نراه   آنا  اهمیت  های حاکم  با جریا  آ و رابطت  ع یدیدر درجت اول در گفتما  

شت  ست.  بر اندی شام بن حکم، یتنس بن ع د الرحم   های راویا  ا س م، ه  ، ع ی  ازراره، محمد بن م

سالت ت ار    غالیا  بت طتر ک ی  و بن یقطین ستند کت این دو م ض و یا تکرار و تنتع دلایا راویانی ه

های روایی حاضر در آ   نس ت بت جریا   ع یدیاز این رهرذر نررش  کت شتد ها دیده میآ درباره 

 لابا فهم است.زما  

کت یا صییاحب اندیشییت کلامی  تضیی یف شییده ویتتا  گفت کت راویانی تتسییط دروالع می

 ند.اههای فاسد بتدمخالف او و یا در شمار فرلت

ازجهات   پیتند راویا  و تتجت بتگفتت بندی پیشراویا  برپایت ط قتبررسی در ادامت برآنیم تا با 

ستره راویا   با ع یدی گتناگت  ض یف هاهریک از ملا  گ شف دیدگاه   را  ی تتثیق و ت در جهت ک

یک یا دو راوی  لیک با تتجت بت گستره فراوا  راویا  از هر دستت  دیده تح یا بنرریم.بت رجالی وی 

یابی         جت ارز یا  نتی یا  ختاهیم کرد ولی در ب نت ب بت عنتا  نمت یا  تتجت         مهم آ  را  مام راو بت ت ها 

 شتد.می

 راویا  تتثیق شده .5.3.1

 اصحاب اولیت .5.3.1.1

صحابی هستند کت جزء اولین پیروا  امام ع ی       شمار می  مقصتد از این دستت ا روند و تا بت 

و پیدایش مرزهای اص ی تشیع ادامت دارند. س ما  فارسی، عمار، سها بن حنیف،        امام بالر زما  

ای  در این دسیییتت ج ح ابت وال یت، یحیی بن ام طتیاجابر بن ع د الله انصیییاری، محمد بن ابی بکر، 
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ستری از او بت نمایش می  ع یدی بت جز ن یم بن دجاجت کت از این روی همت دارند   گذاردنمایی خاک

گفتار و   . آنچت ع یدی در تتثیق این گروه بت کاربرده اسیییت در درجت اول       اند تتثیق شیییده (144)

(  183( و ح ابت وال یت )75، 116و  111، 88، 21 است)بنررید بت  رفتارستایشی امام نس ت بت راویا    

 شتد.ین مییدر ادامت بت عنتا  نمتنت روایات ع یدی درباره س ما  ت  ...

 س ما  فارسی .5.3.1.1.1

گفتار ستایشی امام  با م یارکند: یک روایت روایت با متضتع س ما  فارسی نقا می 6ع یدی 

س ما  ت       )ع(  صادق  شد   شتت  ست دا ست    تدر امر بت دو و دیرر روایات در ( 21)سط خداوند ا

صیف ویژگی    ضتع تت صیف عقیده وی در      مت ست کت از این میا  یک روایت در تت س ما  ا های 

(. بدین 36و  37 ،32نیز بنررید بت روایات ؛22است) امامت و عدم انحراف وی ب د از رستل خدا 

سی در ارزیابی  س ما  ا    روی آنچت برای محمد بن عی شتری دارد ویژگی ع می  هر  ست اهمیت بی

 .چند این ویژگی برآمده از مقام م نتی س ما  است

 اندانیخ هم پیتندا  .5.3.1.2

در این دسیییتت افرادی لرار دادند کت بت دلیا ارت اط خانتادگی با ع یدی رابطت دارند. در آینت              

  در این دستت نام برد.  –بت دلیا دوستی با ع ی بن یقطین   -تتا  از ع ی بن یقطین و نجی ت میکشی  

از م دود ا هار نظرهای رجالی ع یدی نظر وی درباره نجی ت اسیییت کت وی را صیییادق و کتفی            

آشیینایی  و رسیید کت دلیا آشیینایی او با وی همین ارت اط ( و چنین بت نظر می852کند)تتصیییف می

 شتد.ع ی بن یقطین در نراه ع یدی بیا  میتتثیق نجی ت با ع ی بن یقطین است. در ادامت دلایا 

 بن یقطین  ع ی .5.3.1.2.1

یازده روایت    محمد بن عیسیییی از نظر خاندانی با ع ی بن یقطین پیتند دارد و از این روی       

از این میا  تنها     پردازد.می ویها بت مدح و تتثیق    تمام آ   می کند کت در  درباره ع ی بن یقطین نقا   

گر بخشش و کمک وی بت مردم  . این رفتارها حکایتاستست روایت تتصیف رفتار ع ی بن یقطین 

ست  (  81۹)و پرداخت مهر زنا  آنا  در ازدواج کمک مالی فراوا  او بت خاندا  اها بیت  .(820)ا

 .در کلام محمد بن عیسی ج ته خاصی دارد

نس ت بت ع ی بن   در لالب گفتارهای ستایشی امام کا م  های محمد بن عیسی  اما دیرر نقا

 .(811و  810) (81۹و  816( )80۹و  807)یقطین است. 

ازمیا   بت عنتا  شییخصیییتی کلامی و فقهی یاد نشییده اسییت اما    هرچند از ع ی بن یقطین 

تتا  برشیییمرد محمد بن عیسیییی تنها بت بیا  این دو ملا  اکتفا  های فراوانی کت برای او میویژگی
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دهد. بر این  را بر گفتارهای سییتایشییی امام نسیی ت بت وی لرار میو وزنت ارزیابی ختد  کرده اسییت

 .شتدارزیابی میاساآ ع ی بن یقطین در گفتما  درو  شی ی 

 اندیشت کلامی هم پیتندا  .5.3.1.3

 یتنس بن ع د الرحمن   .5.3.1.3.1

های اعت ار  ملا  گیری وی ازنتع بهره دلیا گروید  ع یدی بت جریا  یتنس را شاید بتتا  در

فت    یا بت ویژگی ع می او         ؛بخش  نت مهم اعت ار بخشیییی یتنس را  کت وز جا  و نظرات کلامی   آن

او را بت عنتا   ( و ۹18شییناسییاند )دهد زمانی کت یتنس را بت عنتا  یک مصیینف میاختصییاص می

های کلامی یتنس و هشییام آمتزش( و ۹38و  ۹35کند )مرج ی برای دریافت م الم دین مطرح می

های  حم تز کند تا راو در همین مجال سیی ی می (۹34و  ۹56کند)تایید می  امام رضییا را با زبا  

ع می بت یتنس و دم او را آشکار و از وی دفاع نماید چرا کت م تقد است بدگتیی اها بصره درباره 

ضا       یتنس بت دلیا  ست کت امام ر ست و از همین روی ا سطح در  آنا  از م احث ع می و کلامی ا

 علاوه بر  کنند. ( می۹24وگت براسییاآ سییطح دانایی آنا )( و گفت۹26ارا )وی را تتصیییت بت مد

بت عنتا  پیشییتا می پذیرد و در روایتی بر درسییتی  م احث کلامی ع یدی در م احث فقهی یتنس را 

 (.۹34کند)نظر وی درباره نماز مستح ی تاکید می

 هشام بن حکم  .5.3.1.3.2

شی   در شام بن حکم  از ع یدی وجتد ندارد  هیچ روایتی  آینت رجال ک درمقابا ده و در دم ه

سنت لرار ندارد           ستی این روایات در تقابا با اها  سمت و  ست.  شده ا روایت در مدح او وارد 

از این روی اندیشییت کلامی هشییام بن حکم درباره   .های درو  شییی ی اسییت  ب کت نا ر بت گفتما 

شت کلامی زراره   ست )   خ قت هتا در تقابا با اندی شده ا شام در م احث     482تایید  ست ه ( از دیرر 

کلامی منا رات بسیییاری داشییت کت همین امر و نظر وی درباره زنده بتد  امام غایب و... سیی ب    

و   47۹کردند )او را گاه امر بت سییکتت می ( و از این روی اسییت کت امام کا م 480مرگش شیید)

485 .) 

 اصحاب اجماع  دستت دوم و ستم  .5.3.1.4

شده  اما       شی مطرح  ستی ک صحاب اجماع از  ست ادعای ا کت این ادعا   این فرض لابا بیا  ا

ست         شتت ا شی یا  رواج دا ست کت درمیا   صری  باتتجت بت هم بدین روینا ر بت یک گفتمانی ا ع

صحاب اجماع   ع یدی صحاب اجماع ط قت ل ا از ختد نتع نراه وی بت   با برخی از ا و دریافت آثار ا

 تتاند در شناخت بهتر اندیشت رجالی او کمک کند. میاین راویا  
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تتاند هم ط قت دوم و سیییتم اصیییحاب اجماع اسیییت و بت راحتی می ع یدیع ی رغم اینکت 

ما کنش رجالی وی را بیشتر نس ت بت ط قت اول شاهد هستیم     ا براساآ حس بت ارزیابی آنا  بپردازد 

سدی        بت چرا کت او صیر ا سار و ابت ب ضیا بن ی س م، ف و   پرداختت زراره، برید بن م اویت، محمد بن م

ستم یتنس بن ع د        :در ط قت دوم سکا  و ابا  بن عثما  و در ط قت  سی، ع د الله بن م حماد بن عی

 کند.الرحما  و ع د الله بن مغیره و عثما  بن عیسی را بررسی می

جز فضیا بن یسار جزء مخالفا  جریا  کلامی محمد    اصحاب اجماع حاضر در ط قت اول بت  

شمار می    سی و یتنس بن ع د الرحما  بت  شده    روندبن عی ض یف  ستت   از این روی چت  ت اند در د

 . شتندجریا  کلامی مخالف ع یدی بررسی می

 ع د الله بن مسکا   .5.3.1.4.1

بن عیسی از زبا   ع د الله بن مسکا  کت در ط قت دوم اصحاب اجماع لرار دارد در نقا محمد   

ست کت     یتنس بن ع د الرحمن بت فردی عائ ت شده ا ع ی رغم آنکت یک حدیث از امام  مند تتصیف 

پرسید و در رفتار   بت صترت سماع دریافت کرده در مکات اتی ستالات ختد  از ایشا  می      صادق  

مام     قابا ا هایت   ختد در م   متردسیییکا   بدین روی ابن م  ؛(716)کردرا رعایت می   اجلالادب و ن

 تحسین ع یدی لرار گرفتت است.

 حماد بن عیسی .5.3.1.4.2

شی امام           ستای ست کت ویژگی ع می و رفتار  صحاب اجماع ا سی در ط قت دوم ا حماد بن عی

نسیی ت بت او ازنظرگاه محمد بن عیسییی دلی ی بر تتثیق اوسییت. حماد از آ  نظر کت نسیی ت بت هم  

( از سییتی  571مترد تتجت لرار گرفتت اسییت) کرددلت میحدیث بسیییار های ختدش در نقا ط قت

 . (572)گیردلرار می امام کا م متضتع دعای دیرر وی 

 ابا  بن عثما  .5.3.1.4.3

 ع یدیابا  بن عثما  آخرین فردی اسیییت کت در ط قت دوم اصیییحاب اجماع مترد بررسیییی 

تا  و وی از نظر ع می و تتجت بت احادیث ج  ی و انکار دروغ گتیا  تتصیییف شییده   .گیردلرارمی

ی تند با این دسیییتت بت مقاب ت         نآید وی بت طتر آشیییکار و با لح    برمی 65۹روایت  جایی کت از بیا     

 .استبر ع م حدیث وی  شناخت و تس ط احتمالا برآمده از کت  ختاستبرمی

 ع د الله بن مغیره .5.3.1.4.4

صحاب اجماع با بیا  ویژگی مذه ی او     ستم ا شت  ع د الله بن مغیره از ط قت    از ولفو بازگ

 .(1110بت امامیت تتصیف شده است)
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 عالما فقها  و  .5.3.1.5
 هشام بن سالم .5.3.1.5.1

آید اما وی در آینت رجال بت شییمار می ع یدیرغم آنکت هشییام  در ج هت مخالف کلامی ع ی

شش بت دیررا )      صیف رفتار وی در بخ شی تنها یک روایت در تت سخنی از   ( نقا می504ک کند و 

ست. در این نراه آنچت بت نظر می  اوباورهای عقیدتی  شام         نی صیت ه شخ سد پذیرش  ستی   ر از 

 است.  ع یدی 

 حریز   .5.3.1.5.2

شییمشیییر اما (145-144، 1365نجاشییی، ) شییتدمیهرچند حریز بت عنتا  یک فقیت شییناختت 

صادق        ستا  بدو  اد  امام  سی شید  وی ع یت ختارج در  شد تا یتنس بن ع د    (615ک ( مان ی ن

(؛ زین روی وی از نظر ویژگی ع می بسییییار مترد تایید  616از او نیامتزد )   فقت بسییییاریاالرحم

از آ   با فرق دیرر و روش او در م ارزه سیییاسییی   – ع یدی لرار گرفتت اسییت اما ویژگی رفتاری

 .پذیردجهت کت مترد تایید امام ن تده است را نمی

 زکریا بن آدم  .5.3.1.5.3

ای دارد زکریا بن آدم اسییت بت جایراه ویژه ع یدیازمیا  لمیا  آنکت در آینت کشییی در کلام 

ضا       ای کتگتنت ست افزو  بر آ  کلام امام ر شده ا بت عنتا  مرج ی برای دریافت م الم دین م رفی 

  این نتع گفتار در بافت کلامی   .(1112پایداری و درستی مسیر او دارد )   نس ت بت وی حکایت از

تتجت ع یدی بت زکریا از میا   .شیییتد  یافت میامحمد بن عیسیییی تنها درباره یتنس بن ع د الرحم

و شاید دلیا آ  را    ای است درختر تاما لمیا  کت غال ا با اندیشت کلامی یتنس مخالف بتدند مسالت  

شا  حدیثی زکریا یافت   ست       نجا کت وی بت طرفداری از اندآدر  شده ا شت کلامی خاصی م روف ن ی

 .اندگرفتت رهرچند در ادامت درختاهیم یافت کت دیرر نزدیکا  زکریا نیز مترد تتجت ع یدی لرا

 محدثا   .5.3.1.6
 ع ی بن حکم ان اری

کمی را از ع یدی در رجال کشییی شییاهد هسییتیم کت یکی از این متارد  ا هار نظرهای رجالی

ب د از آنکت وی را از نظر خاندانی و   نظر وی درباره ع ی بن حکم ان اری اسییت.محمد بن عیسییی 

سنگ ابن فضال و    های حدیثی وی همکتشش ع ی بن حکم را از نظر ع می و ، کندط قت م رفی می

 .(107۹شناساند)ع د الله بن بکیر می
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 متک ما    .5.3.1.7

 متمن الطاق .5.3.1.7.1

شمار می     سنت بت  شی ی درمقابا اها  رفت نراه محمد بن متمن الطاق از آنجا کت یک متک م 

ست و بر پایت حمایت او از حریم مذهب        شده ا شخصیت او متمرکز  سی نیز بت این ب د از  وی   ،عی

گری ع یدی از  ( و شییاهد آ  روایت326ازجم ت مح تب ترین مردم نزد امام دانسییتت شییده اسییت )

(  334بت سکتت او در منا رات است)   ( و امر امام صادق  328منا ره متمن الطاق با زید بن ع ی )

صیت متمن الطاق درنظر     . شخ سنت     ع یدی بدین روی  شی ی و در تقابا با اها  از گفتما  برو  

 است.  مذه ی او مترد تتجت لرار گرفتت و های ع میررسی شده است و ملا ب

 س یما  بن خالد افطح .5.3.1.7.2

گیرد  لرار می صادق  مترد آمتزش امام  ع میس یما  بن خالد بت عنتا  یک متک م از نظر  

 .(665تا بتتاند در منا ره ختد بر حسن بن حسن پیروز شتد)

 خاندا  اش ری .5.3.1.8
اشییی ری در شیییمار راویانی کت ع یدی بت ارزیابی آنها پرداختت            حضیییتر ت دادی از خاندا    

عیسییی بن   (1053) گر تتجت این خاندا  از میا  دیرر لمیا  برای محمد بن عیسییی اسییتحکایت

 (.610است )گرفتت رلرا ع د الله بن س د اش ری نیز  مخاطب گفتار ستایشی امام صادق 

 وکلا و نزدیکا  امام  .5.3.1.۹

و ایتب بن نتح و احمد بن ( ۹72( و مسیییافر )1134وکلا و نزدیکا  اماما  همچت  خیرا  )

سامت بن   ۹73اند و جتالی)با گفتار ستایشی امام مترد تتثیق لرار گرفتت    (1053ابراهیم همدانی) ( و ا

  از آ  روی کت لیم و متالی امام بتدندو عثما  بن عیسیییی  در نظر رجالی ع یدی  نیز ( 857حفص )

 اند.تتثیق شده

 راویا  تض یف شده .5.3.2

 :دستت اول اصحاب اجماع .5.3.2.1

 بن اعینزراره  .5.3.2.1.1

سی بت آ   شترین ت داد روایات را بت ختد   زراره درمیا  راویانی کت محمد بن عی ها پرداختت بی

روایت بت دم زراره   17روایت بت مدح و   8در این ل م فرسییایی در  ع یدیاختصییاص داده اسییت. 

شی امام و ویژگی   آ  تنتع بهرهپردازد کت نتیجت می ست. گفتارهای نکته های  گیری از دلایا روایی ا

عقیدتی و ع می زراره متضیییتع روایات دم زراره از نراه محمد بن عیسیییی اسیییت. هرچند ت داد 
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نس ت بت زراره دیدگاهی منفی دارد   ع یدیکند کت روایات نکتهشی زراره در ابتدا چنین متصتر می  

 تتاند نتایج دیرری را بیا  کند.کمیت این دلایا می اما بررسی کیفیت و

( و 242و  237سخن نکتهشی امام درباره زراره ست روایت است کت دو روایت بت ل ن زراره)

ر بت  ( و بالی روایات نا 267پردازد)یک روایت بت مقایسیییت وی در شیییرارت با یهتد و نصیییارا می

  بندی این روایات ختانشی اسییت کت در ط قتتتجت بت این نکتت ضییرورهای ع می اوسییت. ویژگی

وایات  ها در کنار یکدیرر است بدین م نا کت س ی شده است مقصتد اص ی یک روایت در کنار رآ 

اهر در از این روی برخی از روایات هرچند در   .بندی شتد سپس دستت  و فهم شتد   آ هم خانتاده 

 قت ویژگی  طیابی بت فهم اص ی آ  در اما با دستگیرند دستت سخن و یا رفتار نکتهشی امام لرار می  

 شتند.  راوی جای گذاری می

نظرات عقیدتی و فقهی زراره محا چالش وی با محمد    روایات نا ر بت ویژگی ع می،از میا   

کا م            مام  مت ا ما بت تتلف وی در ا یده زراره  یات نکتهش عق دلالت   بن عیسیییی اسیییت: روا

،  22۹اسییتطاعت در حج ) و فقهی او در متضییتع اسییتطاعت انسییا (. و نظرات کلامی و 240۹دارد)

ستفاده از لیاآ   (257)(، عما بت رای ختد 243، 241، 236 شاما     (23۹)و ا در اجتهادات فقهی را 

 شتد.می

شی امام و ویژگی        ستای سخنا   ستت رفتار و  های  روایات مدح زراره نیز همچت  دم در دو د

ساند   راوی جای می سلام ر ستت   231امام از زراره ) (، عدم برائت221  امام بت زراره )گیرند:  ( از د

ت  ب  ع یدی های مترد سیییتایش زراره از نراه    روند. اما ویژگی  سیییخنا  و رفتار امام بت شیییمار می      

صادق   ویژگی ستتر امام  یژگی  و( و 226در زما  ختاند  نماز عصر)  های رفتاری او در عما بت د

نماز بت     در تفتیض تتلیت  ت  تایید نظر او در بیا  ویژگی پیام ر    ع می او در م احث کلامی همچ  

 ( است.227ایشا  )

 :کت کندیمنراه محمد بن عیسی بت زراره با در کنار هم نهاد  روایات دم و مدح چنین هتیدا 

بت دو دسییتت صییحیح و غ ط لابا تقسیییم    ع یدیالف. باورهای عقیدتی زراره از زاویت نراه 

صا امامت برمی      ستت از باورها کت بت ا ست. آ  د ست؛ هرچند گفتت   ا صحیح ا شده کت او در  گردد 

در مصیییداق بتد    ع یدی کند اما دو روایت دیرر    ( و ع یدی آ  را نقا می  240میرد )گمراهی می

                                                           
اآ و... در تتاند نشیا  از باور او بت اسیتطاعت و لی  روایت مرگ زراره در گمراهی روایتی اسیت دو په ت کت می  ۹

سائا ع می تا پایا  عمر و یا حاکی از گمراهی او د  شد. اما با تتجت بت  م شناختن امام زما  ختد با روایات مدح زراره  ر ن

سرش       شت پ شاخت امام  هفتم و مرگ او پیش از بازگ سال فرزندش بت مدینت برای  ل دوم را می تتا  احتما (255)در ار

 ترجیح داد. 
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( و شهادت  255ت برای شناخت امام هفتم)زراره در مرگ مهاجر الی الله بت دلیا ارسال فرزند بت مدین

 ( نشیییا  از آ  دارد کت زراره در باور بت امام کا م      256زراره در هنرام مرگ بت امام بتد  لرآ  )   

را نیاورده بتد و لحظت مرگش   دچار تردید نشد و از آنجا کت فرزندش هنتز خ ر امامت امام کا م  

ی         زند و تلاش  ا  لرائن در م رفی امام ب دی پیتند می   فرارسییییده بتد باورش بت امام ب دی را بت ب

ها اسییت کت پسییینیا  وی را امامی   کند اتهام ولف از زراره را  بزداید و در راسییتای این تلاشمی

 برشمردند.

های ع می زراره در م احث کلامی مثا امکا  تفتیض برخی از احکام  افزو  بر این،اندیشیییت

 است.   ( از باورهای درست زراره در صفات پیام ر227از ستی خداوند) شرعی بت پیام ر

های روایی زراره بت انجام برخی از اعمال ع ادی همچت  نماز خلاف براساآ برخی از گزاره 

ست، اما ل م     شی ی متهم ا ساآ داده  ع یدیگفتما  رایج  شی در دفاع از او می برا چرخد و  های ک

( شیییاید دلیا این    226داند ) بت او می  دلیا این رفتارهای او را دسیییتترات خاص امام صیییادق       

 10دستترات امام را بتتا  در ارت اط او با اها سنت جست.

گردد می بت مسالت استطاعت باز ع یدیب(باورهای نادرست ع می زراره از سنخ کلام از نراه 

،  22۹کند)یماندیشت استطاعت زراره را تخطئت  روی با بیا  حدالا ست روایت بت طتر مستقیماز این 

236 ،243.) 

ستن اط و اجتهاد احکام ب     شتر بت روش او در ا گردد از میاز دیرر باورهای نادرست زاره کت بی

 (. 257،231، 23۹استفاده وی از رای و لیاآ است)

صادق    لیک هیچ یک از این اختلافات ع می  شده کت امام  (  232)از او ت ری جتیند  باعث ن

شتند)   شتی کت دیررا  از رفتارهای امام دا میت  تتسط امام   تایید داد  زکات بت تی ،(232ب کت این بردا

فکاری  اهرچند زراره را دارای  ع یدی( نشییا  از آ  دارد کت 246و دوری آنا  از جهنم ) صییادق

 شتد تا وی را ازجرگت شی یا  خارج کند. ب نمیداند اما این افکار س منحرف می

ماما بر نظرات ع می او اسیییتتار اسیییت و       از این روی ل ن مام از زراره ت ت بر ن ها و ت ری ا

 باورهای عقیدتی و محترهای اص ی تشیع.

تتا  گفت کت محمد بن عیسییی شییخصیییت زراره را در دو گفتما  درو  بت دیرر سییخن می

کند. زراره در گفتما  برو  شی ی در مقابا با اها سنت شخصیتی      می شی ی و برو  شی ی بررسی   

ست و تا آخرین لحظت        شده ا سیب ن ست کت در باور بت امامت دچار آ شمند ا های عمر ختد در اندی

                                                           
 (.262)است آ از ای همچت  حکم بن عتی ت نمتنت سنتارت اط زراره با مشایخی از اها 10
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صادق          ست کت امام  س ت بت امامش ا سد. بت دلیا همین مح ت او ن شنا ست تا امامش راب   تلاش ا

( س ی 221کنند) تگیری از آسیب بت او تتسط م اندا  بیا  میگاهی جملاتی در لدح او بت س ب ج

کند درمقابا گفتما  رایج شییی ت در انجام اعمال ع ادی بت دلیا دسییتتر صییریح امام بت وی در   می

ها، ایستادگی کند و اعمال ختد را مطابق دستتر امام انجام دهد. اما زراره در گفتما   کیفیت انجام آ 

شی ی ع ی رغم ا  ست اما هم درو   ستفاده می  ینکت یک فقیت ا ستا با ابت حنیفت از رای و لیاآ ا کند  را

ها   دارد اما هیچ یک از این  کند، ابراز می و در اسیییتطاعت دیدگاهی خلاف آنچت کت امام مطرح می        

 شخصیت زراره را از درو  جام ت شی ی طرد کند. ع یدیس ب نشده تا 

 محمد بن مس م  .5.3.2.1.2

جایراه ختد در مقایسییت با زراره با مشییکلات کمتری در نراه    محمد بن مسیی م متناسییب با 

آورد تماما درباره تتصیف  ع یدی روبت رو است. ست روایتی کت محمد بن عیسی در نکتهش وی می

ویژگی ع می و نظرات کلامی محمد بن مس م است. او کت از پیروا  اندیشت استطاعت زراره است        

( باور وی بت عدم ع م خداوند بت  282گیرد)درکنار زراره لرار میبت گاه مخالفت امام با این اندیشییت 

شیا ل ا از ایجاد آ   شت ا ست)  ها از دیرر اندی ست کت مترد نقد ع یدی لرار گرفتت ا ( و بت  284هایی ا

 (.283اند )های نت هتر آنا  است کت در زمره ه ک المترئست  جای گرفتتدلیا همین اندیشت

س م از نظرگاه  ست: اول در افتخارش بت        محمد بن م ستایش ا ستت  شای ع یدی در دو ویژگی 

(. بدین 275)و امام بالر از امام صییادق گری( و دیرری در فزونی روایت274انتسییاب بت شییی ت )

 (.326) بت شمار می رفت ها نزد امام صادقترینروی است کت او از مح تب

س      ساآ سخنا   شی امام و ویژگی های عقیدتی  بدین روی، ع یدی محمد بن مس م را  برا تای

ستطاعت(  و باورهای کلامی )همچت  لیاآ( کند لیک در ب د ع میتتثیق می از آنجا کت   )همچت  ا

های بت دسییت آمده تضیی یف دهد. براسییاآ دادهبیند مترد نقد لرار میاو را پیرو اندیشییت زراره می

 گردد. نمیبر محمد بن مس م بر خلاف زراره بت جن ت فقهی و استن اطی او

 برید بن م اویت .5.3.2.1.3

صاص داده   4 ع یدیهای برید در ارزیابی کت از این میا  یک روایت بت روایت را بت ختد اخت

ست. برید از    ست روایت بت لدح او پرداختت ا شیده  آمدح و  سیار کت   نجا کت در انتقال میراث روایی ب

مات     ؛ مام در حیات و م پذیرش لرار      (. 434)اسیییتمح تب ا یده مترد  بدین روی وی از نظر عق

گیرد اما او نیز همچت  زراره و محمد بن مسیی م درباورهای کلامی راه را بت خطا رفتت و باورش  می

ستطاعت بت عنتا  بدعتی در دین   و   435است) (  و مترد ل ن امام لرار گرفتت437شناختت شده )  بت ا
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بدین ترتیب برید نیز در گفتما  برو  شییی ی پیرو امام ختد بتده اسییت اما در گفتما  درو   .(436

 لرار گرفتت است. ع یدیشی ی از جهت باورهای ع می مترد نقد 

 محدثا   .5.3.2.2
  ابت بصیر مرادی .5.3.2.2.1

ست اما بت دو دلیا در           صحاب اجماع آمده ا ستت ا شی  در د صیر در رجال ک هرچند نام ابتب

 گیرد:پژوهش در این دستت جای نمی های اینارزیابی

الف( در بین مصییداق ابت بصیییر در اصییحاب اجماع اختلاف اسییت و برخی ابت بصیییر لیث  

 .(431دهند )مرادی و برخی یحیی بن لاسم را در این گروه لرار می

و ارزیابی او نسیی ت بت ابت بصیییر با دیرر اصییحاب اجماع دسییتت اول    ع یدیب( نتع نراه  

بت ابتبصیر نراه شخصیتی و      ویدارد نراه  و برخلاف دیرر افراد کت نراه ع می بت آ  متفاوت است 

 رسد از نراه ع یدی ابت بصیر در این دستت جای ندارد.اخلالی است و بت نظر می

ساآ داده  ست کت         برا شده ا صی از ع یدی برای او نقا  صا شی دو روایت بت طتر اخت های ک

ست)    هردو در نکتهش رفتار در اتهام ستی ا صیر در گفتما    2۹7، 285امام بت مال دو ( بنابراین ابتب

های اخلالی )بی  درو  شی ی و بدو  اینکت وی در تقابا با جریا  خاص فکری باشد؛از نظر ویژگی

های امام دچار آسیییب اسییت تا آنجا کت  حرمتی بت امام( و بت نتعی باورهای کلامی مرت ط با ویژگی

سا    شا  یک ان صیف می   امام را هم  ست تت س ت بت     عادی و مال دو کند. آنچت از روایات ع یدی ن

ابتبصییییر برای ما لابا دریافت اسیییت ثروت او و نررش او برم نای همین ثروت بت اطرافیا  ختد  

صیر بت شمار آید؛         س ت بت ابت ب است کت همین امر س ب شده تا یک فاکتتر نکتهش برای ع یدی ن

 .کندهای رفتاری راوی اعت ارزدایی میا ملا  ویژگیزین روی ع یدی ابت بصیر را ب

 هم پیتندا  خاندا   .5.3.2.3
 بنی ع اآ .5.3.2.3.1

حامیا  آنا  در    ها کت از نزدیکا  بنی ع اآ و     از نظر خاندانی با یقطینی    ع یدی   روی کت  آاز 

شت مذه ی ختد تنها با          سی و اندی سیا شا  داد  جهت  شکیا حکتمت بتدند در ارت اط بتد برای ن ت

بر بنی ع اآ خط فکری و سیییاسییی   با م یار نکتهش و ل ن از سییتی امام ع ی نقا یک روایت 

 (.102کند)ختد را از آنا  جدا می

  ناوسی .5.3.2.4
سی  شهاب بن ع د ربت از  در میا  ناو شد تا گروهی بت این       آ ها  س ب  ستی کت روایت او 

 (.780لرار گرفتت است ) فرلت تمایا یابند مترد نکتهش امام امام صادق 
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 غلات .5.3.2.5

 مفضا بن عمر  .5.3.2.5.1

است و  بحث برانریز درمیا  دو فرلت غلات  ی کت حضتر اومفضا بن عمر بت عنتا  شخصیت

شده تا دیدگاه    شکا گیرد س ب  ضائری،   های مخت فی پیرامت  او  ؛ اعرجی  ش 1380)   : ابن غ

ضا بن عمر را      ع یدی( لیک 411-1/410ق،  1415کا می،  س ی دارد تا مف شی  در ابتدا  در نراه ک

صیف       کندروایت برای او نقا می 5از فرلت غلات بداند. وی  ضا همت در تت شی مف . روایات نکته

سماعیا بن ج    ویژگی ست و دربیا  ارت اط او با ا فر و تحریک او بت ابراز امامت ب د های مذه ی او

و   (588) مای از باورهای مذه ی او درمرسیییا بتد  اما( اسیییت و یا نمتنت5۹0) از امام صیییادق

ستن او بت خطابیت )  ست. 581پیت س ت بت امام    ( ا اما آنچت بر مدح او دلالت دارد حکایت احترام او ن

. اما در نهایت شاید ارزیابی  (5۹3است کت س ب رحمت ط  ی امام بر او شد) و امام جتاد   رضا

شت      581را در جم ت پایانی نقا  ع یدیک ی  ضا بن عمر در ابتدا گرایش بت خطابیت دا بیابیم کت مف

تتا   میدر نهایت  آ  برگشت و شاید دلیا رحمت ط  ی امام بر وی نیز همین امر باشد.ولی ب د از 

شی ی و با م یار      ع یدیملا  ارزیابی گفت کت  ضا بن عمر در گفتما  درو   س ت بت مف   ویژگی ن

 بیا  شده است.مذه ی 

 جابر بن یزید ج فی  .5.3.2.5.2

یدی  خاص    ع  قا می      5بت طتر  ید ن جابر بن یز یت برای  یت آ  لحنی     روا کت دو روا ند  ک

 نکتهشی دارد و ست روایت در ستایش او آمده است. 

و امام  روایات سرِّ زیادی از نتع ص ب مستص ب از امام بالراز نظرگاه ع یدی جابر 

(اما این 343و 341کت تنها متمنا  امتحا  شده تتا  دریافت آ  را دارند، شنیده است ) صادق

(؛ بنابراین از آنجا کت جابر ت داد 340شتد و ن اید منتشر شتند)روایات باعث اداعت تتسط سف ت می

 اویژگی از هردو امام دریافت کرده است و عقتل ض فا تتا  در  آ  رروایات زیادی را با این 

شتند و برای ج تگیری منکر روایات جابر می (، امام صادق2/217ق،  1416اند)مازندرانینداشتت

گری وی را از امام و میزا  روایت  از ست استفاده سف ت یا عدم انحراف جام ت مخاطب خاص امام

( لیک با تتجت بت جایراه جابر 335کنند)یک روایت و شاگردی او را برای ختدشا  انکار می بالر

گیری از لرینت تقابا مغیره بن س ید و جابر ( امام با بهرهM. Jafri ،1۹۹6 ،411در میراث غالیا  )

ارند از کنند دس ی در ارائت یک مرز میا  احادیث جابر با آنچت کت غالیا  نقا می 336در روایت 

 گت تتصیف می کنند.این روی جابر را راسترت و مغیره را دروغ
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های  گزیند همت نا ر بت ویژگیبرای ارزیابی جابر برمی ع یدیبراین اسییاآ جنس دلای ی کت 

شده       سنجی  شی ی اعت ار  ست و در گفتما  درو   ست. بدین ترتیب جابر بن یزید امامی   ع می او ا

  ت خاص ختد لادر بتده تا روایات سری زیادی را از امام دریافت کنداست کت بت دلیا تتا  و  رفی

 و از این جهت محمد بن عیسی تلاش دارد تا اتهام غ ت را از وی بزداید.

 الخطابابت .5.3.2.5.3

را بت ختد    ع یدی روایت در کلام   5ابت الخطاب یا محمد بن ابی زینب  از سیییرا  غلات       

صاص داده  ست هر چند گفتت اخت شتت        ا شتت کت پس از آ  منحرف گ ستقامتی دا شده کت وی دورا  ا

مد بن عیسیییی در    (523) یک مح بت دم او می    4ل یت  یات  روا یار        پردازد. این روا با م  غال ا  کت 

روایت بت نکتهش عقیده و مذهب  سییتاند در بیا  شییده در دو ب د عقیده و رفتار های راویویژگی

قا   (512پردازد)وی می ما  اشیییاره              523و نیز در ن نادرسیییت وی ب د از ای ید  قا یدایش ع بت پ

نا ر بت     ع یدی های  ( با تتجت بت دیرر نقا    521آنچت از ل ن امام درباره وی گزارش شیییده )   کند. می

ست  ضافاتی را وارد می  از آنجا کتوی  ویژگی ع میاما  ب د عقیدتی او کرد مترد لدح در روایات ا

با م یار عقیده و مذهب مترد سییینجش لرار  غال ا (. بدین روی ابت الخطاب 522لرار گرفتت اسیییت)

 و سپس ویژگی تحدیث او. گرفتت است

 والفت  .5.3.2.6

 ع ی بن ابی حمزه .5.3.2.6.1

ع ی بن ابی حمزه بت عنتا  یکی از سرا  والفت مترد تتجت ع یدی لرار گرفتت است و روایت    

شناختن امام زما   او دلالت بر عذاب وی در ل ر  ضا بت دل ا ن ست) ختد )امام ر از همین   (.833( ا

 (.87۹کنند )اجازه ل ن بت والفت در نماز را صادر می روی است کت امام رضا 

 کیسانیت .5.3.2.7

 مختار .5.3.2.7.1

سانیت   ست کت    مختار بت عنتا  رئیس فرلت کی در زبا   این تتصیف او  دارای شخصیتی زیر  ا

صفتی ممدوح بت  امام ع ی    کنشدر ختد زیرکی صفت  اما وی از   (201)رود شمار می هرچند 

 .(200پیتستن بت محمد حنفیت اسفاده کرده است)سیاسی ختد در ایجاد فرلت کیسانیت و 

 بتری .5.3.2.8

 سالم بن ابی حفصت  .5.3.2.8.1

شتند یت شناختت میامامت بت بتر متضتع است کت پیروا  او در یحفصت از عالمان یسالم بن اب

عالم این گروه بت مقاب ت با  اندیشیییت  اشیییت اه ختاند ( از این روی ع یدی با 13ق،  1404)نتبختی، 
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نا   پردازد وها می آ  بالر      ازرا  آ مام  با  ا مت            ز ما راه ا جای ندیشیییا   تت ا م رفی  بت عنتا  کت

 (.427کند)می

 اها سنت   .5.3.2.۹

 سفیا  ثتری .5.3.2.۹.1

او با شییی یا  زیاد گر ارت اط سیینت دامنت روایی او حکایتسییفیا  ثتری بت عنتا  عالم اها 

های فرق و رجال شی ت وارد شده است. ع یدی نیز با بیا  روش نام وی در کتابتا جایی کت  است 

روش   (73۹)در پتشییش امام صییادق  گیریو خرده (741)وی در ج ا روایت از امام صییادق 

 کند.می و نقد ع می و باور مذه ی وی را تتصیف

 برآیند ملا  تتثیق و تض یف .5.3.3

نسییی ت بت  ع یدیهای تتا  از وجتد تفاوت م نادار در ارزیابیدر برآیند آنچت بیا  شییید می

شتد رنگ غالب گفتارهای  های پیتندگا  خاندانی دیده میراویا  سخن گفت.غالب آنچت در ارزیابی

ست و در پیتندگا       شی امام ا شت کلامی  و مخالفا  ستای صحاب اجماع  اندی بت عنتا    ع م راوی؛و ا

ست     سایی ا شنا س ت بت  .ملا  برتر لابا  س ت بت راوی      ن شی امام ن ستای بت کار  وکلا و متالی گفتار 

 های منحرف بیشترین بسامد را دارد. و گفتار نکتهشی امام نس ت بت سرا  فرلت رفتت است

ست یتنس و هشام با اندوختت   س ت بت ز مقای شا    های روایی ع یدی ن س م ن راره و محمد بن م

ست تا     دهد کت تنها تمایز این دو گروه در نظر ع یدی ویژگیمی ست و در تلاش ا های ع می آنا  ا

 با تکرار روایات مرج یت یتنس، وی را در مقابا فقاهت زراره با روایات مخت ف برکشد.

ست تا یتنس بن ع د الرحم در ارزیابی ع یدی  ،عنتا  مرجع دینبت  را  اهای ختد درتلاش ا

ساند نکتت      شنا صحاب زما  ختدش ب ضال  افقت ا صر وی هبت عنتا  -ای کت ع ی بن ف در این   -م ع

گر وجتد دو گفتما    تتاند حکایت   کند و این ختد می میراسیییتا از ابن ابی عمیر بت عنتا  افقت یاد     

س     شد. این نکتت ب شی ت با ست کت اگر نرتییم  یمتمایز درو   ع یدی هیچ روایتی درباره  ار لابا تاما ا

کشیییی از ع یدی هیچ روایتی در دم و یا مدح ابن ابی عمیر در کتاب ختد        امّا  ندارد عمیر  ابی ابن

 کند. درج نمی

های مذه ی درو  شیییی ت    نت تنها نررش و کنش ع یدی را نسییی ت بت فرلت        الرجال بازیابی   

آنجا کت او با اینکت از   ؛دهد  مینشیا نیز های سییاسیی را   کند ب کت نررش او بت جریا مشیخص می 

لیک او  با نقا  ؛روندبنی ع اآ بت شیییمار می رود و این خاندا  دعاتشیییمار میخاندا  یقطین بت

شانت می    روایت نکتهش ابن ع اآ همچت  دیرر فرلت شا این خاندا  را ن سرمن شی  ها  رود و خط م

سی و فکری ختد را با این خاندا  جدا می    سی     کند. این رویکرد او درباره  دیرر فرلتسیا سیا های 
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ینکت ع یدی حریز را از  اند نیز لابا پیریری است چرا کت ع ی رغم اکت بدو  اجازه امام خروج کرده

جنگ با ختارج بدو  اجازه امام بر او خرده   بت دلیالیک از نظر سییییاسیییی   سیییتاید نظر ع می می

 گیرد.می

رویکرد های سیییاسییی در ت ارض با گذاری این کنشآنچت کت در این میا  مهم اسییت ارزش

سی نمی     سیا ست. ع یدی حریز را با اینکت از نظر کنش  شده  ستاید ا ع می راوی ا ما این امر باعث ن

های ع می از یارا    ب کت او را بت دلیا کنش   ؛کت همچت  بنی ع اآ یا نفس زکیت با او برخترد کند       

هایی  چنین تتصیییف نمتد کت آنجا کت ویژگی را تتا  رویکرد اوبدین روی می .شییمردخاص برمی

تتاند بت  و  مذه ی نمیهای سیاسی درهمچت  ع م در راستای رواج مذهب بت کار گرفتت شتد کنش

 از دایره شی یا  خارج کند.  آنا  را و این جن ت شخصیتی آسی ی وارد 

 کاربرد مشایخ ض یف در اندیشت رجالی محمد بن عیسی .5.4

گیری او از آنچت از داشییتت های محمد بن عیسییی از مشییایخ ضیی یف بت دسییت می آید بهره 

امامیت محا اختلاف نیسییت و بت نتعی آنا  در متضییتعاتی اسییت کت میا  اصییحاب و در اندیشییت 

کار می             بت  باره راوی مترد نظر  لب دیرر وی در طا ید بر م بت ع ارتی دیرر    بت عنتا  مت رود. 

ها با روایات    اسیییت مضیییامین آ کاررفتت  بت  ع یدی تقری ا تمام مطال ی کت از این مشیییایخ در کلام     

بت حسیییاب نمی   دیرر تقتیت می  نا   ید. شیییتد و منفردات آ ت  آ یت ل ن ابن ع اآ      ال  بت جز روا ت 

ضیی یف این مشییایخ  ندارد. ع یدیکت نقا از محمد بن سیینا  اسییت و  شییاهد دیرری در روایات 

ند از:   ی  ع ارت لدهقا  )   ع  ش،  1380ع ی بن حسیییا )غضیییائری،  (؛811و  810د الله بن ع د الله ا

یاد آدمی)   341 ؛77 ها بن ز مد )   ؛( ۹۹6(سییی یا بن مح یا بن مهرا    ؛(53۹زکر ماع و 1102)  اسییی

 .( 102؛ 31و محمد بن سنا  زاهری )(343

 نظر رجالی محمد بن عیسی .6

نظرات رجالی وی در این کتاب  ؛ ع ی رغم حجم گسیییترده روایات ع یدی در رجال کشیییی

 .  استرا ازآ  ختد کرده درصد نقا های او  5ان کاآ کمتری داشتت است و حدود 

ستره ارزیابی  صادق  های ع یدی راویانی از دوره اماگ ضا   م  شاما می  تا امام ر و  شتد را 

ست.  نظرات ع یدی در غالب متارد درباره هم ط قت شده ا س ت بت    هایش ث ت  اطلاعاتی کت ع یدی ن

(، بیا   107۹، 1107(، درجت وثالت )612،776درباره اصیییالت و خاندا  راوی)دهد راویا  ارائت می

از سییتیی دیرر مقایسییت این    .( اسییت۹32، 612گری)(و میزا  روایت1118، 1006سییرگذشییت ) 

نچت در دیرر کتب رجالی درباره این راویا  وجتد دارد حکایت از تفصییییا بیشیییتر           آاطلاعات با   

دیررانی   اسییت.از همین روی اسییت کت گاه کشییی بت بیا  نظر ع یدی نسیی ت بت    نظرات ع یدی 
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نت ) همچت   فا می 776( ث   ت بن میمت  ) 612عمر بن ادی ند و  ( اکت اطلاعات او درباره نجی ت بن     ک

شمار می  شی رودحارث و جتانی تنها اطلاعات متجتد در کتب رجالی بت  خصتص دیررانی    در .ک

در کنار روایات    از نظرات ع یدی  ( ۹32( و یتنس بن ع د الرحما )  1118عثما  بن عیسیییی )  چت 

 . کنداستفاده میدرباره راوی  هادانستتدیرر با هدف تکمیا 

عصیییرا  از همزمانی کت هد: اول آنکت  ندر دو مترد بت نظرات ع یدی ارج می  کشییییدروالع 

ساآ رابطت       آنراه کت و دوم ؛کندختدش گزارش می ساتید برا سی ت ا شکا   شناخت او بت و خاندانی 

شد  شت بر  .گرفتت با ست و گاه بت بیا     آهرچند اطلاعات رجالی ع یدی همی شهادت نی مده از حس و 

نظرات ع یدی را  کشییی ( اما در تمام متارد 776)کند اشییاره می جام ت داردشییهرتی کت راوی در 

 پذیرفتت است.

مترد از طریق حمدویت و در یک مترد از طریق ج ریا بن احمد       ۹نظرات رجالی ع یدی در   

ست   شده ا   ؛( در نقا نظرات رجالی1107« )دکر»( و 732و  612« )سم ت »ع ارت  کت فاریابی نقا 

مط  ی کت نسی ت بت دیرر   مسیتقیم این دو در ج سیات شیفاهی با ع یدی اسیت.      گر ارت اطحکایت

 لابا اث ات نیست.در ارت اط با محمد بن عیسی مشایخ کشی 

نظرات دهد کت   میاعصر او ع ی بن حسن بن فضال نش    مقایست نظرات رجالی ع یدی با هم 

تر نس ت بت راوی را شاما    تردهتر و اطلاعاتی گس ع یدی  بر خلاف نظرابن فضال ، جملاتی طتلانی 

علاوه براین نظر . (612را با روایت   1106و  772 مقایسیییت کنید روایت    بت عنتا  نمتنت  )شیییتد می

-( 1006فارآ بن حاتم از سرا  غلات ) بت غیر از  -های درو  شی ی رجالی ع یدی نس ت بت فرلت 

حال آنکت نظر ع ی بن  اسییت. نا آو ترجیح ع یدی بیشییتر بت نقا روایات درباره  ث ت نشییده اسییت

تا حدودی ث ت     ( و... 660ناوسیییی) و ( 755همچت  والفی)های مخت ف  فضیییال نسییی ت بت فرلت    

درصد را بت    5کت حجم اند  نظرات ع یدی نس ت بت روایات منقتل از او از ستی دیرر  . است شده 

با ع ی بن   آ و مقایست  است بررسی محدوده راویانی کت درباره آنها نظر داده و ختد اختصاص داده

ضال   صد   43با  ف شا    در شی ن ضال در       در آینت ک سی و ع ی بن ف شی محمد بن عی از تفاوت رو

تر  محتاط تتا  بسیار نس ت بت ع ی بن فضال را می   ع یدیای کت بت گتنت؛ مطال ات رجالی ختد دارد

 .پای ندتر بت نص دانست و

ستیی تلاش   شتر  از  ست   بی شینیا  ختد  آع یدی در بت د گیری  در بهرهورد  میراث رجالی پی

 است.مشهتد نیز وی از ت داد زیاد مشایخ نس ت بت ع ی بن فضال 
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 اعتماد محمد بن عیسی بر نظرات رجالی  .7

نقا نظرات رجالی آ  ها  وگاه اعتماد او بت برخی از مشایخ   ع یدیهای رسیده از  درمیا  نقا

ستناد آرای شتد. بدین روی محمد بن عیسی در دو مترد بت   نیز دیده می  ی بن  رجالی حسن بن ع  ا

م   321و  323( و ابن ابی عمیر )1127و  318یقطین ) (  716و  1127 )ا( و یتنس بن ع د الرح

 پردازد.می

 جایگاه روایات محمد بن عیسی در رجال کشی .8

شی کت در مدخا   ساآ ختان شی    برا صترت گرفت و جایابی هر کدام از روایات در نظر ک ها 

 است:   تح یادستت لابا  دومشخص شد کت ت اما کشی با روایات ع یدی در 

یات:     یات  الف( پذیرش روا یدی   میراثمجمتع  تمام روا از نظر محتتا  بت جز دو روایت   ع 

ست   شی لرار گرفتت ا ست:      ت اما  .مترد پذیرش ک صترت ا ستت از روایات بت دو  شی با این د گاه  ک

شی   ستت از در اعتماد ک ست   این د بت عنتا  نکات محتری و  نقا  14۹11حدود در کت روایات چنا  ا

ستفاده می   ستفاده کند     ممکن است  کت کندک یدی در تتصیف راوی ا از دیرر روایات در شرح آنها ا

 12نقا 30. تا آنجا کت از کندنو روایاتی در تتضییییح و تایید آنها ث ت بداند ها را در بیا  کافی آ  یاو 

ها کشی در  مدخا بت عنتا  تنها روایت حاضر در مدخا ها استفاده شده است کت از میا  آ      23در 

 است.مدخا تنها بت بیا  نظرات رجالی ع یدی در تتصیف راوی اکتفا کرده 7

ست   ارا سرآغاز سخنش درباره راوی لرار داده   میراث ع یدی سند   32با مدخا  22کشی در  

ات  روایمدخا  ۹و در (سیییند )با دو 384سیییند(،  )با دو377، 303، 285سیییند(،  )با دو270، 10۹)

 بخشد.آغازین را با حدالا دوسند استحکام می

 در تایید و شیییرحروایات ع یدی  گیری ازبهره مترد پذیرشت اما دیرر کشیییی با روایات 

 .استنقا را بت ختد اختصاص داده 8413کت  استدیرر مشایخ روایات 

شی کت در هریک از مدخا   ب( عدم پذیرش:  ساآ ختان صترت گرفت می برا  دواز تتا  ها 

(. ت ارض 335و  267اسییت)بت طتر صییریح با نظر کشییی مخالف  سییخن گفت کت ع یدی روایت

شی را می نظر ع یدی با  روایاتجدی  شاهده کرد. در این مدخا کشی در   ک تتا  در مدخا زراره م

در ای با درکنار هم لرار داد  روایات ع یدی تلاش اسییت تا روایات ع یدی در دم زراره را بت گتنت

بدین روی نتع چیدما    .ای تتجیت کنددیرر مشییایخ بت گتنتنیز شییرح آ  با روایات و مدح زراره 
                                                           

 شمارش براساآ ت داد سند. 11

 شمارش براساآ ت داد اسناد. 12

 شمارش براساآ ت داد سند 13
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کت دلالت بر   267اسیییت اما روایت زراره همرام با نظر کشیییی پیش رفتت در مدخاروایات ع یدی 

بیا  فزونی شرارت نس ت    عدم شرکت در تشیع جنازه زراره و عیادت از او در هنرام بیماری و نیز   

نجا کت  آ متفاوت است.  ،کندنقا می 243در روایت از ع یدی بت یهتد و نصارا دارد با آنچت کت کشی   

تصییمیم  ،شییتدبا زراره آگاه میدرباره اسییتطاعت  نکت از مخالفت نظر امام صییادق آراوی ب د از 

کند و زکات ختد را نیز بت  نرود و در تشیییع جنازه آنا  شییرکت  نها دیرر بت عیادت آ  گیرد کتمی

کت گتیی از سییخن او  روبت روی می شییتد و امام  با واکنش امام صییادق کت بت ناگاه ، نپردازدآنا  

ستت تغییر می   ختابیده از شتند حالت ختد را  یمت جب م ش ختاهند تا بار دیرر  و از او می دهندبت ن

تش جهنم بت دور هستند و آفرمایند کت اینا  از سخن ختد را تکرار کند سپس بت نقا از پدرشا  می 

یا  ع ارت    مقصیییتد از بائی »ب ها لتل و نظر زراره و پیروانش مطرح  « لیس من دینی و دین آ را تن

مذه ی او خارج  نکت شخصیت   آنظر درستی نیست نت   در استطاعت  کنند بدین م نا کت نظر زراره می

یا  این  بدین ترتیب ت ارض م رد.کت او و پیروانش را از داد  زکات محروم ک چنانکت باشییداز دین 

 .  استتتسط کشی لابا مشاهده 243یت با پذیرش روایت دو روا

گری  روایتی اسییت درباره عدم روایت ،خیزدبرمی آ روایت دیرری کت کشییی بت مخالفت با 

(. این روایت ع ی  335) امام صییادقنقا تنها یک روایت از و  جابر بن یزید ج فی از امام بالر 

ای است   گتنتلیک چینش روایات ب د از آ  بت  است رغم آنکت روایت آغازین مدخا جابر بن یزید 

پذیرد و بت نتعی مضییمت  روایت آغازین را  گری فراوا  جابر از این دو امام را میکت کشییی روایت

 .(343، 342)کندرد می

 نتایج

سطت          ع یدی. 1 شایخ با وا شی بت عنتا  یکی از م شناآ در رجال ک سر بت عنتا  یک رجالی 

صاص داده روایت را 308کشی حدود   سطت کشی از       اخت شایخ با وا س ت بت دیرر م ست کت ن ا

من  ی  التتلی اتو  الرجالهای او همچت  دارد از این روی کتاب ردر صییدر لرانظر فراوانی 

 رفت.برای کشی بت شمار می

بت طتر مسییتقیم دسییترسییی داشییتت باشیید و از این روی با   ع یدیکشییی نتتانسییتت بت آثار . 2

 روایات او را در کتاب ختد جای دهد.  شیخ از حتزه لم و خراسا  ۹گیری از بهره

 .استبت کشی رسیده از طریق حمدویت  -روایت 113حدود  -  ع یدیبیشترین روایات . 3

های ع یدی بت طتر مسییتقیم شییتاهد حکایت از آ  دارد کت عیاشییی نیز نتتانسییتت بت کتاب. 4

شد چرا      شتت با را نقا  ع یدیکت کشی از طریق عیاشی با مشایخ مت ددی روایات     دسترسی دا

 کند.می
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تتا  اسییت کت در این راسییتا می شیییخ بهره برده  60در آثار رجالی ختد از حدود  ع یدی. 5

دسیییتت بیا  کرد و بیشیییترین منابع مترد اسیییتفاده وی       5برداری وی را در منابع مترده بهره 

ها م رفی شییده و نت عنتا  کتاب اکنت  بت  آریق نقا در ط ع یدیهایی اسییت کت نت نراشییتت

است و تنها شیخ بت عنتا  صاحب کتاب در آثار رجالی ث ت شده است کت از      دست ما رسیده  

 گیرد.اثر را دربرمی 27شتد. این دستت حدود های حدیثی میها ت  یر بت نراشتتآثار آ 

ست       بهره. 6 ضتعاتی ا ض یف در مت شایخ  شت    گیری ع یدی از م صحاب و در اندی کت میا  ا

امامیت محا اختلاف نیسییت و بت نتعی بت عنتا  متید بر مطالب دیرر وی درباره راوی مترد 

 کار می رود.نظر بت

ستره ارزیابی . 7 سی ت داد  گ ست کت   ۹8های محمد بن عی دلیا پرداخت ع یدی بت آ  راوی ا

سرآمد، راویا  متهم    ها را  ستت راویا   ست د دلایا مخت ف اهمیت برای ع یدی  راویا  با و در 

 لابا بیا  هستند.

های تتثیق و تضییی یف راویا  از نظرگاه ع یدی در دو دسیییتت ک ی رفتار و گفتار          ملا . 8

رفتار لابا  های راوی در لالب ع م، عقیده، ستایشی یا نکتهشی امام نس ت بت راوی و ویژگی    

 بررسی است.

های  کارگیری نتع ملا اسیییت و بتها پرداختت هایی کت ع یدی بت آ  میا  هر کدام از گروه . ۹

 استتتثیق و تض یف آنا  ارت اط م نا داری لابا مشاهده

  کند.پردازد و حتی از آنا  بت ندرت نقا میعصرا  ختد میکمتر بت هم ع یدی. 10

ای برتری بخشد  کند مناس ات ع می را بر اختلافات کلامی و درو  فرلت می ع یدی س ی . 11

مترد تایید اما در  و حدیثی یا گفتما  برو  شییی ی راویانی را کت از نظر ع میو از این روی 

در عین انتقاد ع می از آنا  از دایره تشیع خارج   گفتما  درو  شی ی در مظا  اتهام هستند را   

 کند. نمی

جستن در گستره جغرافیایی مدرست عراق؛ کتفت )بنت     آورد بهرهگرد آورده ره ع یدیآنچت . 12

صره )یاسین الضریر( و بغداد )داود بن لاسم الج فری( و نیز استفاده از آثار مشایخ         فضال( ،ب 

دیرر مذاهب شییی ی همچت  فطحیت )بنت فضییال(، غ ت )محمد بن سیینا (، والفیت )عثما  بن 

ض یف و نیز آثار غیر مرت ط با رجال از نظر متضتعی همچت  نتادر      سی( و راویا  ثقت و  عی

 نده حدیثی اصحاب است.  های پراکو یا نراشتت

 منابع

 ، تهرا ، کتابچی.الامالی، (ش1376)ابن بابتیت، محمد بن ع ی. 1
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، لم، غفارى، ع ى اک ر ، محقق: کتاب من لایحضررره الفقیه   ، (ق1413)ابن بابتیت، محمد بن ع ی . 2

 دفتر انتشارات اسلامى وابستت بت جام ت مدرسین حتزه ع میت لم.

،  محقق: حسینی جلالی، محمد الرجال لابن الغضائری،(ش1380)ابن غضائری، احمد بن حسین. 3

 رضا، لم، متسست ع می فرهنری دار الحدیث.

س ید     . 4 سرور،  سی م سی  ج فی و یزید جابربن»، ش(13۹0)احمدوند، ع اآ، طاو  غ ت اتهام برر
، ص 7؛ پژوهش نامت انجمن ایرانی تاریخ، سییال دوم، شییماره مطالعات تاریخ فرهنگی« وی درباره

1-24. 

، لم، الذریعة إلى تصررانیف الشرریعةمحمد حسیین،  (ق1408 )آلا بزرگ تهرانی، منزوی تهرانی. 5

 .اسماعی یا  لم و کتابخانت اسلامیت تهرا 

لد      برلی، . 6 خا مد بن  مد بن مح حاسررن   (،ش 1371)اح لدین   ، محقق: الم حدث، جلال ا ، لم، م

 .دارالکتب الإسلامیۀ

بت کتشییش: محدث، جلال الدین، تهرا ،   ، الرجال(، ش1342)تقی الدین ح ی، حسیین بن ع ی. 7

 دانشراه تهرا .

، واکاوی چرتنری ت اما امام بالر و امام صیییادق با فرلت بتریت،           ش(13۹3)تتحیدی نیا، روح الله  . 8

 .154-125، ص 58نشریت تاریخ اسلام، شماره 

ضا، لطفی پتر، محمد      . ۹ سید ع یر شیرازی، سینی  سی بن عبید در آینه   ، (ش1402)ح محمد بن عی

 ، نشر رود آبی.گفتار پنج

ضا، لطفی پتر، محمد، بهار     . 10 سید ع یر شیرازی، سینی    کارکردهای و گیری شکا »، (ش1401 )ح

 . 46-۹، صفحت 74، شماره سفینه حدیث و قرآن مطالعات نشریه، «زراره بن اعین ع می مرج یت

 .، لم، مؤسسۀ آل ال یت قرب الاسناد، (ق1413)حمیری، ع د الله بن ج فر. 11

 نا.جا، بی، بیةمعجم رجال الحدیث و تفصیل طبقات الروا، (ش 1372)سید ابت القاسمختئی، . 12

 ، لم، دارالحدیث.های کلامی خاندان اعیناندیشه، (ش13۹۹)رج ی پتر، روح الله. 13

الأعلام: قاموس تراجم لأشررهر الرجال و    ، (م1۹80)زرک ی دمشیییقی، خیر الدین بن محمتد . 14

 .دار ال  م ل ملایین، بیروت، المستشرقینالنساء من العرب و المستعربین و 

، بیروت، دار قبسرات من علم الرجال ، (ق1437)سیییسییتانی، محمد رضییا، بکاء، محمد )مقرر(. 15

 المترخ ال ربی.

 ۀ المدرسین فی الحتزة ال  میۀ بقم.جماع، لم، قاموس الرجال، (ق 1410)شتشتری، محمد تقی. 16
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، محقق: محمد بدرا ، لم، الشریف   و النحلالملل ، (ش1363)د بن ع د الکریممحمشهرستانی،   . 17

 الرضی. 

، متسییسییت  میراث تفسریری محمد بن عیسری بن عبید یقطینی  ش،  1400شییهیدی، روح الله، . 18

 انتشاراتی دار الحدیث.

سن   . 1۹ صلىّ الله علیهم     ، (ق1404)صفار، محمد بن ح ضائل آل محمدّ  صائر الدرجات فی ف ، ب

 کت ۀ آیۀ الله المرعشی النجفی.محقق: کتچت باغى، محسن بن ع اس  ى، لم، م

، تهرا ،  خرسا ، حسن المتستى    ، محقق: تهذیب الأحکام، (ق1407)طتسی، محمد بن حسن  . 20

 دار الکتب الإسلامیت.

سن   . 21 سی،محمد بن ح شیع   ، (ق1420)طت ست کتب ال سما   فهر صولهم و ا صنفین  و   ءة و ا الم

 ئی. الط اط االمحقق ۀ محقق:ط اط ائی، ع د ال زیز، لم، مکت ،اصحاب الاصول

ۀ  ، محقق: لیتمی اصفهانی، جتاد، لم، جماع رجال الطوسی ، (ق 1427)طتسی، محمد بن حسن  . 22

 المدرسین فی الحتزة ال  میۀ بقم.

، مصییحح: بحر ال  تم، محمد رجال العلامة الحلی، (ق1402)علامت ح ی، حسیین بن یتسییف . 23

 صادق، لم، الشریف الرضی. 

شی رجال ، (ق140۹)کشییی، محمد بن عمر. 24 ، بت کتشییش: طتسییی،  إختیار معرفة الرجال -الک

 .محمد بن حسن، مصطفتی، حسن، مشهد، مؤسست نشر دانشراه مشهد

سماعیا . 25 ، لم، متسست    منتهی المقال فی احوال الرجال، (ق1416)مازندرانی حائری، محمد بن ا

 التراث. آل ال یت لاحیاء

 ، نجف اشرف، مط  ت المرتضتیت.الرجالتنقیح المقال فی علم ، (تابی)مامقانی، ع د الله. 26

، بیروت،  جم ى از محققا ، محقق: بحار الأنوار، (ق1403)مج سییى، محمد بالر بن محمد تقى. 27

 دار إحیاء التراث ال ربی.

صتدع ى  . 28 سى، محمدتقى بن مق ضره الفقیه)      ، (ق1406)مج  شرح من لا یح ضة المتقین فی  رو

شتهاردى، ع ى پناه      القدیمة(، -ط ،لم، مؤسست فرهنرى اسلامى      مصحح: متستى کرمانى، حسین، ا

 کتشان تر

سن     . 2۹ سید ح سی ط اط ایی،  ست هجری    ، (ش1386)مدر سه قرن نخ شیعه از  ،  میراث مکتوب 

 مترجم: لرائی، سید ع ی، ج فریا ، رستل، نشر مترخ.

 ، مشهد، آستا  لدآ رضتی.  فرهنگ فرق اسلامی، (ش1372)مشکتر، محمد جتاد. 30
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 الهادى. ، لم، محمد
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 همانی عیسی و مهدی با تاریخ گذاری روایاتاین انگارهتعیین خاستگاه 

 

 1اسکاف الساداتانسیه

 2سازنیل نصرت

 3زادهقاضی کاظم

 4آبادیخندق حسین

 
 )مقالۀ پژوهشی( 165تا  141، صفحۀ 28/03/1403تاریخ پذیرش:  30/10/1402تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

ع اسلامی و برخی  بر اساس مناب است.  شده   سرشته  با باور به منجی موعود  مختلف ادیانهای آخرالزمان       

های هدیدگا اوهویت در مورد هرچند  ،ی بودهیک منجظهور  ویدبخشن )ص(پیامبر اسلالالا  مراجع غیر اسلالالامی

ه وی بلک  نبودهامت اسلالالالا   میان  از  )ص(پیامبر منجی مورد نظر دیدگاهی مدعی اسلالالات     ؛ردوجود دا متفاوتی 

اشیه  حرا به  «)ع(عیسی » تحولی مستمر،  ریک سی  طیمسلمانان   امارا بشارت داده   «)ع(عیسی مسیح  »بازگشت  

شنای  برده و ستند یکی از  کردند.آن را جایگزین  «مهدی» عنوان آ سی المهد»این دیدگاه روایت  اتم بن ی عی

های ده از شیوهبا استفا، )ص(این روایت به پیامبر انتساب به منظور بررسی ادعای حاضر است. در مقاله« )ع(مریم

این شلالاده اسلالات که تنی، مشلالاخ  م -ترین منبع و تحلیل سلالاندیدر کهن کاوشاعم از  گذاریتاریخمختلف 

نه با پیشی  اغلبزاهدانی  از طریقحسن بصری در بصره مطرح و سپس      توسط اواخر سده اول هجری   عقیده

به  برای اعتبار بیشلالاتر سلالاده دو  توسلالاط محمدبن خالد جندیدر  ت.اسلالا هشلالاد نقل مسلالایحی و یا آشلالانا به آن

 ت. هایی مانند عراق، مصر، شا  و حجاز و فلسطین نشر یافته اسشده و در سرزمین منسوب )ص(پیامبر

  .حسن بصریحدیث،  گذاریتاریخ، عیسی و مهدی این همانیروایات منجی موعود، : هاهژواکلید
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 درآمد

وده  بلزمانی در ادیان مختلف مهمترین موضلالالاوعات آخرا موعود همواره یکی از هویت منجی       

ست.   ستان به    ا سیحیت با شتند؛ یهودیت انتظار آمدن  « منجی»یهودیت و م سیحیت اعتقاد دا که  و م

یات  او را داشلالات. بنابراین منجی جزا اصلالالی ادب «بازگشلالات»انتظار دانسلالات می عیسلالای)ع(منجی را 

تری به طور جدیآخرالزمانی یهودی و مسلالایحی اسلالات. در سلالانت اسلالالامی نیز باور به وجود منجی 

ثبت   نیز در میراث مکتوب اسلامی علاوه بر حافظه جمعی مسلمانان های اولیهسدهاز همان  ومطرح 

 .  ه استو ضبط شد

رهبر محبوب و نجات  موعود در ادیان مختلف، مسیحایی بودن اوست؛  ویژگی مشترک منجی         

صلح و عدالت را    شی که در آخرالزمان  ساخت  بخ سلامی و برخی     . برقرار خواهد  ساس منابع ا بر ا

این منجی را بشلالاارت داده و حتی بر اسلالااس برخی    1منابع غیر اسلالالامی، پیامبر اسلالالا  خود، ظهور 

شینه غیر   هایش ها، او را با ویژگیگزارش ست. اما پی سکوت قرآن در    معرفی کرده ا سلامی منجی،  ا

به مجموعه روایات اسلالالامی به جهت تدوین دیر  پژوهشلالاگراناین خصلالاوص، بی اعتمادی برخی 

گیری برخی روایات، موجب تشلالاکیک ای بر شلالاکلهای فرقههنگا  و دیگر ملاحظات مثل تأثیر نزاع

معتقدند  از آنها دگاه شده است. برای نمونه برخیبرخی محققان در خصوص اصالت اسلامی این دی  

از امت اسلا  را بشارت نداده  اینبوده و پیامبر اسلا  ظهور هیچ منجی سیحاییاسلا  اولیه جنبشی م

است. اما در بین مسلمانان متقد ، باور به بازگشت عیسی وجود داشته که این دیدگاه به مرور تکامل 

عنوانی مقبول برای منجی مسلالالمانان در نظر گرفته شلالاده اسلالات؛ از نظر این   « مهدی»یافته و نهایتاً 

سی     سلا  عی صیل در ا ستمر، یک منجی    ع( بوده که بعدها) محققان منجی ا سیر تحولی م و طی یک 

نیز به طور کامل حذف نشلالاده و همانان ایگزین وی شلالاد درحالیکه نقش عیسلالای از امت اسلالالا  ج

صلی یعنی همان منجی و        صیت ا شخ سیر تحولی،  وظایف مهم آخرالزمانی را به عهده دارد. در این 

این دیدگاه هرچند به طور  .تپیرو اوس  -حداقل در عبادات-خواهد بود که عیسی  « مهدی»احیاگر، 

  داشته است.  میان مستشرقان  ایازتاب گستردهوجود داشته، اما بمسلمانان برخی در میان محدود 

شکل  به نحویاز آنجا که روایات         تأثیرگذار بوده، بازخوانی و تحلیل  یدیدگاه چنینگیری بر 

روایات   هرچند تواند مؤثر باشلالاد.می عقیدههای اسلالالامی در تشلالاخی  اصلالاالت این تاریخی گزارش

                                                           
اطلاعات جامعی در خصلالاوص   .هسلالاتند وی «بازگشلالات»منجی و مسلالایحیان چشلالام انتظار  «ظهور»یهودیان منتظر  غالباً. 1

 در: اسلا  های اخیر مطالعات یهودی، مسیحی در مورد مسئله آخرالزمان و منجیدیدگاه
(Costa, Jose (2020), Early Islam as a Messianic Movement). 
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 صحیح از جعلی  اما امکان تشخی  احادیث  است های موثق، متعارض و مجعول ای از گزارشآمیزه

وجود دارد. مسلالاأله بسلالایار حسلالااس منجی موعود هم که در جیرافیای اسلالالا  متقد ، امکان سلالاوا    

ستفاده  سازی   ا صداق  ستثنی از این      ها و م شده، م شته، آنانان که در روایات منعکس  های متعدد دا

ترین عنوان منجی مسلمانان بوده   ترین و اصیل قدیم« مهدی»قاعده نیست. بر اساس روایات اسلامی،    

ای  انگاره« مهدی»های مسلالایحایی اطلاق نشلالاده بلکه با ویژگی شلالاخ اما این عنوان همواره بر یک 

در طول دوران اسلالالات که مسلالالالمانان در زمانهای مختلف درک و دریافت متفاوتی از آن داشلالالاته و 

ست.      شده ا صادیق متفاوتی بر آن تحمیل  صله زمانی     م ستند که در یک فا صادیق، افرادی ه برخی م

پیش یا پس( از صلالالادور روایات ملقب به این نا  شلالالادند؛ هماون محمدبن حنفیه، عمربن           کوتاه ) 

عبدالعزیز و ... . این دسلالاته عموماً شلالاخصلالایتی مسلالایحایی ندارند و صلالارفاً یا افرادی دادگسلالاترند یا با  

اند. اما مهمتر از دسته   ای یا سیاسی مشخ ، مصداق این مضمون قرار گرفته      اهداف و اغراض فرقه

است که در روایات اسلامی دارنده ویژگیهای مسیحایی است. مهمترین      « مهدی»دیگر مصادیق  اول، 

قائم آل محمد »؛ فردی از اهل بیت پیامبر )ص( و «)ع( مهدی»، «بن مریم )ع(عیسلالای»این مصلالاادیق، 

ساس روایات در آخرالزمان      « )ص( ست که بر ا شیعیان ا و اقدامات  ظهور نمودهفرزند اما  یازدهم 

 ی را به منصه ظهور خواهند رساند. خاص

  لهأمس طرح

 در پیبا اسلالاتناد به منابع اسلالالامی،  « المهدی»در مقاله  1؛ خاورشلالاناس آلمانی،ویلفرد مادلونگ        

در میان مسلمانان، خاستگاه و سیر تطور این عقیده را بررسی نموده       « مهدی»ردیابی تاریخ اعتقاد به 

ست.   سمان فرود خواهد   »از دیدگاه مادلونگ، اعتقاد به اینکه ا سی پیش از پایان یافتن جهان از آ  عی

  نهایتاً اوایل دوران مروانیان ،«سلالالامی را در نماز به عهده بگیردا آمد تا حکومت کند و امامت جامعه

شته   (132-64)حک:  سلمانان وجود دا ست.   در بین م خرالزمانی در مفهو  آ «مهدی»کاربرد واژه او ا

ستگاه   سیاری از روایات آخرالزمانی و خا دوران زمانی بعد از فتنه دو  و مربوط به پس از آن و را  ب

و بدون داشلالالاتن معنای    میزافتخار آ  ،عنوانی تجلیلی «مهدی » نداند. پیش از آ بن زبیر میقیا  عبدال  

 .(Madelung, 2012, 1231a) است هبود سیحاییم

نزاع بین مسلالالالمانان در   آغاز  ، به  در اواخر قرن اول «مهدی » ادیقذکر مصلالالا پس ازمادلونگ          

، (110)   ریاو با ذکر دو روایت منسلالاوب به حسلالان بصلالا ؛کنداصلالال این دیدگاه اشلالااره میپذیرش 

 در میان عالمانمادلونگ از دیدگاه . مسلالالمانان را نشلالاان داده اسلالات   مخالفت وی با اعتقاد به منجی

                                                           
1. Wilferd Ferdinand Madelung (1930-2023) .  
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گیری اقدامات متعدد    و عهده مهدی  نقش و گسلالالاترده  بسلالالاتر تطور سلالالاریعدر  ،این نزاع حدیث،  

 بن خالد  محمد  نیمه قرن دو   حوالی به طور کامل پایان نیافت؛       آخرالزمانی توسلالالاط او در روایات،   

 . (مقاله )نک. ادامه مطرح کرد حدیثی منسوب به پیامبر، بار دیگراین مخالفت را در قالب نیز  الجندی

سمی مانند مجموعه   در زمان نهایتاً  سار شابوری و بیهقی حدیثی  هایتدوین آثار پ ، طبرانی، حاکم نی

  عیسینزول در زمان مهدی  کردن و نگرش حکومت به طور کلی بارزتر شد  نقش آخرالزمانی مهدی

شد  ایآموزه ،)ع( سلا  خواهد بود   ]مهدی[ این اطمینان را به بار آورد که اوو  ... مقبول   ...از امت ا

(Madelung, 2012, 1231b, 1234a).  

ضمن نوعی   مادلونگتحلیل         صور را پدید آورده که     گذاریتاریخکه مت ست، این ت سی »ا « عی

در قالب روایاتی دیگر « مهدی»بعدها همین دیدگاه درباره  و اولین منجی شناخته شده در اسلا  بوده

ست.     شده ا شر داده  سط   نظریهاین  تولید و ن شد بعدها تو دیوید کوک نیز  ؛محققان دیگری حمایت 

، اقتباس از مسلالایحیت و منجی اصلالایل «احتمال»اصلالال وجود منجی در اسلالالا  را هرچند با ذکر واژه 

سی    سلا  را عی ست        بن مریم)ع( میا شده ا سی  سا ستخوش تحولاتی ا  داند که در طول قرن اول، د

(2002, Cook(. دویت اسلالالالامی را در ارتباط گیری آموزه مهگابریل سلالالاعید رینولدز نیز شلالالاکل

و تنگاتنگ با رویدادهای تاریخی و محیط مذهبی اوایل اسلالالا  و تحت تأثیر منابع خارا از اسلالالا   

سنت مسلمانان  در داند. از نظر او را منعکس کننده عناصر متنوع آن جیرافیا می روایات منجی موعود

این  اوکه عیسی برای احیاگری و برقراری حکومت عدل دوباره خواهد آمد.  شد  میاز دیرباز تصور  

اسلالاتفاده از رینولدز با . داندثیر پذیرفته از امیدهای مسلالایحیت متقد  برای ظهور دو  میأدیدگاه را ت

 مسند روایتی از  آوردنو با شاهد  « الْمَهدِْیُّ عِیسىَ ابْنُ مَریْمََ »بر اساس روایت  مقاله مهدی مادلونگ، 

که عیسلالالای     بل  لاً         »بن مریم را احمدبن حن عَدْ ماً  یًّا وحَکََ هْدِ ماً مَ ماَ بل،     معرفی نموده« إِ )احمدبن حن

تنها  »و ترکیب عجیب این روایات با دیگر روایات آخرالزمانی، عیسلالالای را         (18-187 /15 ،ق1421

ستدلال می  برد و نهایتاًنا  می« اما  و مهدی صلی درا  آخرالزمانی نه تنها      ا صحنه ا سی در  کند که عی

ساس برخی دیگر    ست، بلکه حتی بر ا اقامه کننده نماز، از بین برنده دجال و حاکم در انتظار قیامت ا

یک دسته   »نتیجه گرفته که:  ین بحثاز روایات، قاضی روز قیامت نیز خواهد بود. رینولدز در پایان ا 

Reynolds ,) «کندروایات اهل سلالالانت، عیسلالالای را به صلالالاراحت مهدی معرفی میقابل توجه از 

86-55, 2001).   

ساس         سی » باورمندی به منجی بودن بر این ا صیل « )ع( بن مریمعی   دیدگاه موعودگرایانهترین ا

ست    سلا  ا ستند یکی از مهمترین  .ا سلمانان   دیدگاه روایاتی این  اتم منقول در برخی منابع متقد  م

ست که   سی    ا سلا  را عی صراحت منجی موعود ا شناختی در  تحولات روش. کنندمعرفی می )ع( به 
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به منظور تشلالاخی  اصلالاالت، خاسلالاتگاه    تر این ادعا رابررسلالای مجدد و دقیق ،احادیث گذاریتاریخ

یایی آن   اولین گا  در انجا  این امر، مراجعه به کلیه تحریرهای         کند. ضلالالاروری می زمانی و جیراف

 ت موجود در این موضوع از منابع متقد  است.روایا

سی           ستگاه و زمینه  در خصوص برر صدور صحت، خا هایی انجا  حدیث مذکور پژوهش های 

فقه الحدیثی روایت لا مهدی الا عیسی بن مریم در منابع روایی اهل   -بررسی سندی  »از جمله  ؛شده 

سی بن        »(، 1394منائی،  و )معارف« سنت  شواهد جعل حدیث لا مهدی الاّ عی ستگاه و  سی خا برر

یات مهدوی      گونه » ( و1400)ورمزیار،  « (ع)مریم  )حسلالالاینی « های جعل و تحریف امویان در روا

(. تفاوت پژوهش حاضلالالار با مقالات مذکور تحلیل و بررسلالالای تما  تحریرهای این 1401شلالالایر ، 

اسلالات ضلالامن اینکه در این  گذاریتاریخ نوین هایفاده از شلالایوهروایت در بسلالاتر تاریخی و با اسلالات

های پژوهشی به تناسب روشو  گردآوری تابه این رواینسبت مستشرقان  اخیر هایدگاهدی پژوهش

 است.  نقد و بررسی شدهناسب تم ابزارهای تاریخیبا استفاده از  آنان،

 عیسی و مهدی« این همانیِ» روایات گذاریتاریخ

د، هر کدا  کاربرد خاص خود را    کنند به آن تعلق دارن   احادیث با توجه به تاریخی که ادعا می               

کنند که . بسیاری از این روایات ادعا می داشته و میتوانند منعکس کننده تحولات آن دوران نیز باشند  

بی برای ارزیابی  های تاریخی روش مناسلالااین داده گذاریتاریخاند. بنابراین از زبان پیامبر بیان شلالاده

شها و ابزارهایی که محققان غربی برای نقادی و       ست. رو صالت و اعتبار آنها احادیث   گذاریتاریخا

تر بر متون مقدس اند عمدتاً برگرفته از مطالعاتی اسلالات که دسلالات کم از دو قرن پیش به کار بسلالاته

(. این روشها بستگی به   14ش، 1393اند )آقایی، یهودی و مسیحی اعمال و در آن حوزه آزموده شده  

توان به پنج دسلالاته تقسلالایم احادیث را می گذاریتاریخهای ویژگی منبع مورد نظر دارند. امروز روش

ساس متن.   گذاریتاریخ. 1کرد:  ها ترین جوامعی که روایات در آنبر مبنای کهن گذاریتاریخ. 2بر ا

شده.   سناد.     گذاریتاریخ. 3ظاهر  ساس ا سناد  یگذارتاریخ. 4بر ا هایی  . روش5 و بر مبنای متن و ا

یاری دیگر   نه ، مثلا که مع کار می  بیرونی های زمی ند را ب پذیر     بر کان  یاتی ام . این روش در مورد روا

)موتسلالاکی،  کنند بینی میپیش -البته نه کاملا صلالاحیح-اسلالات که حوادث تاریخی مشلالاخصلالای را   

 (.60و  23-22، الف -ش1393

عیسی و مهدی به چهار نفر منسوب     «این همانیِ»روایاتی با مضمون  بر اساس منابع اسلامی،          

صری        سفیان، حسن ب سلا  )ص(، معاویۀبن ابی  ست: پیامبر ا سه   روایات . این و مجاهدبن جبر ا به 

  :دنشکل وجود دار
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 الفتندر دو تحریر  تحریر: 6به حسلالالان بصلالالاری و مجاهد(: )     )منتهی 1در قالب حدیث مقطوع     .1

صنف یک تحریر در   (،229یا 228بن حماد ) . نعیم شیبه ) .   م تحریر در  سه (، و 235ابن ابی 

 های مشترک هستندبن ابی سلیم حلقه(. در این دسته احادیث، حسن بصری و لیثدمشق تاریخ

؛ ابن عسلالالااکر،  513 /7ق، 1409؛ ابن ابی شلالالایبه، 374ق، 1412بن حماد، )نعیم (1 )نک. نمودار

 (.519 /47ق، 1415

صل(   .2 سند )مرفوع مت (، دو 275ابن ماجه ) .  سنن تحریر: یک تحریر در  25) 2در قالب حدیث م

ستدرک تحریر در  شابوری )  م ضله یک تحریر در (، 405-321حاکم نی ابن  جامع بیان العلم و ف

ست و یک و  (ق463 -368عبدالبر ) شق  تاریختحریر در  بی ساکر   دم (. همه (571 -499)ابن ع

شترک فرعی          صری و حلقه م صلی حسن ب شترک ا این احادیث با یک طریق منفرد و با حلقه م

؛ 165 /5 ، 2009)ابن ماجه،  (2)نک. نمودار  شلالالاوندمحمدبن خالد الجندی به پیامبر منتهی می

 /47ق، 1415؛ ابن عسلالالااکر، 604 /1ق، 1414؛ ابن عبدالبر، 4/488ق، 1411، نیشلالالاابوری حاکم

516-519.) 

اخبار  این گزارش در سلالالاه منبع مسلالالاتقل  یک گفتگوی جدلی بین معاویه و ابن عباس. روایت  .3

،  طاووس بنسید))عج(، الملاحم و الفتن فی ظهور الیائب المنتظر؛ (52-51 /1)، الدولۀ العباسیه 

شف الیمۀ فی معرفۀ الأئمۀ ؛ (116 /1 شده   (424 /1 الإربلی،)، ک سند ذکر   که از آنجاو  ، بدون 

های تاریخی است، در پژوهش حاضر  نقد منبع و اثبات اصالت آن اولین گا  در اینگونه پژوهش

 3از بررسلالای این گزارش صلالارفنظر شلالاده و آن را به تحقیقی مجزا و مبتنی بر روشلالاهای جدلی،  

شواهد موکول خواهیم نمود،  شنایی او با تعالیم    هر چند  سیحیت و آ ی بر تمایلات معاویه به م

شا  وجود دارد آخرالزمانی  سابی   اما این به تنهایی نمی ادامه مقاله( .)نک آنان در  تواند چنین انت

 را ثابت کند.

 تحلیل محتوای احادیث .1

تایج پژوهش از طریق تعیین عینی و منتظم ویژگ             یافتن ن یل محتوا، روشلالالای برای  های تحل   ی

هر  ؛ودشدگذاری میابتدا متن مورد نظر ک در این روش (.28 ش،1373خ  پیا  است )هولستی،مش

داده  های مختلف قرارها یا زیرمقولهسلالاپس کدها در مقوله باشلالاد.کد باید بیانگر اطلاعات خاصلالای 

 (.217-219 ،ش1369 ،شوند )طالبمی

                                                           
 (.209 ، 1984. حدیثی که قول و فعل و تقریر تابعین را نقل کند )الصالح، 1

 (.210 ، 1984الصالح، )شود . حدیثی که بدون انقطاع به پیامبر منتهی می2

3. Dating by polemical context 
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ساختار روایات          سی  سی و مهدی « این همانیِ» برای تحلیل محتوا و برر ، متن احادیث را به عی

سیم می   چند جزا  صلی تق شتمل بر عبارت   حدیث مقطوع :کنیما سَى ابْنُ مرَْیَمَ »تنها م « الْمهَْدِیُّ عِی

سند  بوده اما  سمت اول،     حدیث م ست؛ ق سمت ا سختی در      1شامل دو ق شدت و  شگویی از  نوعی پی

همان  رسلالادر میکه به نظ« لاَ الْمَهْدِیُّ إِلَّا عِیسلالاَى ابْنُ مرَْیَمَوَ»آینده و قسلالامت دو  مشلالاتمل بر عبارت 

ست   ست     حدیث مقطوع ا شده ا سازگار  ساختار نحوی بخش اول روایت  متن حدیث در هر  .که با 

توان بنابراین این حدیث را می .شلالاده اسلالات مذکور نقلدر منابع  یتیییرهیچ دو دسلالاته تحریر بدون 

 های زیر دانست:شامل مقوله

شلاود: مضلامون اصلالی این حدیث یکی    نشلاان داده می  A: طَرْف حدیت که با علامت 1مقوله        

 است که در قالب دو ساختار بیان شده است:   « مهدی»و « عیسی»بودن دو شخصیت 

 (         1Aالْمهَْدِیُّ عِیسَى ابْنُ مَرْیَمَ ) -

 (2Aمَرْیَم ) لاَ مهَْدِیَّ إِلَّا عِیسَى ابْنُ -

 شود:  نشان داده می Bلامت : پیشگویی احوال ناگوار آینده که با ع2مقوله 

 سِاس  إِلَّا شُحًّا، وَلَا تَقوُ   السَّاعَۀُ إِلَّا علََى شِرَارِ النَّاا یَزْدَاد  الْأَمرُْ إِلَّا شِدَّةً، وَلاَ الد ینُ إِلَّا إِدبَْارًا، وَلاَ النَّ لَ -

. 
 ردیف منبع راوی این همانی احوال ناگوار آینده

- 1A 1 نعیم الفتن حسن بصری 

- 1A 2 نعیم الفتن حسن بصری 

- 1A 3 ابن ابی شیبه مصنف مجاهد 

B 2A )4 ابن ماجه   سنن پیامبر )ص 

B 2A )5 حاکم مستدرک پیامبر )ص 

 1A )6   فضله و العلمبیان  جامع پیامبر )ص 

- 1A 7 دمشق تاریخ مجاهد 

- 1A 8 دمشق تاریخ حسن بصری 

B 2A )تحریر بدون تیییر   21)تاریخ دمشلالالاق  پیامبر )ص

 در متن(

9 

                                                           
 . درباره این قسمت از حدیث نک. ادامه مقاله  1



 روایات گذاری تاریخ با مهدی و عیسی همانیاین انگاره خاستگاه تعیین

 ترین منبعکهن مبنایبر  گذاریتاریخ .2

شیوه                شمند  صورت رو ساس کهن  گذاریتاریخنخستین کسی که به  را به کار   ترین منبع، بر ا

به کار     3هم این روش را در پژوهش مبسلالالاوط خود 2ینبل  اواسلالالات. پس از  1گرفت یوزف شلالالااخت  

گردآورندگان حدیث معمولاً همه مطالبی را که از اسلالالافشلالاان اخذ کرده بودند در »گرفت. از نظر او 

کردند. در نتیجه این جوامع باید گزارش کاملی از مطالب موجود در منطقه و         جوامعشلالالاان جمع می

تواند نکته مع مینبود مطلبی خاص در آن جوا»کند بنابراین او استدلال می«. زمانی خاص تلقی شوند

بنابراین  . «یا شناسایی خاستگاه آن مطلب در نظر گرفته شود      گذاریتاریخمهم و درخور توجه برای 

ترین منبعی که روایتی خاص در آن موجود    شلالالااخت و ینبل ادعا کردند زمان و مکان تألیف قدیمی        

ف آن منبع وجود  آن روایت اسلالات و روایت پیش از تألی پیدایشاسلالات، خاسلالاتگاه زمانی و مکانی  

ست     ست. با توجه به نقدهایی که به این روش وارد ا شته ا -33 الف، -ش1393موتسکی،  نک. ) ندا

پیدایش یک روایت      5و نه حد زمانی آغازین     4باید برای تعیین حد زمانی پایانی،       شلالالایوه، از این (40

صرفاً بیانگر وجود آن در زمان تألیف کتاب      ستفاده کرد؛ به عبارت دیگر، نقل روایتی دریک کتاب،  ا

ست، نه معین کننده زمان به وجود آمدن آن روایت  شیری،    )نیل و دوره حیات مؤلف کتاب ا ساز و 

اید برای تعیین حد توان و حتی ب. موتسلالاکی نیز معتقد اسلالات از این روش می(112-108ش، 1401

تر  ه آن روایت کهن زمانی آغازین پیدایش یک روایت اسلالالاتفاده کرد ولی نباید از آن نتیجه گرفت ک            

ست  سندها آمده  نبوده و فهر ساختگی مراجعی که در  سکی،   انداند لزوما  . (40 الف، -ش1393)موت

 یا حدیث و از آن مؤلف ناآگاهی  بیانگر را ذکر حدیثی در یک کتاب عد  نیز مسلالالمان عالمان

سنده  آن زمان در آن وجود انکار  بیانگر صرفاً  کتابی، در حدیث یک نقل بنابراین، .دانندنمی نوی

ست.  مؤلف حیات دورة در دیگر، به عبارت و کتاب تألیف زمان در آن وجود به طور خلاصه، با   6ا

 موجود وجود ترین منبعکهن تألیف زمان در روایت که شود می ثابت ، تنهاگذاریتاریخ این روش

شته،  شته  وجود نیز زمان آن از قبل آیا اینکه اما دا شان  نه یا دا ضر،      شود. در نمی داده ن شتار حا نو

                                                           
1. Joseph Schacht (1902-1969). 

2. Gautier Juynboll (1935-2010). 

3."the man kadhaba Tradition and the Prohibition of Lamenting the Death" (Juynboll, 

1983, 96-133).  

4  . Terminus ante quem.  

5.  Terminus post quem. 
سان    برخی . البته6 شنا ساً    دانند، زیرامی مردود به کلی را گذاریتاریخ روش این ونزبرو، مانند خاور سا  کنندمی انکار ا

 ,xliii – xliv Motzki)اند کرده تألیف افراد آن خود واقعاً را سلالاو  و دو  قرن نویسلالاندگان به منتسلالاب منابعِ که

2004,. ) 
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آنها  تیییرات ، به منظور بررسی سیر  )تا ربع سو  قرن ششم(    روایات مورد نظر از منابع روایی متقد 

 اند.استخراا شده

سیاق اثباتی )  ترین منبعی که مضمون  کهن        سی و مهدی در  شده  1Aاین همانی عی ( در آن ذکر 

شتمل بر  بن حماد و کهننعیم الفتن ساختار نفی و اثبات )   این ترین منبعی که م ضمون اما در  (  2Aم

ابن ماجه است. بنابر دیدگاه شاخت و ینبل، خاستگاه زمانی پیدایش این مضمونِ روایت       سنن است،  

ساس آناه گفته شد،      بن حوالی سال وفات نعیم  حماد، یعنی اواخر ثلث اول قرن سو  است. اما بر ا

به این دیدگاه در دوران حیات نعیم                باور  یانی این روایت زمان مذکور بوده؛ یعنی  پا بن حد زمانی 

توان اظهار  تر بودن این باور با توجه به روش مذکور نمی     حماد وجود داشلالالاته، هرچند درباره کهن     

 نظری نمود.

 حلقه مشترکو  سند مبنای بر گذاریتاریخ .3

حلقه هرچند د. اندهکه بیش از یک نفر از وی روایت کر اسلالات حلقه مشلالاترک فردی در سلالاند       

ین  ترکهنرا به  مشترک از دیدگاه شاخت و ینبل جاعل متن حدیث و بخش متقد  سند است که وی

مند لزوما جاعل نیست بلکه اولین نشر دهنده نظا  اوشولر و موتسکی  سازد اما از نظرمنبع متصل می

توان ادعا کرد که قبل  اما نمیدهد خود خبر می زمان حدیث دراز وجود حلقه مشترک  .حدیث است

شته و آن روایت ااز  ست  وجود ندا ان  راوی. هرگاه برخی (339-334ص  ب، -ش1393)موتسکی،   ا

شترک، خود چند   شند که     راویحلقۀ م شته با شند،   کننده نقلدا شترک    آن راویروایت او با حلقۀ م

 (.419 ش،1393 نامیم )ینبل،را، حلقۀ مشترک فرعی می

روایات بر اسلالالااس این روش، ابتدا نمودار طرق روایات را ترسلالالایم نموده،  گذاریتاریخبرای        

سوب به            حلقه صلی؛ طرق من سه طریق ا ساس  سپس بر ا صلی و فرعی را مشخ  و  شترک ا های م

 نماییم.روایات را بررسی می ، حسن بصری و پیامبر )ص(،جاهدم
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 1نمودار 

 

 

 2نمودار 

 

 

 : (104-21) طرق منتهی به مجاهد

شتمل      دو تحریر مکی از این روایت به مجاهدبن جبر ختم می        ساس جدول، تنها م شود که بر ا

متولد مکه اما  بن جبرمجاهدبوده و با دو سلالاند، در دو منبع متفاوت ذکر شلالاده اسلالات.  1Aبر مقوله 

ست.  ایرانی سفر می      این عالم ثقه و فقیه بزر تبار ا سیار  شه ب سب علم، تدبر و اندی نمود )از برای ک

مجاهد به علمای مسیحی مراجعه   جمله به مصر و یمن( و در آخر عمر خود در کوفه مستقر گردید.  
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هماون برخی از دیگر مفسلالاران معتقد  اواسلالات.  آنان از پیامبر را نقل کرده هایبرخی از گزارشو 

ست آیه   شاره  1سوره زخرف  61ا سی دارد.  ا سخت با حکومت بنی ای به آمدن دو  عی امیه در مجاهد 

؛ 466 /5ق، 1968)ابن سلالاعد،  های بسلالایاری کشلالاید و به زندان افتاد سلالاتیز بود و در این راه مرارت

  (.37ش، 1376؛ شهیدی صالحی، 310-279 /3ق، 1294الأصبهانی، 

سُلَیمْ لَیْثُ یکی از شلالااگردان او؛ تنها راوی مجاهد در این حدیث        ( 145یا  143، 138) بن أَبیِ 

ر عالمان مردی صلالاالح و عابد بوده اما اکث لیث متولد کوفه و ظاهراً ایرانی الاصلالال اسلالات. او .اسلالات

  (.184-179 /6ق، 1405 ؛ الذهبی،350-349 /6ق، 1968)ابن سعد،   اندرا تضعیف کرده  حدیث وی

 . (1)نک. نمودار  انبن قدامۀ و طلحۀبن سنحلقه مشترک است: زائدهو راوی دبا لیث 

 ، راوی کوفی و صلالالااحب کتاب  (161یا   160)  الصلللا الکو ی  بن قدامة الثقفی، أبو  زائدة          

سعد،   در کوفه یا رو  درگذشت  ،(278ق، 1417ندیم، )ابن شیبه در   . ابن(378 /6 ق،1968)ابن  ابی 

نقل  -«باشلالادبن عقبة ولید»صلالاحیف که احتمالا ت-بن عتبه خود، این روایت را توسلالاط ولید مصلالانف

ست: در منابع رجالی  الوَْلِید بن  رند؛بن عتبه وجود دادنفر با نا  ولی دو ، در این محدوده زمانیکرده ا

شجعی )  شقی  ولید بن ( و240-176عتبۀ الأ (، نفر 160با توجه به تاریخ وفات زائده ) .عتبۀ راوی دم

شته است   او ل روایت  مشخ  نیست اما از راویانی نق   دو . تاریخ وفات نفر ل امکان سماع از او ندا

 زائدهاز  وایتر امکان اخذ پس از نظر زمانی .اندداشلالالاته که از نظر دوره حیات نزدیک به زائده بوده

های  نه را داشلالالاته هرچند در آثار رجالی و تراجم، زائده و ولید دمشلالالاقی به عنوان راوی و مروی ع        

قرار دارد و  یبانیولیدبن عقبة الشللزائده،  راویاندر بین  ،از طرف دیگراما اند. یکدیگر ذکر نشلالالاده

سناد چندین روایت « ولید بن عقبه عن زائده»طریق  شده، تک در ا ن عتبه  بولید »طریق بر خلاف  رار 

سند « عن زائده صحیف  که فقط در همین یک  ه نا  ، در بین افرادی کوجود دارد. با فرض احتمال ت

ست، ولید بن عقبۀ بن مییره  شیبانی الکوفی  آنها ولید بن عقبه ا ارد که در بین (  قرار د200-191)  ال

ست. بنابراین ممکن ا       شیبه هم از او روایت کرده ا شده و ابن ابی  ست وی  شیوخش نا  زائده ذکر 

؛ الذهبی، 62-61 /31ق، 1400)المزی،  راوی مورد نظر ما باشلالاد. ظاهراً اصلالاالت او نیز کوفی اسلالات

 . (216 /20تا،؛ الخوئی، بی1240 /4 ، 2003

سنان طلحةدیگر لیث  راوی        های سلااکن   یامی اسلات؛ از قبیله  اصلاالتاً  او اسلات. بن الحارث بن 

ست          شده ا شمار عابدان و نیز ثقات ذکر  سیحی بودند. نا  او در  سلا  عمدتاً م صدر ا   نجران که در 

                                                           
 .  وَإِنهَّ  لعَِلْمٌ لِلسَّاعۀَِ فَلَا تَمتَْرُنَّ بِهَا واَتبَّعِ ونِ هذَاَ صِراَطٌ م ستَْقیِمٌ.1
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هانی،  326 /8ق، 1393، )ابن حبان  به    (14 /5ق، 1294؛ الأصلالالاب . این تحریر توسلالالاط راویان کوفی 

 ابن عساکر ذکر شده است.    تاریخ دمشقرین راوی که دمشقی است، در استثنای آخ

 طرق منتهی به حسن بصری

حلقه مشترک    با سه راوی  حسن بصری  . است  1A بصری نیز تنها مشتمل بر مقوله   تحریرِاین        

سر،  مف محدث،یسار البصری معروف به حسن بصری،      بن ابوالحسن ابوسعید  (.1)نک. نمودار  است 

ست         متکلم، واعظ سلامی ا شایخ عرفان ا ستین م شمس،  و از نخ   /11ش،1398)حاا منوچهری و 

و ظاهراً مسلالایحی « نهرالمراه»یا  )از توابع خوزسلالاتان( الاصلالال و اهل میسلالاانخانوادة او ایرانی. (195

پدرش یسلالاار، و به قولی پیروز یا فیروز، در یکی از فتوحات   .(441-440 ، 1992بودند )الدینوری، 

، به اسلالاارت مسلالالمانان  14 سلالاال بن غزوان دراسلالالامی، در جریان فتح منطقۀ میسلالاان، به دسلالات عتبۀ

هجری  21مشهورترین قول درباره تولد حسن، سال    سپس اسلا  آورد و از جملۀ موالی شد.     درآمد،

سن     ست. ح سلا  هماون کابل      در اوایل خلافتدر مدینه ا شرق جهان ا معاویه در برخی فتوحات 

های فتح شده وظیفه تعلیم نومسلمانان را به عهده داشت. او با شا  و یمن هم     شرکت و در سرزمین  

ست.   سال  حسن  در ارتباط بوده ا صره تا پایان عمر در  51از  گذراند؛ در و با تهیدستی روزگار می  ب

های  فتاری و تمایلات وی به زاهدان قدیمی مسلالایحی، از ویژگیواقع زهد و پارسلالاایی، شلالاباهتهای ر

-166، 70 /35ق، 1400المزی، ؛ 131 /2ق، 1294الأصبهانی،  بوده است )  او اصلی و مهم شخصیت   

 اند:هشا ، حمید و ابوعبیده این روایت را از حسن نقل کرده (.167

نا  هشا  بدون مشخصات دیگری ذکر در سند روایت  :(148یا 147یا  146)   بن حسانهشام         

ضیل، مشخ  می        شایخ ف شا   شده که با نگاه به راویان حسن و م ست. از   شود که او ه بن حسان ا

سناد چند روایت دیگر هم ذکر شده است      ابن سعد،  ) طرف دیگر نقل این سه راوی از یکدیگر در ا

از طایفه قرادیس ازدیان  اًاصالت هشا  بصری است اما    (. 269 /6ق، 1294الأصبهانی،  ؛ 32 /1 ، 1968

صره مهاجرت کردند. برخی نقل    ست. قرادیس به ب سیحیت در میان گروههایی از  یمن ا ها از رواا م

شبه  سخن به میان آورده   ازدیان در نقاط گوناگون  ستان  ست که    جزیرة عرب صور ا اند. این احتمال مت

سیحی         شته یا حتی تمایلات م شنایی دا سیحیت آ شا  نیز با م شته ه شا  از      دا شتر روایات ه ست. بی ا

حسن بصری بوده و نا  او نیز در شمار زاهدان قرار دارد که به دلیل ملازمت ده ساله وی با حسن،       

ظار نیسلالالات    له دور از انت لذهبی،   ؛181 /30ق، 1400)المزی،  این مسلالالائ . (363-355 /6ق، 1405ا

ضیل  مین، ایرانی الاصلالال )متولد ( راوی هشلالاا ، ملقب به عابد الحر187 - 107یا  105)بن عیاض  

( است که بعدها در کوفه و سپس مکه ساکن شده است. سمرقند نیمه اول قرن یکم خراسان/سمرقند

شاید به سختی بتوان گفت او          سیار فاصله دارد و  ضیل ب شده بود و این تاریخ از زمان ولادت ف فتح 
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. در هر صورت او را نیز در شمار   اندازه حسن و هشا  آشنایی داشته است     نیز با تعالیم میسحیت به  

به  بن حماد. نعیم(375 /48 ، 1415؛ ابن عسلالالااکر، 27-22 ، 2003)السلالالالمی،  اندزاهدان ذکر کرده

 ذکر کرده است.   الفتن، این روایت را در واسطه او

که ابن عامر کابل را فتح کرد،  44( اسلالات. سلالاال 143 - 68) حُمید الطویلراوی دیگر حسلالان        

ستان           ،مهران ابوحامد الطویل پدر حمید سی ستان( بود. در آن دوران  سی سیران کابل )از ولایات  از ا

یکی از مراکز مسلالایحیان نسلالاطوری بود. در کتب تراجم درباره دین پدر حمید قبل از اسلالالا  آوردن  

ه یا حداقل با تعالیم آنان آشنا بوده باشد. چیزی گفته نشده اما ممکن است او نیز پیشینه مسیحی داشت

که     ته شلالالاده  ید گف ماز   حال  در حم فت  ن یا ر مایی،   358-355، ص 7ق، 1400)المزی،  از دن ؛ یی

( 167 - 91) سلللمة حمادبن سلللمة أبیخویش؛  بصلالاری . حمید طویل، دایی راوی(91ش، 1355

با تعالیم مسیحیت آشنایی     ،توان با قطعیت گفت او به سبب اصالت سیستانی پدربزرگش    است. نمی 

داشته چرا که تاریخ ولادت او با اتفاقات فتح کابل فاصله زیادی دارد. در هرصورت نا  حماد نیز در 

ستوده      سلوک زاهدانه او را  شده و معاصرانِ وی  -250 /6ق، 1294)الأصبهانی،  اندزمره عابدان ذکر 

، از لحاظ زمانی و بن حمادنعیم . سلالاتمجهول الآخر ا« غیر واحد». این سلالاند به جهت عبارت (251

امکان اخذ حدیث بدون واسطه از حماد را داشته اما در کتب رجالی از این دو به عنوان راوی  مکانی

 . (16-11 /3، ق1326)العسقلانی،  و مروی عنه یاد نشده است

صری  بن زربی الخزاعیسعید (، 170یا  160)  قبل از  ابو عبیده سومین راوی حسن،          ، راوی ب

ضعیف کرده      سنن او را ت ست. عالمان اهل ت ست   ا ضوعه نیز ه  اند. ابوعبیده متهم به نقل احادیث مو

. راوی او محمدبن طلحه اسلالات که نامی مشلالاترک بین سلالاه راوی  (432-430 /10ق، 1400)المزی، 

ست. اولی م حَمَّدبن طلَْحَۀبن عَبد       شخ  نی ست. محل زندگی آنها م حدیث در این مقطع تاریخی ا

بن دومی م حَمَّدبن طلحۀ .شمرده شده استثقات ال است که در خدمت عمربن عبدالعزیز بوده و از 

صَرِّفٍ الْیَامی مُحَمَّدبنُ طَلْحَةَمی سلالاو و( 200 – 191عبد الرحمن )  ( اسلالات که از بین 167)  بن مُ

بن ابی سلالالیم دیگر راویان این حدیث )دیگر اسلالاناد(، از حمید طویل )راوی روایت حسلالان( و لیث 

)راوی روایت مجاهد( نقل روایت داشلالاته اسلالات. هرچند او گاهی احادیث منکری نقل کرده اما ابن 

ست. او از پدر خود؛ طلحۀ  حبان نا  وی را در زمره بن مصرف که در زمره عابدان  ثقات ذکر نموده ا

؛ الأصلالابهانی،  421-413 /25ق، 1400)المزی،  و زاهدان شلالامرده شلالاده نقل حدیث داشلالاته اسلالات  

بن مصلالارف با ابوعبیده  . در کتب رجالی به ارتباط بین محمدبن طلحهو ...( 289 /8؛ 26 /5ق، 1294

شاره بن محم)مروی عنه( و یونس سند برخی روایات، به نقل او از ابو     د )راوی او( ا شده اما در  ای ن
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تواند  که این می  (421-418 /25ق، 1400. المزی، 358 /1ق، 1401)البیهقی،  عبیده اشلالالااره شلالالاده  

( 280)   بن محمد المؤدبیونسشلالااهدی باشلالاد که وی راوی مورد نظر ماسلالات. بر اسلالااس سلالاند، 

( راوی موثق ایرانی الاصلالال و متولد 233-158) بن معینیحیىاسلالات. راوی بیدادی از او نقل کرده 

 5ابن عسلالااکر این سلالاند را بوسلالاطه  .الانبار، وی را توثیق و از او این حدیث را روایت نموده اسلالات

 نقل کرده است.   تاریخ دمشقراوی بیدادی یا در ارتباط با بیداد در 

  )ص(طرق منتهی به پیامبر

بن مالک تحریر حسلالان بصلالاری اسلالات که از طریق انس 25در تما  این  اصلالالی حلقه مشلالاترک       

فرعی   نقل کرده است. محمدبن خالد الجندی نیز با سه راوی حلقه مشترک    )ص(روایت را از پیامبر

 1فرداست. طریق من ابن ماجه ذکر شده   سنن اولین بار در  . این تحریر از روایت(2)نک. نمودار  است 

 ست.  هاجزا مشترک همه اسناد در این تحریر« بن مالک عن رسول ال )ص(حسن عن انس»

باشلالالاد. در زمان نجار می (: از قبیله خزرجیان مدینه و از طایفه بنی93یا  90)   انس بن مالک         

صره رفت و یاریگر وی بود. بر مبنای برخی         صره، به دستور خلیفه به ب شعری بر ب ولایت ابوموسی ا

شت و مایه مباهات آنان بود. وی به عنوان فردی با        صره دا شها، انس جایگاه خاصی بین مرد  ب گزار

یکی از مهمترین شاگردان انس و مدتها در   حسن بصری  و مستجاب الدعوه شناخته شده بود.    تقوی 

شاپور کاتب انس بن مالک بود )ابن      ویارتباط با او بود.  سال در  ؛ 229، ص1ق، ا1417ندیم، سه 

بن صالح و  و دو تن از شاگردان وی؛ ابان  . در این سند حسن راوی انس است   (294ش، 1361قمی، 

(: پدر وی از  110-60)بن عُمَیر بن صللال  أبان اند.  ابی عیاش این روایت را از او نقل کرده    بنابان 

صطلق بود. منابع از ارتباط خوب او با عمربن عبدالعزیز خبر می    سیران غزوه بنی الم دهند در حالی ا

سقلان از دنیا رفت )المزی،    شت. ابان در ع  /2ق، 1400که وی با دیگر حکا  اموی ارتباط خوبی ندا

(. به دلیل ارتباط حسن بصری با شا ، امکان اخذ این حدیث توسط ابان از او وجود داشته، اما 9-11

توان به طور قطع درباره دیدار این دو با یکدیگر اظهار   به دلیل سلالالاکوت منابع روایی و رجالی، نمی  

سلا     (:150-138) بن ابی عیاش أباند. نمونظری  ست که از نظر  صری ا مت عقیده و ایمان، تابعی ب

ویژه اهل سلالالانت اسلالالات. ابن حبان وی را در زمره عارفان نا  برده اما دیگر   مورد تأیید همگان و به  

 بن مالک و حسن بصری نقل  دانند. ابان از انسمیعلمای حدیث شیعه و سنی او را متروک الحدیث   

یت  لذهبی،     روا ته )ا خذ      (،130-129 /1تا،  ؛ الخوئی، بی807 /3 ، 2003داشلالالا کان ا نابراین ام این ب

 راوی یمنی، محمدبن خالد الجندی،حدیث از حسن را در بصره داشته است. از هر دو راوی فوق،     

                                                           
1. Single Strand 
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. در آثار رجالی اطلاعات (2)نک. نمودار  سلالاتنیز ه 1حلقه مشلالاترک معکوس نقل کرده، بنابراین وی

ست. از او با              شده ا شناخته  سبب نقل همین روایت  ست و ظاهراً وی به  ست نی زیادی از او در د

شافعی،   ،حلقه مشترک فرعی از این اند. یاد کرده« مجهول»و « منکر الحدیث»، «غیر معروف»عناوین 

ق، 1400اند )المزی، کرده بن السلالاکن الجندی و یک روای مجهول نقل روایتبن السلالاکن، یحیىزید

  (.1193، 4 ، ا 2003؛ الذهبی، 25/146-150

شا عی            شترک    حمدبن خالدماز  شافعی در طبقه بعد  (:204-150)محمدبن ادریس ال حلقه م

اند. بن یحیى الم زَنی از او نقل کردهبن عبدالاعلی و إسلالالاماعیل؛ یونس(2)نک. نمودار  فرعی اسلالالات

اط ناحیه الرُب پدرش اصالتاً قریشی بود که به همراه مسلمانان از مکه به فلسطین،    شافعی متولد غزه و  

ضد   و غزه و عسقلان هجرت کرد. شافعی محب اهل بیت و ظاهراً همدل با برخی قیامهای شیعی و   

های نعباسی بوده به طوریکه چند بار توسط خلفا دستگیر شده است. او برای کسب علم به سرزمی        

صر و یمن  مختلف از مکه اخذ حدیث   بنابراین امکان سفر کرد.  و مدینه گرفته، تا کوفه و بیداد و م

ی، محمدبن خالد را در یمن از وی داشلالاته اسلالات. شلالاافعی در قاهره به خاک سلالاپرده شلالاد )العسلالاقلان

  مادلونگ، نقل این روایت توسلالالاط شلالالاافعی را موجب (.149 /1ش، 1390؛ پاکتای، 25 /9ق، 1326

ز این ا، هرچند بازتابی (Madelung, 2012, 1234b)اعتبار بیشتر آن نزد مسلمانان دانسته است     

شافعی   شاهده نمی حدیث در آثار علمای  سلام    شود م سب ا ی مهدی بلکه بالعکس، آنان معتقد به ن

 (. 1386اکبر نژاد، نک. هستند )

ست   642-170)بن عَبدِْ الْأعَْلىَ یُونُسُ          شترک فرعی ا  11؛ (2)نک. نمودار  (: یونس نیز حلقه م

طریق از او روایت شلالاده که همین سلالابب انتشلالاار حدیث در مناطق متعددی بوده اسلالات. وی شلالایو   

شته و راویان زیادی نیز از او نقل حدیث کرده   سیاری دا صالتا اند. یونس متولد و متوفای قاهره ب   اما ا

سمعانی،     ه است   (. از نظر علمای رجال او ثق286 /8، 380 /1ق، 1382از قبایل حضر موت است )ال

ست.    (. یونس ا516-513 /32ق، 1400)المزی،  شته ا شافعی دا   مکان اخذ این حدیث را در قاهره از 

سماعیل  شافعی راوی دی (264 -175)بن یحیى المزَُنی إ سوب به قبیله م زَیْ گر روایت  نۀ از ؛ ثقه، من

یت را (. تنها یک نفر این روا94 /2ق، 1413السبکی، اب است )قبایل یمن، ساکن مصر و صاحب کت

 از وی نقل کرده است.

                                                           
 .(172-171ش، 1393رده باشد )ینبل، دین مروی عنه روایتی را نقل ک. راوی که از چن1
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شُعْبَة بن معاذماصا طبقه بعد از محمدبن خالد جندی،  سه         ست   ،بن    حلقه مشترک معکوس ا

ابن است.  د مجهول نقل کردهن سکن و یک فرب؛ وی از زیدبن سکن الجندی، یحیی(2)نک. نمودار 

حبان نا  صامت را در زمره ثقات ذکر کرده، هرچند او خطاهایی چون تصحیف و ذکر اوها  در نقل   

(. مزی 178 /3ق، 1390؛ العسلالاقلانی، 324/  8ق، 1393برخی احادیث نیز داشلالاته اسلالات )ابن حبان، 

را از اسلالااتید صلالاامت دانسلالاته و البته به این نکته هم اشلالااره نموده که برخی نیز او را  زیدبن سلکن  

(. درباره زید جز این در آثار رجالی     147 /25ق، 1400اند )المزی،  نامیده   بن سللکن الجندی  یحیی

بن بن سلالاکن و یحییاخبار دیگری نیسلالات. با توجه به گزارش مزی، شلالااید بتوان احتمال داد که زید

لجندی به یک نفر اشاره دارند. شواهد محدودی هم بر این احتمال وجود دارد؛ از جمله اینکه سکن ا

( 220) البصللری بن سلالاکن وجود ندارد بلکه یحیی الجندیبن سلالاکن در دیگر منابع رجالی، یحیی

وجود دارد؛ راوی ضعیف با اصالت بصری که ساکن رقه )شا ( بوده و همانجا نیز از دنیا رفته است.      

ساتید و راویان وی نامی از محمدبن خالد و    ا ست. اما در بین ا و با عالمان بیداد نیز در ارتباط بوده ا

  /14ق، 1417بن معاذ نیست. از طرف دیگر، وی تا آخر عمر در رقه بوده )الخطیب البیدادی، صامت 

ها در صورت   ( و فاصله رقه تا یمن برای اخذ این حدیث از محمدبن خالد بسیار زیاد است. تن   151

شده که به چنین سفری سفر محمدبن خالد یا یحیی بصری، امکان دیدار این دو با یکدیگر فراهم می

شاره   ای نشده است. درباره محل سکونت زیدبن سکن اطلاعاتی      در شرح حال هیایک از این دو، ا

اشته   د و صامت را د نداریم اما با توجه به منابع رجالی، او امکان دیدار )اخذ حدیث( با محمدبن خال

، او نیز احتمالاً یمنی اسلالات. از طرف دیگر، در دیگر منابع  وی الجندی و همانین با توجه به نسلالاب

سکن، یحیی تنها نا  یکی از این دو نفر )زید شده،  بن  سکن( ذکر  نهایتاً با در نظر . نه هردو با هم بن 

صحیف،   سکن    به نظر میگرفتن احتمال ت سد این دو نا ؛ زیدبن  شاره به یک    و یحییر سکن ا بن 

 شخ  با نسب جندی داشته باشد. 

شت از               صامت در راه بازگ ساس گزارش حاکم،  سند )محدثٍ(، بر ا درباره راوی مجهول این 

که طریق              به جند، پس از دو روز محدثی را ملاقات و این حدیث را از وی طلب کرده  عا  صلالالان

(. در واقع صلالالاامت  488 /4ق، 1411یابد )الحاکم،  وی می بن ابی عیاش را نزد محمدبن خالد از ابان 

کند، پس از طی مسلالایر از جنوب غربی یمن )جند( به سلالامت مرکز )صلالانعا(، با آن محدث دیدار می

ست.     ساکن یمن ا صحیف و ذکر      بنابراین وی احتمالاً یمنی یا  صامت در ت سابقه  با در نظر گرفتن 

صامت نیز از وی نقل    اوها  شاید بتوان گفت که آن محدث مجهول که راوی محمدبن خالد بوده و 

از راویِ  ویبن سلالالاکن الجندی باشلالالاد. با فرض قبول این احتمال، روایت کرده، همان زید یا یحیی

در طبقه بعد از صامت   محمدبن خالد یک طریق منفرد بوده و صامت حلقه مشترک معکوس نیست.    
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ضل  سه طریق متفاوت      (308الجندی )م  بن محمدمف ست که روایت او با  شترک فرعی ا  درحلقه م

 .(2)نک. نمودار نقل شده است تاریخ دمشقو حاکم  مستدرک

 متن  - اسناد تحلیل .4

 (حسلالان بصلالاریتابعی )مجاهد و ت منتهی به اروای ترین منبعتحلیل بر مبنای کهن بر اسلالااس       

حدود نیم قرن فاصلالاله  آن مسلالاند  تحریرکه با  ت اسلالاتاروایمجموعه از این  تریکهن ظاهراً تحریر

ساس   زمانی دارد. سندی بر ا سلیم  لیث ،تحلیل  صری   بن ابی  سن ب شترک حلقه و ح صلی ) های م   (ا

ستند   سته  هریک میکه ه شکل توان شند.   نقش این حدیث گیری در  شته با در  این تحریرهرچند  دا

سلیم  زمان لیث شته اما  بن ابی  صری     وجود دا سن ب سه دهه قبل و در دوران ح شد حدود  ه نیز نقل 

ست.   راوی از لیث 2در مقابل که این د اندهاز حسن نقل کر  راوی 5 ی این روایت،تحریرها در کل ا

سابقه  بصری گوینده اصلی این روایت    حسن   اینکه، احتمال مقاله( بخش پیشین  )نک. اوضعیف   و 

  باشلاد راوی یک روایت منفرد با همین مضلامون نیز می  ضلامن اینکه وی  .کندچندان می را دوباشلاد  

چندان  به ظاهر ، توسلالاط لیثاما چگونگی اخذ این روایت با خاسلالاتگاه بصلالاری . (مقاله )نک. ادامه

؛ از لیث دو طریق بصلالاری و کوفی وجود داشلالاته بین رجال این یاتمشلالاخ  نیسلالات. هر چند ارتباط

فضلالایل بن عیاض امکان نقل  ،طریق حسلالان بصلالاری اند. از بین رجال افراد زیادی نقل حدیث کرده

نیز از حمید طویل   ؛ طلحۀبن سلالانان و زائدة بن قدامهلیثداشلالاته اسلالات. دو راویِ  را از لیث روایت

شته    سن(، امکان نقل دا سن در معارف گوناگون به جهت  اند.)راوی ح هایی از مجموعه، مقبولیت ح

  و مکتوب گردآوریهماون هشا  بن حسان   روایات حسن بصری توسط شاگردان و معاصران وی      

کرد و سلالالاپس به وی باز کتب حسلالالان را برای نسلالالاخه برداری اخذ مینیز  الطویلحمیدشلالالاده بود. 

امکان بنابراین . داشلالاته اسلالات دسلالاترسلالای هان مجموعهنیز به برخی از ایعیاش ابان بن ابی .گرداندمی

شان  ارتباط بین راویان این دو طریق و اخذ این حدیث از یکدی سادگی  گر برای ست به    ممکن بوده ا

 .(13-11/  1،  1963، ذهبی، 157/  7سعد، ابن)

 و (2)نک. نمودار  است  فرعیحلقه مشترک   محمدبن خالد خر،متأ و ظاهراً نقل بلندتر در اما        

 با توجه به اینکه وی تنها اوسلالات که متهم به ایجاد تیییرات در صلالاورت ابتدایی این روایت اسلالات. 

شترک  ست:    ،(2)نک. نمودار  هست  نیزمعکوس  حلقه م صور ا روایت را او  اینکه اولدو احتمال مت

ساخته  صالح و ابان ابان از نقلبا ادعای و  بر سن تا سند  بن ابی عیاش،بن     جعل کردهپیامبر  ی از ح

سلالاپس شلالانیده و را از ابن صلالاالح و ابن ابی عیاش تحریر حسلالان بصلالاری  واقعا اواینکه  دو  ،باشلالاد
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سند  تیییر ست.  ایجاد نموات مذکور را در متن و  صورت ده ا با احتمال اطلاع از امکان او  در هر دو 

 است.   مذکور تحریر گیریشکلمسئول  ارتباط افراد این سند با یکدیگر،

، 1Aدیدیم که مقوله     اسلالالات؛ های تحلیل سلالالاندی   ید یافته   نیز مؤحدیث   این  تحلیل محتوای          

سبت به مقوله  ست.   ترکهندر منابع  Bو  2Aهای ن شته ا شینه  دقیق برای اطلاع  ی وجود دا هر از پی

 2Aو  1Aکه مقوله  مشخ  شد  ، با مراجعه به کلیه منابع روایی موجود، روایاتدر دیگر  مقولهسه  

در کنار یکدیگر(  یدر موارد یا)به تفکیک  B،1 مقولهجمله  4د اما نندار جز همین روایات یاسلالاابقه

شابه  یساختار  باروایات دیگر در  شگوی    م شتمل بر عبارات پی ین این ترکهن 2د.نشو دیده می انهو م

سند و نعیم  الفتنمنابع  ست که   م شتمل بر جمله اول و چهار   حاوی احادیثی احمد ا  Bاز مقوله م

محمدبن خالد که  را مطرح کرداین احتمال توان می ،دو اثرهمین حداقل با توجه به  بنابراین هستند. 

عیاش شنیده   بن ابیبن صالح یا ابن ( را از طریق یکی از دو شیخ خود؛ ابان 1Aروایت حسن بصری )  

شت از این دواخذ )یا بدون  شنایی    و( ، آنگونه که گذ سمت اول حدیث   برخی جملات با  ضمن آ ق

سند )  ساختار   1A مقوله ،(Bم ست آن الحاق نموده به  2Aصورت   تنظیم و به Bرا در    سخنان  .ا

 3. کندتأیید می این تحلیل رانیز  متقد  برخی عالمان مسلمان

  ضای سیاسی اجتماعی بصره

شلالالاهر  . معاویه در این   به تدریج آغاز شلالالاد    بن ابیطالب )ع(  پس از دوران علیرونق بصلالالاره        

این . از گردیدهایی به اشلالاخاص از محبوبیتی برخوردار مهاجرنشلالاین مجاور کوفه، با واگذاری زمین

صره آغاز می  ستین والیان   شد. پس گردش پول از ب سرش عبیدال   4از جمله زیادنخ شهر  و پ در این 

سخ می          صره با وفاداری خود به این عنایت امویان پا شهر ب شدند.  ستقر  از دیدگاه کوفیان،   .گفتم

صره عثمانی  شامی     نیزاز آنان برخی  ،بودند مرد  ب شبیه  صریان  حکومت   اند.انبر این باور بودند که ب

نبال جلب رضلالاایت اقشلالااری خاص    به دهماون بصلالاره،  نیز شلالاا    مقر اصلالالی خود؛  بنی امیه در

تدابیر خاصی  معاویه برای جلب اطمینان عناصر یهودی مسیحی اورشلیم    خصوص اهل کتاب بود؛  به

                                                           
 «وَلَا تَقُو   السّاعۀَُ إِلَّا عَلَى شِراَرِ النَّاسِ» -4، «وَلَا النَّاس  إِلَّا شُحًّا» -3، «وَلَا الدُّنیَْا إِلَّا إِدبَْاراً» -2، «لَا یَزْداَد  الْأمَْرُ إِلَّا شدَِّةً. »1

 ...و   209، 280 /6؛ أحمدبن حنبل، 74، 40، 32ص  1ا،بن حماد، نعیم . 2

شاره کرده   3 سابقه محمدبن خالد در تحریف یا جعل حدیث نیز ا   قرطبی. ابن حجر، ابن عبدالبر و اند از جمله. برخی به 

سند گرفته، حدیث را غریب الاسناد و به چز قسمت دو ، ما بقی را          سمتی از  شاهین نیز ضمن ایرادی که به تفرد ق ابن 

-3277 /7ق، 1411، ابن الملقن؛ 518 /47ق، 1415؛ ابن عساکر، 145 /9ق، 1326)نک. العسقلانی،  داندمشهور میمتنی 

3286).  

 .(1 /2ش، 1401)فان اس،  . معاویه او را از طریق استلحاق به عنوان برادر خویش به رسمیت شناخته بود4
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ستوده   نموداتخاذ می ست  تا جایی که برای چنین اقداماتی  صره    به نظر می 1.شده ا سد یهودیان در ب ر

سیحیان از جمعیت     شتند اما م شتری جایگاه چندانی ندا صره  راهبان ایا در آن  برخوردار بودند. بی  ب

 از مسلمانان یا تازه گرویدگان به اسلا  برخیظاهراً . از وجاهتی برخوردار بودند (ع) هماون عیسی

توان نمی تا جایی که در مواردی کنند عملراهبان مسلالایحی  هماوندر رفتار و گفتار داشلالاتند تمایل 

سلمان  یک سخنان  میان سیحی  یک و زاهد م شت  راهب م ، 1 /2ش، 1401فان اس، نک. ) فرقی گذا

ای برای نشانه  این بودند که «پشمینه پوش »در میان نسطوریان، راهبان، کشیشان و عالمانی     (.26 و 4

، برای برخی  این نوع سلوک رفتاری و ظاهری  .بر ترک دنیا بودبه نوعی نشان  و  سمت روحانی آنها 

سلما زاهدان  صری    نم سن ب ست.    از جمله ح سیار مطلوب بوده ا سن دوران در  ب سلا   زهد د ح ر ا

شده بود    سنت ن صره      اواما  هنوز دارای  شد که خاص ب ساز نحوه معینی از زهد  ست  زمینه  زهاد  .ا

صره آداب و آرای  شتند اویژه ب شانه ترک دنیا  د وبودناعتنا برخی به ظاهر خود بی ؛ی دا سی    به ن لبا

حسلالان   .خواندبن منبه با نعلین نماز میوهب ؛دند و برخی دیگر پشلالایمنه پوش شلالادندپوشلالایژنده می

 .ندرفتمی معابرزهد خود بدون پاپوش به  برای نشان دادنبرخی . تی در بستر نیز نعلین به پا داشتح

از طریق احادیث در میان مرد  اشلالااعه  دیگر مناطق گذاری مثبت این ظاهر جدید در بصلالاره و ارزش

فان اس،   ؛85 /3ق، 1423الجاحظ،   ؛415 /1 ،تا بی، الرازی ؛160 /7، 1968 ابن سلالالاعد، نک.  )یافت   

 .(151و134و125و 62 /2ش، 1401

ثار متعددی به وی آ بود،چهره اهل علم بصلالاره  ترینحسلالان بصلالاری از دیدگاه متاخران، مهم        

سیاری از او ت منسوب گشته و    .  (11/195ش، 1398حاا منوچهری و شمس،  ) اندیرفتهذپثیر أافراد ب

ابونعیم  ثیر حسلالان دسلالات از کسلالاب و کار کشلالایده بودند.تأگفته شلالاده که برخی زاهدان تحت حتی 

ستوده، نا  و برخی اقوال آنها را در     سیاری از این افراد را  ست  حلیهب صبهانی، ا ) ثبت کرده ا ، 6الا

ست که افرا  .(149ص   ؛اندکتاب از نظر عالمان حدیث نیز مقبول مذکور در این داما این بدان معنا نی

علت ذکر  فان اس افراد متعددی از آنان به دلایل متعدد ضلالالاعیف یا حتی متروک الحدیث هسلالالاتند.  

را به جهت نقل و اشاعه   حلیهاحوال برخی از محدثان )زاهدان( معاصر و یا پس از حسن بصری در 

                                                           
ساس گزارش  . 1 شدن        -معاویه در گلگتا   ،یک وقایع نگار مارونیبر ا شیده  صلیب ک ساس برخی منابع محل به  که بر ا

ای که جا آورده است. نکتههو در جتسیمانی بر مقبره حضرت مریم )ع( آیین مسیحیت را ب هنماز خواند -عیسی)ع( است

سیحیان        ست که از نظر م شود این ا صوص باید به آن توجه  شت دوباره ع  این مکان، در این خ سیح     محل بازگ سی م ی

نشان دهنده آشنایی معاویه با آخرالزمان مسیحی و بازگشت دوباره عیسی در ادبیات مسیحیت          همانیناست. این اقدا   

 .(Hoyland, 1997, 135-136)است نیز بوده 
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سی     سخنان منحول از عی شواهدی مجعول برگرفته از کتب مقدس پیش    ( ع)برخی  ستدلال به  و یا ا

  1.(132،  85 /2ش، 1401)فان اس، از اسلا  توسط آنان دانسته است 

نکته قابل توجه اینکه عمده راویان حسن در طبقات  مذکور،روایت  گذاریتاریختحلیل و بنابر        

ابتدایی، هماون خود او یا در ابتدا مسیحی و یا حداقل آشنا با تعالیم مسیحیت بوده و اینکه یا چنین  

شته  شمار زاهدان   همانین نا  بی ،اندتمایلاتی دا ایت در دوران رواین احتمالاً  قرار دارد. شتر آنان در 

حکومت بنی امیه و حوالی دوران خلافت عمربن عبدالعزیز و حتی شلالالااید قبل از آن )نک. ادامه           

مقاله( و در بصلالاره نقل شلالاده اسلالات. این ادعا با فضلالاای کلی حاکم بر مدینه، مکه، عراق و شلالاا       

(Madelung, 2012, 1231b  و سلالالااختار روایات آن دوران نیز سلالالاازگاری دارد. نیمه دو )

سازی         زن صداق  صادف با دوران م صری م سن ب های مکرر حکومت و جریانات مقابل آن دگانی ح

و دو دهه آخر عمر وی نیز همزمان با طرح ادعای مهدویت عمربن عبدالعزیز )حک.         « مهدی »برای 

سوب به عبدال بن عمر )  99-101 سیب )    73( در قالب روایاتی من سعیدبن م (، ابو قلابه )  94(، 

ست. 117( و قتاده )  114بن منبه ) (، وهب114)   )ع(بن علی (، محمد107 سوب     2( بوده ا نقلی من

  3بن منبه است؛ به حسن بصری نیز وجود دارد که ظاهراً صورت کامل شده روایت منسوب به وهب      

در مقابل این جریان هم روایات   4( به آن اضافه شده است.   2Aیعنی مضمون این همانی )در ساختار   

ستقیماً مهدی بودن عمربن عبدالعزیز را رد کرده    شکل گرفت که م سوب به   5اند.دیگری  نقل اخیرِ من

اند. حسن توسط راویانی نقل شده که یکی از روایات مخالفت با مهدویت عمر دو  را نیز نقل کرده   

ود ضلالالامن اینکه اکثر روایات این همانی   بنابراین در انتسلالالااب این روایت به حسلالالان باید تردید نم 

شا             شده اما روایت اخیر عمدتاً توسط رجال مرتبط با  صری نقل  سوب به حسن توسط روات ب من

نقل شلالاده اسلالات. نکته دیگر اینکه حسلالان بصلالاری علیرغم مخالفت با حاکمان اموی، برای عمربن     

گاه               که در ادارة امور نیز  جائی تا  ئل بود  قا خاص  گاه  جای بدالعزیز  فه قرار   ع مورد مشلالالاورت خلی

                                                           
 . (127  )( و مالک بن دینار 152بن ابی عبدال سنبر )  . مانند هشا 1

. لاز  به ذکر اسلالات که رویات منسلالاوب به عبدال بن عمر و سلالاعیدبن مسلالایب، احتمالا منعکس کننده جریانی اسلالات که 2

سبت عمر دو         سل عمربن خطاب معرفی کند، اما اکنون بنی امیه این اقوال را به جهت ن شته احیاگر عدل را از ن سعی دا

 .(Madelung, 2012, 1234b)نک.  با عمر اول )ولو از طریق مادر(، مصادره به مطلوب کند.

 (. 254 /5)الاصبهانی، « إِنْ کاَنَ  یِ هَذِهِ الأُْمَّةِ مَهْدِیٌّ  هَُوَ عُمَرُ بْنُ عَبْدِ الْعزَِیزِ». ... وهَبْ  بْنُ م نبَ هٍ: 3

قَالَ: قَالَ الْحَسلالاَنُ إن کان مهدی فعمر بن عبد العزیز وإلا فلا مهدی إلا عیسلالاى بن مریم   ، عَنِ ابْنِ شلالاَوْذَبٍضللَمْرَةُ. ثنا 4

 (. 257  /5)الاصبهانی، 

الْمَهدِْیَّ یَصلالانَْع   بَلیَنََا أَنَّ»، عَنْ مطَرٍَ، قَالَ: ذُکِرَ عنِدَْه  ع مَرُ بْنُ عبَدِْ العَْزِیزِ فقََالَ: ، عَنِ ابْنِ شلالاَوْذَبٍضللَمْرَةُ. برای مثال: حدََّثنََا 5

 (. 357، ص 1بن حماد، اشیَئًْا لَمْ یَصنْعَهْ  ع مَرُ بْنُ عبَدِْ العَْزِیزِ... )نعیم
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شهور       یگرفت. اما این اقبال نممی سن عمر دو  را احیاگر منتظرَ بداند؛ م شد که ح تواند بدان معنا با

ضمن    ست که وی  ستورات الهی، رعایت      12ا سداری از د نامه، به اندرز خلیفه پرداخته و او را به پا

ست )بلاذر        سفارش کرده ا صحیح  صول حکمرانی  ، 382، 378، 350 /4ی، احمد، عدالت و دیگر ا

بنابراین بعید اسلالالات که حسلالالان راوی واقعی  .(11/195ش، 1398؛ حاا منوچهری و شلالالامس، 385

روایت مذکور باشد. احتمال دارد که افراد مشخصی از این سند، به سبب جایگاه حسن و ارتباط او        

سی و مهدی، این   سخن را در قالبی جدید  با عمر دو ، و اطلاع از عقیده وی مبنی بر یکی بودن عی

لا »( نیز مقد  بر قول 1A)مقوله « المهدی عیسلالای بن مریم»به وی منسلالاوب کرده باشلالاند. پس قول 

 ( است.2A)مقوله « مهدی الا عیسی بن مریم

، ن همانی عیسلالای و مهدی به حسلالان بصلالاریای روایتانتسلالااب  در هر صلالاورت با فرض قبول       

خود را  دیدگاهیا تدلیس نموده، بلکه او  کرده جعل حدیثتوان ادعا کرد وی در این خصلالاوص نمی

بیان نموده است. حسن یا حقیقتاً عیسی را منجی نهایی   دارد های مستقلیبه دلایلی که نیاز به بررسی

های  سوا استفاده جلوگیری از  دانسته و اعتقادی به مهدی مسلمانان نداشته، یا اینکه برای   )ِاسلا ( می 

تمایلات مسیحی حسن    ، و شا   کوفهفضای موعودگرایانه  ده است.  چنین نموهدی از عنوان م متعدد

تواند ما را در پی بردن به انگیزه  و آشنایی وی با تعالیم مسیحیت و ... از جمله شواهدی است که می

نکته آخر اینکه به . های آن )در صلالاورت وجود( نزدیک کندوی از بیان این سلالاخن و یا حتی ریشلالاه

سد  می نظر سخن ر ستتر دارد: مفهو       این  سن پیامی م سوب به ح سیحایی   « مهدی»ن من در کاربرد م

روایت   این در خصوص انتساب اما است. حسن چنین ادعایی کرده وجود داشتهخود، در دورانی که 

های مذکور به تنهایی کارایی ندارد، هر چند شواهد زیادی بر به معاویه، همانطور که گفته شد، روش

شا  وجود دارد اما      تمایلات و  شنایی او با تعالیم آخرالزمانی آنان در  سیحیت و آ علایق معاویه به م

 تواند چنین انتسابی را ثابت کند.این شواهد به تنهایی نمی

 نتیجه 

سیر تطور عقیده        در این پژوهش        صالت و  ستگاه، ا سی خا سی و   «این همانی»به منظور برر عی

ضمون کلیه تحریرهای روایاتی با  مهدی، ستخراا  این م از  گذاریتاریخ هایبا روش از منابع متقد  ا

این شلالادند.  گذاریتاریخ متن-متن و تحلیل اسلالانادتحلیل ترین منبع، تحلیل بر اسلالااس کهن جمله

ترین منبعی که این ، معاویه، حسن بصری و مجاهد. کهن )ص( ؛ پیامبرنفر منسوب است   4روایت به 

بر اساس تحلیل سندی و    ابن ابی شیبه است.   مصنف بن حماد و نعیم الفتنضمون در آن ذکر شده   م

ست.         سوب به پیامبر ا سوب به تابعی مقد  بر تحریر من شترک، تحریر من ترین تحریر، متقد حلقه م

منسلالاوب به حسلالان بصلالاری اسلالات که در طبقات ابتدایی توسلالاط راویانی متمایل به زیسلالات زاهدانه  
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ست.      هماون را شده ا سیحی، نقل  سناد    هبان م ساس تحلیل ا سوب به پیامبر    -بر ا متن، روایت من

سط محمدبن خالد الجندی،   شده و      تو صری گرفته  سن ب ستفاده از برخی عبارات   از نقل ح وی با ا

جدیدی برساخته و از طریق حسن بصری به پیامبر منسوب نموده        تحریردیگر روایات آخرالزمانی، 

ست. این تحریر   سط یونس  از محمدبن خالد در طبقات بعدا سترده     و تو صورت گ بن عبدالاعلی به 

در  در عراق، مصلالار، شلالاا ، حجاز، فلسلالاطین، قزوین، زنجان، نیشلالاابور، اسلالافراین و ...  منتشلالار شلالاد. 

بنابراین ادعای   های مذکور به تنهایی کارایی ندارد.روش ت به معاویه،خصلالاوص انتسلالااب این روای 

شه     این همانی عیسی و م  سخنان پیامبر   هدی در ابتدا صرفاً یک عقیده شخصی بوده و هیچ ری ای در 

 توان یافت.برای آن نمی

 منابع

 قرآن کریم

 ، تحقیق کمال یوسف الحوت، الریاض: مکتبۀ الرشد.المصنفق(، 1409ابن أبی شیبۀ، عبدال ). 1

، تحقیق مسلتدرک الحاکم مختصلر اسلتدراک الذهبی على   ق(، 1411ابن الملقن، عمربن علی ).2

 سعدبن عبدال، ریاض: دارالعاصمه.

 ، حیدر آباد الدکن: دائرة المعارف العثمانیۀ. الثقاتق(، 1393ابن حبان، محمد ).3

رف النظامیۀ،    ا، تحقیق دائرةالمع لسلللان المیزانق(، 1390ابن حجر العسلالالاقلانی، احمدبن علی ) .4

 بیروت: مؤسسۀ الأعلمی للمطبوعات. 

، الهند: مطبعۀ دائرة المعارف    تهذیب التهذیب     ق(،1326) علی احمدبن  العسلالالاقلانی، جرح ابن .5

 النظامیۀ. 

 ، تحقیق إحسان عباس، بیروت: دار صادر.الطبقات الکبرى  (،1968ابن سعد، محمد ).6

، قم: منشلالاورات  الملاحم و الفتن  ی ظهور الغائب المنتظرتا(، بن موسلالای )بیابن طاووس، علی.7

   الرضی..8

،  تحقیق: أبی الأشبال الزهیری، جامع بیان العلم و ضلهق(، 1414ابن عبد البر، یوسف بن عبد ال ).9

 سعودی: دار ابن الجوزی.

ساکر،  .10 شق ق(، 1415) بن حسن علیابن ع تحقیق عمرو بن غرامۀ العمروی، دار الفکر ، تاریخ دم

 للطباعۀ والنشر والتوزیع.

 ، تحقیق الأرنؤوط، دار الرسالۀ العالمیۀ.السنن (، 2009ابن ماجه، محمدبن یزید ).11

 ، بیروت: دارالمعرفۀ.الفهرساق(، 1417ابن ندیم، محمد بن اسحاق ).12
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 ، مصر: السعادة. حلیة الأولیاءق(، 1294أبو نعیم الأصبهانی، احمدبن عبدال ).13

 الارنوط، الرسالۀ.، تحقیق المسندق(، 1421أحمدبن حنبل ).14

 .، تبریز: بنى هاشمىکشف الغمةق(، 1381الإربلی، علی بن عیسى ).15

سنا   »ش(، 1386اکبر نژاد، مهدی ).16 سلام در نگاه مذاهب چهارگانه اهل  ، «امام مهدی علیه ال

 .91مبلیان، شماره 

علی آقایی،  ، به کوشلالاش هاها و نمونهگذاری حدیث روشتاریخش(، 1393آقایی، سلالاید علی ).17

 تهران: حکمت.

 ، تحقیق ریاض الزرکلی، بیروت: دار الفکر.أنساب الأشراف ق(،1417بلاذری، أحمد ).18

سین ) .19 شاد،   ق(،  1401البیهقی، احمدبن ح سبیل الر صا    الاعتقاد والهدایة إلى  تحقیق أحمد ع

 الکاتب، بیروت: دار الآفاق الجدیدة. 

سلمان       ، «شافعی »ش(، 1390ر )اکبپاکتای، احمد؛ علیخانی، علی.20 سی متفکران م سیا شه  ،  اندی

 تهران، پژوهشگاه مطالعات فرهنگی و اجتماعی.

 : دار ومکتبۀ الهلال.روتی، بالبیان والتبیینق(، 1423جاحظ، عمروبن بحر ).21

شمس، محمدجواد ) .22 صری  »ش(، 1398حاا منوچهری، فرامرز؛  دائرة المعارف بزرگ  ، «حسن ب

 مرکز دایرة المعارف بزر  اسلامی. ، تهران:اسلامی

تحقیق مصلالالاطفى عبدالقادر عطا،  ، المسللتدرکق(، 1411حاکم نیشلالالاابوری، محمدبن عبد ال ).23

 بیروت: دارالکتب العلمیۀ.

مدبن علی )    .24 یدادی، أبوبکر أح یب الب له    ق(، 1417الخط غداد وذیو تب   تاریخ ب ، بیروت: دارالک

 العلمیۀ.

 ، موسسه الخوئی الاسلامیه.معجم رجال الحدیثتا(، الخوئی، أبوالقاسم )بی.25

بن محمد المبارکفوری،  ، محقق: رضلالاااالالسللنن الواردة  ی الفتنق(، 1416الدانی، أبوعمرو ).26

 ریاض: دار العاصمۀ.

یۀ العامۀ ، تحقیق ثروت عکاشلالالاۀ، القاهره: الهیئۀ المصلالالارالمعارف  (،1992الدینوری، ابن قتیبۀ ).27

 للکتاب.

، تحقیق مجموعۀ من المحققین بإشلالاراف  سللیر أعلام النبلاءق(، 1405الذهبی، محمدبن احمد ).28

 الشیخ شعیب الأرناؤوط، مؤسسۀ الرسالۀ.
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لذهبی،  29 مد  محمدبن  ا تدال  (، 1963) اح جاوی، بیروت: دار   میزان الاع مد الب ، تحقیق علی مح

 المعرفۀ للطباعۀ والنشر.

، تحقیق الدکتور بشلالالاار عوّاد معروف، دار تاریخ الإسلللام (،  2003) احمد محمدبن الذهبی، 30
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ساب بن محمد، السلالامعانی، عبدالکریم.34 ق(، تحقیق عبد الرحمن بن یحیى، حیدر آباد:  1382) الأن
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، 14، بینات، شماره  «ترین تفسیر تفسیر مجاهد کهن »ش(، 1376شهیدی صالحی، عبدالحسین )   .35

 .47-30ص  

 ، بیروت: دارالعلم للملایین.علوم الحدیث ومصطلحه (، 1984الصالح، صبحی ).36

 ، تهران: انتشارات امیرکبیر.چگونگی انجام مطالعات اجتماعیش(، 1369طالب، مهدی ).37

عه   ش(، 1400فان اس، یوزف ) .38 جام یدری، قم:        کلام و  مدعلی ح بانکی، اح مه فرزین  ، ترج
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لا مهدی الا عیسی  »فقه الحدیثی روایت -ش(، بررسی سندی1394معارف، مجید؛ منائی، فرشاد ).43

 .47-27، سال دو ، ش اول، ص  مطالعات  هم حدیثدر منابع روایی اهل سنت، « بن مریم



 ش 1403ام، بهار ، سال سی78، شمارۀ مطالعات تاریخی قرآن و حدیث  <165>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, vol. 78, year 30, spring 2024 
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Abstract 

Musnad al-Riḍā (as) is a collection of hadiths of Imam Riḍā (as) which, 

apart from the validation of hadiths, contains valuable data about social 

history, especially the daily life of Iranians, Muslims and Shiites. This 

research with a library method and a descriptive-analytical method and 

using the social history approach to recognize, extract and analyze social 

history data including daily life, i.e. happiness and mourning, leisure and 

entertainment, naturalismand the environment, health and grooming, 

clothing and food in this work and based on the conceptual framework of 

Bourdieu's discourse fields. This research has shown that the behaviors of 

Iranian culture in the first two centuries of Islam were widely reflected in 

this work and except for the cases of a number such as drinking wine, 

consumption of pork meat, games such as chess and backgammon are not 

limited by Islamic behavior and are not limited by specific elements such 

as the promotion of rituals and religious occasions such as Ghadīr holidays 

and the mourning of Imam Hosein (as), and in general, in other cultural and 

social aspects, there has been harmony and compatibility between the 

ancient culture of Iranians and the preaching culture of the Islamic religion 

or the two fields of Iranian and Islamic discourse. 

Keywords: Musnad al-Riḍā (as), Iran, Discourse Field, Social History. 
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Abstract 

The influence of historical conditions on the issuance of hadiths, 

throughout the history of the specialized use of hadiths, with titles such as 

reasons for issuing hadiths, authority for issuing hadiths, real and external 

cases, temporal and spatial requirements, has always been the focus of 

hadith scientists. However, despite the fact that one of the consequences of 

such an influence is the conflict in issuing hadiths; this topic has never been 

followed in a coherent way in hadith studies; and scholars of hadith 

sciences, when faced with the conflict of narratives, since they did not 

consider it to be authentic, they identified some causes as the causes of the 

conflict of narratives with the sole purpose of resolving the conflict. And 

although in the end they showed these causes completely, but they never 

investigated the root of their occurrence. Therefore, in this research, in 

addition to the practical explanation of the concept of historicity, its role in 

the causes of narratives conflict can be summarized in the four headings of 

rejection, perceptual conditions of the audience, and functional conditions 

of the audience; and it was found that the cause of these causes can be 

searched in the concept of history. 

Keywords: Narratives, Historicity, Causes of Issuance, Conflict of 

Narratives.  
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Abstract 

       Al-Wasīlah Sermon and al-Ṭālūtīyah Sermon are two famous long 

sermons attributed to Imam Ali (as) in the Book al-Kāfī, which despite the 

strangeness of their isnads, no research has been done on their validation 

and rooting. Therefore, the question of the article is to what extent do the 

isnads and textual evidences confirm the authenticity of the collection of 

these texts? According to the results of the research, the texts and isnāds of 

the main narrator of the two sermons, Mohammad ibn Ali ibn Maʿmar, have 

many strange things, and among other things, in these sermons, through 

unknown narrators, he narrates themes contrary to Sunni beliefs from the 

Sunni celebrities through the unknown narrators. In terms of language, both 

sermons contain late words from the first century. The inconsistency of the 

introduction of the account with the text of the sermon, the anachronism of 

the date of the sermon, the lack of connection and disconnection of many 

parts of the sermon are other problems of the al-Wasīlah Sermon, and to 

some extent it can be seen in the al-Ṭālūtīyah Sermon. The sermon texts 

are a combination of a collection narratives, only some of which were 

attributed to Imam Ali (as); the formation of the final structure of those two 

probably has a single root and it was around the lifetime of ibn Maʿmar. 

Keywords: Mohammad ibn Ali ibn Maʿmar, al-Wasīlah Sermon, al-

Ṭālūtīyah Sermon, Dating.  
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Abstract 

Surah Ṭāhā was revealed in Mecca according to the consensus of 

commentators and Qur’an scholars. According to the lists of the order of 

revelation, Surah Ṭāhā was revealed after Surah Maryam, while other 

historical narrations and ijtihādi lists and some historical evidences state 

the priority of revelation of Surah Ṭāhā compared to Surah Maryam. In this 

article, after examining different viewpoints in this field and with a critical 

approach to the lists of the order of narrative descent, the verses of Surah 

Ṭāhā, especially the story of Prophet Moses (as), have been analyzed using 

the method of content analysis. Examining the historical sources and 

referring to the content of the Surah as the most accurate tool in dating 

shows that the story of Prophet Moses (as) and the part related to his 

emigration with the Israelites is related to the emigration of Muslims to 

Habasha indicates that this surah was revealed before the emigration to 

Habasha. In addition, the discovery of the connection between Surah Ṭāhā 

and the emigration of Muslims to Habasha played an effective role in 

evaluating the lists of the order of descent and is considered one of the 

important achievements of this research.  

Keywords: Surah Ṭāhā, Chronology, Lists of the Order of Descent, 

Prophet Moses (as), Emigration to Habasha.  
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Abstract 

       There are no traces left of the Shia chain of narrators (Rijāl) before 

the 4th century before, and other than the titles of the books, there is no 

report of their contents. The thought of early Rijāli scholars recount the 

Rijāli evaluations taken from and influenced by the Imams' opinions 

about the companions. Mohammad ibn Isa Ubaid is of influential 

textualist Rijālis whose al-Rijāl used to be a source for Mohammad ibn 

ʿUmar al-Kashī in authoring his Rijāl. This research is to come to an 

understanding of Ubaidi's Rijāli thought. Therefore, the criterion for 

reliance or weakness in the two general groups is complimentary or 

reproaching reactions of the Imam toward the narrator as well as the 

latter's characteristics, in each of which group there's a meaningful 

relationship with the type of the criteria. In disagreement points, it does 

not contain any weak Rijāli leaders (Mashāyīkh). It has preferred 

scientific relations to in-sectarian disagreements. Whatever is gathered 

here is an outcome of a geographical stretch of Iraqi school as well as 

the works of Fataḥīs, Ghulāt, Wāqifīs and weak and reliable narrators, 

also works unrelated with Rijāl such as Nawādir. 

Keywords: Mohammad ibn Isa ibn Ubaid, Ikhtiyār Ma'rifat al Rijāl, 

Mohammad ibn ʿUmar al-Kashī, Criterion for Reliability or Weakness, 

Retrievance, Source Finding, Early Rijālis. 
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Abstract 

In various religions, the concept of the Expected Savior has been ingrained 

as the culmination of the End times. According to Islamic sources and some 

non-Islamic references, the Prophet (pbuh) foretold the appearance of a 

Savior, although there are different perspectives on his identity. Some 

claim that the anticipated Savior foretold by the Prophet (pbuh) would not 

arise from within the Islamic community, but rather the return of Jesus 

Christ was prophesied. However, over the course of a continuous 

transformation, Muslims marginalized Jesus and replaced him with the 

familiar designation of Mahdi. One of the documents supporting this 

perspective is the narrative of al-Mahdi is Jesus son of Mary. The article 

seeks to investigate the claim of attributing this narrative to the Prophet 

(pbuh), and through various methods of historical dating, including 

exploration of the oldest sources and textual-authenticity analysis, it has 

been established that this belief was introduced by Hasan al-Basri in Basra 

at the end of the 1st century Hijri, and later disseminated through ascetics, 

often with a background in Christianity or familiarity with it. In the 2nd 

century, it was attributed to the Prophet (pbuh) by Mohammad ibn Khalid 

al-Jundi for further credibility, and it spread in lands such as Iraq, Egypt, 

Sham, Hejaz, and Palestine. 

Keywords: The Expected Savior, Narratives of Jesus and Mahdi’s 

Assimilation, Dating of Hadith, Hasan al-Basri. 
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