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 2علی عادل زاده 

 

 (یپژوهش ۀمقال) 205 تا 173 ۀصفح ،7/6/1400تاریخ پذیرش: ، 9/3/1400تاریخ دریافت: 

 چکیده

هایی رخ نموده است. سنت حدیثی یا تقابل ه تعاملهای روایی گوناگون هموارمیان سنت

، گذار بودهها اثرسنت سایرثی قدرتمند، در طول تاریخ بر حدی نسن دیگر چونهمامیه نیز ام

عاملات تدار کشف و تبیین روابط و عهدهطالعۀ کنونی ت. مکه تأثراتی نیز پذیرفته اسگونه همان

 است.ق 4سدۀ تصوف در  سنتحدیث شیعه با عنوان یکی از ارکان به شیخ صدوقحدیثی 

ترین و تأثیرگذارترین محدثین شیعه است که سفرهای بسیاری به نقاط از مهم شیخ صدوق

دیار  سفر به خراسان و اقامت در آن شیخ صدوق شته است. از جمله سفرهای مهممختلف دا

ه بوجه ته است. با است. در آن دوران تصوف بخشی مهم از ساختار معنوی جامعۀ خراسان بود

دیگر و نیز های حدیثی گوناگون بر یکفرض این پژوهش در تعامل و تأثرات متقابل سنتپیش

 ابویهبابن ن قاله این است که آیا بیدر خراسان، پرسش اصلی م ابن بابویهاقامت طولانی مدت 

ر عنوان یکی از محدثان صاحب سبک شیعی، با سنت حدیثی اهل تصوف پیوندی برقرابه

رده زارش کگدر برخی آثارش روایاتی را  ابن بابویه دهد کهین پژوهش نشان میاست؟ نتایج ا

ر ه متصوفه دبمتنی، وجود الفاظ و مفاهیم مختص  هایمشابهتصوفیانه داشته است.  أکه منش

ر د -که گرایش صوفیانۀ آنان محرز است-حضور روات و مشایخی  و متن برخی روایات

 ید این مطلب است. مؤ ،اسناد احادیث

 دامغانی، ، انتقال احادیث اهل تصوف، تأویلات ابن طیفورشیخ صدوق ها:کلیدواژه
 .ریحاکم مروزی، عبدالله بن حامد بن محمد، ابوجعفر محمد بن علی بن نصر بخا

                                                 
، )نویسنده مسئول(. رانیا کاشان، کاشان، دانشگاه ث،یحد و قرآن علوم ارشد یکارشناس یدانشجو 1

@gmail.com20181397baharansari  
  aliadelnajm@gmail.com .رانیا قم، تهران، دانشگاه قم، سیپرد ث،یحد و قرآن علوم ارشد یکارشناس یدانشجو 2
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 درآمد

. یکی های حدیثی گوناگون، از موضوعات مهم تاریخ حدیث استمسألۀ تبادل و انتقال میان سنتّ

عد ببه ق 5ۀ سدویژه از یه در میان امامیه بهز مسیرهای مهمّ انتقال حدیث، نفوذ و رواجِ احادیث صوفا

مام صادق )ع( ق( تعدادی از روایات صوفیانۀ منسوب به ا548بوده است. ابوالفتوح رازی و طبرسی )د 

ی اند )براقل کردهخود ن در تفاسیر ،ثعلبی تفسیرگرد آمده بود، ظاهراً با واسطۀ  سلمیتفسیر را که در 

های بعد (. در دوره837، 624، 576 /10ش، 1373؛ طبرسی، 430، 15 /20ش، 1368: رازی، نمونه نک

گرایش  مثال عنواندند. بهبرخی دانشمندان شیعه تسامح بیشتری در مواجهه با میراث صوفیه نشان دا

)ابن  مصباح الشریعةساز توجه به (، زمینه99-97م، 1982ق( به عرفان )شیبی، 664س )د ووبن طاا

؛ 107ق، 1406قس: همان،  ،( و دیگر روایاتِ عرفانی بوده است )نمونه92-91ق، 1409س، وطاو

 (. 89 /1م، 2005مکی، 

سرتاسر اثر؛ شیبی، ش، 1382: خدایاری، در این زمینه نقش کسانی چون میرحیدر آملی )نک

، جمهور احسائی )نمونه( و ابن ابی269-257م، 1982ق( )شیبی، 841بن فهد حلی )د ا(، 104م، 1982

ش، سرتاسر اثر( 1382: خدایاری، نیز نک ؛130، 106-105 /4ق، 1405احسائی، جمهور ابن ابی: نک

 ز روایات اهلاچه کمتر بدان پرداخته شده، اثرپذیری آثار متقدّم شیعه آن .بسیار پررنگ بوده است

ی )د یه قممقالۀ پیش رو، آثار محمد بن علی بن حسین بن بابو تصوف تا قرن چهارم هجری است. در

حدثان پرکارترین م ترین ویکی از مهمّابن بابویه ق( از این جهت مورد بررسی قرار گرفته است. 381

 شیعه است.  هیو صاحب یکی از کتب اربعۀ فقامامیه 

اهل قم  در اصل چه است. او اگرسفرهای متعدّدی داشته و از مشایخ متنوعّی بهره برده ابن بابویه 

رو، مو ساکن ری بوده امّا سفرهای متعددی به شهرهای خراسان مانند نیشابور، طوس، سرخس، 

و را اشی امرورود، بلخ، سمرقند، ایلاق، فرغانه، اخسیکث، جبل بوتک داشته و همین باعث شده نج

ر کتاب دنیز ق( 560)د ل رازی (. عبدالجلی389ش، 1365بخواند )نجاشی، « اسانالطائفۀ بخروجه»

شاره اایلاق  ترکستان و از ری تا ابن بابویه« م و فضل و برکات زهد و امانتاثر عل»به گسترۀ  نقض

ت و مذاهب در این سفرها با مشایخ بسیاری از اهل سن ابن بابویه (.40، ش1358رازی، ) کرده است

یخ عامه واج تصوف در میان مشاربا توجه به  ها اخذ کرده است.دیگر ملاقات داشته و احادیثی از آن

ابن  ه آثاربحدیثی صوفیه نیز در قرن چهارم دور از ذهن نیست که در این مبادلات بخشی از میراث 

 راه یافته باشد.  بابویه

 طرح مسئله

 مطالعاتارتباط و نسبت میان تصوف و تشیع از دیرباز مورد چالش و مناقشه بوده و در این زمینه 

با رویکرد نقد و نفی و در  ن مطالعاتآاتفاق کثریت قریب بهچه ا انی صورت پذیرفته است. اگرفراو
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-ن بین کسانی هم( اما در ای15/10ش، 1398 اسفندیار،هایی بر تصوف تحریر شده )نک: قالب ردیه

 وف، در تبیین و ارائۀ مشترکات میان تشیع و تصق8شیعی سدۀ عالم و مفسر  چون سید حیدر آملی

انگیزۀ  جامع الأسراراش بر کتاب آملی در مقدمه .ش، سرتاسر اثر(1368)آملی،  اندبسیار کوشیده

  .(3ش، 1368، آملی) ازع میان تشیع و تصوف دانسته استخویش را رفع تن

است.  یعراق نویسندۀیف مصطفی کامل شیبی تأل الصلهدیگر اثر برجسته در این ارتباط کتاب 

 در که بر مفاهیم نظری استوار است، ع و تصوفیمیان تش مبستگیهستش شیبی برخلاف کتاب نخ

که در  ان دهدکوشش نموده ارتباطات تاریخی تشیع و تصوف را باز نمایاند و از این رهگذر نش لهالص

 .(سرتاسر اثر م،1982: شیبی، نک) آن میان، ارتباط نزدیک و متقابلی وجود داشته است

تبیین و  خته شده،کمتر بدان پرداچه تاکنون آنیز تألیف شده است اما در این باب مقالات متعددی ن

 ثار ابنآمیان  ه است. در اینهای احتمالی میان متون صوفیه و آثار متقدم شیعترسیم ارتباط و نسبت

وی از  وسعت نقلنیز های حدیثی متنوّع و ارتباط با جریان و سفرهای گستردۀ اوبا توجه به  بابویه

راه  یهن بابویراث حدیثی صوفیه به کتب ابرود بخشی از ممی قابل توجه بوده و انتظار میمشایخ عا

ت به و پرداخاآثار  روایی شیعه و اهمیت میراثدر  ه به جایگاه بلند ابن بابویهیافته باشد. لذا با توج

 نماید. این امر ضروری می

ضای فرات کلّی به برخی تأثی« یخ صدوقش امالی تأثیر محیط اجتماعی نیشابور بر نگارش»مقالۀ در 

آن  او در و نوع گزینشابن بابویه  امالی مذهبی نیشابور و از جمله حضور صوفیان در آن شهر، بر

فرهنگی  مذکور صرفا به تأثیر ۀ(. مقال16-11ش، 1399، و دیگران یدفر: نوکتاب پرداخته است )نک

ارد داخته است، اما پژوهش حاضر در نظر پرد ابن بابویهحدیث توسط  گزینشحضور صوفیان بر 

  را فراروی مخاطب قرار دهد. مسئلهتری از های عمیقلایه

قل شده روایاتی ن ابن بابویهثار ها که آیا در آاین پرسش از آن جمله است تلاش برای پاسخ به

ونه فه چگوبا مشایخ متص ابن بابویهراسان باشد؟ روابط حدیثی است که خاستگاه اولیۀ آن تصوف خ

دبیات هایی از اانهراوی یا شیخ صوفی وجود دارد؟ آیا نش ابن بابویه و آیا اصولا در اسناد حدیثی بوده

  شود؟مشاهده می ابن بابویهاهل تصوف در متون روایی 

ند سز نظر متن و ا ابن بابویه روایاتِلازم است که  بالاهای برای یافتن پاسخی درخور برای پرسش

 بررسی شود. آثار اهل تصوف تباط آن با واکاوی و ار

 تفسیرها و تأویلات صوفیانه از قرآن در آثار ابن بابویه .1

اند. تهره جساز عناصر اصلی زبان عرفان تأویل است. اهل عرفان و تصوف از این عنصر بسیار به 

بن ار آثار دند. اهآنان در فهم خویش از قرآن بیشتر به معانی باطنی و کشف اسرار و اشارات توجه داشت

 شود که یادآور نگاه باطنی متصوفه به آیات قرآن است.مضامینی دیده می بابویه
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 الف( روایات عبدالله بن حامد از برخی از صلحا

 های خود روایاتدر کتابابن بابویه ، ابومحمد عبدالله بن حامد است که ابن بابویهیکی از مشایخِ 

 /1ش، 1385؛ همو، 141-140، 131، 129ق، 1396نمونه: ابن بابویه،  از او گرفته است )برای  بسیاری

 ابن یبرا ابن بابویه اداسن در که یخیمشا(. 312-310، 298-295، 293، 284ق، 1409؛ راوندی، 43

 ابن بابویه،نک: نمونه، ) اندشده ذکر او خیمشا عنوان به زین عامه منابع در غالباً است؛  شده ادی حامد

اند ست ندادهدی از او به رجالیان شیعه اطلاع چندان (.247 /25م، 1995؛ ابن عساکر، 454 /2ش، 1382

 /6ق، 1410)شوشتری، است  از روایات او دریافته که احتمالاً عامی محمّدتقی شوشتری کهجز این

308.) 

امل ک (. نام306 /3ق، 1413؛ سبکی، 157 /3تا، ظاهرا او بر مذهب شافعی بوده است )جزری، بی

ابوری انی نیشی اصبهبن ماهان فقیه ماهان حامد بن محمد بن عبداللَّه بن علی بن رستم بن عبداللَّه وی،

م، 1962سمعانی، ) انشمندان مشهور اهل سنت بوده استق( است. واعظ اهل نیشابور و از د389)د 

ه کرده است تن روایت کدو م« بعض الصالحین»از ابن حامد به صورت مرفوع از  ابن بابویه(. 61 /12

 /2، 281 /1ش، 1362پردازد و دیگری به بیان اقسام ذکر )إبن بابویه، یکی به بیان اقسام خوف می

404 .) 

 نوری، ک:ننمونه، کی از امامان شیعه است )گاه چنین تصور شده که مقصود از بعض الصالحین ی    

تقی مجلسی متن دست نیست. محمت در دای بر درستی این برداشاما هیچ نشانه ؛(396 /5ق، 1408

ه درست ک( 201 /13ق، 1406پنداشته است )مجلسی،  مصباح الشریعةدوم )اقسام ذکر( را بخشی از 

 اشکال بانیز  چه انتساب این کتاب به معصوم اگر ؛چنین متنی نیامده است مصباح الشریعةنیست و در 

 .(166-137ش، 1399)روحی برندق و دیگران،  است روبرو

ن که اب نهان باشد فرضی از امامان شیعه ناشی از این تطبیق بعض الصالحین بر یکممکن است 

امبر از سخنان پی ی غیرسخنانحکایات و نقلِ  گاه به که اوالی. در حکندجز حدیث روایت نمیبابویه 

ونه، نمنبه )بن م توان از روایات وهبمثال می راینیز علاقه نشان داده است. ب )ص( و امامان شیعه )ع(

هایی از ان( یا داست44 /1( و کعب الاحبار )همان، 79، 33، 29، 27 /1ش، 1385: إبن بابویه، نک

 وداسَفی و بِلوَْهَر( از جمله داستان 643-538ق، 1395: إبن بابویه، های دیگر )نکمعمّرین در فرهنگ

 و ،ییبودا نییآ گذارانیبن بودا وْتَمهگ یزندگ ۀدرباراین داستان در اصل  ( یاد کرد.577 /2)همان، 

 یراب بیسراند از کهاست  زاهد میحک بلوهر، ماتیتعل یپ در نید قتیحق به او دنیرس یچگونگ

 سرتاسر اثر(. /12تا، )نک: مجتبایی، بی بود آمده شولابط شهر به او تیهدا

ها ها، بلکه جذابیت و شگفتی آنآن ها را نه صحت و اعتبارانگیزۀ خود از نقل این داستان ابن بابویه    

 /2ها را از باب احتجاج و جدل نقل کرده است )همان، که گاه آنچنان ؛(639 /2کند )همان، معرفی می
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(. گاهی نیز انگیزۀ او دقیقاً روشن نیست، مثلا پس از نقل متنی طولانی از کتاب محمد بن 643، 529

 /1ش، 1385)إبن بابویه، « این حکایت در این کتاب باشد!خواستم تنها می»نویسد: بحر شیبانی، می

 دهد.پردازد و توضیح بیشتری درباره انگیزۀ نقل خود نمی( و سپس به ردّ بخشی از متن می27

آیۀ قرآن است  5از فسیری تمشتمل بر  دکنیم نقل خوف ۀدربار حامدابن از هیبابوابن که یتیروا     

خوف به پنج نوع  ابتدا(. در متن مذکور 28عمران/ ؛ آل90؛ انبیاء/ 2نفال/ ؛ ا28؛ فاطر/ 36)الرحمن/ 

رهبت برای  ل برای مخبتان/ محبان،جِ تقسیم شده است: خوف برای گنهکاران، خشیت برای عالمان، وَ 

بندی عینا در یکی از آثار سیمقاین ت (.281 /1ش، 1362عابدان و هیبت برای عارفان )إبن بابویه، 

(. 75ش، 1384نیز نک: فراهی هروی،  ؛295ق، 1428)عبدالقادرگیلانی،  تر گیلانی آمده اسعبدالقاد

 /1 م،2005 ،یمک)( و ابوطالب مکی 213تا، (، ابوعلی دقاق )قشیری، بی177 /1ش، 1371میبدی )

 اند. داده ارائه هیهای مشاببندیتقسیمنیز  (426

اند که گروهی از مشایخ گفته»گوید: که هجویری میچنانای دارد هیبت در ادبیات عرفانی جایگاه ویژه

، مخبتان (. برتری دادن عارف بر همه حتی عالمان490ش، 1375)هجویری، « ستا هیبت درجۀ عارفان

 اربرد دوچنین کهای بارز ادبیات عرفانی است. همو عابدان، از نکات مهم این متن است که از ویژگی

از  دمتخقابل توجه است. خدمت و ترک در این روایت « ۀ التقصیرؤیَرُ»و « ترک الخدمۀ»تعبیر 

؛ 31ش، 1362انصاری،  ؛37م، 2006: حلاج، اصطلاحات و مفاهیم پرکاربرد در میان صوفیه است )نک

وفیه است صنیز از جملۀ تعابیر پرکاربرد در کتب « التقصیر ۀیرؤ»تعبیر (. 56ق، 1427سهروردی، 

  (.249، ق1419؛ سلمی، 410، 213ق،  1427؛ خرکوشی ، 70، 31م، 1933کلاباذی،  :نک نمونه،)
 همچنین در این متن آمده است: 

 هُ اللَّهُ نفَسَْ رکُمُُ وَ یُحَذِّ الهیبۀ لأجل شهادۀ الحق عند کشف الأسرار أسرار العارفین قال الله عز و جل

 ارفانعنگام کشف اسرار بر ه شهود حق است که به سبب ؛ هیبت حالت خوفییشیر إلى هذا المعنی

  .ناظر بر این معنا است شود و آیۀ یحذرکم الله نفسه...مستولی می

 شابه اینم ؛است کاملاً یادآور ادبیات عرفانیکه تعبیر شهودِ حق و اسرار عارفان، علاوه بر این

باط (. ارت491ش، 1375: هجویری، نک ،نمونهد )شوتفسیر و تعلیل از هیبت در کتب صوفیه دیده می

های دیگری در م هیبت نیز نمونه( و مفهو30)آل عمران/ « وَ یُحَذِّرکُمُُ اللَّهُ نَفسَْهُ»برقرار کردن بین آیۀ 

زِیزٌ عَ لِصَدْرهِِ أَ إِذَا صلََّى سُمِأَنَّهُ کَانَ وَ روُِیَ عَنِ النَّبِیِّ ص»(. جملۀ 213تا، )قشیری، بیآثار صوفیه دارد 

 ر یک روایت عامیدبر )ص( ف پیامشخیر در توصی ، نیز به تعبیر عبدالله بن«مِنَ الْهیَْبَۀِ رجْلَِکَأَزیِزِ الْمِ

حکیم ویژه مورد توجه صوفیه نیز بوده است )به( که 359 /4ق، 1403مشهور اشاره دارد )مزّی، 

 (.100م، 1914؛ سراج طوسی، 54ق، 1428ترمذی، 

گانۀ زبان، اقسام ذکر بر اساس اعضاء هفت ۀدربار نقل کردهی که ابن بابویه از ابن حامد متن دوم
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ش، 1362روح، نفس، عقل، معرفت، سر و قلب است که هر یک نیازمند استقامتی است )إبن بابویه، 

(. در این متن برای هر عضو استقامتی تعریف شده است. استقامت از اصطلاحات خاص 404 /2

، ةرسالة قشیری(. در شرح 42م، 1993قسامی دارد )ابوخزام، صوفیه است که به اعتبار اعضای مختلف ا

استقامت زبان، قلب، نفس، روح و سرّ تقسیم و هر یک تعریف  قسم 5استقامت به اعتبار محلش به 

گانۀ قلب، معرفت، عقل، زبان، سر و 6(. رفاعی نیز از اعضای 226 /3ق، 1428شده است )انصاری، 

استقامت ۀ (. دربار89ق، 1425است )رفاعی،  امتی در نظر گرفتهنفس یاد کرده و برای هر یک استق

 (.52م، 1999؛ بدلیسی، 177-176ق، 1425: رازی، چنین )نکهم

ست؛ اصحیف الافتقار فتخار، تهرا الاظا«. اسْتِقاَمَۀُ الْمَعْرفَِۀِ صِدْقُ الِافْتِخَارِ»در این متن آمده است: 

ق، 1419سلمی، « )ع المعرفۀ، صدق الافتقار إلى اللّه تعالىجما»ه ممشاذ دینوری گفته است: کچنان

، ؛ خرکوشی406 ،24 /1م، 2005نیز از تعابیر رایج صوفیانه است )مکی، « صدق الافتقار»تعبیر  .(243

تعبیر  (.16تا، ؛ قشیری، بی158، 49 /1ش، 1369؛ سلمی، 252ق، 1419؛ سلمی، 401، 114ق، 1427

چه گفته ه به آن(. با توج159 /1م، 2008: بقلی، نک ،نمونهمتن قابل تأمل است )در این  نیز« رؤیۀ اللقاء»

ت و زدیک اسنسبت داده، به ادبیات متصوّفه بسیار ن« بعض الصالحین»شد دو متنی که ابن حامد به 

 احتمالاً از میراثِ صوفیانِ خراسان بوده است.

 ب( تأویلات ابن طیفور دامغانی

یفور طمد بن فرغانه، با واعظی به نام ابوجعفر محمد بن عبدالله بن مح در سفر بهابن بابویه 

بیه تأویلات (. این واعظ تأویلاتی باطنی ش62 /1ش، 1385است )ابن بابویه،  دیدار داشته دامغانی

رفته قرار گه ابن بابویه، مورد توجه که مستند به روایتی نبودداده که با اینارائه می ن قرآ متصوفه از

ظر او را جویا شده نسوره بقره را از ابن طیفور پرسیده و  260 ۀ، تفسیر آیابن بابویهظاهراً خود  .است

 (. 36 /1ش، 1385؛ همو، 265 /1ش، 1362)ابن بابویه، است 

ماد زینت دنیا، کرکس را نماد نس را وطاو( 260)بقره/ « فَخُذْ أَرْبعَۀًَ مِنَ الطَّیرِ»ابن طیفور در تفسیر آیۀ 

؛ 265 /1ش، 1362)إبن بابویه، داند دی آرزو، مرغابی را نماد حرص و خروس را نماد شهوت میبلن

ی، ؛ ثعلب78 /1ق، 1421اند )سلمی، عین همین تأویل را سلمی و ثعلبی آورده(. 36 /1ش، 1385همو، 

 (.257 /2م، 2015

)ع( گوید که موسی می (27)طه/  «قَوْلِی وَ احْللُْ عُقْدَۀً منِْ لسِانِی یَفْقهَوُا»ابن طیفور در تفسیر آیۀ 

کرد با زبانی که با خدا سخن گفته با غیر خدا سخن بگوید و این حیاء گرهی در زبان او بود؛ حیاء می

با او خود لازم نباشد  و از جانب او سخن بگوید تاهارون را وزیرش قرار دهد  لذا از خداوند خواست

(. این نوع 67 /1ش، 1385فرعون سخن بگوید )ابن بابویه، زبانی که با خدا سخن گفته است، با 

الرحمان سلمی ــ که از بزرگان ابوعبد کهتفسیرها پیوند نزدیکی با زبان و اندیشۀ متصوفّه دارد، چنان
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 /1ش، 1369تصوف است ــ همین تأویل را به امام صادق )ع( و ابن عطاء نسبت داده است )سلمی، 

 /4، 1165 /3ش، 1363ین متصوفه مشهور بوده است )مستملی بخاری، (. این مضمون در ب132، 42

 (.435 /2تا، ؛ قشیری، بی1530، 1435

، «لَیْهِنَنِی إِ ممَِّا یَدْعوُرَبِّ السِّجْنُ أحَبَُّ إِلَیَّ»سورۀ یوسف  33ابن طیفور همچنین در تفسیر آیۀ 

ابویه، بداند )ابن یوسف را اختیار می اختیار را در برابر افتقار و اضطرار نهاده و علت گرفتاری

تا، بی صفهانی،انک:  نمونه (. این تقابل در آثار صوفیه کاملاً شناخته شده است )برای49 /1ش، 1385

ش، 1369اند )سلمی، که برخی از متصوفّه آیۀ مورد نظر را بر همین اساس تفسیر کرده. چنان(304 /10

 (.71 /5ش، 1371میبدی،  ؛183 /2تا، ؛ قشیری، بی107، 104 /1

ردن کوراخ یکی دیگر از تأویلات ابن طیفور مربوط به داستان موسی و خضر است. ابن طیفور س 

وسی ضرت مکشتی، کشتن نوجوان و درست کردن دیوار را اشاره به الطاف و منن پیشین خداوند به ح

ته یب دانسان شعچاه برای دختر یعنی به ترتیب داستان به نیل انداختن او، کشتن قبطی و آب کشیدن از

 (. 62 /1ش، 1385است )ابن بابویه، 

، هعطی در منابع تفسیری عامه این تأویل بدون انتساب به قائل مشخص روایت شده است )ابن

(. 33ق، 1384؛ قرطبی، 118 /12تا، ؛ بقاعی، بی212 /7ق، 1420، اندلسی ؛ ابوحیان533 /3ق، 1422

لحکم، فصوص ا؛ همو، 157م، 2003ساب به گویندۀ مشخص )ابن عربی، ابن عربی نیز گاه بدون انت

ــ  ستانمادین که نامی ــ  عبداللّه بن خضر بن عبدالوهاب ( و گاه با انتساب به205، 202 /1م، 1946

 ( این تأویل را آورده است.170  /3ق، 1421)همو، 

بر اساس  (58 )یوسف/ «کِرُونَوَ هُمْ لَهُ مُنْ فَعَرفَهَُمْ »دیگر از تأویلات ابن طیفور، تأویل آیۀ  ۀنمون

« یوُسُفَ  علَى یا أسَفَى»در تفسیر  چنین(. هم54 /1ش، 1385است )إبن بابویه، « ترک حرمت»مفهوم 

 ده که ازستناد کرکه به حدیثی منسوب به امام صادق )ع( اراه اشاره را پیموده و جالب آن (84)یوسف/ 

فیِ  دِقِ عوْلِ الصَّاکَقَ»و به احتمال زیاد از میراث متصوفۀ خراسان است: شود طرقِ امامی یافت نمی

 فِی دَارِ الدُّنیَْا نَّ هَذَا فِرَاقُ الْأحَِبَّۀِ  الْأکَبَْرِ إِلْعَذابِادُونَ  وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنى مَعْنَى قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَ

ن نوع برداشت از آیه را مقایسه کنید با (. ای50 /1ش، 1385)إبن بابویه، « لَى فِرَاقِ المَْوْلَىلِیسَْتَدِلُّوا بِهِ عَ

: نکآیه وارد شده است ) تر امامی در تفسیر اینشدهتر و شناختههای روایی اصیلاحادیثی که در سنتّ

 (. 400 /4ق، 1415بحرانی، 

: تفسیر امام نک نمونه،اند )دق )ع( نسبت دادهصا صوفیان خراسان، تأویلات عارفانۀ بسیاری به امام

ش، سرتاسر اثر؛ تفسیر عرفانی قرآن منسوب به امام جعفر صادق )ع(، 1369جعفر صادق )ع(، 

(. به هر روی 65-58ش، 1388پور، ش، سرتاسر اثر( که البته با انتقاداتی مواجه بوده است )قاسم1393

رسد سبک نظر میشود، بهت ابن طیفور دامغانی دیده میبا توجه به قرائن متعددی که در تأویلا
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 تفسیری او متعلقّ به سنتّ صوفیان خراسان است.

 ریپ( روایات تفسیری ابوجعفر بخا

رده وایت کربا شخصی به نام ابوجعفر محمد بن علی بن نصر بخاری  دیدار و از او ابن بابویه 

را هل بخااکجا صورت گرفته است؛ امّا این شخص است. البته نمی دانیم که این دیدار و سماع در 

ا ده که برآن شنیقروایاتی از ابوعبدالله کوفی علوی فقیه در تفسیر « فرغانه»است. ابوجعفر بخاری در 

وایت است. ر از امام صادق )ع( نقل شده است. دو روایت به این طریق در دست« باسناد متصل»تعبیر 

موسی )ع( از  ( است که نعلیک را به ترس حضرت12)طه/ « عْلَیْکَفَاخْلَعْ نَ»نخست در تفسیر آیۀ 

 (.66 /1ش، 1385تباهی و ترس از فرعون تأویل کرده است )إبن بابویه، 

  وره فاطر است که در آن آمده است:س 32روایت دوم در تفسیر آیۀ 

 ر گردب؛ ظالم حَوْمَ رَبِّهِ عَزَّ وَ جلََّ  یَحوُمُلسَّابِقُ اوَ  هِ الظَّالِمُ یَحوُمُ حوَْمَ نَفسِْهِ وَ الْمُقْتَصِدُ یَحوُمُ حَوْمَ قلَْبِ

)إبن بابویه،  گرددبر گرد پروردگارش می ، و سابقگرددبر گرد قلب می، مقتصد گرددمینفس 

 (. 104ق، 1403

و ظالم نیا فهمن نظر بنفسه إلى الد»سلمی تفسیر مشابهی را به امام صادق )ع( نسبت داده است: 

 /2ق، 1421)سلمی، « من نظر بقلبه إلى الآخرۀ فهو مقتصد و من نظر بروحه إلى الحق فهو سابقو

شابه جملۀ دوم را به (. سلمی م170-165)همان، « النفس ظالمۀ والقلب مقتصد والروح سابق»(، 165

النفس ظالم ال» (. همچنین از برخی صوفیان نقل کرده است:170ابن عطا نیز نسبت داده است )همان، 

« شاهدۀعن الم تغیب لأنها لا تألف الحق أبدا والمقتصد القلب لأنه ساعۀ وساعۀ والسابق الروح لأنها لا

قلبه  ق من کانالظالم من غلبت نفسه قلبه والمقتصد من غلب قلبه نفسه والساب»(؛ و نیز 168)همان، 

 یات دیگری کهسه کنید با روا(. این نوع ادبیات تفسیری را مقای168)همان، « ونفسه فی حراسۀ الحق

 (.  4/546ق، 1415: بحرانی، در تفسیر این آیه وارد شده است )نک

 یلاقیبه روایت ا توحید ۀتفسیر سور( ت

 ورۀسیر سی در تفبا سندی از راویان ناشناس خراسانی، حدیث بلند توحیددر کتاب  ابن بابویه

در میانِ صوفیان  این متن بلند ظاهراً  (.88، ق1398آورده است )ابن بابویه،  (ع)ق توحید از امام صاد

 ی کاملاً قحمد با طر سلمی در تفسیر سورۀ توحید و سورۀکه چنانشده بوده است.  خراسان شناخته

 ا روایتِ ادی بصادق )ع( و ابوالعباس بن عطاء نسبت داده است که شباهت زی متفاوت، سخنانی به امام

متن روایت  ه مقایسۀبدر جدول زیر (. 431-427 /2 ؛32-31 /1ق، 1421ابن بابویه دارد )سلمی، 

 ایم. سلمی و روایت ابن بابویه پرداخته
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 سلمی تفسیرمتن  متن روایت ابن بابویه

 فِی قوَْلِ اللَّهِ  ع رِاقِعَنْ أَبیِهِ محُمََّدِ بنِْ علَِیٍّ البَْ

 أَیْ أظَْهرِْ  لْ قُ الَ  قَحدٌَقُلْ هُوَ اللَّهُ أَ تبََارَکَ وَ تَعَالىَ

لَّتیِ  الحُْرُوفِ اأْلیِفِبتَِ هِمَا أَوْحیَنَْا إِلیَْکَ وَ نَبَّأنَْاکَ بِ

عَ وَ هوَُ السَّمْ قَىأَلْ قَرَأنْاَهَا لَکَ لیَِهتَْدِیَ بِهَا منَْ 

الْهاَءُ ئِبٍ فَغَا لىَشَهیِدٌ وَ هُوَ اسْمٌ مَکنِْیٌّ مشَُارٌ إِ

 لَى الغَْائبِِ رَۀٌ إِشَا إِابِتٍ وَ الْواَوُتنَبْیِهٌ علََى مَعنًْى ثَ

 .(88، ق1398، ابن بابویه) عَنِ الْحَواَسِّ

 زازسمعت منصور بن عبد الله یقول: سمعت أبا القاسم الب

ی: أیقول: قال ابن عطاء: قل فی غیر هذا الموضع فی القرآن 

ا ناهاظهر ما بینا لک وأوحینا إلیک بتألیف الحروف التی قرأ

ت بیهتدی بها أهل الهدایۀ والهاء تنبیه عن معنى ثاعلیک ل

 اتهرک[ حقائق نعوته، وصفیدوالواو إشارۀ إلى ما یدریک ]لا

 (.427 / 2ق، 1421سلمی، ) بالحواس

سمعت منصور بن عبدالله یقول سمعت ابا القاسم 

الاسکندرانی یقول سمعت اباجعفر الملطی یحکی عن علی 

بن محمد فی قوله قول  بن موسی الرضا عن ابیه عن جعفر

وف. بتألیف الحر النفوس هو الله احد قال: یعنی اظهر ما تریده

ک فان الحقائق مصونۀ عن ان یبلغه وهم او فهم و اظهار ذل

و  ائب.غلى اأَلْقَى السَّمْعَ و هو اشارۀ  بالحروف لیهتدی بها من

عن  الواو اشارۀ الى غائبالهاء هو تنبیه على معنى ثابت و 

 .ب( 415، ق681همو، )واس الح

ؤمْنِیِنَ ع رُ المُْمیِأَ... و قَالَ وَ عِماَدُ التَّوْحیِدِ لِلَّه

لَهُ إلِیَهِْ خَلقُْ وَ یُؤْیهِ الْهُ فِلَ اللَّهُ معَنْاَهُ المَْعبُْودُ الَّذیِ یَأْ

محَْجوُبُ ارِ الْبصَْلْأَوَ اللَّهُ هُوَ المَْستُْورُ عَنْ دَرْکِ ا

 لَّهُ مَعنَْاهُ رُ ع الاقِلبَْهاَمِ وَ الْخطَرََاتِ. قَالَ اعَنِ الْأَوْ

وَ تِهِ مَاهیَِّ رکِْدَ المْعَبُْودُ الَّذِی أَلِهَ الْخَلْقُ عَنْ

  .(89همان، ) الْإِحاَطَۀِ بِکیَْفیَِّتِهِ

. :..سمعت منصورا بإسناده عن جعفر أنه قال فی قوله الله

لى إالمتفرد لا یضاف  وهی عمود التوحید... والله هو الاسم

له و إهشیء بل تضاف الأشیاء کلها إلیه، وتفسیر المعبود الذی 

ور الخلق منزه عن درک ماهیته والإحاطۀ بکیفیته وهو المست

، همو)هام والمحتجب بجلاله عن الإدراک عن الأبصار، والأف

 .(32-31 /1ق، 1421

الأحد و  د وفَرِّتَلمُْقَالَ البْاَقِرُ ع الأْحََدُ الْفَردُْ ا

ر الواحد بمعنى واحد و هو المتفرد الذی لا نظی

 د الإقرار بالوحدۀ و هو الانفرادله و التوحی

 .(90همان، )

 ید هوتوحابن عطاء: ... والأحد المتفرد الذی لا نظیر له وال

  .(427/ 2لأحدیۀ والوحدانیۀ وهو الانفراد )همو، الإقرار با

 /2 همان،) ذی لا نظیر لهد: والأحد الفرد الجعفر بن محم

431). 

 ألهاللَّهُ أَحَدٌ المعبود الذی ی فمعنى قوله

 تهرد بإلهیالخلق عن إدراکه و الإحاطۀ بکیفیته ف

 .(90همان، ) متعال عن صفات خلقه

ن ا عفمعنى قوله أحد أی معبود یأله الخلائق إلیه فیعجزو

 سحواتعال عن الإدراک بالعقول والإدراکه فإنه بألوهیته م

 .(431/ 2همان، )

دد ء و من ثم قالوا إن بناء العو لا یتحد بشی

 .(90همان، ) من الواحد و لیس الواحد من العدد

جعفر بن محمد: ... لأنه هو الذی احّد الآحاد کما قیل 

همو، )فرد صمد لیس کالمتّحد فی کل احد احد الآحاد 
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 .ب( 415، ق681

 .ب( 414، همان)یل: والصمد الذی تناهی فی سؤدده وق  .(90همان، )هُ دُى سُؤْدَذیِ قَدِ انتَْهَوَ الصَّمَدُ الَّ

نِ وَ الکَْوْ نِی عَوَ قَالَ غیَْرُهُ الصَّمدَُ الْمتَُعاَلِ

همان، ) رِغَایُالتَّ  بِذِی لَا یُوصَفُالْفَساَدِ وَ الصَّمَدُ الَّ

90). 

 د،اجعفر بن محمد: ... و الصمد المتعال عن الکون والفس

 .(431/ 2ق، 1421همو، )ف بالتغایر و الصمد الذی لا یوص

 الصمد المتعالی عن الکون والفسادوقال ابن عطاء: 

 .(429/ 2همان، )

 نِّیَّتِهإِ علَىَ یلٌلِلفُِ دَالصَّمدَُ خمَسْۀَُ أَحرْفٍُ فَالأَْ

 .(90)همان، 

مس حروف الألف دلیل على وقال جعفر: الصمد خ

 .(429/ 2)همان، أحدیته 

 .(429/ 2)همان،  واللام دلیل على ألوهیته .(92ن، هما)یلٌ علََى إلِهَیَِّتِهِ وَ اللَّامُ دلَِ

لَى راَنِ عَهَظْیَا وَ الأَْلفُِ وَ اللَّامُ مدُْغَمَانِ لَ

 .(92)همان،  اللِّسَان
 .(429/ 2)همان،  هما مدعمان لا یظهران على اللسانو

لَهیَِّتهَُ إِى أَنَّ لَعَنِ ابَۀِ دَلیِلَاوَ یَظْهَرَانِ فِی الْکتَِ

 .(92همان، ) اسیَۀٌ لاَ تُدرْکَُ بِالحْوََبِلُطْفِهِ خَافِ

 ه وألوهیتهویظهران فی الکتابۀ فدل ذلک على أن أحدیت

 .(429/ 2)همان،  خفیۀ لا تدرک بالحواس

  علََى أنََّ  دلَیِلٌبَۀِتَاوَ إنَِّمَا یَظْهَرُ ذلَِکَ عنِدَْ الْکِ

ان، )هم الخَْلْقِ بدَْاعِ ی إِفِ تَهُاللَّهَ سبُحَْانَهُ أظَهَْرَ رُبُوبیَِّ

92). 

على أنه یظهر على قلوب وإظهاره فی الکتابۀ دلیل 

 .(429/ 2)همان، العارفین 

 صاَدقٌِ وَ وَ جَلَّ زَّعَ وأَمَّا الصَّادُ فَدَلیِلٌ علََى أنََّهُ

اتِّبَاعِ لَى دَهُ إِبَاعِا  وَ دَعَقَوْلَهُ صِدقٌْ وَ کلََامَهُ صدِقٌْ

 .(92)همان،  الصِّدقِْ باِلصِّدقِْ

مه صدق، و الصاد أنه صادق فیما وعد فعله صدق، و کلا

 .ب( 414، ق681همو، )و دعا عباده إلى الصدق 

الْمَلکُِ  أنََّهُ وَ هِوَ أَمَّا الْمیِمُ فَدَلیِلٌ علََى ملُْکِ

 .(92)همان،  الْحَقُّ

 )همو، لک على الحقیقۀدلیل على ملکه فهو الم والمیم:

 .(429/ 2ق، 1421

 وَ نَّهُ عزََّ أَکهِِ وَ لْمُمِ وَ أَمَّا الدَّالُ فدَلَیِلٌ عَلىَ دَوَا

 .(92ن، )همالِ وَالزَّ ى عَنِ الْکَوْنِ وَ اجَلَّ دَائمٌِ تَعاَلَ

ل،  أزوأزلیته وإن کان لاوالدال: علامۀ دوامه فی أبدیته  

 .(429/ 2)همان،  بدولا ا

 لمیس تفسیرتوحید به روایت ابن بابویه و متن  مقایسه حدیث تفسیر سورۀ: 1جدول شمارۀ 

این  نۀای بر خاستگاه صوفیااهد گستردهسلمی، شو تفسیر علاوه بر اشتراکِ متنی این روایت با

در  و دیگران، زادهعادل) ایمآن پرداخته بررسی تفصیلی بهدیگری  که در مقالۀ است حدیث در دست

 دست انتشار(.
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 بابویه ابنغیر تفسیری روایات با تصوف در  . شواهد متنی ارتباط 2

ز افت. بخشی توان شواهدی بر ارتباط با میراث صوفیه یادر روایاتِ غیر تفسیری ابن بابویه نیز می

 گیرد.این قرائن متنی است که در این بخش مورد بررسی قرار می

 غیر مستقیم ابن بابویه با میراث صوفیان نخستینارتباط ( الف

ارد تون شیعی وهای متقدم به محلقه ، امّا توسّطهای صوفیانه داردابن بابویه مایه برخی از روایات

لله بن عمر حکایتی در قبیل از عبدااز ابی هاز ابن لهیعواسطه  5با ابن بابویه عنوان مثال اند. بهشده

ای از زهد شدید و ( که نمونه27ش، 1376)إبن بابویه، است )ع( آورده  توصیف سلوک حضرت یحیی

 نا که یکبه آن معاست.  هلهیع ال این یک روایت متقدّم از ابنحرود. با این شمار میمنش صوفیانه به

، ق1397: دینوری، نقل شده است )نکبا اسناد از ابن لهیعه توسط ابن قتیبه  هم ابن بابویهسده قبل از 

 (. 317 /2م، 1963؛ همو، 428ق، 1419؛ همو، 445 /1

 بن میراهاب بن محمد خود، خیش از را آن ابن بابویه که است نباش بهلول داستان گرید ۀنمون

 زاده، عادل) است بوده زین هیصوف خیمشا توجه مورد حال نیع در و کرده تیروا یطالقان اسحاق

های ذکر را قهاز پیامبر )ص( نقل کرده که ایشان حل ابن بابویهنیز  (.دوم و اول پاراگراف ش،1400

صلی ا(. ذکر از ارکان 321ق، 1403های بهشت نامیده و به آن توصیه کرده است )إبن بابویه، باغ

دایر  توسط او در مسجد بصرهق( 110د )تصوف بوده است. مجالس ذکر صوفیه از زمان حسن بصری 

ین روایت اشیبی بر همین اساس (. 32م، 1962)بدوی،  ندجستراد سرشناسی در آن شرکت میبود و اف

( این حدیث نیز 68 /2م، 1982عنوان یکی از قرائن پیوند میان تصوف و تشیع آورده است )شیبی، را به

 (.498 /19ق، 1421آمده است )احمد بن حنبل،  تر در منابع عامهپیش

 ستگاهخا حتمالاًادهد که نۀ آنان نشان میمذکور در منابع عامه و ادبیات صوفیا روایاتنقل  سابقۀ 

 نابعمنتّ یا اهل س های متقدم به مصادراز طریق حلقه وبوده  نخستین ۀآثار صوفی روایاتاصلی این 

یا  ابع عامهو در من منتقل شدههای متقدّم که در حلقهآنروایات به دلیل  گونهاینامامی راه یافته است. 

بط  بیین روااست، در ت دور و غیرمستقیمدهنده های انتقالحلقه بن بابویه بااارتباط  رواج یافته و شیعه

 د. نتری داررنگابن بابویه با سنتّ حدیثی صوفیه نقش کم

 ( روایت حاکم مروزی از ابوبکر محمد بن ابراهیم جرجانیب

ابن بابویه، ) است ، احمد بن محمد بن عبدالرحمان بن عبدالله مَروَزیابن بابویهیکی از مشایخِ 

که از نسب و لقبش معلوم است، اهل (. این شخص چنان182 /1ش، 1385و، ؛ هم 481 /2ش، 1362

وصف کرده که احتمال تصحیف را نباید از نظر دور « القرشی»مرو بوده است. در جای دیگر او را 

خ او اهل که حاکم مروزی اهل مرو و مشای(. با توجه به آن226 /1ق، 1378داشت )ابن بابویه، 

: ادامه(، حوزه حدیثیِ او را باید منطقه شمال شرق ایران در نظر اند )رکجرجان، طبرستان و بخارا بوده
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 گرفت. 

ن اند از: ابوعمرو محمد بن جعفر مقرئ جرجانی، ابوالحسن علی بمشایخ حاکم مروزی عبارت

د بن ن خال، ابوبکر محمد بحسن بن بندار بن مثنی تمیمی طبری، ابوبکر محمد بن ابراهیم جرجانی

ن بندار، از ب(. از آن میان ابوالحسن علی بن حسن 226 /1ق، 1378حسن مطوعّی بخاری )ابن بابویه، 

 (.313 /41م، 1995مشایخ مشهور صوفیه است )ابن عساکر، 

هم ع((، آن)تا امام رضا  علیامام از نقل روایت از حضرت فاطمه )س( و امامان اهل بیت )ع( )

امام  ( و تعریف عصمت115ِق، 1403تن آل عبا )ابن بابویه،  5رۀ موضوعاتی چون  فضیلت دربا

ــ  ردهکحال در روایتی که در تأویل اذان نقل ینادهندۀ گرایش شیعی او است. با (، نشان132)همان، 

ذان جزء ا« حی علی خیر العمل»)ع( تأکید شده ــ فقرۀ  علی ش اماماگر چه در آن بر وصایت و دان

. البته در (241ق، 1398این روایت را بر تقیه حمل کرده است )همان، ابن بابویه ذکر نشده است. 

 است. « عملی خیر الحی عل»ر که یادآو« وا إِلَى خیَرِ أعَْمَالِکُمْهلَُمُّ»آمده است: « حی علی الصلاۀ»تفسیر 

وایت )ص( ر لقت نورِ پیامبرخۀ زی از محمد بن ابراهیم جرجانی، حدیثی طولانی دربارحاکم مرو

د بن بدالصمع گونه است: حاکم مروزی ــ محمد بن ابراهیم جرجانی ــ کرده است. اسنادِ روایت این

ز ا)ع(  یحیی واسطی ــ  حسن بن علی مدنی ــ عبدالله بن مبارک ــ سفیان ثوری ــ امام صادق

 (. 306ق، 1403؛ همو، 481 /2ش، 1362پدرانش )إبن بابویه، 

بیاء آفرید سال قبل از دیگر ان 424.000ست که خداوند نور محمد )ص( را لاصۀ متن روایت چنین اخ

اقامت  داشت. مدت زماندر هر حجاب این نور را مدتی نگه حجاب خلق کرد و  12و به همراه او 

جاب حتیب نزولی، در سال و به همین تر 11.000سال، در حجاب دوم  12.000نور در حجاب اول 

ب رد تا از صلکرا در صلب آدم قرار داد و از صلبی به صلبی منتقل  سال بود. سپس آن 1000 زدهمدوا

 عبدالله بن عبدالمطلب خارج شد.

ت، تاج محمد )ص( عطا شده سخن رفته است: پیراهن رضا، ردای هیب کرامتی که به 6سپس از  

اش از یاقوت، بخش است: تنه 6 هدایت، شلوار معرفت، نعل خوف و عصای منزلت. پیراهن او دارای

اش ، و یقهن سرخدو آستینش از لؤلؤ، دکمۀ آن از بلور زرد، دو زیر بغلش از زبرجد، گریبانش از مرجا

نزد  یوسف از نور خداوند. همین پیراهن سببِ قبول توبۀ آدم و بازگشت انگشتر سلیمان و بازگشت

 یعقوب و نجات یونس از شکم ماهی بوده است.

صورت حدیث را به یناعبدالقادر گیلانی . شوددیده میاهل تصوف  در آثارین حدیث امشابه 

ق، 1412)ع( روایت کرده است )عبدالقادر گیلانی،  علیامام  مرسل و مختصر و با اختلافات جزئی از

رضا )ع( از پدرانش  امام ورت مرسل و با قدری تفاوت از ص(. روزبهان بقلی نیز این روایت را به75

دریا )نصرت، رحمت، محبت، قدرت، شفقت، حلم، کرامت،  10قل کرده است. در نقلِ بقلی از ن



 ش 1400، سال بیست و هفتم، بهار و تابستان 69، شمارۀ مطالعات تاریخی قرآن و حدیث  <185>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, vol. 69, year 27, Spring & Summer 2021 

 

 

 124سخاوت، هدی، معرفت( یاد شده که نور پیامبر )ص( در آن قرار گرفته است. از نور پیامبر )ص( 

، کند. سپس روند آفرینش ماء، عرش، کرسیافتد که خداوند از هر یک پیامبری خلق میهزار قطره می

 (.181-178ق، 1428لوح، قلم، بهشت، ماه، خورشید، ستارگان شرح داده شده است )بقلی، 

بوی )نک: ساز در حوزۀ سیرۀ نهای قصهترین چهرهاز معروفق( 500ــ480)د  یبکر ابوالحسن 

ز امام ا سنادا حذف با ییهاتفاوت با را تیروا نیهم زین ،(1، پاراگراف 2فصل  ش،1399جعفریان، 

 گفته خنس گرفت قرار آن در( ص) امبریپ نور که ایدر 28 ازچنین هم است. او کرده نقل( ع) علی

زرکلی، نک: شافعی ) محدث و فقیه بزرگق( 817)د  یروزآبادیف(. 11-5 ق،1421 ،یبکر) است

... و صلب 50 ا،یدر 40 حجاب، 12 شامل( ص) امبریپ ورن یبرا مقام 100 از(، 147-146 /7م، 1980

 نور که را ییایدر چهل و گانهدوازده یهاحجاب تیروا( ع) صادق امام از سپس او. است دهکر ادی

( ص) امبریپ ورن انتقال و( ص) امبریپ نور قطرات از امبرانیپ نشیآفر و شده عرضه آن بر( ص) امبریپ

 (.11-8 /6 ق،1393 ،یروزآبادیف) است کرده نقل لیتفصبه را امبرانیپ اصلاب در

است. د شده کرامتی است که در این روایت یا 6یوندهای آشکار حدیث با متون متصوفه از جمله پ

 بی معتقدویژه توصیفاتی که دربارۀ پیراهن پیامبر )ص( آمده، یادآور خرقۀ صوفیه است. مصطفی شیبه

 عناییمها است و است تفصیلاتی که در این روایت آمده متعلق به لباس اهل فتوت در مراسم سنتی آن

ه جای خرقه، ب(. اهل فتوت 68 /2م، 1982نیز که برای هر قطعه بیان شده سبک صوفیانه دارد )شیبی، 

( )ع علیه امام انند خرقۀ صوفیان بخود را م پوشیدند و سراویل و کمربندسراویل )شلوار( می

 در یرجستا»)ه برای بزرگداشت مقام فتیان بود کلاه یا عمام ورساندند. این سراویل علامت عفت می

هشتم یا نهم  سدۀق به ای متعلّنامه(. در فتوت21ش، پاراگراف 1387، «یجوانمرد نییآ و فتوت اخلاق

عنوان یکی از کرامات ش( بوده است، لباس فتوت به1344که در تملّک عبدالعظیم خان قریب )

 خداوند بر حضرت آدم )ع( یاد شده است. 

صیاء بیاء و اوگردد و میان انشده و پس از توبه به او باز می لباس فتوت هنگام گناه آدم از او جدا

)ص( رسیده و سپس  ج به حضرت محمدگردد و در شب معرابه صورت موروثی دست به دست می

ر روایات صوفیه دربارۀ دهمین انگاره  (.5-4-3ش، بخش 1382رسد )قریب، )ع( می علی ه امامب

ئی، احساجمهور ابن ابی؛ 19ش، 1380؛ کشفی، 230، ش1368خرقۀ تصوّف بیان شده است )آملی، 

ری ست. هجوی(. بیان اشارات درباره قطعات لباس، در میان صوفیه نیز رواج داشته ا130 /4ق، 1405

« ته استاند شیخ ابومعمر اصفاهانی اندرین کتابی ساخاشارات اندر مرقّعه بسیار گفته»گوید: 

رده کز( را یاد عه )قبّ، آستین، تیریز، کمر، کریبان، فراویبخش مرقّ 6(، سپس  62ش، 1375)هجویری، 

 (. 63و برای هر یک دو اشارۀ عرفانی بیان کرده است )همان، 

( و 68 /2م، 1982این حدیث، یادآور مفهوم حقیقت محمدیه نزد صوفیه است )شیبی، چنین هم
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بنا د. خلقت نور پیامبر )ص( دار ویژه شباهت انکارناپذیری با حدیث مشهور جابر بن عبدالله دربارۀبه

هو نور نبیک »فرماید: بر روایت جابر، پیامبر )ص( در پاسخ پرسش وی در رابطه با نخستین آفریده می

سال نگه داشت و   12.000دهد که خدا آن نور را در مقام قرب به مدت سپس توضیح می«. یا جابر

تا، ؛ دیار بکری، بی13-12ق، 1425دارد )رازی،  ابن بابویهبسیاری به حدیث ه شباهت روایت ک ادامۀ

؛ 22 /25ق، 1423؛ مجلسی، 15 /1تا، عامری، بی :نیز نک ؛ 78 /4، 536 /2م، 1952؛ صاوی، 19 /1

 (.195ق، 1427دیلمی، 

اند. عبدالله بن شناسان اهل سنت حدیث جابر را از مجعولات صوفیه برشمردهبرخی از حدیث

بیان  در نقد این حدیث و «مرشد الحائر لبیان وضع حدیث جابر»نام مختصری با  رسالهصدیق، 

 (. 211-207تا، ارتباط آن با صوفیه نگاشته است )صقر، بی

ر نتقال نوتفصیل به مراحل ادر این روایت اگر چه بهکه بر حدیث نقدهایی نیز وارد است، از جمله این

اهل  و دیگر علی )ع(امام  ای به نوری اشارههای شیعنمونه ، اما بر خلافمحمد )ص( پرداخته شده

یت، های روابرای جبران این کاستی در انت رسد ابن بابویهبه نظر میر )ص( نشده است. بیت پیامب

 /2ش، 1362، خلقت ارواح امامان و مؤمنان به همراه روح محمد )ص( را تذکر داده است )إبن بابویه

483.) 

نبیاء خلق اسال پیش از خلقت  424.000آمده نور محمد )ص(، که در آغاز روایت علاوه چنانبه

سال است که  89.000 دمآبرای هر مقام تا پیش از رسیدن به صلب  های ذکر شدهشده اما مجموع سال

ده که یه کرگونه توجاین رقم اختلاف بسیاری با رقم نخست دارد. علامه مجلسی این اختلاف را این

 (. 6 /15ق، 1403وده است )مجلسی، غرض حدیث ذکر همۀ مراحل نب

لله بن عبدا وقابل تأمل دیگر در ارتباط با این حدیث حضور امام صادق )ع( و سفیان ثوری  ۀنکت

سان اویژه صوفیان خری سند حدیث است که هر سه در میانِ صوفیان آن روزگار بهمبارک در زنجیره

، 50ش، 1375ی، ؛ هجویر206، 198 /1ش، 1363 : مستملی بخاری،نک ،نمونهاند )جایگاه بلندی داشته

 دم درجه و نیز کثرت نقل حدیث در منابع صوفیه نسبت به مصادر شیعی و عئل(. این مس117، 94

ا است ین مدعتر ذکر شد مؤید احدیث در منابع درجه اول امامیه در کنار دیگر شواهد متنی که پیش

 یه متون متصوفه بوده است.که خاستگاه اولیۀ حدیث نقل شده توسط ابن بابو

 ( روایات حاکم مروزی از محمد بن جعفر جرجانیپ

 9روایت کرده است. اسناد او در هر ابن بابویه حدیث از او برای  9حاکم مروزی دست کم 

حدیث چنین است: ابوبکر محمد بن حسن موصلی در بغداد ــ محمد بن عاصم طریفی ــ ابوزید 

کاظم )ع( امام علی ــ پدرش یزید بن حسن ــ  کحال مولی زید بن عیاش بن یزید بن حسن بن علی

قال قَوْمٌ لِلصَّادِقِ ع »از پدرانش. به این اسناد روایتی درباره لزوم معرفت خداوند روایت شده است: 
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(. این حدیث نزد 288ق، 1398، ابن بابویه)« نَدْعوُ فَلَا یسْتَجاَبُ لَنَا قَالَ لِأَنَّکُمْ تَدْعوُنَ مَنْ لَا تَعْرِفُونَهُ

ق( آن را بی کم و زیاد در رسالۀ خود آورده 465که قشیری )د شده بوده است؛ چنانصوفیه شناخته

 (.424 /2تا، است )قشیری، بی

اند: سیم شدهدسته تق 4در روایت دیگری به این اسناد از امام کاظم از امام صادق )ع( مردم به 

 /1ش، 1362بر همۀ مردم برتری داده شده است )ابن بابویه،  جاهل، عابد، عالم و عارف و عارف

قالوُا لا  ذا أجُبِْتُمْ قوُلُ مالَ فَییوْمَ یجمَْعُ اللَّهُ الرُّسُ»(. در روایت دیگری به این اسناد در تفسیر آیۀ 262

ن بابویه، )اب« اکَا بِسوَِلْمَ لَنَیقوُلوُنَ لَا عِ»( به سبکِ تأویلات عارفانه آمده است: 109)مائده/  «عِلْمَ لنَا

 (.280 /7ق، 1403مجلسی، (. البته علامه مجلسی وجوهی برای آن پیشنهاد کرده است )232ق، 1403

)ابن بابویه، « تَقرِْیبٌ اطِنُهُ وَ بَالْقُرْآنُ کلُُّهُ تَقرْیِعٌ»به همین اسناد از امام صادق )ع( روایت شده است:  

هرش را بر خلاف ظا این حدیث ابن بابویهرد صوفیانه به قرآن است. گر رویککه بیان ،(232ق، 1403

 «الغفران ویعنی بذلک أنه من وراء آیات التوبیخ و الوعید آیات الرحمۀ »گونه تأویل کرده است: این

 /2ش، 1377)محمدی،  با ظاهر روایت سازگار نیستابن بابویه تأویل  (.232ق، 1403)ابن بابویه، 

 (.280 /7ق، 1403؛ مجلسی، 77

و  یادآوری عنایه محاکم مروزی به این اسناد، روایتی آورده که بنا بر آن صلوات بر پیامبر )ص( ب

چنین دو مه( که وجه آن چندان روشن نیست. او 115ق، 1403لسَت است )إبن بابویه، اتجدید میثاق 

ه بست. احروف الفبا  روایت تأویلی بلند به همین اسناد روایت کرده است. حدیث نخست در تأویل

ه اشارۀ ب)ع( علیامام پرسد. میدۀ حروف الفبا یر یهودی از پیامبر )ص( درباره فااین صورت که یک نف

 و سپس یکی یکی« هیچ حرفی نیست مگر اسمی از اسماء خداوند است»دهد: پیامبر )ص( پاسخ می

 (. 234ق، 1398یه، شود )إبن بابودهد و در نهایت یهودی مسلمان میها را شرح میآن

جد در مس حسین بن علی )ع( روایت کرده است کهحدیث دوم نیز در تأویل فقرات اذان است. از 

ن چه مؤذ نیددا)ع( گریست و فرمود میعلی نشسته بودیم که مؤذن بر مناره بالا رفت و تکبیر گفت. 

گوید، کم دانستید چه میاگر می رند. فرمودتآگاه او خدا و پیامبر و وصیپاسخ دادیم گوید؟ می

 آنرای ارد. سپس حضرت چندین معنا بگریستید که الله اکبر معانی بسیاری دخندیدید و بسیار میمی

 پردازد.و به تفسیر دیگر فقرات اذان میکند میذکر 

ه رایج ن منار)ع( ساخت علیامام  اهراً در دورۀ حیاتظدر این روایت اشکالی تاریخی وجود دارد. 

ها در دوران خلافت معاویه و دست کم از حدود ها نخستین مأذنهاست. بنا بر برخی پژوهش نبوده

عبدالله،  اخضر بن؛ 12ش، 1381بلوم، ؛ 438ق، 1353)کرسویل، اند بعد ساخته شدهق به50سال 

ى وُصوُلِ إِلَالْ»عنوان مثال در آن تعبیر ست؛ بها(. ادبیاتِ این روایت نیز قابل توجه 118-115ق، 1419

 ت. اشته اسداربرد کبه کار رفته که در ادبیاتِ روایی شیعه نادر است و بیشتر در بین متصوفه « اللَّهِ
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 ای دعا کردنماجرو « الجار ثم الدار»اند از: روایت دیگر روایاتی که به این اسناد نقل شده عبارت

، وهم( و روایت آفرینش عقل )182 /1ش، 1385حضرت زهرا )س( برای همسایگان )ابن بابویه، 

ابل در مجموع قرائن ق (.132ق، 1403، همو) عصمت در تعریف( و نیز روایتی 427 /2ش، 1362

ها بررسی ز آنی انیز برخ 3که در بخش شودتوجهّی بر ارتباط روایاتِ حاکم مروزی با صوفیه دیده می

 .خواهد شد

 ابن بابویه . شواهد ارتباط با تصوف در اسناد برخی روایات3

 .انددهاخته ششنگاه مستقیم یا غیر مستقیم، از مشایخی حدیث گرفته است که به تصوف ابن بابویه 

هایی ونهشان نمود نیافته است. در ادامه به بررسی نمها همیشه در متن احادیثالبته گرایش صوفیانۀ آن

 .شوداز این دست پرداخته می

 تمیمیبن بندار ا ( روایت حاکم مروزی ازالف

ف وند با تصواز حاکم مروزی قرائنی بر پی ابن بابویهوایاتِ رتر گفته شد که در اسنادِ و متون پیش

می شود. یکی از این قرائن، روایت حاکم مروزی از علی بن حسن بن بندار بن مثنی تمیدیده می

ق در 400ل در ساسرانجام و سال عمر کرد  111ری است. او به گفتۀ پسرش در آمل به دنیا آمد و طب

هرهای (. ابن بندار شیخ اهل تصوف در جرجان بوده و در ش83 /3م، 1962گذشته است )سمعانی، 

 (.313 /41م، 1995مختلف گردش کرده است )ابن عساکر، 

وری کم نیشاب(. حاتصوفه در استرآباد یاد کرده است )همانراوی او سعید عیار از او با عنوان شیخ م

 /41ن، )هما از او با عنوان صوفی یاد کرده و وی را به سخنوری در علم حقائق )عرفان( ستوده است

 /41: همان، نک ،نمونهکرده است )ز صوفیان روایت می(. ابن بندار حکایات و سخنان زیادی ا314

 (. 116 /6ق، 1422؛ خطیب بغدادی، 269 /6، 314

دی، یب بغداگفتۀ پسرش ــ مستقیماً با ابوبکر شبلی ارتباط داشته است )خط ابن بندار ــ به

لست با مشایخ (. ابن طاهر مقدسی نیز ابن بندار را به مجا83 /3م، 1962؛ سمعانی، 563 /16ق، 1422

ه بن زده، او را صوفیه و فصاحت و حسن خلق توصیف کرده اما در عین حال در وثاقت او طع

(. 315 /41، م1995سندسازی و قلب اسناد متهم کرده و حدیثش را نامعتبر دانسته است )ابن عساکر، 

ق، 1407بن یوسف نیز بدون توضیح، به متهم بودن او نزد مردم اشاره کرده است )سهمی،  هحمز

اب و ش را به کذسجزی، عبدالعزیز بن محمد نخشبی و سمعانی، ابن بندار و پسرر (. ابونص320

ا علی بجقصّاص بودن، دروغ بستن بر خدا و پیغمبر )ص(، زراندوزی، سندسازی و به ترکیب متون 

 (. 83-82 /3م، 1962اند )سمعانی، اسانید ظاهراً صحیح متهم کرده

 /9ق، 1422ق( نیز با صوفیه مجالست داشته )خطیب بغدادی، 448فرزند او، ابوسعد اسماعیل )د 

بوده و برای خطیب بغدادی حدیثی مسند درباره حب خداوند از پدرش نقل کرده است (؛ واعظ 305
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(. خطیب بغدادی این حدیث را ــ که فضایی صوفیانه دارد ــ 396 /3م، 1994: واحدی، )و نیز نک

منکر شمرده است. او همچنین ابوسعد را در روایت غیر قابل اعتماد دانسته است )خطیب بغدادی، 

(. ابن عساکر نیز حکایاتی دربارۀ دروغگویی ابوسعد روایت کرده است )ابن عساکر، 320 /7ق، 1422

دو حدیث از حاکم مروزی از ابن بندار روایت کرده است. نخست حدیثی  ابن بابویه (.20 /9م، 1995

 ( که دیگران246ق، 1403در ضرورت صلوات بر پیامبر )ص( به اسناد از سلیمان بن بلال )ابن بابویه، 

 (. 292 /2م، 1997شیبه،اند )ابن ابینیز همان را از سلیمان بن بلال روایت کرده

ره و و زه دوم روایتی به اسناد از محمد بن منکدر از جابر انصاری، در تأویل خورشید و ماه

ابویه، حسین )ع( )إبن بامام حسن و امام و حضرت زهرا و علی امام فرقدان به پیامبر )ص( و 

کانی، همین روایت با اسناد دیگری نیز از محمد بن منکدر روایت شده است )حس .(115ق، 1403

الحسن ار، از ابومتنِ همین روایت را با سندی نزدیک به سند ابن بندابن بابویه خود (. 77 /1ق، 1411

تۀ قابل تأمل (. نک114ق، 1403محمد بن عمرو بن علی بن عبدالله بصری نقل کرده است )إبن بابویه، 

ر . بنا بوده استبرای دیگر روایات ابن بندار ب ابن بابویهکه ابوالحسن محمد بن عمرو خود واسطۀ نآ

ن، ت )هما، محمد بن عمرو در مسجد جامع اسفراین از ابن بندار حدیث شنیده اسابن بابویهسندِ 

 نیا آمدهدر به هکه فرزندش ابوسعد نیز در همان ش(. ابن بندار مدتی در اسفراین ساکن بوده چنان318

 (.320 /7ق، 1422)خطیب بغدادی، است 

 رافعی،را از علی بن محمد بن مهرویه اخذ کرده است ) صحیفة الرضاابن بندار در قزوین، 

ه که نقل کرد صحیفة الرضااز جمله حدیثی شگفت در فضل قزوین، به اسنادِ  (.481 /3م، 1987

 هدو حدیث را با واسطبابویه  ابن(. 16 /1)همان، « ابِ الْجَنَّۀِقَزوِْینُ بَابٌ مِنْ أَبوَْ»آغازش چنین است: 

یثی خست حدنقل کرده است. ن صحیفة الرضاابوالحسن محمد بن عمرو بصری از ابن بندار به اسنادِ 

آن را بر  ابویهابن ب( ولی 154 /1ق، 1419تقدیر اعمال که مورد استناد جبریه بوده )عمرانی، ۀ دربار

 .(370-369ق، 1398أویل کرده است )ابن بابویه، خلافِ ظاهرش ت

هُ حُجَّۀٌ إِلَّا مَا لْعِلْمُ کُلُّالْمِ وَ  الْعِالدُّنیْا کُلُّهَا جَهلٌْ إِلَّا مَوَاضِعَ »اهمیت اخلاص: ۀ دوم حدیثی دربار  

)همان، « هُلَظُرَ الْعَبْدُ بمَِا یخْتَمُ طَرٍ حَتَّى ینْخَى عَلَ لَاصُعُملَِ بِهِ وَ الْعَملَُ کلُُّهُ رِیاءٌ إِلَّا مَا کَانَ مُخْلَصاً وَ الإْخِْ

رده است کوایت (. این حدیث را علاوه بر ابن بندار، علی بن عبدالله وراق نیز از ابن مهرویه ر371

بن عبدالله  که همین سخن به مشایخ صوفیه مانند سهلقابل تأمل آن ۀ(. نکت281 /1ق، 1378)همان، 

ن با آارتباط این حدیث و نظایر ۀ ؛ دربار29ق، 1397ب است. )خطیب بغدادی، تستری نیز منسو

 (.174 /1ق، 1420لبانی، آمتصوفه نیز نک: 

 ( روایات عبدالله بن محمد بن عبدالوهابب

ق( 382در نیشابور از ابوسعید عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب قرشی سجزی رازی )د ابن بابویه 
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، (. ابوسعید سجزی از شیوخ متصوفه بوده است )ذهبی311ق، 1398، ویهحدیث شنیده است )ابن باب

روایاتش در آن بلاد رواج  و کردسفر میهای خراسان و ماوراءالنهر در شهر (. او427 /16ق، 1405

( و در بخارا از دنیا 30 /3)همان،  زیست(. مدتی در مرو می264 /13، م1962یافته است )سمعانی، 

ود و به (. ابوسعید سجزی مدتی در مصر و شام و حجاز گردش کرده ب265 /13رفته است )همان، 

در سال  ــ( 274ق، 1419: سلمی، وف بود )نککه از مشایخ بزرگ تص ــقصد مصاحبت ابوعلی ثقفی 

(. به گفتۀ حاکم نیشابوری، ابوسعید سجزی 254 /32ق، 1995مقیم نیشابور شد )ابن عساکر، ق 325

 (.254 /32یخ تصوف همچون ریحانه بود )همان، پیوسته در میان مشا

وبکر شبلی ( و ظاهراً با ابوعباس بن عطاء و اب232م، 1996او از مشایخ سلمی بوده )بیهقی، 

ها و دیگر بزرگان صوفیه روایت کرده است )سلمی، مصاحبت داشته و جملاتی صوفیانه از آن

(. در سماع او از 603  /16ق، 1422بغدادی،  ؛ خطیب370 /10تا، ؛ ابونعیم اصفهانی، بی208ق، 1419

ق، 1405ذهبی، اند )ابن ضریس طعن زده و او را به سبب روایت از ابن ضریس مورد اتهام قرار داده

14/ 428 .) 

ات را روای روایات متعددی از ابوسعید سجزی اخذ کرده است. ابوسعید برخی از این ابن بابویه

؛ همو، 261 /1ق، 1378، همو، 379ق، 1398؛ همو، 196 /1ش، 1362 : إبن بابویه،نمونه، نکمستقیم )

 ش،1362ه، : ابن بابوینمونه، نک( یا با واسطۀ احمد بن مفضل بن مغیره )469 /2، 140 /1ش، 1385

(، از ابونصر منصور بن عبد الله بن 8 /1ش، 1385؛ همو، 416 ،345، 137-136ق، 1398؛ همو، 174 /1

 رده است. ابراهیم اصفهانی نقل ک

(. منصور بن 78 /2ق، 1378از منصور بن عبدالله با عنوان صوفی یاد کرده است )همو، ابن بابویه 

 بوعلیاعبدالله از مشایخ نامدار تصوف است که از صوفیانی چون سعید بن ترکان، جعفر خلدی، 

وایت او ررودباری، عباس بن یوسف شکلی و... سماع داشته است. سلمی و دیگر مشایخ تصوف از 

 (.320 /60ق، 1995کنند )ابن عساکر، می

یمان ود بن سلاز دا از عبدالله بن محمد بن وهاب از منصور بن عبدالله از علی بن مهرویهابن بابویه 

بابویه،  سورۀ نمل آورده است )ابن 19و  18از امام رضا )ع( از پدرانش حدیثی در تفسیر آیات 

کند که ترسیده مورچه، علّت تحذیر خود را چنین بیان می (. بنا بر این روایت78 /2ق، 1378

وود یۀ دامورچگان به زینت سلیمان فریفته شده و از یاد خدا دور شوند! سپس مورچه در وجه تسم

 «. دَاوُدَ فَسُمِّی سَّلاَمُ دَاوَى جُرحَْهُ بوُِدّلیَهِ اللِأَنَّ أبََاکَ داَوُدَ عَ »گوید: می

داند که سلطنت مانند باد برای سلیمان را نشانه و تذکّری الهی بر این میچنین مورچه، تسخیر هم

از میان مشایخ صوفیه، ثعلبی همین حکایت را با همۀ این نکات در باد، گذرا و نابودشدنی است. 

د وکه قشیری نیز به وجه تسمیۀ داو(. چنان207-206 /20م، 2015علبی، تفسیر خود آورده است )ث
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 (.177 /3، تا)قشیری، بی اشاره کرده است

سل نری از حمد بن محمد بن عبدالله بن حمزۀ شعرانی عماااز مشایخ ابوسعید سجزی،  یکی دیگر

ه است دیث کردحذنی اخذ ا بن یحیی بن عبدالباقی بومحمد عبیداللها، از «اذنۀ»عمار یاسر است که در 

حمد االحسن بواا واسطۀ شخصی به نام ب(. سلمی 122، 9، 5ق، 1403؛ همو، 311ق، 1398)ابن بابویه، 

فعی بر اهل زمین حمزۀ طّرسوسی، سخنی از مزنی درباره برتری عقل شابن الله عبدبن محمد بن 

 (. 273 /2م، 1970)بیهقی،  روایت کرده است

اری در ، عمهابن بابویاین شخص ظاهرا همان عمّاری، شیخِ ابوسعید سجزی است؛ زیرا بنا بر سند 

وده است بفرسخ )یک روز راه یا کمتر( فاصله  6ه حضور داشته که بین آن شهر و طرسوس تنها اذن

یّ بن عبدالباق یحییبومحمد عبیدالله بن ا(. از سوی دیگر شیخِ عمّاری، 28 /4، 79 /2م، 1995)حموی، 

میمی التقی أبومحمد عبیدالله ابن یحیی بن عبدالبا» که سمعانی درباره او نوشته است: ذنی استا

 (.68 /9م، 1962)سمعانی، « الطرطوسی، کان رئیس طرطوس، حدث عن أبیه

، ق1395انگیز بلندی مانند داستانِ معمر مغربی )إبن بابویه، های شگفتهمچنین داستانابن بابویه 

 /2مو، ( و حکایت عبید جرهمی )ه562/  2(، حکایت احمد بن طولون و اهرام مصر )همو، 538 /2

 ابوسعید سجزی روایت کرده است. ( را از547

 ( روایت ذوالنون مصری دربارۀ حجّپ

تن رار گرفلّت قبنا بر روایتی از ابن بابویه، محمد بن حسن همدانی از ذالنون مصری دربارۀ ع

ی ااو را با واسطه پاسخ« کَحَدَّثَنِی مَنْ سَأَلَ الصَّادِقَ )ع( ذَلِ»پرسد. ذوالنون، با تعبیر موقف در مشعر می

کند. این گفتگوی منسوب به امام صادق )ع( شامل نامعلوم از زبان امام صادق )ع( نقل می

عارفانه دربارۀ مناسک حج است. ادبیات روایت با راوی اصلیِ آن ذوالنون هایی ذوقی و شبهبرداشت

؛ کاملاً (114 /1م، 1905رود )عطار نیشابوری، ق(، که از نوادرِ تاریخ تصوّف به شمار می246مصری )د

 ــ الحسین بن حجــ  متناسب است. اسنادِ ابن بابویه چنین است: حسین بن علی بن احمد صائغ

؛ نیز نک: 443 /2ش، 1385ذوالنون مصری )ابن بابویه، ــ  محمد بن حسن همدانیــ  سعد بن عبدالله

 (.197 /2ق، 1413همو، 

ی ابن بابویه بر او ترحّم و از این میان، حسین بن علی بن احمد صائغ ناشناس است ول

(. حسین بن حجال نیز ناشناس 124 /1ش، 1385؛ همو، 549ش، 1376ترضّی کرده است )ابن بابویه، 

است. هویت سعد بن عبدالله و محمد بن حسن همدانی نیز روشن نیست. اگر سعد را همان سعد بن 

ف محمد بن حسن همدانی عبدالله اشعری معروف در نظر بگیریم، در این صورت به احتمال ضعی

( باشد که 334ش، 1365: نجاشی، الخطاب[ همدانی )نکتواند تصحیف محمد بن حسین ]بن ابیمی

(. هر چند این نوع 484ش، 1376کرده است )نمونه، نک: ابن بابویه، سعد بن عبدالله از او روایت می
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با ذوالنون مصری نیز کاملاً دور  هم با چنین سندی غریب و ارتباطشالخطاب، آنیادکرد از ابن ابی

 است.

 ت.این گفتگو به چند شکل دیگر نیز روایت شده که در جدول زیر نشان داده شده اس

 

های مرتبط با حلقه سند و منبع دهندهپاسخ کنندهپرسش ردیف

 تصوف در سند

1

1 

امام صادق  ناشناس

 )ع(

حسین بن -حسین بن علی بن احمد صائغ

محمد بن حسن -ن عبداللهسعد ب-حجال

)ابن بابویه،  ذوالنون مصری-همدانی

ق، 1413؛ نیز نک: همو، 443 /2ش، 1385

2/ 197.) 

 ذوالنون

2

2 

عبدالباری بن 

 اسحاق

ذوالنون 

 مصری

ن بحسن بن محمد -حاکم نیشابوری

-عبدالباری-ن حناطسعید بن عثما-اسحاق

 (.511 /5م، 2003ذوالنون  )بیهقی، 

ن عثمان )بقلی، به اسناد دیگری از سعید ب

 (184 /1م، 2008

به دو سند از ابوالفضل عباس بن یوسف 

شکلی از سعید بن زید مدنی/ بعض 

اصحاب ذوالنون از عبدالباری )ابن عساکر، 

؛ خرکوشی، 352 /6؛ 432 /17م، 1995

 (217ق، 1427

 ذوالنون

عبدالباری بن اسحاق 

برادرزادۀ ذو النون )ابن 

 (98ق، 1408طحان، 

مان حناط سعید بن عث

و حسن بن محمد بن 

اسحاق )نمونه، نک: 

 /1م، 2003بیهقی، 

261 ،370 ،389 ،395) 

عباس بن یوسف 

م، 2003شکلی )ذهبی، 

7/ 282) 

3

3 

صالح بن 

 عباس صوفی

ذوالنون 

 مصری

لله بن احمد بن عبدا-احمد بن محمد عتیقی

بن عباس  ابوشعیب صالح-حسین جوالیقی

هانی، والنون مصری )سلفی اصبذ -صوفی

 (294 /2م، 2004

صالح بن عباس 

)خطیب بغدادی، 

 (389 /5ق، 1422

4

4 

بعض 

 المتعبدین 

ذوالنون 

 مصری

 –مر بن بحر اسدی ع -عبد الله بن محمد  

ین )ابونعیم بعض المتعبد -الدنیا ابی ابن

 (370 /9م، 1974اصبهانی، 

 ذو النون

 بعض المتعبدین

 عمر بن بحر اسدی

 ابونعیم
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5

5 

ذوالنون  عبدالصمد

 مصری

 ذوالنون 102 /1ق، 1427موصلی، 

 عبدالصمد

 موصلی

6

6 

امام صادق  سفیان ثوری

 )ع(

-جدار مصریعبدالکریم بن احمد بن ابی

-ابی بن هارون –ابوعلی حسن بن رخیم

-احمد بن خلیل-سعید بن سوید-هیذام

 /2م، 2004انی، اصبه سلفی) ثوری سفیان

 (93 /5م، 1980؛ مزی، 302

 یسفیان ثور

7

7 

-حمد بن عبدالله بن ابیم-حاکم نیشابوری امام علی ع ناشناس

-یسی بن عبدالله قرشیع-الجراح عدل

-حمد بن ابیا-بن حرب دینوری هصدق

( امام علی )ع -رانیابوسلیمان دا-الحواری

ق، 1410؛ همو، 510 /5م، 2003)بیهقی، 

408) 

ابوسلیمان دارانی و 

الحواری احمد بن ابی

؛ 74ق، 1419)سلمی، 

 /10هـ، 1405ذهبی، 

182) 

8

8 

امام علی  ناشناس

 )ع(

 بن علی-حسین بن حسن–محمد بن عقیل 

 یزید بن محمد-حسن بن علی-عیسی

 کلینی،: نک( )ع) علی عن رفعه رفاعی

 ؛448 /5 ق،1407 طوسی، ؛224 /4 ق،1407

شهرآشوب،  ابن ؛81 /2 ق،1410 کراجکی،

 (378 /2ق، 1379

--- 

 های گوناگون روایت ذوالنون مصری دربارۀ حج: تحریر2جدول شماره

 (. در بیشتر7-1، ردیف2بیشتر منابع و طرق این روایت ارتباط آشکاری با تصوف دارند )جدول      

روایت ابن بابویه،  ( و تنها در5-1، ردیف2منابع این گفتگو به ذوالنون مصری نسبت داده شده )جدول

ری نیز ف دیگت داده است. در عین حال از طریق ناشناس و ضعیذوالنون آن را به امام صادق )ع( نسب

یچ روایت ه(. 6، ردیف2از خلیل بن احمد از سفیان ثوری از امام صادق )ع( روایت شده است )جدول

ت ین روایای از دیگری از خلیل بن احمد از سفیان ثوری یا ارتباطی میان آن دو یافت نشد. گونۀ دیگر

ست. نقطاع اچار ااده شده؛ ولی هر دو سند ارائه شده شاملِ افراد ناشناس و دبه امام علی )ع( نسبت د

ق( فاصلۀ 40د ق( تا امام علی )ع( )248ق( و محمد بن یزید رفاعی )د 215بین ابوسلیمان دارانی )د 

 زیادی بوده است. 

ها را توان آن، تحریرهای دیگر روایت از نظر لفظی اختلاف زیادی ندارند و نمی5به جز ردیف        

ای دانست. این فرض که انتساب این گفتگو به هر سه گوینده؛ امام علی )ع(، امام صادق متون جداگانه
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)ع( و ذوالنون درست باشد، قابل پذیرش نیست؛ زیرا فضای گفتگو شفاهی است و ممکن نیست عین 

نون، مضمون سخن خود یک گفتگو، بدون اختلاف قابل توجه تکرار شود. حتی با این فرض که ذوال

های ار پرسش و پاسخباشند، باز هم تکر را از امام صادق )ع( و امام صادق )ع( از امام علی )ع( گرفته

تر دانست. کاملاً یکسان از نظر لفظ و ترتیب ممکن نیست. بنابراین باید یکی از این تحریرها را اصیل

بر انتسابش به امام علی )ع( ترجیح داده است  ق( انتساب این متن به ذوالنون مصری را656منذری )د 

(. داوری نهایی دشوار است؛ اما با توجه به اطلاعات موجود درباره متن و 206 /2م، 1968)منذری، 

گذاری کرد و به گمان قوی این گفتگو در فضای توان آن را پیش از قرن سوم تاریخاسنادِ روایت، نمی

 ق پدید آمده است.3صوفیانۀ سدۀ 

 برد عنوان صوفی برای توصیف برخی راویان در اسنادِ ابن بابویه رکا ت(

ا بارتباط  ۀدهنده نشاناستفاده شده کعنوان صوفی گاه در اسنادِ ابن بابویه، برای معرفّی افراد، از      

تصوّف  منصرف به اهل« الصوّفی»رسد واژۀ نظر میچه در کتبِ انساب آمده، بهبنا بر آنتصوّف است. 

م، 1991سیوطی،  ؛251 /2تا، ؛ ابن اثیر، بی251 /2م، 1962است و کاربرد رایج دیگری ندارد )سمعانی، 

اد کرده یبن قیسرانی، علاوه بر معنای مشهور صوفی، کاربرد دیگری نیز برای آن (. البته ا75-76 /2

صَّواف أَظُنهُ کَانَ یبَِیعهُ ذکره لصُّوفِی وَهوَُ الروََاحَۀ أَبوُ صَفوَْان ابن سُفیَْان بن الله عبید الثَّانِی »است: 

 . (183ق، 1411)ابن قیسرانی،  «الْخَطِیب فِی تاَرِیخ بَغْدَاد

و سپس « وطریقۀً الصوفی صفۀًأبوالحسین بن بنان المصری »نویسد: چنین ابن عساکر میهم     

-ینا . با(147 /66م، 1995، عساکرابن هم فروشندۀ پشم ) ودهد که هم اهل تصوّف بوده توضیح می

ایج توان نتیجه گرفت که کلمۀ صوفی به معنای فروشندۀ پشم، رهای نادر و ظنّی، نمیحال از این نمونه

 ،ق1414 )زبیدی، بوده است« الصوّّاف»ای که بر شغل مرتبط با پشم دلالت داشته همان بوده است. واژه

 خلاف آن وجّهی برسنادِ ابن بابویه را ــ اگر قرینه قابل تدر ا« الصوفی»(. بنابراین تعبیر 332 /12

 نباشدــ باید به همان معنای مشهور در نظر گرفت. 

ابن م کرده است )است که ابن بابویه بر او ترحّ« حسین بن علی صوفی»یکی از مشایخ ابن بابویه،      

احل تمام مررای برده است. از جمله . ابن بابویه از او روایات منفردی نقل ک(173 /1ش، 1385بابویه، 

یز ص و نسوم و پوشیدن لباس( دعاهای مخصو استحمام )ورود به خانۀ اول حمام، خانۀ دوم، خانۀ

(. مثلاً 364ش، 1376ای از امام صادق )ع( گزارش کرده است )همو، های طبی ویژهآداب و سفارش

اع رد و فقّکند یا از نوشیدن آب سرا پاک میادعّا شده که نوشیدن آب گرم در خانه دوم حمّام، مثانه 

د فسا»یل به و تعل« در حمام»شود. این توصیه به دلیل قیدِ در حمام نهی شده زیرا باعث فساد معده می

ت )ع(، ه اهل بیمنصرف به همان معنای متداول است که بنا بر فق« فقّاع»محلّ تأمل است؛ زیرا « معده

 (.366-359 /25؛ 227 /17؛ 468 /3ق، 1409مطلقاً حرام است )حر عاملی، 
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ب از امام چنین از حسین بن علی صوفی، حدیثی بسیار طولانی با مضمونی عجیابن بابویه هم     

وّل ال )اآغاز س کهصادق )ع( دربارۀ وقایع هر سال روایت کرده است. در این روایت بر اساس آن

هد، گرفتگی روی دسال، خورشیدگرفتگی یا ماه محرّم( چه روزی از هفته باشد، یا در چه ماهی از

 (. در متن236-233ق، 1409بینی شده که چه اتفاقاتی در آن سال رخ خواهد داد )راوندی، پیش

قی، : صادربارۀ کتاب دانیال نکشده است. )د ، نسبت دادهکتاب دانیالها به گوییروایت، این پیش

 (.22-13ش، 1386

که  انی استدالله اصبهوانِ صوفی در اسنادِ ابن بابویه یاد شده، منصور بن عبیکی از کسانی که با عن     

ا دو واسطه از او حدیث بویه است که ابن بابمحمد بن حسین صوفی تر بررسی شد. دیگری پیش

(. 6ق، 1406؛ همو، 25ق، 1398؛ همو، 370ق، 1403الذهب را روایت کرده است )ابن بابویه،  سلسله

ش، 1385کوفی است که دو روایت از او دربارۀ محبت خداوند )همو،  حیی صوفیاحمد بن یدیگری 

شود. با توجه به روایتش دیده می ( در آثار ابن بابویه163 /1ش، 1362همو، ) ( و پرهیز از دنیا139 /1

« ی العابدصوفکوفی الفَر الأحَْمَد بن یحیى بن زکریا الأَودِیّ، أَبوُ جَعْ»از ابوغسان )همان(، مقصود همان 

 /73ق، 1403چنین باید از اسحاق بن اسماعیل صوفی )مجلسی، (. هم517 /1م، 1980است )مزّی، 

 ( یاد کرد. 53ش، 1377؛ همو، 124 /1ش، 1385)ابن بابویه، صوفی  جعفر بن محمد( و 89

که ف شده، محمد بن هارون است به صوفی متّص نادِ ابن بابویهترین شخصی که در اسپرروایت     

( و گاه با 32ش، 1376، : ابن بابویه، نکطور معمول با واسطۀ علی بن احمد دقاق )نمونهابن بابویه به

کند. در متن روایاتِ محمد بن هارون ( از او روایت می38واسطۀ محمد بن احمد سنانی )همان، 

 شود. صوفی نیز شواهدی از گرایش به زهد و تصوّف دیده می

هد زتان از )ع(، دو داس از عبیدالله بن موسی رؤیانی از عبدالعظیم حسنی از امام جوادعنوانِ مثال به     

ان رده نگسلمان و ابوذر روایت کرده است. در داستان نخست، سلمان برای مهمان خود ابوذر، دو 

 کند تا پخته بودنش را برانداز کند. سلمان به شدت خشمگینآورد. ابوذر دو نان را زیر و رو میمی

اند )آب شماری را که در به عمل آمدن نان نقش داشتهخواند و اسباب بیمی« گستاخ»شده و ابوذر را 

..( و مک و.زیر عرش، ملائکه، باد، ابر، باران، رعد، زمین، چوب، آهن، چارپایان، آتش، هیزم، ن

کند )ابن عذرخواهی می وبه و استغفار وتکند. ابوذر نیز ها را یادآوری میاش از شکر این نعمتناتوانی

 (. 52 /2ق، 1378بابویه، 

کند. ابوذر اندکی نمک ای نان خشک مهمان میدر داستان دوم نیز بار دیگر سلمان، ابوذر را به پاره     

کند. ابوذر هنگام رود و با گرو نهادن مشک خود، قدری نمک تهیه میکند! سلمان بیرون میآرزو می

گوید اگر سلمان می«. سپاس خدای را که این قناعت را به ما روزی کرد»: گویدخوردن نان و نمک می

( این داستان دوم را محمد عوفی از نویسندگان 52)همان،  رفت!قناعت بود، مشک من به گرو نمی
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هجری، به جای سلمان به ابوسلیمان دارانی از مشایخ مشهور صوفیه نسبت داده است  7ی مشهور سده

 (.145ش، 1395نی، )محمدصالحی دارا

گانۀ عبادت یاد شده است: عبادت در یکی از روایاتِ محمد بن هارون صوفی، از مراتبِ سه     

، ابویهبحریصان از روی طمع، عبادت بردگان از روی ترس و عبادتِ کریمان از روی محبّت )ابن 

ونه، )نماست قرار گرفته ستقبالِ صوفیان و ابندی، از قدیم مورد توجّه (. این تقسیم12 /1ش، 1385

ت شود. در این روایت، بر محبّ ( و البته در روایات دیگری نیز دیده می40تا، : ابوزکریا رازی، بینک

تِ ز روایااری اخداوند و رابطه عاشقانه با او تأکید شده که از مفاهیم اصلیِ تصوّف است. محور بسی

 محمد بن هارون صوفی همین عشق خداوند است.

 هلَْ رَأیَتَْ»پرسد: الموت میها روایتِ وفات حضرت ابراهیم )ع( است. ابراهیم از ملکی از آنیک     

لْحبَِیبَ یُحبُِّ لِقَاءَ ابیِبِهِ إِنَّ قاَءَ حَ اً یَکْرهَُ لِهلَْ رَأَیْتَ حَبِیب»دهد: و خداوند پاسخ می« خلَِیلًا یُمِیتُ خَلِیلَهُ

وند است که د )ع( با خداوروایت دیگر گفتگوی حضرت داو (.36 /1ش، 1385 ،)ابن بابویه« حَبیِبِهِ

راوندی، )محبتّ تو دهد ود )ع( پاسخ میخواهد؟ داوپرسد که چه مید )ع( میووقتی خداوند از داو

اسخ د پوبینم؟ داوچرا تو را خسته می پرسدود می( یا در روایت دیگر، خداوند از داو199ق، 1409

 (. 196 ش،1376 ،سته کرده است )ابن بابویهمحبتّ تو مرا خدهد می

ی که ه شخصب)ع( روایت کرده است که خطاب  علید بن هارون صوفی به اسنادِ خود از امام محم     

کنی؛ ای به سوی پروردگارت املاء میامهننگهبان خود  گفت فرمود تو بر دو فرشتۀسخنان نامربوط می

عبیر کردن از ت(. 33، چه به تو نامربوط است واگذار )هماننانی بگو که به تو مربوط است و آپس سخن

ن تواند در ارتباط با هما، تعبیری ذوقی و نادر است که می«ای به سوی خداوندنامه»به  صحیفۀ اعمال

 ندۀبه گوی نتسابع دیگر نیز بدون ابرداشت عاشقانه از بندگی، در نظر گرفته شود. این حکایت در مناب

 (. 148 /4م، 2004؛ آبی، 226 /9م، 1988)ابوحیان توحیدی، مشخص آمده است 

یه به عزلت از ( توص199ق، 1409چنین باید به مفاهیمی مانند تنهایی در راه خدا )راوندی، هم     

رد. محمد بن ک( در روایاتِ محمد بن هارون اشاره 198ش، 1376مردم و انس با خداوند )ابن بابویه، 

ر آن تعابیکه الفاظ و  خطاب به سهل بن حنیف است علی )ع( ای به امامامهچنین راویِ نهارون هم

 رسد:متأخّر به نظر می

ائِیَّۀٍ سَدِیَّۀٍ وَ لَا حَرَکَۀٍ غِذَاً بِقوَُّۀٍ جَ ذِرَاع رْبَعِینَوَ اللَّهِ مَا قَلَعتُْ باَبَ خَیبَْرَ وَ رمََیتُْ بِهِ خَلْفَ ظهَْرِی أَ     

 لوَْ تَظَاهَرَتِ الضَّوْءِ مِنَ الضَّوْء و اللهکَ مِنْ أحَْمَدَ   أَنَاۀٍ وَبِقوَُّۀٍ ملََکوُتِیَّۀٍ وَ نَفْسٍ بِنوُرِ رَبِّهَا مُضِیئَ لَکِنِّی أُیِّدْتُ

تْفُهُ علََیْهِ سَاقِطٌ بَالِ مَتَى حَ وَ مَنْ لَمْ یُ لَماَ بَقَّیْتُ  ابِهَا رقَِالْعَرَبُ علََى قِتَالِی لَمَا وَلَّیْتُ وَ لَوْ مَکَّنَتنِْی الْفُرصَْۀُ مِنْ 

 (. 514فَجنََانُهُ فِی المُْلمَِّاتِ رَابطِ )همان، 

دهندۀ ارتباط با تصوف باشد. مثلاً ابن تواند نشانعلاوه بر عنوان صوفی، گاهی عنوان زاهد نیز می     
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ست: علی بن حاتم ایت کرده اهای یک متنِ بلند دربارۀ تأویل اجزای نماز را به این سند روبابویه پاره

ــ ابراهیم بن علی ــ احمد بن محمد انصاری ــ حسن بن علی علوی ــ ابوحکیم زاهد بمصر  قزوینی

، 336، 320 /2ش، 1385)ع( )همو، علی  دالله/ احمد بن علی راهب بمکه ــ امامعباحمد بن  ــ 

محمد بن علی جبعی، از خطّ ده آورده، اماّ صورت پراکنهای این متن را بهن بابویه پاره(. اگر چه اب598

ل از جابر بن عبدالله انصاری از امام پارچه و مُرسمحمد بن مکّی، شهید اول، این متن را به صورت یک

(. متنی که جبعی روایت کرده، با نقل 254-253 /81ق، 1403 )ع( روایت کرده است )مجلسی، علی

های پراکنده ابن منشأ آن را نقل توانای که نمیست؛ به گونهتر اهایی دارد و کاملابن بابویه تفاوت

دانست. رویکرد تأویلی متن در کنار وصف رجال ناشناختۀ سند به زاهد و راهب قابل توجّه  بابویه

 است.   

 نتیجه

نا ه بود. بمتصوف تأثیربه لحاظ فرهنگی تحت  سرزمین آنابن بابویه در خراسان  سکونتدر زمان 

ک به چه اند وف اگررود که بخشی از میراث تصاز فرق غیر امامی انتظار میابن بابویه  لنقبر وسعت 

 کند. میگمان را تقویت این موجود است که متنی و سندی راه یافته باشد. شواهدی  او آثار

دستۀ  ؛ اماستارخ داده ابن بابویه ای از این روایات در چندین طبقۀ حدیثی قبل از انتقال دسته

با ست. اراه یافته  به منابع امامیه نزدیک به او طبقاتدر یا  توسّط ابن بابویه ،این روایات ری ازدیگ

با آثار های متنی آشکار مشابهت، در اسناد افراد مشهور به تصوّفحضور شواهدی مانند به توجه 

بن ار از میراث صوفیه به آثا خاص اهل تصوف، ورود بخشی و ادبیات حاتاصطلاصوفیه و وجود 

تعداد رسد به نظر میهای روایی لحاظ کرد. در مجموع باید آن را در ارزیابی کهقابل اثبات است بابویه 

 کاند یهبن بابوامقایسه با کل روایاتِ  راه یافته درابن بابویه تصوف به کتب  روایاتی که از میراث

 .است
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 منابع

 کریم؛ قرآنــ علاوه بر 
ار الکتب محفوط، بیروت، د به کوشش خالد عبدالغنی ،نثرالدرم(، 2004) آبی، منصور بن حسین ـ1

 .العلمیه
ه به وزارت تهران، مرکز انتشارات علمی و فرهنگی وابست ،رجامع الأسراش(، 1368آملی، حیدر ) ـ2

 .فرهنگ و آموزش عالی
یئ فی لساسلسلة الأحادیث الضعیفة و الموضوعة وأثرها ق(، 1420لبانی، محمدّ ناصرالدین )آ ـ3

 ، ریاض، دار المعارف.الأمة

به کوشش محمدجعفر یاحقی و  ،نانروض الجق(، 1408ابوالفتوح رازی، حسین بن علی ) ـ4

 محمدمهدی ناصح، مشهد، آستان قدس رضوی.
یروت، کیالی، ب به کوشش عاصم إبراهیم ،قلوبقوت الم(، 2005ابوطالب مکی، محمد بن علی ) ـ5

 .هدار الکتب العلمی

ادل مرشد، ع -به کوشش شعیب الأرنؤوط  ،مسند الإمام أحمد بن حنبلم(، 2001)احمد بن حنبل  ـ6

 .هالرسال هجا، مؤسسبی
قم،  راقی،عبه کوشش مجتبی  ،عوَالی اللّئالیق(، 1405) علیحسائی، محمد بن اجمهور ابن ابی ـ7

 .)ع(مطبعه سیدالشهدا 

 یوسف العزازی و به کوشش عادل بن ،شیبةد ابن أبیمسنم(، 1997شیبه، عبدالله بن محمّد )بن ابیا ـ8

 ریاض، دار الوطن.أحمد بن فرید مزیدی، 
 صادر. بیروت، دار ،اللباب فی تهذیب الأنساب  تا(،ابن اثیر، عزالدین علی بن محمد )بی ـ9

 تهران، کتابچی. ،الأمالی  ش(،1376بن بابویه، محمّد بن علی )ا ـ10
 .هتهران، اسلامی ،م النعمةکمال الدین و تما ق(،1395ــــــــــــــــــــ ) ـ11

 قم، جامعۀ مدرسین. ،الخصال ، ش(1362ــــــــــــــــــــ ) ـ12

 قم، جامعۀ مدرسین. ،معانی الأخبارق(، 1403ــــــــــــــــــــ ) ـ13

تهران،  رودی،ترجمۀ عبدالعلی محمدی شاه ،معانی الأخبارش(، 1377ـــــــــــــــــــ ) ـ14

 .هسلامیدار الکتب الا

 قم، کتاب فروشی داوری. ،علل الشرایعش(، 1385ـــــــــــــ )ــــــــ ـ15

 تهران، نشر جهان. ،(ع)عیون أخبار الرضا ق(، 1378ــــــــــــــــــــ ) ـ16

 قم، جامعۀ مدرسین. ،التوحیدق(، 1398ــــــــــــــــــــ ) ـ17
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نیان یزدی، به کوشش غلامرضا عرفا ،فضائل الأشهر الثلاثةق(، 1396ــــــــــــــــــــ ) ـ18

 قم، کتاب فروشی داوری.
 ی.ضر شریف دارقم، ، ثواب الأعمال و عقاب الأعمالق(، 1406ــــــــــــــــــــ ) ـ19
 ، قم، علامه.(ع) طالب أبی آل مناقب ق(،1379ابن شهرآشوب، محمد بن علی ) ـ20

 .(ع)آل بیت  ۀقم، مؤسس ،الأمانق(، 1409ابن طاووس، علی بن موسی، ) ـ21
 قم، بوستان کتاب. ،فلاح السائلق(، 1406ــــ )ـــــــــــــــ ـ22
ت، دار بیرو ،الأخیار محاسن و الأبرار مناقبق(، 1427)  موصلی، حسین بن نصرابن خمیس  ـ23

 الکتب العلمیه.
 ریاض، دار العاصمه. ،مصر أهل علماء تاریخهـ(، 1408) ابن طحان، یحیی بن علی ـ24

لعمروی، به کوشش عمرو بن غرامۀ ا ،شقتاریخ مدینة دمم(، 1995ابن عساکر، علی بن حسن ) ـ25

 توزیع.جا، دار الفکر للطباعۀ والنشر والبی
د، ی محمبه کوشش عبدالسلام عبدالشاف ،المحرر الوجیزق(، 1422) ق، عبدالحهابن عطی ـ26

 .هبیروت، دار الکتب العلمی

 .یضاءالب هبیروت، دار المحج ،رسائلال  ق(،1421) محمد بن علیلدین امحییابن عربی،  ـ27
مشق، دار به کوشش محمد امین ابوجوهر، د ،کتاب المعرفةم(، 2003ــــــــــــــــــــ ) ـ28

 التکوین للطباعۀ و النشر.

 قاهره، دار إحیاء کتب العربیه. ،فصوص الحکمم(، 1946ــــــــــــــــــــ ) ـ29

ی، بورجکوشش عبدالله به  ،غریب الحدیثش(، 1397ابن قتیبه دینوری، عبدالله بن مسلم ) ـ30

 العانی. هبغداد، مطبع

 .همصری هقاهره، مؤسس ،عیون الأخبارم(، 1963ـــــــــــــــــــــ ) ـ31

 هسسمؤ _سلامی ا، مکتب یروتب ،تأویل مختلف الحدیثق(، 1419ــــــــــــــــــــ ) ـ32

 الإشراق.
وت، به کوشش کمال یوسف ح، المؤتلف والمختلفق(، 1411ابن قیسرانی، محمد بن طاهر ) ـ33

 ، دار الکتب العلمیه.بیروت
عارف دائرۀ الم ،«های گوناگون ایرانتصوف در سرزمین» ش(،1398) اسفندیار، محمودرضا ـ34

 تهران، بنیاد دائرۀ المعارف بزرگ اسلامی.، اسلامی بزرگ

 تهران، فروغی.به کوشش حسین آهی،  ،طبقات الصوفیه، ش(1362انصاری، عبدالله ) ـ35

 لعلمیۀ.بیروت، دار الکتب ا ،لقدسیةنتائج الأفکار ا، ق(1428انصاری، زکریا بن محمد ) ـ36
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بردونی  حمدابه کوشش ، الجامع لاِحکامِ القرآنق(،  1384انصاری قرطبی، محمد بن احمد ) ـ37

 .هطفیش، قاهره، دار الکتب المصریاو إبراهیم 
یل، به کوشش صدقی محمد جم ،البحر المحیطق(، 1420اندلسی، محمد بن یوسف )بوحیان ا ـ38

 دار الفکر. بیروت،
 بیروت، دار صادر. ،البصائر والذخائرم(، 1988ابوحیان توحیدی، علی بن محمد ) ـ39
به کوشش جورج متری  ،معجم المصطلحات الصوفیةم(، 1993ابوخزام، انور فؤاد ) ـ40

 ناشرون.لبنان  ه، بیروت، مکتببدالمسیحع
 و النشر. هم القراء للطباعه، دار اقاهر ،حلیة الاولیاء ، تا(ابونعیم اصفهانی، احمد بن عبدالله )بی ـ41
 مصر، سعاده.  ،حلیة الاولیاءم(، 1974ــــــــــــــــــــ ) ـ42
، «الضرار والمئذنۀ بین الحاضر و الماضی: قراءۀ فی الضرورۀ »ق(، 1419أخضر بن عبدالله ) ـ43

 .5شمـ  ،أبحاث ندوۀ عمارۀ المساجد
، بیروت، دار النشر کوشش ادوارد بدینبه  ،بهجة الطایفةم(، 1999بدلیسی، عمار بن محمد ) ـ44

 فرانز شتاینر.
 ه. ، قاهره، مکتبه النهضه المصریشهیدۀ العشق الالهیم(، 1962بدوی، عبدالرحمان ) ـ45

ات ، قسم الدراستعثب هقم، مؤسس، البرهان فی تفسیر القرآنق(، 1415بحرانی، هاشم ) ـ46

 .هالإسلامی

 لإسلامی.قاهره، دار الکتاب ا ،دررظم النتا(، بقاعی شافعی، ابراهیم بن عمر )بی ـ47

 .هیه، دار الآفاق العربقاهر ،تقسیم الخواطرق(، 1428ــــــــــــــــــــــــ ) ـ48

بیروت، ، ارالانوار فى علم الاسرار و مقامات الابر  ق(،1421بکری، عبدالرحمان بن محمد ) ـ49

 .هعلمیالکتب ال دار

ج  جو، رضا بذل، ترجمۀ محمد«کرسول دیدگاه از رهمنا پیدایش مبنای»ش(، 1381بلوم، جاناتان ام ) ـ‌

 .4و  3دوره دوازدهم، شمـ  ،صفّه

ت، یدر، بیروبه کوشش، عامر أحمد ح، الزهد الکبیرم(،  1996بیهقی، احمد بن حسین ) ـ51

 .هثقافیکتب ه مؤسس
 .یعوالتوز للنشر الرشد همکتبریاض،  ،الإیمان شعب م(،2003ــــــــــــــــــــ ) ـ52
 مکه، مکتبه المناره.، الأوقات فضائلق(، 1410ــــــــــ )ــــــــــ ـ53

دار  هتبشش أحمد صقر، قاهره، مکبه کو ،مناقب الشافعیم(، 1970ــــــــــــــــــــ ) ـ54

 تراث.
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، دمشق، دار به کوشش جمال رجب سیدبی ،رسائل الجنید ق(،1425بغدادی، جنید بن محمد ) ـ55

 .قرأ للطباعه و النشر و التوزیعا

 تهران، روزنه. ،مناقب مرتضویش(، 1380ذی کشفی، میرمحمّدصالح )ترم ـ56
هران، تبه کوشش پل نوپا، ش(، 1369) تفسیر امام جعفر صادق )ع( )مجموعة آثار السلمی( ـ57

 مرکز نشر دانشگاهی.

و  به کوشش مهدی تدینش(، 1393) رآن منسوب به امام جعفر صادق )ع(تفسیر عرفانی ق ـ58

 تهران، سخن.فرد، اصغر میرباقری علی

 تفسیر.جدۀ، دار  ،الکشف والبیانم(، 2015ثعلبی، أحمد بن إبراهیم ) ـ59

نگ و ارشاد فره تتهران، وزرا ،شواهد التنزیلق(، 1411حاکم حسکانی، عبیدالله بن عبدالله ) ـ60

 نشر.طبع و  ه، مؤسساسلامی
، اللب ن الصدر و القلب و الفؤاد وبیان الفرق بیق(، 1428ترمذی، محمد بن علی )حکیم  ـ61

 بیروت، دار الکتب العلمیه.

 تکوین.، دمشق، به کوشش لویی ماسینیون ،اخبار الحلاجم(، 2006حلاج، حسین بن منصور ) ـ62
 .)ع( البیت آل قم، ،وسائل الشیعةق(، 1409حر عاملی، محمد بن حسن ) ـ63
 ر صادر.بیروت، دا ،اللباب فی تهذیب الأنسابتا(، جزری، عزالدین ابن الأثیر )بی ـ64
ضمن پایگاه اینترنتی ، «آثار ابوالحسن بکری و تأثیر آن در بحار»ش(، 1399فریان، رسول )جع ـ65

 ش.1400 /1 /16، دسترسی در 1کتابخانه تخصصی تاریخ اسلام و ایران

 لومع ،«رویکرد حدیثی سید حیدر آملی در جامع الأسرار»ش(، 1382خدایاری، علی نقی ) ـ66

 .28شمـ  ،حدیث

به کوشش   ،تهذیب الاسرار فى أصول التصوف ق(، 1427مد )خرکوشی، عبدالملک بن مح ـ67

 .هعلمیالکتب ال ، بیروت، دارد علیمحم

یروت، بش بشار عواد معروف، به کوش ،تاریخ بغدادق(، 1422خطیب بغدادی، أحمد بن علی ) ـ68

 سلامی.ادار غرب 

 سلامی.ا، مکتب بیروت ،اقتضاء العلم العملش(، 1397ــــــــــــــــــــ ) ـ69

 ، بیروت، دار صار.ستاریخ الخمیتا(، دیار بکری، حسین بن محمد )بی ـ70

به کوشش اسماعیل ضیغم، قم،  ،ار و درر الآثارغرر الاخبق(، 1427دیلمی، حسن بن محمّد ) ـ71

                                                 
1 http://miu.ac.ir/includes/plink.aspx?linkid=227 



 <202>  یخ صدوقششناسایی میراث صوفیان خراسان در آثار 

 

 دلیل ما. 

 .هلرسالا هبیروت، مؤسس ،سیر أعلام النبلاءق(، 1405الدین )ذهبی، شمس ـ72

 عربی.الکتاب الر بیروت، دا ،الإسلامتاریخ م(، 1993ــــــــــــــــــــ ) ـ73
 بیروت، دار الغرب الاسلامی.، تاریخ الإسلامم(، 2003ــــــــــــــــــــ ) ـ74
اهره، به کوشش سعید عاشور، ق ،جواهر التصوفق(، 1423رازی، ابوزکریا یحیی بن معاذ ) ـ75

 الآداب. مکتبه
 .یمل آثار انجمن انتشارات تهران، ،النقض  ،(ش1358) لیعبدالجل ،یراز  ـ76

 .هکتب علمی جا، دار، بیالتدوین فی أخبار قزوینم(، 1987رافعی، عبدالکریم بن محمّد ) ـ77
یان یزدی، رضا عرفانبه کوشش غلام ،)ع( قصص الأنبیاءق(، 1409راوندی، سعید بن هبۀالله ) ـ78

 های اسلامی.مشهد، مرکز پژوهش
، بیروت، یشش احمد فرید مزیدبه کو ،حالة أهل الحقیقةق(، 1425رفاعی، احمد بن علی ) ـ79

 .هعلمیالکتب الر دا
 ابکت محتوای در انتساب اصالت اعتبارسنجی»ش(، 1399روحی برندق، کاووس و دیگران ) ـ80

، سال یثتحقیقات علوم قرآن و حد، «آن در جعل و تدلیس مسئله در تأملی و الشریعه مصباح

 .2هفتم، شمـ 
 .هبیروت، دار الکتب العلمی ،انسیر عرائس البیتفم(، 2008)بقلی روزبهان   ـ81
 بیروت، دار فکر. ،تاج العروس ق(،1414مرتضی )زبیدی، محمد ـ82
 .ملایین علم داربیروت،  ،الأعلام م(، 1980خیرالدین )زرکلی،  ـ83

، به کوشش محمود محمد طناحی ،طبقات الشافعیة الکبرىق(، 1413سبکی، عبدالوهاب ) ـ84

 والنشر والتوزیع. جا، هجر للطباعۀعبدالفتاح محمد حلو، بی

، لیدن، به کوشش رینولد آلین نیکلسون ،اللمع فى التصوفم(، 1914سراج طوسی، ابونصر ) ـ85

 بریل.

ن، به کوشش سید عمرا ،تفسیر السلمیق(، 1421) سلمی، ابوعبدالرحمان محمد بن حسین ـ86

 .هعلمیالکتب البیروت، دار 
لیمان خطی به خط عبدالواحد بن س ، نسخهتفسیر السلمی ،ق(681ــــــــــــــــــــ ) ـ87

 .148ـ شمکتابخانه بایزید ولی الدین،  ،، استانبولیلکز

 هی.تهران، مرکز نشر دانشگا ،مجموعة آثار السلمىش(، 1369ــــــــــــــــــــ ) ـ88

 .هعلمیالکتب البیروت، دار  ،ةطبقات الصوفی(، ق1419ــــــــــــــــــــ ) ـ89
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 ، ریاض، مکتبه اضوا السلف.الطیوریات  م(،2004د )سلفی اصبهانی، احمد بن محم ـ90

مانی به کوشش عبدالرحمان بن یحیى ی ،الأنسابم(، 1962)بن محمد  سمعانی، عبدالکریم ـ91

 .هعثمانیمعارف  هوغیره، حیدرآباد، مجلس دائر

به کوشش احمد  ،رف المعارفعواق(، 1427الدین عمر بن محمّد )سهروردی، شهاب ـ92

 دینیه.فیق علی وهبه، قاهره، مکتبه ثقافه تو عبدالرحیم سایح و

وت، مد عبدالمعید خان، بیربه کوشش مح ،تاریخ جرجانق(، 1407سهمی، حمزۀ بن یوسف ) ـ93

 کتب.عالم 
  علمیه.لاکتب البیروت، دار ، الأنساب تحریر فی اللباب لب م(، 1991الدین )سیوطی، جلال ـ94

ه مدرسین حوزه علمیه دفتر ، قم، جامعقاموس الرجالق(، 1410شوشتری، محمدتقی ) ـ95

 انتشارات اسلامی.

 اندلس.بیروت، دار  ،الصلة بین التصوف و التشیعم(، 1982شیبی،کامل مصطفی ) ـ96
ول، سال ا، مشرق موعود، «الیدان ملحمه و یمناد ابن ملاحم»ش(، 1386صادقی، مصطفی ) ـ97

 .2شمـ 

 .ی بابی حلبیمکتبۀ مصطف ،جابی ،حاشیة الصاویم(، 1952صاوی، احمد بن محمّد ) ـ98

 علوم.دار  هصر، مکتب، مکشف شبهات الصوفیة تا(،صقر، شحاتۀ محمد )بی ـ99

و  به کوشش فضل الله یزدی طباطبایی ،مجمع البیانش(، 1373طبرسی، محمّد بن حسن ) ـ100

 هاشم رسولی، تهران، ناصرخسرو.
 تهران، دار الکتب الاسلامیه.، هذیب الأحکامتق(، 1407طوسی، محمد بن حسن ) ـ101

، 1، ضمن پایگاه اینترنتی آثار«نکاتی دربارۀ داستان بهلول نباش»ش(، 1400زاده، علی ) عادل ـ102

 ش.16/1/1400دسترسی در 
وایتِ د به رتوحی ی تطبیقی گزارش تفسیر عرفانی سورۀبررس»و دیگران، ــــــــــــــــــــ  ـ103

 .، در دست انتشار«ابن بابویه و تفاسیر خراسانی
 ، بیروت، دار صادر.بهجة المحافلتا(، )بیبکر عامری، یحیی بن ابی ـ104
 .هعلمیالکتب البیروت، دار   ،سر الأسرار و مظهر الأنوارق(، 1428عبدالقادر گیلانی ) ـ105
 ، بیروت، دارشش محمد سالم بواببه کو ،السفینة القادریةق(، 1412ــــــــــــــــــــ ) ـ106

 .باب

                                                 
1. http://alasar.blog.ir/1400/01/14/bohlul 
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، نیکلسون آلین رینولد، به کوشش الأولیاءتذکرۀ م(، 1905) عطار نیشابوری، فریدالدین محمد ـ107

 لیدن، مطبعه لیدن.
 لف.سضواء اریاض،  ،الانتصارق(، 1419الخیر )بن أبی یعمرانی، یحی ـ108

ر به کوشش جعف ،تفسیر حدائق الحقایقش(، 1384الدین بن محمّد )فراهی هروی، معین ـ109

 سجادی، تهران، انتشارات دانشگاه تهران.
 ،زیزبصائر ذوی التمییز فی لطائف الکتاب العق(، 1393وب )فیروزآبادی، محمد بن یعق ـ110

 سلامی.حیاء تراث اا ه ــ سلامیاقاهره، مجلس أعلى شئون 

پژوهش ، «جستاری در حقائق التفسیر و رویکرد تأویلی آن»ش(، 1388پور، محسن )قاسم ـ111

 .18شمـ  ،دینی

حمود یم محمود، مش عبدالحلوشبه ک ،الرسالة القشیریةتا(، قشیری، عبدالکریم بن هوازن )بی ـ112

 معارف.بن شریف، قاهره، دار 

 تئونی، مصر، هیه کوشش إبراهیم البسیب ،لطائف الإشاراتتا(، ــــــــــــــــــــ )بی ـ113

 للکتاب. هعام همصری

 .25شمـ  ،گنجینه ،«لباس فتوت»ش(، 1382قریب، عبدالعظیم خان ) ـ114
 دارالذخائر.، قم، کنزالفوائدق(، 1410کراجکی، محمد بن علی ) ـ115

 ،مقتطفال، ترجمۀ محمد رجب، «تاریخ المآذن و مأذنۀ القیروان»ق(، 1353کرسویل، کبتن ) ـ116
 .86شمـ 

 لسعادۀ.امصر، مطبعۀ  ،التعرف لمذهب التصوفم(، 1933کلاباذی، ابوبکر محمد بن ابراهیم ) ـ117

 (،ش1387) «جستاری در اخلاق فتوت و آیین جوانمردی؛ آیین فتوت و اخلاق جوانمردی» ـ118

 .243شمـ ، پگاه حوزه، گاه علوم و فرهنگ اسلامیگروه اخلاق و تربیت پژوهش
دائرۀ  ران، بنیادته، دائرۀالمعارف بزرگ اسلامی، «بوداسف و بلوهر»تا(، مجتبایی، فتح الله )بی ـ119

 المعارف بزرگ اسلامی.

اه نکرمانی و علی پبه کوشش حسین موسوی  ،ینلمتقروضة اق(، 1406مجلسی، محمّدتقی ) ـ120

 پور.کوشان اشتهاردی، قم،

 ی. بیروت، دار إحیاء التراث العرب ،بحارالأنوارق(، 1403ــــــــــــــــــــ ) ـ121

به کوشش  ،تحفة الأشراف بمعرفة الأطرافق(، 1403مزی، یوسف بن عبدالرحمان ) ـ122
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