
 

 

 ی همدان عین القضاتنگرش   یخ یتارهای شه یر

 ن« ی »اطلبوا العلم ولو بالص  ثیبه حد

 1جواد فرامرزی 

 
 ۱56تا  ۱۳۷، صفحۀ ۱۳۹۷ /۱0 /24، پذیرش: ۱۳۹۷ /8 /2۹دریافت: 

 
 چکیده 

از زمرۀ این اند.  فهمی خلاف ظاهر از روایات ارائه دادهاز موارد  در بسیاری  صوفیان و فیلسوفان مسلمان  
ق( است. او در بحث از روایات مختلف چنین 525)مقتول در  همدانی عین القضات قبیل عالمان مسلمان، 

ای به نام از روایت »اطلبوا العلم ولو بالصین« منظور روایت را رفتن به چشمه کند. از جمله، در بحث می 
طبع بر معنایی رمزی دلالت ای که بهشناساند؛ چشمهرای فرا گرفتن علم حضوری و لدنی می »صاد« ب

وی به این روایت چیست. چنان که خواهیم دید، این نگرش  ی خیتار هایشه یرکند. جا دارد بپرسیم می 
بخشی از مسیر ــ که در  . بر اساس تفکر گنوسی او داردگنوسی و رازگرایانۀ  تفکراشت ریشه در برد

ــ جهان مادی و علم  یافتهطبع به اسلام ایرانی راه انتقال خود از طریق مسیحیت و مانویت به ایران و به
القضات هم از ایشان متأثر دهند و عین  مادی فاقد ارزش است. غنوصیان اصالت را به جهان متافیزیکی می 

اثر پذیرفته، تفکر افلاطونیان است که با اعتقاد به اندیشۀ رازگرایانۀ دیگری که عین القضات از آن .  است 
گیرند. دانند و اشیاء مادی را سایه و ظلِّی برای آن درنظر می ، اصل تمام چیزها را در عالم بالا می مُثُلعالم  

هایی های تاریخی در خارج از جهان اسلام است، جنبهیث دارای ریشه هر چند نگرش عین القضات به حد
توان در ادیان مختلف و مکاتب گراینده به تفاسیر باطنی از اسلام خاصّه مذهب القضات را می از تفکر عین  

 تشیع بازدید.  

 های غنوصی، رازگرایی، تاریخ تصوف.  ، اندیشه همدانی  عین القضات ها:واژه کلید
  قالۀ ششم+++ +++آغاز م

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ، ایران.آمل ،آمل نیکریم، دانشکدۀ علوم قرآقرآن دانشگاه علوم و معارف و حدیث،  قرآنعلوم گروه . استادیار 1

faramarzi@quran.ac.ir 

 ش ۱۳۹۷ پاییز و زمستان ،چهارم و ست یب سال، 64 ۀشمار  دوفصلنامۀ علمی ـ پژوهشی،، مطالعات تاریخی قرآن و حدیث

 رزیالقضات همدانی به حدیث.../ جواد فرامهای تاریخی نگرش عینریشه      ●



 ش1397پاییز و زمستان    م،چهار  و  ستیب  سال  ،64ۀ  شمار  ،مطالعات تاریخی قرآن و حدیث   138

 
 

 
 درآمد

تاریخ مشغول به فعالیت بودند در کنار های فکری در جهان اسلام که در طول  گروهها و صاحبان نحله

برداری این گروهها از حدیث، تحت تأثیر  نمودند. کیفیت بهرهاز احادیث و روایات نیز استفاده می قرآن

از این علوم پس از آشنایی مسلمانان با   چارچوب دانشهایی بود که با آن سر و کار داشتند. بسیای

افتند و تأثیر بسزایی بر توسعۀ بحثهای تفسیری در معارف اسلامی دانشهای ملل دیگر به جهان اسلام راه ی

 مختلف نهادند. 

نیز تفاسیری   ثیحدتوان از عرفان نام برد. صاحبان رویکردهای عرفانی از از جملۀ این دانشها می

همواره ، خود ن. ایقرار داشت نامتشرع دیمورد نقد و ترد قرآنآنان بر  ریتفاسانند نمودند که همبازمی

انجامید که برخی عرفا و شد. این نزاع حتی گاه بدان مییآنان را موجب ممیان کشمکش و نزاع  ۀنیزم

ء رسمی متشرعان و علما(.  1۷1ق،  1414،  قاسمی) حدیث بدانند  جعل    ۀنیافراد در زم  ترینرا خائن   متصوفه

های  گرفتند، برای غالب اندیشهدیث میتر از ایراداتی که به کیفیت استفادۀ صوفیان و عارفان از حدین فرا

های  هایی در خارج از جهان اسلام و اندیشهکرد، ریشهچنینی که خود را در قالب حدیث نمایان میاین 

های صوفیانه طرفداران و مخالفان اندیشهناپذیری میان  جستند؛ امری که مناقشات پایاناصیل اسلامی می

 (. 245ش،  1390؛ نصر25ـ12،  ش138۷: برتلس،  به همراه داشت )نک

ها و مسائل موجود در توان انکار کرد که فهم عارفان از احادیث و روایات دینی ریشه در عرفاننمی

پذیری احادیث نعطافادیان دیگر داشته است. از طرف دیگر، آنچه موجب تسهیل کاربرد حدیث شده، ا

های مختلفی قرار  در معرض فهمقرآن ه مانند های گوناگون بوده است؛ زیرا احادیث نیز بدر قبال فهم

ای بودن سخنان پیامبر )ص( و معصومین )ع( و گاه برآمده از ها، گاه ناشی از چند لایهدارند که این فهم

 (.  218ش،  1392: مسعودی،  پیش فرضهای شارح اند )نک

ت نبوی است. عین های او مشحون از روایااز جملۀ این صوفیان، عین القضات همدانی است. نوشته

ش تأثیر بسزایی گذاشته، و گذشته از آن که با است که بر جریانهای فکری پس از خودی  متفکرالقضات  

(، به 10۷ش، 1389نیز بوده )شجاری، عربی ابن  روِپیشدر عرفان نظری  قئزبده الحقانگارش کتاب 
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 نیز یاری رسانده است. اشراق    ۀتأسیس فلسفهای خود به رسد با اندیشهنظر می

معدود از خلال را البته این (. ۷5/ 4تا، )ابن عماد، بی  دارای هوش و نبوغ سرشاری بود اند اوگفته

ـ  های  نوشته هایی ریافت؛ نوشتهتوان دمی  نیزــ    قئالحقا  ةزبد، و  تمهیدات، وکتاب  هانامهبازمانده از او ـ

ف بوده است. عین القضات از لحاظ اجتماعی نیز در میان دهند او شخصیتی جامع علوم مختلکه نشان می

مردم از مقبولیت عامی برخوردار بود، تا آنجا که در همان دوران حیاتش عامۀ مردمان به او تبرک 

 (. 399/  5ق،  1422جستند )ابن حجر عسقلانی،  می

ای تأثر وی از احمد بر) بود    یغزالو محمد    احمد  میتعالمتأثر از    شدّت  به  یفکر  حاظل  از  عین القضات

(.  الف از همین مقاله ـ2: فصل ؛ برای تأثرش از محمد غزالی، نک192ش، 1385کوب، نیزر: غزالی، نک

ک مقامات و سیر و سلو های حاکی از خود را در نوشتهکه داشت بدیعی  در عرفان نظری دیدگاههای او

که در آثار  نو و جدیدی نیز بود    های تأویلینظریهکنندۀ  گر کرده است. وی افزون بر اینها عرضهاو جلوه

هایی که چه بسا موجبات مرگ او را فراهم ؛ نظریهبازتاب یافته است  یشهاو نامه  تمهیداتاو خاصّه در  

 (.31۷/  3ق،  1420: ذهبی،  کردند )نک

 طرح مسئله

  ی اتی روا  آثار ازاین    یجای جا  در  و  بودآشنا    مسلمانان  یثیحد  راثی م  آثارش با  ۀنیقر  بهعین القضات  

 یکلام، بخش یاثنا در اتیروا از او ۀاستفاد از گذشته. بود او یعرفان سنّت ندیخوشا کهجست بهره می

همین   حیصح  یمعنا باب در دانیمرپرسشهای  به پاسخ دریش هانامه از یاریبس و داتیتمه کتاب از

   .استیات نبوی  روا

 منابع  در  یگاهاز جملۀ این روایات، روایت نبوی مشهور »اطلبوا العلم ولو بالصین« است؛ روایتی که  

مشهور میان عامۀ مسلمانان  ییروا جوامعدر (. ع)  یعل امام به یگاه و شودمی نسبت( ص)  امبریپ به

  شعب الایمان دارد،    ن روایت را دربرترین جامع روایی عامه که ایتر نقل شده است. کهناین روایت کم

 لِّکُ  یٰلعَ  ةٌضیفر  العلمِ   طلبَ  فإنّ  نِیبالصّ  ولَوَ  العلمَ  بوااطلُ  قال)ص(    یِّبالنّ   نعَق( است: »...458بیهقی )د  

 بی خط؛ 15 /1تا، بیعبدالبر،  ابن: ؛ برای دیگر نقلهای کهن عامه، نک194/ 2ق، 1423، یهقیب) « مٍسلِمُ
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نقدهای سندی وارد کرده، یا حتی  تیروا نیاتر عالمان عامه بر حال، بیش. بااین (1م، 2004، یبغداد

چنین مخالفتهایی گاه در دوران    (.1۷6/  1ق،  1404،  یوط یس:  نک)   اندروایت را مجعول و موضوع دانسته

درنیتۀ گرایانی که پذیرش تکنولوژی و مگرایان مسلمان قرار گرفته است؛ سنتمعاصر نیز مورد توجه سنت

: نصر،  نکبرای نمونه، ) دانند تابند و این روایت را مروج پذیرش چنین دستاوردهایی میی را برنمیغرب

 (. 24ش،  1390

 منابع در تیهمه، روان یباااند. این روایت را پذیرفته، و بدان استناد کرده عهیشغالب عالمان متأخر 

فتال نیشابوری   نیالواعظ ةروضمنبع حاوی آن  ترینکهن. ظاهراً شودینم افتی عهیش کهن و یاصل

کند )فتال،  ق( است. وی این روایت را به نحو مرسل و مطابق با نقل عامه ذکر می508)مقتول در 

ق(، ۷)زنده در سدۀ  یسرْبَطَ علی بن حسن  الانوار ةمشکا جمله از(. منابع شیعی متأخرتر، 11ق، 1386

  ل ئوسا و ،ق(1111مجلسی )د  الانوار بحار، ق(880زنده در جمهور اَحصایی ) ابن ابی  یاللآل یوالغ

:  برای نمونه، نک) اند  مطلب را به نحو مرسل و مطابق با همان نقل آورده،  ق(1104حر عاملی )د    عهیالش

 نقل  به زین( ع)  صادق امام به منسوب ةعیالشر مصباح کتاب درالبته  تیروا. (135 ق،1385، یطبرس

پذیرفتنی نیست و خود این  ( ع)  صادق امام به کتاب نیا انتسابحال، است. بااین آمده( ع) یعل امام از

ش،  1390: پاکتچی، تواند داشته باشد )نکق نمی۷و اوائل سدۀ  6تر از اواخر سدۀ ای کهناثر نیز پشینه

 یابی اثر به منابع شیعی را نیز امری متأخر تلقی کرد.پایه باید راه(. براین 123

  مطابق های صوفیانۀ خویش دربارۀ تعلیم و تربیت، و  سازگار با اندیشه  راآن    ، عین القضاتهر رویبه  

،  نمودهآن    ل یتأو  سپس  و  نقل   به  اقداماین ملاحظات انتقادی،    از  نظر  صرف، و با  افتهی  خود  یلیتأو  مذاق  با

لعه فهم عین القضات ین مطاخواهیم در او البته فهمی برخلاف ظاهر از این روایت به دست داده است. می

خواهیم دریابیم که اولاً، عین القضات از این  های چنین فهمی را بازشناسیم. میاز این روایت و خاستگاه

توان برای نقل این روایت و فهمیده است؛ ثانیاً، بر پایۀ نظام فکری او چه ضرورتی میروایت چه می

ستگاه چنین فهمی از روایت را در کدام دسته از اً، خابازنمون چنین تفسیری از آن تصور کرد؛ و ثالث

 های فکری او باید جست.خاستگاه 
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 ت از روایتالقضا   ن یع . تفسیر  1

بحث   به  ی«نّ دُلَ  علم  با  بسَ کتَمُ  علم  فرق»   عنوان  با  را  خود  داتیتمه  کتاب  از  اول  دیتمهعین القضات  

این بحث کشف معنای اصلی و  . محرک او برای ورود بهداده است اختصاص یآموزعلمدربارۀ ارزش 

عمران معتقد است راسخان در علم بدان دست  سورۀ آل ۷ است؛ معنایی که وی بر پایۀ آیۀقرآن  باطنی  

 یابند.می

 الف( عبارات وی در این مقام

هی دست الٰ توانند به بخشی از علم عین القضات برای دفاع از این دیدگاه که راسخان در علم نیز می

شناساند کند و علم خداوند را هم از دو نوع مکنون و مخزون میبندی میمختلف را دستهیابند، علوم 

(. علم مکنون در انحصار خداوند است؛ اما علم مخزون را عالمان بزرگ 5ش، 13۷3)عین القضات، 

 د:که به چین و ماچین برو داندتوانند با مجاهدت حاصل کنند. بر همین پایه عالم واقعی را کسی میمی
ها سه قسم آمدند: قسم اول، علم بنی آدم آمد و قسم دوم علم فرشتگان و قسم سوم علم مخلوقات  علم

و موجودات، اما علم چهارم علم خداست تعالی و تقدس که علم مکنون و مخزون میخوانند پس علم  

العلم و لو بالصین  عالم خدا کیست؟ اطلبوا  ای که  مکنون جز عالم خدا کس نداند و ندانم که هرگز دانسته 

باید رفت؟ بر  ترا به چین و ماچین باید رفت، آنگاه علماء امتی کانبیاء بنی اسرائیل بیابی. بر کدام راه می 

گویم و معلوم است که گفته است من عمل بما علم ورثه الّله  گویم بر راه دل میراه عمل، عمل تن نمی

 (. 5ش،  ۱۳۷۳،  ضاتعین الق)علم ما لا یعلم  

 تیروااین روایت در کنار دیگر    نقل   اسلام، با  ۀگانپنج  ارکان  شرح  عنوان  با  پنجم  دیتمه  در  نینهمچ   او

؛ کلینی،  81/ 1تا، : ابن ماجه، بی)برای این روایت، نک «مسلم کل  یعل ةضیفر العلم طلب» مشهور

نماید. او مراد  مذکور در این دو روایت بازمی  یآموزعلم  و  علماز    یکی زیمتاف( تفسیری  30/  1ش،  1363

چشمۀ . است مکه در ییایدرافزاید صاد نام و می داندمیی را که در »صین« باید جست، »صاد« علماز 

 جز نوشیدن از این بحر نیست:  آموزی کاریشود و علماین دریا از پای عرش الهٰی جاری می
« و جایی دیگر گفت )ع( گفته است که »طلب العلم فریضه علی کل مسلم و مسلمة  ای عزیز! مصطفیه 

»اطلبوا العلم و لو بالصین«. طلب علم فریضه است و طلب باید کردن اگر به چین و ما چین رفتن. این  

لیلٌ و لا نهارٌ و لا ارضٌ و لا سماءٌ. کدام مکه    علم ص بحری است به مکه که کان علیه عرش الرحمن اذ لا

ئق شسته نشود که »الم نشرح لک صدرک« دل تو پر  است؟ در مکه اول ما خلق الّله نوری. تا دل تو از علا
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از علم و نور و معرفتِ »أفمن شرح الّله صدره للاسلام فهو علی نور من ربه« نباشد. علم صین علم »ص و  

ارض به مکه آمد، تو نیز مکی شو تا تو نیز عربی باشی: »من اسلم فهو  قرآن  ذی الذکر« است. القرآن

 (.64،  مانه« )عربی و قلب المسلم عربی

 ب( تأویل وی از صاد

تأویل وی کوشش برای بازنمود تفسیری متافیزیکی از عبارات روایت با تأکید توجه در  قابل  ۀنکت

بنا   «ص» که عین القضات آن را بر روی  ایمکّههای نمادین و اساطیری آن است. برای نمونه، بر جنبه

 است.برقرار بوده  مان و زمین و شب و روز  آسخلق  پیش از  همان است که بر پایۀ روایاتی  کند می

ارد دمستند وی برای چنین فهمی، روایتی است غریب که ظاهراً تنها خود وی به ابن عباس منتسب می

: عین  « )نکلیل و لانهار ص بحر بمکّه کان علیه عرش الرّحمن إذ لاکند: » جای آثارش نقل میو در جای

:  مین مضمون در منابع شیعی با انتساب به امام صادق )ع(، نک؛ برای نقل ه316/ 3ش، 13۷۷القضات، 

/  3تا، بی، یحقنابع عامه: ؛ نیز برای نقلی دیگر در م115، ش1385، ؛ همو335/ 2ش، 1361، ابن بابویه

  سخن بالغان را کودکان چه دانند« شود » میاحتمالی به مخاطب یادآور    ۀبرای دفع شبه(. او در ادامه  134

او از بحر،    نظوردرصدد بیان این نکته است که م. با این تعبیر  (316  /3ش،  13۷۷همدانی،    عین القضات) 

ای باشد و غیرمادی، که حتی پیش از آن که مادهاست  نزد عموم، که بحریای نه بحر معمول و شناخته

می شود که از تماگونه، تفکر متافیزیکی او سبب میشب و روزی شکل گیرد وجود داشته است. این 

 عناصر این روایت سلب مادیت کند.

 پ( مبانی معرفتی عین القضات

دارد فهمی  دسترس در که یاتیروا و اتیآ یتمام الامکان از دح  آثارش شهادت عین القضات به

 ینفمذکور در روایت را  یماد هایجنبه؛ فهمی که قرار است دهدمیو فراطبیعی به دست  یکیزیمتاف

  او.  شوددیده می  انسان  آن جسم  عِ بَتَ  به  و  ماده  جهان  به  نسبت  ینیبدب  ینوع  اتعین القض  شهیاند  در.  کند

 مانند  به جسم او نظر از. دهدمی قرار قالب و جسم برابر در را جان و دفعات، دل ، بههایشنوشته در

 . است  شده  آن  گرفتار  دل  که  است  یزندان
 ست ا  همانم  یمدت  خاک  عالم  در   ستا  زندان  در  که  است  حقّ   مرکب  دل

 ستا  سلطان  نتیز  که  ستا   باز  خود  ین    حق   عالم  در  ستا  قتیحق  مرغ  دل
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 . (64،  ی همدان  عین القضات)

 به  و یکیزیمتاف ۀجنبــ  دل و ، جانگردیده ل یذل و خوار اتیمادّ و مادّه که اندازه هر او به تفکر در

 تیّهالٰ اوصاف با آن تیسنخ  علت به دل،  بر او شود. تمامی تاکیداتمی میتکرــ  انسان یِولْعِ، او قول

 قالب و دل نیالقضات بعین  که یالیای خمناظره در یمعن نیا. برسد ییکتای به تواندمی نکهیا و است

 :استشده    ریتصو  وضوح   داده، به  بیترت
  چه   را  دل  که  داند  چه  قالب  آنکه  بهر  از .  دیگومی   چه  دل  با  قالب  که  دل  با  نیب  قالب  ز، مناظرهیعز  یا

 : دار  گوش  دهدمی   جواب  چه  را  دل، قالب  و  بپوشاند؛  قالب  بر  دل  که  تر آنستشیب  که  است  فتادها

 را   یاری بس  کرد  هلاک  تو  چون  کو   را   یاری  یخواست  زهره  چه  به  دل  یا

 را   یکار   نیچن  بهر  از  خواستن  نیا    یی کتای  شوم  تا  باش  که  گفت  دل

  ده ی رس  تیهـه ال  باوصاف  تیبشر  اوصاف  از  که  تیهـه ال  انس  محرمان  الاّ   داند  که  جهان، خود  در  سخن  نیا

 :دیگومی   تهایب  نیوسته، ایپ  تیبشر  با  شانیا  قتیحق  و  باشند

 ست ین  ما  از  او  ،ست ا  آدم  ز  که  هر  یا    ست ین  حوّا  و  آدم  ثیحد  عشق  در

 ستین  نایب  کس  ستا  محرمه  ن  دیخورش    ست ین  بایز  سخن  نیک:  ندیگو  را  ما

 (. 64ش،  ۱۳۷۳عین القضات،  )

 داتیتمه کتاب سراسر در؛ نگرشی که دهدمی یروحان جهان و روح به را اصالتعین القضات 

از آنها    نینو  یریتفس  ئۀاراصدد بازخوانی بنیادین متون دینی برای  در، و سبب شده است او  افتهی   بازتاب

 باشد؛ آن سان که این متون را با فهم عرفانی خویش از جهان هستی مطابقت بدهد.

 یگاه سیر آفاق در سلوک عرفانی ویت( جا

 یهست  مبدأ  به  تا  گذارد  سر  پشتاست    تن  نزنداکه همچون    را  یمادّ   جهاناو معتقد است انسان باید  

  آن  عِبَتَ  به  و  سلوک  و  ریس  جهت  نیبد.  است  سّریم سلوک  و  ریس  قیطر از  تنها  نیا  او  نظر  ازیابد.    اتصال

 فتََكُونَ   الْأَرضِْ  فیِ  یسِیرُوا  أفَلمَْ. او با استناد به آیۀ » دارد  نیادیبن  ینقش  او  یفکر  نظام  امور در  قیحقا  دنید

زند و معتقد است ( چنین سیر و سلوکی را به سیر در آفاق پیوند می46ا...« )حج/ بهِ یعْقِلُونَ  قُلُوبٌ  لهَُمْ 

، القضات عین)  «بود دهیند دل یرو هرگز، باشد ننهاده بدر هنوز خود ۀخان از قدم کسالکی که »ی

  نیانقد  و دارد قرار یپرستعادت برابر در سلوک و ریس عین القضات نظر از (.389/ 1ش، 13۷۷

  دل   دهید  یرو  تا  دیاین  رونیب  خانه  از  زد ویبرنخ   عادت  از  آخر خود»   :استفراوان    او  آثاری در  پرستعادت
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 (.389/  1،  همان)  «الصدُُّورِ  یفِ  یالَّتِ  وبُالْقُلُ  یتَعْمَ  وَلَکِن  الْأَبْصَارُ  یتَعْمَ   لَا  إنِهََّا  که  ؛نندیب

  هیصوف  یذوق  حکمت  دل درتوجه به جایگاه  .  است  یدیکل  یعنصر دل  عین القضات  سلوک  و  ریس  در

رویکرد    به  توجه  با  عین القضات  یفکر  نظام  در  آن  کاربرد  اما  ؛دارد  نهیشیپ  عین القضات  از  شیپ  یعرفا  و

شود و ات جز با دل درک نمیکلم و تاعباربرپایۀ نگرش او، معنای . استتر انینما ل یتأواو به زبان و 

توان در استنادش به روایت سیر آفاق را می براو  فراوان دیتأک کارویژۀ طبیعی و ذاتی دل همین است. 

به این روایت استناد کرده، تأکید بر سیر   کههر جای آثارش    در»اطلبوا العلم ولو بالصین« هم بازدید. او  

 ه است؛ امری که از نگاه وی لازمۀ شهود عرفانی است.را مد نظر داشت  دنید  و  رفتناز طریق  آفاق  

 . خاستگاههای گنوسی فهم عین القضات2

های تاریخی همواره در نگرش ها و مسائل فکری ـ معرفتی با ریشهفرضها و وجود دغدغهنقش پیش

ی همچون ای بودن متونهای فکری، چندلایهینهو برداشت از متون دینی برجسته اند. در کنار این پیش زم

 شود.آیات و احادیث نیز، مزید بر علت است و تنوع فهمها را موجب می

 ی در متون اسلامی پیش از ویگنوسالف( تفکرات  

 بلکه  ؛ستین  او  خود  ابداع  است  افکنده  هیساوی    لاتیتر تأوشیب  بر  کهی عین القضات  کیزیمتاف  تفکر

 ۀاشارعین القضات البته  هاینوشته در دارد. سابقه او از شیپ یاسلام ریغ نیهمچن و یاسلام تفکر در

؛ مگر آن وقت بردینم خود منابع از ینام . عین القضات اغلبْاست نشدهبینش  نیاخاستگاه  به یح یصر

،  نوارالا ةمشکاکند و مثلاً گفتاری از غزالی را به نقل از که دارد سخنی از قول بزرگان صوفیه نقل می

:  آورد )برای نمونه، نکوی نقل، و نام منبع خود را نیز می الضلال من المنقذیا ، نیالد علوم اءیاح

وضوح تفکر گنوسی را در افکار وی به های توان ریشهمی، این حال با .(29ش، 1385عین القضات، 

های رائج در میان با اندیشه  عین القضات  یماد  ضدّ  وی  کیزیتافهای مهشیاندمشاهده کرد. مطالعۀ تطبیقی  

 نشان از شباهت و همانندی تام دارد.  یگنوسپیروان تفکر  

 مذاهب  در  اختلاف  رغم  به  کهشناساند    یگنوس  عنوان  به  را  یاقوام گروه  یتمام  نیب  در  باًیتقر  توانمی

  های گنوس  دیقاع و خیتار شناختحال، بااین  .اندداشته اشتراک گریکدی با نگرشها  از یاریبس ان، دریاد و
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 ی گنوس متون کشف با همواره و، سرگذاشته پشت را یبینش و فراز پر ریمس، گذشته ۀسد دو یط  در

 .است  بوده  رییتغ  حال  دراین تفکر    خاستگاهدربارۀ    محققان د، نظریجد

 از خروج و قتیحق به دنیرس یبرا که است یمتفکران ای فرق ۀمجموع یگنوس مذهب از منظور

برگرفته از واژۀ نام  نیا. نداهبود معتقد یعقل ریغ و یعلم ریغی، حس ریغ شناخت نوع کی ات، بهیمادّ

  ا ی  معرفت  به  که  است  یمرد  سیگنوس(.  16ش،  13۷4ای عارف است )ایلخانی،  معن  هب  1گنوسیس  یونانی

 ات تفکر  از  برآمدهی  گنوس  مذهب  که  بود  نیا  بر  مدتها، نظر  تا.  (219ش،  1391یابد )سندمل،    دست  گنوس

 اطلاقگرای این دو سده یتثنوهای هفرق عموم سم بهیگنوسرو، ازهمین . است بودهم 3ـ2سدۀ  یح یمس

  ز ین  تیح یمس  ۀدور  تر ازشیپ  یبس  یگنوس  ۀشیاند  که  ستین  یشکّ  دیجد  قاتیتحق  پرتو  دراکنون  .  شدمی

تفکرات   بارز  ۀمونن.  است  بوده  شهیاند  نیا  بسط  و  جذب  یبرا  یت بستر مناسبیح یمس، و البته  داشته  وجود

)برای   نمود مشاهده پیش از میلاد( 40ـ30)  یاسکندران لونیفتوان در آراء گنوسی پیشامسیحی را می

 دیتأک  سمیگنوس یشرق ۀشیر تر برشید بیجد محققان .(22ش، 1390سن، : کریستنها، نکدیگر نمونه

 .است  ونیمد  اریبس  یشرق  انیاد  سم بهیگنوس  که نیا  و  دارند

ی اشتراک  وجه  ترینکمو    دانندمی  یآگاه  مفهوم  با  مرتبط  را  یسگنوسیونانی    ۀواژمحققانی هم    بربرا  در

 را  نیالنهرنیبدر    یمندائ  ۀفرقپیروان   محققان  از  گروه  نیا.  ندا  قائل میان آن با مکتب مشهور به این اسم  

؛ مانویانی که استی انو م نیآئ مأخذشود گاه گفته می کهدانند؛ آیینی می یگنوس تفکرصاحبان اصلی 

(. اگر 156ش، 1384: دوش گیمن، )نک دانندمی هاویدجایگاه  را تنهای گنوسی هستند و خود از فرقه

 نگرش اینان را پذیرا شویم، باید ایران باستان را خاستگاه اصلی تفکر گنوسی بدانیم.

 ب( تأثیر گنوسیسم بر عین القضات به وساطت تصوف خراسان

 تواندمی خود نیا که است داشته نمود تصوف در همه از شیب یاسلام یگروهها نیب م دریسگنوس

است )دوشن گیمن،   نموده تکامل  و رشد به خود شروع یرانیبستر ا در تصوّف که باشد آن از یناش

 (. 120ش،  1384

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. gnosis 
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. کرد  مشاهده  تصوّف  بزرگ  هایت یشخص  از  یاریبس  در  توانمی  را  میسگنوس  یمبان  و  اصولتأثر از  

  از  یبرخ که هبود آنجا به تا یمغان حکمت و ییاوستا یاهآموزه با همراه میسگنوس یخاصّه تأثیرگذار

در خصوص عین  . شدندیاد می «بزرگ مغلقب » باگاه  یغزال احمد همچون متصوّفه بزرگ یتهایشخص

های عین  شهو اندی آثارمعاصر  محققانای مطرح شده است. از جمله، برخی چنین فرضیه زین القضات

  .(۷0ش، 13۷2)عالیخانی،  دانندمی (اوَِستاترین بخش )کهن گاهان ریتفس یبرا مهم یمنبع را القضات

 . باشدآثار عین القضات    در  مذکور یمغان  حکمت  و  یگنوس  جوّ  از  یناش  تواندیهمه م  نیا

 ن یا که فتگ توانعین القضات از تفکر گنوسی میخاصّه  و تصوفّ انیجر یریپذتأثیر ۀنیزم در

 است  یزیچ  نیا  و  ،بوده  خراسان  مکتب  تصوفّ  هایمایهبنناشی از وابستگی ایشان به  تر  شیب   یریپذتأثیر

 اسلام از شیپ یمغان حکمت و القضات عین یشهود وحدت عرفان نیب که یفراوان اشتراک نقاط از که

ــ  یغزال خاصّه احمد و سانخرا تصوّف مکتب را اتصال ۀرشت نیایقین . بهاست فهم دارد، قابل  وجود

 .است  نموده حفظ  وی ــ  استاد  ترینتأثیر گذار 

او   شود  که دانسته  شودمی  افزوده  اسلام  از  شیپ  یعرفان  منابع  با  عین القضات  وندیپ  تیاهم  بر  یزمان

 یدسترس یحت و اطلاع احتمال خود نیا(. 4۷ش، 1393است )فرمنش،  داشته یآگاه زین یپهلو زبان به

رسد که تأثر عین القضات از مکتب از این گذشته، به نظر می. دهدمی شیافزا را یپهلو نابعم به او

دیگر اعضاء    و  پدرهای  محققان معاصر نامه  یبرخگنوسی ریشه در نوع تربیت او نیز داشته باشد؛ چنان که  

 (.25/  3ش،  13۷۷)منزوی،    اند  دانسته  یگنوس  تفکرنیز متأثر از    را  او  خاندان

 ها از معرفتی گنوسیپ( تلق

. مذاهب  استخاصّ آنان از شناخت  یطرز تلق فوق یگنوسهای کتۀ قابل تأمل در خصوص گروهن

حاصل   یو سلوک، ذوق و وح  ریسبا  که  اند    یدرونمعرفت    یبه نوع  ل ئاشکال گوناگون خود قا در    یگنوس

شناخت حقائق بلکه  ؛ندارد تقیحق مبه عالَ  یراه یاستدلال و علم حصول، عقل یان . از نظر گنوسشودمی

 تنها با دل ممکن است.

است که اسرار عالم    ی درون   ی الهام ؛  است   ی وح   ی نوع یا همان معرفتی که گنوسیان در پی آن اند،    س ی گنوس 
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کجا آمده  برود، از  کجا  و    د و ش چه    خواهد ی م ،  ست ی چ   که   ن ی کند، به او دربارۀ ا عارف آشکار می   ی را برا   ی ه الٰ

  ن ی بنابر قول ا .  دهد می   ح ی توض ست،  ی چ   اش ی واقع   ات ی و ح   ابد ی می نجات    گونه ه و چ رفت    خواهد و به کجا  است  

است که از نام و نشان    ی او پدر   . جهان معقول است   ی سو   در آن   ی خدا در ماوراء عالم محسوس و حت فه  ی طا 

ارده شده  گذ  عه ی به ود   ی در انسان شوق . ست ی او دسترس ن   ی ا ی دامن کبر ه  را ب   ی تر است و فکر بشر بر و گمان  

 . ( 25ش،  13۷4متصل شود )ایلخانی،  ست،    تواند به نور که همان خداکه با آن می 

در  یجهانآنامانتی قلب  ایشاندارد. از نظر ای ژهیو تیاهم یقلب در تفکر گنوسبر همین اساس 

د،  داردر برابر علم مکتسب قرار توان به علم لدنی راه جست؛ علمی که می با آناست که انسان وجود 

 . (۷2ش،  1390سن،  را به ارمغان آورد )کریستنرا پشت سر گذارد و شناخت    یتواند جهان مادّمی

 های گنوسی در فهم وی از روایتجویی اندیشهت( پی

ی و  علم حضوریابی به برای دست یبا مبدأ هست میاتّصال مستقضرورت قائل به نیز  عین القضات

وان در نگرش او به مقولۀ علم در مقام تفسیر روایت »اطلبوا  ترویکرد را می. بازتاب این است لدنی

شناساند و ظاهر یابی به معرفت را سیر آفاقی میالعلم...« نیز مشاهده کرد؛ روایتی که آشکارا شیوۀ دست 

یابی به علم حصولی است؛ چه، رجوع به سرزمینی دور از مرکز جهان اسلام در لزوم تلاش برای دست

 چنین معنا ندارد. شهایی اینز برای کسب دانج

خود چنین ظرفیتی دارد که بر علم حضوری و حصولی هر دو حمل شود. زمینۀ خودیروایت البته به

توان  کریم اشاراتی می  قرآنچنین درک عامی از مفهوم نیز در فرهنگ اسلامی فراهم بوده است؛ چه، در  

وانش چنین تفسیر کرد که محتاج تعلم نیست سد و چه بسا بتریافت به دانشی که از جانب خداوند می

(. مفسران مسلمان هم البته دانش یادشده در این روایت را ناظر به هر دو نوع حصولی و 65)کهف/ 

/  2ش،  1383،  ملاصدرا  ؛4۷4/  13ق،  13۷4،  ییاطبا؛ طب۷46/  6ش،  13۷2،  یطبرساند ) حضوری دانسته

دارد همین روایت را چنان معنا کند از آن ضرورت و   که دیدیم کوشش  حال، عین القضات چنانبااین   (.6

 ارزشمندی علم حضوری فهمیده شود.
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 . گرایشهای رازورزانۀ عین القضات3

که   گذشته از آنهای رمزگرایانه و رازورزانۀ آشکاری دارد. او گرایش افزون بر این، عین القضات

که  ییآنجاکند و هم تصریح میم خود بودن کلا یاست، به رمز اتیو رواقرآن رمز در وجود به  ل ئقا

 گوید:سخنان رمزی میببرد،    یکه به کنه مطالب او پ  ندیبمیفهم مخاطب را قاصر از آن  
ای  زبده یو از هر عالم میمختلف واپس گذاشت یچند هزار مقامها  دیتمه نیکه در ا یچه دان !غایدر

 . (۳0۹  ش،۱۳۷۳)عین القضات،    م یدر کسوت رموز با عالم کتابت آورد

امر   نیا  میدر صدد تفهمختلف    ری او با تعابدارد.  گوناگون  وجوه    عین القضات  یهانوشتهرمزگرایی در  

عین القضات از نظر  . خاصه،  گفت  یتوان سخنینم  یکلام رمزبا    موارد جز  یبه مخاطب است که در برخ

و بدون رمزگشایی   خبر داد  یاسرار وححقائق مابعدالطبیعی همچون  توان از  اربرد سخنان رمزی نمیک بدون  

های مابعدالطبیعی خود را  به همین سبب او هنگامی نیز که اندیشه  .توان از این اسرار چیزی فهمیدنیز نمی

ش،  1385)عین القضات،    بیند که از بیانی رمزی بهره جویددهد، راهی جز این فراروی خود نمیشرح می

 ، جاهای مختلف(.309،  25۷،  13۷

 قرآن حروف مقطّعه در فهم وی از  الف( جایگاه  

حروف مقطعه است. توجه به حروف   عین القضات  یهارمز در نوشته  ارزاز وجوه ب  یکیراستا،    نیدر ا

روایاتی که این حروف را رموزی میان   ؛داردروایات بزرگان دین  در    شهیر  قرآنز  ومقطعه به عنوان رم

  قرآن که معتقد بودند زبان    رفتقرار گ  یکسان یۀستمادقبیل روایتها    نیانمایانند.  خدا و رسول )ص( می

به حروف بطور  پدید آمد که پیروان آن  یدانشمندان اسلام نیدر ب یانیجرگونه، ایناست.  یرمز یزبان

این طیف از عالمان اسلامی محصول  نگاهی رمزی داشتند. بصورت خاص    یقرآن  ۀحروف مقطعبه  عام و  

 گیری علم حروف شدند.ا مبنایی برای شکل که بعدهاست    یگوناگون  یهارساله

که را یاد کرد    جحلاّحسین بن منصور  توان  ، میعین القضاتاز    شیپاینان در دورۀ  بارز    هاینمونه  از

مقطعه  حروفاز  یکیرا با الهام از  نیکتاب طواسهایش، در کل نوشته یزبان رمزکاربرد گذشته از 

  «طس» کتاب مزبور، عبارت  یبخشها یدر تمام. ده استبه نگارش در آور (1: شعراء/ طس) یقرآن

برجسته که پس  یتهایشخص گریاست. از د دهیگرد هئآن ارا لیذ یگوناگون یو مطالب رمز ،تکرار شده
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  ی ارینام برد که گذشته از آنکه در خلال بس یبن عرباتوان از ، میاندپرداخته از عین القضات به حروف

به نگارش در   نهیزم نیدر ا زین یمستقل یوف اقبال نشان داده، رساله هاخود به علم حر یاز نوشته ها

 .میالمو کتاب   الباء، کتاب  الالفاز جمله کتاب  است؛  آورده  

که ای است؛ فرقه شده هیحروف ۀفرق ل یتشک یعلم حروف مبناهای متأخرتر گذشته از این، در دوره

تا، گولپیناری،  ریتر، بی: ن فرقه و افکارشان، نکاند )دربارۀ ایبه حروف داشته یو باطن یرمز ینگاه

 . ش، سراسر آثار(1394فر و لطفی،  ش، صبوری 13۷4

در یک چنین بستری شکل گرفت. وجود برداشتهای رازگرایانۀ عین القضات از حروف مقطعۀ قرآنی  

و  یقرآن شواهدچنین زمینۀ فراهمی البته تنها دلیل بازنمودن تفسیری رمزی از حروف قرآنی نیست. 

، در اختیار همگان قرار داشته، و در عین حال غالباً  بوده عین القضاتهمانگونه که در دسترس  ییروا

مندی عین القضات از این  رسد افزون بر بهرهمیگیری تفسیری رمزی نشده است. به نظر موجب شکل 

: عین القضات، ی نمونه، نکزمینۀ فرهنگی فراهم، آشنایی او با علوم غریبه از جمله طلسمات هندی )برا

 اثر داشته است.  قرآن( نیز در گرایش او به تفسیر رازگرای حروف  32۷ش،  13۷3

 ب( بازتاب این گرایش در تفسیر وی از روایت

. را فهمید دنیبر رفتن و د یمبن عین القضاتفراوان  یهادیتأک توان ا این مقدمات بهتر میاکنون ب

تر  آنچه در جهان بالا یبراهستند  ایهیظل و سا یکه عناصر مادّ است نیادرواقع سخن عین القضات 

  ی سهروردفیلسوفانی مثل  یشناسهانیاز اصطلاحات ک  یخالعین القضات البته  یقرار دارد. نظام فکر

 گویند.دارد که فیلسوفان اشراقی مسلک میعملاً همان دیدگاههایی را بیان می  عین القضات  اما  ؛است

کند از صورت می  بیکه مخاطب را ترغاست  او آمده    داتیتمهمطلب درکتاب    نی، اتراز همه روشن

)عین القضات،  را بر او ظاهر سازند ودو ارکان، خ عیعناصر و طبا قتیتا آنجا که حق ؛رسد قتیبه حق

آب،  نیز ابه ج( ۷)هود/ وَكَانَ عرْشُهُ عَلَى الْمَاءِ« » یۀ که با استناد به آ ییدر آنجا(. نیز، 165ش، 13۷3

خود را به   مطلب نیبا طرح ا(، باز دارد 166ش، 13۷3)عین القضات،  است ل ئدر آن عالم قا گرید یآب

موجودات  یبرا یرمزنماد و ه، یظل، سا یازد که بر طبق آن موجودات مادّسمی کینزد یافلاطون لِ ثُمُ
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 .آنان در عالم مثال وجود دارد  قتیکه اصل و حق  ندیآمیبه حساب   یمثال

. آنچه کرد ییرمز گشا «نیاطلبوا العلم ولو بالص»  ثیحدتوان از این بینش وی میبا در نظر گرفتن 

تر شیپ  اریبس  یحت  و  یاز کتب دانشمندان اسلام  یاریدر بس،  هنمود  انیمجمل ب  و  یکل  عین القضاترا که  

در   یدانشمندان و حتو کتب  اتیآن در روا ئۀارا تیفیاما، چون ک ؛ شده است انیب اتیاز آن، در روا

 هان یک  هاتیو توج یمقدمات یهااز هرگونه بحث یصورت پراکنده و خاله ب عین القضات ینوشته ها

  هینظر نیفهم درست ا یراه برا، و عملاً گرفتهنمی یجا یطرح کلّ کیدر  غالباً جهیبوده، در نت یشناخت

 .بسته بوده است

 یفلسف  یاشراق با نگاه  خیشاو  پس از    یا فاصله اندک بظهور عین القضات این وضعیت را تغییر داد.  

در آن  اءیکه اصل همه اش دهیبر شناخت آن عالم ناد یرمز یبا نگارش داستانهاتری ثرؤصورت مه ب و

از جانب  یمستقل قاتینگارش شرحها و تحق ۀنیخود بعدها، زم یسهرورد . آثارتأکید کرد قرار دارد

که در  نگرش  نیفهم ا یو راه را برا ندتر به موضوع پرداختیجزئصورت ه محققان پس از او شد که ب

 (.151ش،  138۷کربن،  :  )نکند  بازکردنمود  میابتدا دور از ذهن 

ارتباط  تواند بیبا توجه به مقدمات فوق باید گفت که توجه عین القضات به چشمۀ اساطیری صاد، نمی

»ص« هم یکی از این حروف مقطعه است )ص/  با تلقی وی از حروف مقطعۀ قرآنی باشد؛ خاصه آن که

کعبه و حجرالاسواد   ۀکه دربار اتیاز روا یانبوه انیاز م (. همین امر سبب شده است که عین القضات1

آن  ۀدهندل یبه کعبه و عناصر تشک دنیخشغالباً با جان ب زیوجود دارد و در آنها نمکه شاهد مَ گریو د

 کند.تر میخود را بارز  ینگاه رمزت یچند روا  نشیبا گز،  شده استآنان و رمزی    یمثال  ۀبر جنب  دیتأک 

اش در تفسیر حروف مقطعه، القضات، گرایشهای گنوسی او، و گرایش رازورزانهعین    یافلاطوننگاه  

بر  ابن عباس تیروا ۀنقل چندبارخواهد با . او میاست همگی در تفسیر او از این روایت کاملًا مشهود

و آن گاه  قرار داشته است ادصچشمۀ  یبر رو یواقع ۀمکّه، مکّ هرشپیدایی از  شیپه این تأکید کند ک 

 برداشتی مثالی از این صاد، اصل و حقیقت مکه را در عالم مثالها بجوید.   با
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 پ( تأکید وی بر تمثیل

برای   ایفهم عین القضات از روایت »اطلبوا العلم« ارتباطی نیز با درک وی از استعاره به مثابۀ شیوه

  داتیتمه  کتاب  آخر  دیتمه  درنامد و  شناخت جهان دارد. وی چنین درک استعاری از جهان را »تمثل« می

  وجود  یبنا دیگومیشناساند. حتی می یهالٰ اسرار معظمگوید و آن را از تفصیل از آن سخن میخود به

 .  (293ش،  13۷3)عین القضات،    است  تمثّل   بر  خرتآ

  او هایفهم از یار یآن بس اساس برشود. می عین القضات محسوب یبرا ناب و مهم یمنبع تمثل 

 :دارد  اذعان  آن  بر  خود  که  است  یزیچ  نیا  و  است  رفتهیپذ  صورت
 آن  تمثلّ  آن  از  یمقام.  حالهاست  و  مقامها  ،تمثلّ  در!  دارد  حال  چه  تمثلّ  نیا  که  داند  چه  کس  غایدر»

 آن  یب  چون  و  بستانند  وا  از  را  او  مقام  آن  باشد  مقام  آن  رد  د، چونیبد  مقام  آن  ای ازکه، ذره  هر که  باشد

  مقام  نیا  که  یدان  چه  غایدر.....  زدی خ  مقام  نیا  از  تفکر.  نباشد  خود  با  حزن  و  فراق  از  لحظه  ک، یباشد   مقام

مقام،   نیا ای ازذره تا باش. مقامست نیا بهر از دهند بمن چه هر اگر که کافرم! کندمی چه یکس هر با

 (. 64ش،  ۱۳۷۳،  « )عین القضات ستیچ  در  چارهیب  نیا  که  یبدان  ند، آنگاهیبنما  تو  به  یصورت

 تمثل است و  یۀبر پاکند  می  افتیدر  یهرآنچه فرد از عالم روحانعین القضات بر این تأکید دارد که  

این نگرش آن   یعیطب ۀجینت(. 294ش، 13۷3مختلف است )عین القضات،  ها و حالهامقامنیز تمثل  در

 هد بود.خوامتفاوت  و سلوک   ریهر کس بر حسب مقام او در س  ینمود رمز براکه   است

 تیجهن 

بوده، شباهت   یبر صاد قرآن نیص قیعین القضات در تطب شوقاز همه م شیآنچه ب رسدیبه نظر م

عین القضات از آنجایی که با توجه به مشرب فکری خود قائل به علم حضوری    .دو کلمه است  نیا  یظاهر

باط مستقیم با مبدأ هستی است، با نزدیک کردن روایت »اطلبوا العلم ولو بالصین« به دیدگاه خود،  و ارت

دهد؛ نگرشی که بر اساس آن طلب به نگرشی کاملاً متافیزیکی از تمامی عناصر این روایت به دست می

صین )به معنی  گونه، با ارتباط دادنی سیر و سلوک و علم به معنی علم حضوری و لدنی است. اینمعن

هی است( ای زیر عرش الٰکشور چین( با صاد )یکی از حروف مقطعۀ قرآنی که براساس روایات چشمه

صاد در منظور پیامبر اکرم )ص( از روایت را طلب علم لدنی با سیر در انفس گرچه تا رفتن به چشمۀ 

ی دلالت کند از دید وی شاهدی  گونه، روایتی که قرار است بر سیر آفاقنمایاند. اینهی میزیر عرش الٰ
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 گردد.بر ضرورت سیر انفسی می

های گنوسیان  توان در اندیشههای تاریخی این فهم متافیزیکی از روایت را میچنان که دیدیم ریشه

ه سراسر شر است و انسان باید با سیر و سلوک از آن خارج هایی که معتقد اند جهان مادجست؛ گنوسی

شود  تصال یابد. همین گرایش به نامقدس و شرور دیدن عالم ماده حتی سبب میشود و به مبدأ هستی ا

وضوح بر حقائقی مادی  که عین القضات نیز همچون دیگر گنوسیان حتی در مقام فهم متون دینی که به

شود که در تفسیر جهانی بکوشد. همین امر سبب مین فهمی غیرمادی و غیرایندلالت دارند، برای بازنمود

ت »اطلبوا العلم ولو بالصین« هم تعبیر صین که به سرزمینی معروف اشاره دارد، چنان معنا شود که روای

 ناظر به حقیقتی ورای جهان مادی است.

ور به تحقق مثالهایی در یک عالَم های افلاطونی در جهان اسلام و باچنان که دیدیم، رواج اندیشه

هایی که عین القضات همسو با استاد  ات اثر نهاده بود؛ اندیشهفراتر از جهان مادی نیز بر اندیشۀ عین القض

 خود احمد غزالی و صوفیان نامداری همچون حسین بن منصور حلاج از آن متأثر بود.
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