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  ایرانی متاخر سیاسی متفکران شهیاندایرانشهری  در   تیهو یمولفه ها یبازشناس 

 

 چکیده 

ها وجود دارد.  تیاز هو یکند و انواع مختلف یم رییاست که در طول زمان تغ یموضوع تیهو

 یجهان یبرا یاصل استیسوجود دارد. سه  یمحل یها تیو هو یشدن فرهنگ یجهان نیب یچالش

 ای یکه کدام خط مش ردیگ یم میتصم یشدن وجود دارد: انتخاب، انطباق و طرد. هر جامعه ا

شدن، بعد  یجهان دهیپد ریاز ابعاد مهم تأث یکی. ها در آن اعمال شود استیس نیاز ا یخاص بیترک

 یوجود باورها نیاست و همچن یمیقد اریفرهنگ بس یدارا رانیا نکهیتوجه به ا با است. یفرهنگ

. سوال و هدف محوری این پژوهش تاثیرات جهانی شدن بر هویت توانسته است رانیدر ا یمذهب

 ن از دیدگاه متفکران ایرانی است. با اتخاذ روش تحلیلی می توان  گفت که ایرانشهری ایرانیا

را در عصر جهانی شدن با توجه به نگرش متفکران متاخر   مختصات هویت  ایرانشهری ایرانیان 

هویت ژلاتینی، هویت مقاومتی، هویت اقتدارگرایانه و هویت  همچون  می توان در ابعاد مختلف

فت. در این راستا می توان به مولفه هایی همچون  سنت گرایی فر هنگی، چند سطحی  در نظر گر

ناسیونالیسم و  تقابل با جهانی شدنهویت مغشوش گرایانانه، انسان سنتی مدرن، هویت تضادگونه، 

 اشاره نمود. دینی 

 متفکران ،، ایرانشهری ، دین ، سنت هویت ،ایران کلیدواژگان :

 مقدمه 

از  یاریبس یشده است. برا لیموضوع برجسته تبد کیبه  ستمیقرن ب یانیپا یاز سال ها تیهو

است.  یدغدغه اصل تیمسائل مربوط به هو ،یو مورخان امروز یاسیپردازان س هینظر لسوفان،یف

قرار داد. به عنوان مثال، در پرداختن  یمورد بررس یمختلف یتوان از منظرها یرا م تیمسئله هو

 خی)تار نیزم قیاز مفسران اساساً بر سه نوع انجمن متمرکز شده اند: از طر یاریبس ،یمل تیوبه ه

بر اساس فرهنگ )زبان  ایمشترک، نژاد(؛ و/ تیخون )قوم قی(. از طرالتیا ا،یمشترک، جغراف

 ریو غ یاضاف ینیمنظرها، تمر نیاز ا تیحال، بحث درباره هو نیهنر، علوم(. با ا ن،یمشترک، د

 رامونیپ یکنون یها از تنش یاریرا که مسئول بس یبحران دییخودتأ نیخواهد بود. ا بخش اماله
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اغلب به اغراق در  ،یمحو نابود دی. ملت ها در واکنش به تهدردیگ یاست، در نظر نم یتیمسائل هو

خود، تنش  یو تمدن یخیگذشته تار یادآوریکنند با  یم یشوند و سع یخود متوسل م خیتار

 یکند. در حال یم داریرا بازدارنده و ناپا کردیاست که رو تیشخص نیهم قاًینند. دقحل ک ار یکنون

محبوب باشند، اما در  یخیعاشقانه افتخارات تار یادآوری یممکن است برا ها یساز ساده نیکه چن

 غلبه بر آن ناکام هستند. یاندازها ها و چشم و چالش تیهو یبحران فعل لیدلا ییشناسا

خاص آن  یها یژگیو نیبنابرا د،یآ یبه وجود م یبا گروه مل یهمذات پندار لیبه دل یمل تیهو

که  ییرویعنوان ن نه تنها به، دیآ یبه وجود م ریناگز سمیونالیشود. ناس یم فیتوسط ملت تعر

را  «ها یمل» یها که آرمان یا توده جیبس یدئولوژیعنوان ا ملت را شکل داده است، بلکه به-دولت

 کیبه عنوان  سمیونالیرواج ناس نیهمچن . باید گفت که  . همانطور که خواهد بودکند یم نییتع

در عصر  دیبا یادیتا حد ز تیهو، کند یم یکه دلالت بر ملت و مل یدئولوژیو ا یاسیس یروین

 ختهیرا برانگ یمل یها یداریشدن ب یرسد جهان یشود. همانطور که به نظر م یشدن بررس یجهان

 . کند یم تیو موجود را تقو

و  یاسیس اتیدولت مدرن در پس انقلاب مشروطه در ادب لیبا تشک یشهر رانیا شهیهرچند اند

 یرانیا تیگذشته و مل یها مفهوم به هزاره نیکرد، اما سابقه ا دایخود را پ یجا رانیا یاجتماع

 قاز خل شیها پ که قرن رانیملت ا- نژاد و زبان و قوم و معطوف به دولت یورا ی. امرگردد یم باز

 یو در تمام شئون فرهنگ افتیشکل گرفت، توسعه  رانیدر ا ها یغرب یملت از سو-مفهوم دولت

عنوان  به رانیدولت مدرن در ا شیدایکرده و آنچه از زمان پ دایتداوم پ رانیساکنان فلات ا یتمدن

است  شتنیو بازگشت به خو یرنسانس فکر ینوع قتیآمده است، در حق دیپد یشهر رانیا شهیاند

 یکه اساسا تجدد به معنا از آن وجود نداشته باشد؛ چرا شیکه پ دینو و جد ینه ابداع مفهوم و

به گذشته  دیجد یدرست تجدد، نگاه یبلکه معنا ست،یمفهوم بدون پشتوانه و در خلأ ن کیخلق 

و  یمترق یا شهیاند تواند یاست که م شود، یتمدن محسوب م کی انینیشیپ راثیو هر آنچه م

 کند. جادیرا ا رونده شیپ

دهد.  یها را در سرتاسر جهان شکل م خیها و تار تیهو ،یچند وجه یروین کی سم،یونالیناس

که عناصر  ییاست، جا سمیونالیناس دهیچیاز تعامل پ یا نمونه اش، یغن یخیتار یها لهیبا مل ران،یا
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که  یحال، در حال نیکنند. با ا جادیرا ا یفرد منحصربه یمل تیتا هو شوند یمختلف با هم متحد م

 کیهر  کند، یرا روشن م تیهو نیا یها جنبه ،یرانیا سمیونالیمطالعه ناس یمختلف برا یکردهایرو

 یمرور قیمقاله از طر نی. هدف ارندیخود را در بر بگ تیتمام توانند ینم یفرد طور منحصربه به

هر  یها تیودنقاط قوت و محد یانتقاد یابیارز ،یرانیا یمل تیمند، ادغام عوامل مؤثر بر هو نظام

 یشدن چالش ها یعصر جهاناست.  یکنون قاتیموجود در تحق یها شکاف یساز و برجسته دگاهید

 یعلم ریچالش ها، ارائه تفاس نیبا ا ییارویرو یکند. برا یم جادیا یمل تیهو یرا برا یگوناگون

 یمل تیکه هو دهد یمفهوم نشان م کیبه عنوان  یمل تیهو قیدق یاز آنها مهم است. بررس ینظر

جامعه  تیو هو یرهنگف تیمنافع، هو تیهو ،ینهاد تیاز هو «کیچهار در » یبیدر واقع ترک

و سازنده است. فرم  هیکه مشخصه وحدت دولت اول یا دهنده شکل یها سمیاست، با مکان یرملیغ

و فرهنگ، و  استیشود، محتوا با وحدت س یو عمل مشخص م یکه با وحدت آگاه یانیب یها

در عصر  یشود. منفعت شخص یکه با وحدت عاطفه و عاطفه مشخص م ینگهدار یها سمیمکان

در  تیهوکند.  یبروز م یو فرهنگ یاقتصاد ،یاسیمعمولاً در سطوح س یمل تیبحران هو ،یهانج

  .دهد. یشدن بحث ارائه شده در مقاله منتشر شده من را توسعه م یصر جهانع

که دارد تقریباً مهمترین بُعد هویت است که  یبه دلیل ماهیت و محتوای یدین هویت

توان  یکند. م یم یافراد یک جامعه باز یدر هویت یاب ینقش بسیار تعیین کننده ا

و توسعه و  یعدالت، آبادان ت،یدر شاهنامه بر چهار اصل عقلان یاسیس شهیاند ولاص

در  یرانشهریا یاسیس شهیاستوار است. اند ینید یریبا جهت گ یاسیس تیمشروع

 ماتیتقس جادیا ر،یپذ بیآس یاز گروه ها تیبر دولت مرفه و حما انیزمان ساسان

و  یحقوق شهروند ییو پاسخگو یزیبرنامه ر ،یارض تیو تمام تیامن یمناسب کشور، برقرار

است و  یرانیاز فرهنگ و منش ا ینامه ا نکهیفاضله شاهنامه علاوه بر ا نهیمد جادیا یتلاش برا

 یرانشهریا یاسیس شهیاند خیداشته است، در تار یرانیا تیزبان و هو یایدر اح یمهم ارینقش بس

وحدت  شهیاند دیدر تجد یسع رانشهریا یاسیس شهیاند نییبا تب یدارد. فردوس یا ژهیو گاهیجا زین

را فراهم کند.  رانیا یتداوم فرهنگ نهیقدرتمند دارد تا زم یحکومت مرکز لیو تشک رانیا
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از مشروطه  شیکه در دوران پ ییردپا رغمیاست که عل میقد راثیاز م یدینسخه جد یرانشهریا

 رانیدر ا  یکه حکومت مل یاست. هنگام یتحولات مشروطه و حکومت مل ونیمد ژهیداشت، به و

 تیمل نیا یسوق داد که بتوانند در آن چادرها «یمکان» افتنیشد، رهبران مشروطه را به  سیتأس

 رانیا»را در « مکان مناسب» نیمتفکران ا نیاز ا یبرپا کنند اما از باد و طوفان در امان باشند. برخ

داشته  است.  ییها بیها تاکنون فراز و نش شهیندا نی. ادندیآن کوش «یایاح»و در  دندید« باستان

درون به »و جهان اسلام نبود، بلکه در حوزه  خیاز تار یجزئ رانیا  ،یرانشهریا شهیبر اساس اند

از  یکی یتحقق عدالت در نظام اجتماع ،یشهر رانیا یاسیس شهیبود. مقدمه بر اساس اند «رونیب

 لهیعدالت به عنوان وس ،یاسیس شهیاند نیدر ا بود. یاسلام رانیدر ا یقرون وسط یموضوعات اصل

دوره در اثر مواجهه  نیشد. در ا یطراح هانیبا نظام مقدس ک ینظم اجتماع ییهمسو یبرا یا

از ابعاد مختلف مفهوم عدالت در فرهنگ،  یخاص یجنبه ها ،یترک و مغول یبا سنت ها انیرانیا

 ریبر شمش یکه مبتن یقدرت ،یا لهیقب یشکل گرفت. بر اساس سنت ها یرانیا یجامعه و آثار هنر

 نیا جیاز نتا یکیدربار حاکمان ترک و مغول بود.  لیتشک یمولفه ها نیاز مهم تر یکیبود، 

تحولات  ،یموریدر سطح دادگاه و جامعه بود. در دوره ت یاسیس یثبات یو ب ینظم یب کرد،یرو

 یرانیا رانیو وز یموریت رانیام نیرقابت ب نسالار و به وجود آمد وانید گاهیجا تیبه اهم یاسیس

در دربار  ینظم یو ب یثبات یب جادیرقابت ها از عوامل ا نیمنجر شد. ا یوانیکسب مناصب د یبرا

در چارچوب  اتورینیها انجام شد، استفاده از هنر م تنش نیمقابله با ا یکه برا یاز اقدامات یکیبود. 

متفکران  دگاهیاز د انیرانیا یرانشهریا تیشدن بر هو یجهان راتیتاثبود.  یاسیاندرز سسنت پند و 

در   انیرانیا یرانشهریا  تیتوان  گفت که  مختصات هو یم یلیاست. با اتخاذ روش تحل یرانیا

 تیتوان در ابعاد مختلف همچون  هو یشدن با توجه به نگرش متفکران متاخر  را م یعصر جهان

 در نظر گرفت  یچند سطح تیو هو انهیاقتدارگرا تیهو ،یمقاومت تیهو ،ینیژلات

 نه تحقیق:یپیش -

، منابع زیادی را می توان یافت که مهمترین آنها شامل موارد  درمورد هویت و دولت های اسلامی 

 زیر می باشد.
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به پنج قسمت  توان یکتاب را م نی.؛ یرحیدر اسلام؛ داود ف تیقدرت، دانش و مشروع -

 ی. سپس در بخش بعدپردازد یمقدمه م انیدر قسمت اول کتاب، به ب یرحیکرد. ف یبند میتقس

 یها سده یاسیس شهیاند یکه کتاب بر اساس آن به بررس کند یم انیرا ب یو روش یچارچوب نظر

« سنت و تجدد»و  یاسیدانش س« وحدت و تکثر»بخش با دو مسئله  نیپردازد. ا یم یاسلام انهیم

 شود یآغار م

انتشارات اختران در دست  یاز سو یمراد ینوشته حسن قاض نیآخر «یتأملات ابزار»کتاب  --

 یاسیس شهیدر حوزه اند ییطباطبا دجوادیس یاز آرا یکتاب به نقد برخ نیانتشار است. او در ا

 .  پردازد یم

باشد که به طرح -یم «رانیدر ا یاسیس شهیزوال اند» جمله کتاب  ؛ییجواد طباطبا دیآثار س-

-یم رانیبه طور خاص در ا یاسیس شهیبه طور عام و زوال اند شهیبر امتناع اند ینظرات خود مبن

 .پردازد

 ؛یریجواد م دیس ؛ییجواد طباطبا دیس یها شهیاند یدر مبان یتأمل ؛یرانشهریا ۀدیا یبازخوان-

است. او از  رانیا یاسیس یگرا در باب هست باستان ۀشیاند کیکلاس ۀندینما نیآخر ییطباطبا

 بهرا  رانیدر ا یو تنوع زبان یتا تکثر فرهنگ کند یاستفاده م رانیا یتمدن ریمنابع و ذخا یتمام

 سرکوب کند.   یلحاظ مفهوم

است در حوزه فکر و  یکتاب حاضر اثر ؛یرستم وند یتق ؛یدر عصر اسلام یرانشهریا شهیاند-

مولف که از پژوهش خود به  ان،یرانیا یتحول فکر خیدر دو هزار سال تار یو کنکاش یرانیا شهیاند

 یلیتحل یمدرس دفاع کرده، با نگاه تیدر دانشگاه ترب یاسیرشته علوم س ینامه دکتر انیعنوان پا

را که موجب  یمشترک یتا محورها دهیکوش ،یو اسلام یعصر باستان یعنی ران،یا خیبه دو دوره تار

 . ابدیشود، ب یدر هر دو دوره م انیرانیا یفکر وندیپ

خواجه  ،یابوالقاسم فردوس میحک یاسیس شهیاند ی: بازخوانیدر عصر اسلام یرانشهریا شهیاند--

همانند  یرانیفرهنگ و تمدن ا ؛یرستم وند یتق ؛یسهرورد نیالد شهاب خیو ش یالملک طوس نظام
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در امر  یادیز نۀیشیاز پ ونانیمصر و  ن،یالنهر نیتمدن ب یعنیکهن جهان،  یتمدنها یبرخ

 برخوردار است.  یاسینظام س سیو تأس یکشوردار

ها درباره  بحث»؛ 2222؛ رونالد نیزین؛ شدن یدر عصر جهان یفرهنگ تیفراتر از تفاوت: هو یجهان -

. دوارندیام یمتحد شده تحت قانون عقلان یبه جهان انیشده است. جهان گرا یا شهیکل یساز یجهان

از عوامل آزاد  یهتروتوپ یایآنها رو ستیو نئومارکس یها و متحدان پسااستعمار ستیپست مدرن

تا  شود یخارج م میعق یدوگانگ نیاز ا زنیکتاب، رونالد ن نیپرورانند. در ا یخودمختار را در سر م

 ها تیکه سپس بر واقع ،یغرب یشهر آرمان یها نشان دهد که چگونه هر طرف از همان آرمان

 . رندیپذ یم شوند، یم لیتحم

 یاثر همگن کننده جهان رغمیعل؛  2212؛ روگر و تیانل شدن یدر عصر جهان تیهو استیس-

 افتهیدست  یاسیبه اهداف س یمتعدد یکرده است که گروه ها دایپ تیاهم تیهو استیشدن، س

 تیمشترک خود به رسم تیمعلول ای تیمذهب، قوم ت،یاند و به عنوان مثال بر اساس جنس

 کنند یمفصل ارائه م یجامع و مطالعات مورد یلیچارچوب تحل کی سندگانیشناخته شده اند. نو

را هم  شده یجهان یایدن دیجد یها تیواقع ت،یبر هو یمبتن یها دهند که چگونه گروه حیتا توض

 .رندیگ یآن شکل م طو هم توس کنند یاستثمار م

شدن بر  یجهان ریتأث یچگونگ یمطالعه به بررس نیا؛ 2224؛ شدن یدر عصر جهان یفرهنگ تیهو-

. پردازد یم یاجتماع تیدر موقع رییو تغ یفرهنگ یهژمون ،یساز ییکالا قیاز طر یفرهنگ تیهو

 یجهان یدر پاسخ به فشارها یفرهنگ تیهو رییتغ ای قیحفظ، تطب یچگونگ یبه بررس نیهمچن

شدن و  یجهان نیب دهیچیکند تا رابطه پ یم فادهاست یردمقاله از مطالعات مو نیپردازد. ا یم

 کیدر  یرشد تنوع فرهنگ لیو پتانس یفرهنگ یرا نشان دهد و خطرات همگن ساز یفرهنگ تیهو

 کند. یرا برجسته م یجهان نهیزم

 یکتاب به بررس نیامیشل هیزل و جان کان؛  ی؛اسیعلم و اقتدار س است،یس هویت-

 یها یدر دموکراس یعموم استیس یریگ و اقتدار خبره در شکل یاسیاقتدار س نیب یها تنش
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 یاستدلال راه ها یتنش ها به جا نیا تی. هدف آن نشان دادن و درک بهتر ماهپردازد یم برالیل

 حل آنها است.  یخاص برا

 مفهومی ارچوبچ

 ت،یاحساس هو نی. ارانیا یخیتار یها نیاز تعلق به سرزم رانیمردم ا یاحساس جمع

و  یخیتجربه تار کیاز  شود، یم فیتعر ینیو هم از نظر سرزم یخیکه هم از لحاظ تار

و  ریو در اساط ستند،یز یم نیرانزمیکه در ا یمردمان انیمشترک در م یسنت فرهنگ

 میآن به اشتراک گذاشته شده است. با ترس خیردر تا نیو همچن یرانیا یها افسانه

 زیو متما فیتعر شتری( بی)برون گروه «گرانید»)داخل گروه( و  انیرانیا نیب یمرزها

در برابر توران  رانی(، ایدر برابر انقران )ق.ق؛ مفهوم ساسان رانیشد، به عنوان مثال، ا

در مقابل رام  رانیا ،قوم ترک( یها نی(. مفهوم، بعداً سرزمیخیو تار ی)اسطوره ا

(، عجم یو عثمان زانسیب یها یوم، امپراتورر ونان،یکه در  یو واقع یا اسطوره می)مفاه

در برابر  رانی( در مقابل ترک، ای)فارس کی/تازکی( در مقابل عرب، تاجیرانی)عمدتاً ا

 وهیش نیاروپا( . ا یعنیدر برابر فرنگ ) رانی(، و اهیدر دوره صفو ژهیهند )هند، به و

 بود. وستهیپ یانتقال و بازساز ل،یبه تفص یرانیا یتوسط ادبا تیهو

 هویت  -

و  یمختلف اجتماع یخود ؛ تعلق به گروها یجهت معرف یطور کلی هویت به منزله وسیله ا به

درباره آن ابراز  یمختلف یبحث بر انگیز است که نظریه ها یاشتراک و افتراق با دیگران موضوع

و تعاریف  یدوره پیش مدرن ؛ دوره مدرن و پست مدرن ؛ معان یمختلف ؛ یعن یشده و در دوره ها

سیال و متعدد فرض شده است ؛گاه  یثابت و یکپارچه و گاه یاز آن ارایه شده است.گاه یفمختل

؛ فرد آن را کسب  یو فرهنگ یزمان و بواسطه شرایط مختلف اجتماع یط -شود یبه فرد آموخته م

باز تولید و تنازع میان گروه ها تولید و  یاجتماع یاست که در چارچوبها عاملی گاه و –کند  یم

شده را به  یطبیع یدهد و شاخص ها ی.؛ در برابر عوامل محدود کننده مقاومت نشان مودش یم

؛ آن را در  یادامه به منظور روشن شدن مفهوم هویت در مباحثات امروز درشناسد.  یرسمیت نم

مراحل  کلنر از یدهیم. در اینجا از رویکرد سه مرحله ا یقرار م یمورد بررس یپرتو تحول تاریخ

کنیم . لازم به  یم یگذر از هویت پیش مدرن و مدرن به هویت پست مدرن استفاده و آن را بررس
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هویت است.)  ی( درست کردن از تحول تاریخی)نمونه آرمان ینوع یبند قسیمتذکر است که این ت

 (36-37: 1332عباسی قادی و خلیلی کاشانی ،

 هویت پیش مدرن -

 یتصور م ییکپارچه ؛ منسجم و عقلان یدوره پیش مدرن ؛ انسان به منزله موجود در

جوهر ثابت ولایتغیر؛هویت  یو ثابت است.درواقع؛ نوع یذات یها یشودکه واجد ویژگ

همتا ؛  یب یپرسد من کیستم؛مرادش از من سوژه ا یکه دکارت م یزند )هنگام یانسان را رقم م

است که در هر کجا ؛ هر زمان و هر لحظه  یمن دکارت موجود  ستا یو جهان یاما فرا تاریخ

 یکه در آن زیست م یجامعه و تاریخ یکه فرد ؛ مستقل از ساختارها ییکسان دارد. گوی یهویت

(، هویت  یدارد. به بیان دیگر ، در جوامع پیش مدرن )سنت یاندیشه ورزانه و ثابت یها یکند،ویژگ

 یدر آن خلل یفرد یتر دیده شده است که تردیدها و شک ها مبوده است و ک یهمواره اجتماع

اسطوره ها  یاستوار بوده که از سو ی، اغلب ثابت ،ایستا و بر تعریف مشخص یوارد کنند .هویت فرد

از  یشده است . در این نظام ، هر کس بخش یم یو تعریف شده دیرینه پشتیبان یقانون یو نظام ها

شوند و  یمعین محدود م ی، اندیشه ها و رفتار او به چارچوب تاس یقدیم ییک نظام خویشاوند

در  یاو کم و بیش مشخص است . از همین روست که پرسش و چون و چرای یزندگ یسمت و سو

چنین  یشود و نا گفته پیداست که وقت یباره جایگاه و موقعیت انسان در جهان به میان آورده نم

داشته باشد. در این  یتواند معنا و اعتبار ینم مه یبه ذهن خطور نکند ، هویت فرد یپرسش

شود  یدر چهره زیرین هویت دیده م یشود. چیز یثابت نگریسته م یبرداشت هویت چون جوهر

دهد و همان هویت  یاورا معنا م یشودکه هست یبخشیده م یکه ثابت و پایدار است.به انسان چیز

ثابت و ایستا است و  یوجود دارد. پس هویت امرکند. این چیز در همه انسانها  یانسان را تعیین م

نخواهدداشت.) عباسی قادی و خلیلی کاشانی  یو...درآن ثاثیر ی،فرهنگ یهیچ عامل اجتماع

،1332 :37-38) 

 هویت مدرن-

نخستین بار با  یشود، مفهوم هویت برا یآغاز م یاز دوران مدرن که با عصر روشنگر یبخش در

بر شالوده رابطه با  یشود.دراین دوران هم ،ماننددوران پیش مدرن،هویت فرد یبحران مواجه م

آنرا چند  یها،سمت وسو یها وتاثیر پذیر یدارداما تاثیر گذار ینسب یدیگران استوار است و ثبات

داشت،  یکند.درجوامع پیش مدرن؛ انسان از جایگاه دقیق خود در قبیله و طایفه آگاه یم یجهو

از هویت را  یو تعریف تازه و پر دامنه تر یاز قوانین اجتماع ی، گستره وسیع تر اما جامعه مدرن

خویشاوند بود و هم شهروند، هم دانشمند  او نهاد . یک نفر ؛ هم پدر بود ؛هم پسر ،هم یپیش رو
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از این نقش ها و امکانات  یمجموعه مفصل تر یا مختصر تر یبود و هم جامعه شناس و یا دارا

توانست  یتوانست باشد،فراهم بود و م یاز آنچه یک انسان م یابراین،امکانات گسترده ا. بنیاجتماع

از این  یدیگر محدود به آن نبود که تحت بند یک ودر پیوند با این امکانات ، هویت خود را بر گزیند

ان انس یها یکند. از همین جا دل نگران یچار چوب ها به دنیا آمده باشدو عمر خود را در آن سپر

ها  یتواند باشد ؟ همراه این خود آگاه یم یآغاز شدو فرد با این پرسش رو به رشدکه واقعا چه کس

هم پا گرفت . انسان اکنون نگران آن نبود که مبادا  بات،اندیشه یک هویت شناخته شده و با ث

از یک  یتوانست بخش یباشد، چرا که تمام اینها م یهویت اش گذرا و شکننده و یا کاذب و ظاهر

که  یدر زیر نقش یو فطر یهویت مدرن شمرده شود. در این ، شرایط همواره یک خویشتن واقع

را  یکرد که این خویشتن واقع یو فرد تلاش م شد یکرد، احساس م یم یانسان در اجتماع باز

پیدا کند و دست کم در خلوت با آن روراست باشد.در دوران مدرنیته که هویت در متن و بطن 

به نام )فاعل شناسا( یا سوژه مطرح شدکه انسان را در  یگرفت، مسئله ا ینوین جا یگفتمان ها

یردو گ یم یعقلانیت او در متن گفتمان نوین جا و ،استعدادیمرکز کهکشان قرار داد. انسان، توانای

پذیرد.در برداشت دوم،  یبه منزله یک فاعل شناسا و سوژه صورت م یاصالت انسان و هویت انسان

و تعامل گرایان نمادین  یگیرد.مید، کول یهویت در رابطه با دیگران )افراد پیرامون فرد( شکل م

و جامعه  کرده اند. هویت در اثر تعامل میان خود ریحاز هویت را به دقت تش یاین برداشت تعامل

 یداردکه همان من واقع یو جوهر اصل یگیرد،اما این سوژه هنوز یک هسته مرکز یشکل م

است. هویت ساخته و پرداخته شرایط انسانها است  یاجتماع ی( است. هویت بر ساخته ای)مفعول

اشیا نیست و محصول  ی.معنا خاصیت ذاتاردبودن آن دلالت د ی.معنا ساز بودن هویت ، بر ساختگ

و از پیش موجود نیست ، بلکه  ی، و ذات یطبیع یافق یا عدم توافق است .پس هویت چیزتو

 رخ ذهن در آنچه –میان فردیت  یشود. هویت در این بر داشت ارتباط درون یهمیشه ساخته م

 عوامل –کنیم  یم یکه در آن زندگ ای جامعه – اجتماع –هستیم  یدهد درباره اینکه چه کس می

دهد و خوانش دیگران از ما است. در این  یکه تجارب ما را شکل م ی، فرهنگ ی، اجتماع اقتصادی

شود. این  یتعریف م ییا اجتماع ی، روان یبیان هویت با عوامل طبیع یبرداشت مفهوم هویت فرد

 است: یبرداشت شامل دو مقوله کل

ت ، هویت ساخته و پرداخته جامعه شناسان قرار دارد. در این نظریا یدر مقوله اول ،نظریه ها-1

 یشود. دیدگاه کنش متقابل نمادین و نیز دیدگاه جامعه شناسان یظرف زمان و مکان دانسته م

 گیرد. یم یچون گیدنز در این مقوله جا
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 – یروان یگیرد که بر اساس آن فرآیندها یقرار م یدر مقوله دوم نظریات روان شناسان اجتماع-2

کند.)عباسی قادی وخلیلی  یم یباز یداخت هویت اجتماعدرساخت وپر ینقش ضرور شخصی

 .(33-38: 1332کاشانی،

 هویت پست مدرن 

 یوتجزیه فردتاکید م یوسیال انسان ونیز پراکندگ ی،تاریخیدر پست مدرنیسم،برهویت غیر ذات

گوناگون است.ازدیدگاه پسا  یازتعارض هاواجزا یهمچون موزائیک،مجموعه ا یشود.هر فرد

وحدت و هویت  یاندیشه ها، نظریه ها و غیره همگ ،یساختگرایانه وپسا مدرنیسم،انسان ، معان

ایجاد هویت  یآورند.برا یبه دست م یتنها از طریق حذف و غیریت یا بیگانه ساز اخود ر یظاهر

همچون صدق و کذب و  یدیگرباید غیر وبیگانه شوند،همه تمایزهادر سخن فلسف یهرچیز،چیزها

 ییابند. طبق تحلیل ژاک لاکان ، روانکاو پست مدرن فرانسو یحق و باطل بدین شیوه تکوین م

کند  یاست که هویت متکثر و تغییر پذیر ایجاد م یکننده سوژه چند پاره ا ن،ناخوداگاه فرد بیا

از  ید و به فرد ،احساسساز یرا از سوژه خود آگاه پنهان م یو چند گانگ ی،اما واقعیت چند پارگ

و  یبخشد.اما سوه وهویت یگانه و یکچارچه ازدیدگاه پسا ساختگرای یکلیت،وحدت وهویت یگانه م

بیش نیست . نه تنها هویت ها چند پاره اند،بلکه تولید آنها نیز اساسا از  یا ورهپسامدرنیسم،اسط

ن ،شرط آگاه شدن از خویشتن گیرد. نفس عالم ورود به زبا یطریق زبان و نظام نماد ها صورت م

سازیم و یا  یاست که ما درباره خود م ییگانه و متمایز است .هویت، محصول روایت یبه منزله هویت

سازند .نفس انسان اساساً میان خود آگاه و ناخود آگاه شکاف خورده است.برخلاف  یدرباره ما م

نیستندکه اغیار را در  یدر بسته ا یخانه ها یو مل یمذهب ،ویمدرن،سنت یتصور رایج ،هویت ها

 ینباشد.پست مدرنیستها وپسا ساختارگرایان برآن اند که هویت آگاه یکپارچه ویگانه ا یآنها راه

و تخریب  یدکارت بود،به وسیله فرویدولاکان ونگرش شالوده شکنانه، مرکز زدای دستاوردفلسفهکه 

 شده است. 

کند ،قابل توجه اند . هویت، مانند هویت پیش  یسجم مثابت و من یکه هال بر هویت ها یانتقادات

 یشود.فرد برا ینیست، بلکه در ظرف زمان و مکان ساخته م ی، ثابت و کل یطبیع یمدرن امر

ندارد،اما  یو اجتماع، هویت معنا دار یداردو مستقل از دیگر یهویت مند شدن نیاز به دیگر

هویت پیش مدرن که هویت مدرن را نیز آماج  هال بیش از این است؛او نه تنها انتقاداتوسعت 

و ناپایدار است و سخن  یدیالکتیک یدهد. به اعتقاد او اساساً هویت امر یانتقادات خود قرار م

اعراب ندارد.هویت ها در گفتمان  یهویت در جهان معاصر محل یگفتن از استمرار ،ثبات و پیوستگ

توان این انتقاد را به هال وارد کردکه او نقش  یچند پاره دارند.م یشوندو موجودیت یم ختهها سا
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هم که شده در  یبه صورت ذهن یگیرد.انسان حت یرا در هویت دست کم م یاستمرار و پیوستگ

 خود داشته باشد. ییک پارچه از زندگ یآن است که روایت یپ

 شاهی آرمانی -

مهم ترین عنصر اندیشه سیاسی ایرانشهری است، این اندیشه را همچنین باید اساسی ترین 

وجه تداوم فرهنگی ایران زمین در حوزه اندیشه سیاسی دانست، بررسی متون دینی و سیاسی، 

ها و سنن ایران باستان جایگاهی شاهی آرمانی را به مثابه عنصری کانونی در عمل و  کتیبه

ن نشان می دهد. به گونه ای که تمام وجود فرهنگی و تمدن ایران، تحت اندیشه ایرانیا

تأثیراین اندیشه بود و تقریباً در تمامی متون کهن بر جای مانده اشاراتی بدان رفته است.  یکی 

از وجوه اساسی اندیشه شاهی آرمانی، و البته هر گونه آرمان گرایی سیاسی، نفی واقعیت 

بر مبنای دریافت عرفانی از اندیشه سیاسی، پادشاهی های  سیاسی موجود است سهروردی

 موجود خود را چنین به نقد می کشد: 

)) اکنون این قدر زمین که از ربع مسکون است. ببین که چند پادشاه دارد، بعضی ولایتی و 

بعضی طرفی و بعضی اقلیمی، و هر یکی دعوی مملکت می کنند، اگر بر حقیقت واقف شوند. 

دعوی خود شرم دارند این دولت ابویزید یافت پس هر چه داشت بگذاشت و به یکبار  حقا که از

ترک آن همه کرد. لاجرم به یکبار آن بیافت. نعمت و جاه و مال، حجاب راه مردان است، تا دل 

با مثال این مشغول باشد. راه پیش نتوان بردن. هر که قلندری وار از بند زینت و جاه برخاست 

( معرفی عرفای نامدار دوره اسلامی به 3، جلد 1382صفا حاصل آمد.(( )سهروردی، او را عالم 

عنوان الگوی شاه آرمانی، ناشی از درک عرفانی سهروردی از اندیشه سیاسی است، سهروردی 

نشان می دهد که پادشاهی موجود با الگوی شاهی آرمانی، که همان الگوی حکومت متأله 

حکومت های موجود از ویژگیهای هر اندیشه سیاسی آرمان  است، فاصله بسیار دارد. نقد

گراست او نسبت به سیاست های زمانه خود نگرش منفی دارد. برخی از شاهان آرمانی 

 سهرودی عبارتند از: )فریدون، کیخسرو، کیومرث( اینان شاهان آرمانی ایران باستان هستند. 
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 یها است که هنجارها و ارزش نیده ماند ازن رانشهریکه چگونه ا نیپاسخ به ا یها از راه یکی

 یرو، آن دسته از افراد نیآنها فراتر رفته بود. از ا یاسیس یاز مرزها یساسان انیرانیا یفرهنگ

 گ( هماهنانهیم یپارس حیری)ا تیرانیا یها با ارزش یبلکه از نظر فرهنگ ،یتیکه از نظر قوم

باستان  یایاواخر دن یحوزه فرهنگ نیاز ا یبخش کردند، یم یرویپ یخاص یبودند و از هنجارها

 یرانیفرهنگ ا ایفرهنگ  کیبه عنوان  انهیم یآنچه در متون پارس ن،ی. بنابراشدند یمحسوب م

از مردم،  یاقشار خاص ی( آمده است، حداقل براکیکلاس ی/فرهنگ فارسانهیم ی)فرهنگ فارس

شد  دهینام نامهیشود. خدا یرا شامل م یساسان رانشهریا خیگذشته در کسوت تار از یآگاه

 مانیمانند سنجش شدن )پا یخاص یها شی(. آموختن گرا225-228، 1363 ،ی)شهباز

نوشتن به اشکال مختلف و کسب دانش در  یریادگی(، 42-32، 1383( )آموزگار انهیم یپارس

و  نگیستمانند شکار، جو ییفراهنگستان(، پرداختن به ورزش ها انه،یم یخانه علم )فارس

شطرنج و تخته نرد مشترک شد  یذهن یآمادگ یکه برا یچوگان. در حال ،یرانیورزش برتر ا

گونه دروس  نیا یبرا یمهم لهیوس یرسد که زبان فارس ی(. مسلماً به نظر م1332)آذرنوش 

از  ییها بخش ران،یزبان فلات ا یسچرا زبان فار نکهیا حیصورت، توض نیا ریبوده است. در غ

است که هر  نیا تیواقع نیا ( شد، دشوار است.یمرکز یایعراق، قفقاز و خراسان بزرگ )آس

در  دی)توران( متفاوت جلوه دهد، باز هم با یرانیبخواهد خود را از جهان ا یچقدر هم که کس

گذشته  خیکند. بر آن شده بود تا تار یشاهنامه )کتاب شاهان( باز یمحدوده سنت ساسان

 یبه عنوان بخش انیرانیرا که ا یریاساط انتور دهیا انیقراخان نیکند. بنابرا فیرا تعر رانشهریا

 ن،یالنهر نیتا ب نیمنطقه، از غرب چ نیو همه ساکنان ا رفتندیخود ساخته بودند، پذ خیاز تار

 دادند. قیتطب خیتار نیو سنت خود را با ا رفتندیپذ

است که همواره مورد  یرانشهریا شهیسنت و نص مفهوم سنت از جمله مفردات اند ،یرانشهریا

همه  یمفهوم سنت برا»بلکه  رانیا یبوده است. به نظر او نه تنها برا ییتوجه طباطبا

است و در  ینیادیدارند، مفهوم بن یا دهیچیو پ یطولان شهیاند خیو تار خیکه تار ییکشورها

آن کشورها  دنیشیاند خیو تار خیاز تار یفهم درست توان ینم نیادیبنمفهوم  نیابه  ییاعتنا یب

در  یی(. تأملات طباطبا155، 1338 ،یی)طباطبا« داد حیها را توض کرد و منطق تحول آن دایپ
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 یمطلع دیتجد»را به  «رانیدرباره ا یتأمّل»دارد و خاتمه جلد دوم از  نهیریباب سنت، سابقه د

که با  ی(. سنت527-663، صص 1335 ،ییاختصاص داده است )طباطبا «تدر مفهوم سن

 یبه آگاه تواند یاست و م یخیتار یشالوده آگاه»حال،  نیفاصله داشته و در ع یخاطره باستان

 لیتبد ندیرا بکاود و فرا ییسنت قدما نیمنطق و احکام ا کوشد یاو م«. شود لیتبد یمل

 حیرا توض یعتیاحمد و شر چون آل یروشنفکران سطتو ،یدئولوژیسنت به ا نیاز ا یعناصر

بوده و  رانیدر ا یاسیس دنیشیاز اند ینوع ؛یشهر رانیا (.622و  532، 1335 ،ییدهد )طباطبا

نسبت به  ینگاه نقاّد یجهان اسلام، وضع کاملاً متفاوت بوده است. ما، دارا گرید یدر بخش ها

که در  یمهم اریبس سانینامه نو عتیشر یکمتر وجود دارد، در بررس رونیکه در ب میخود هست

 سندهینو چیوجود داشته اند؛ از بصره و بغداد گرفته، تا خراسان بزرگ، ه رانیا یمنطقه فرهنگ

خلافت به عنوان  نکه،یشود که در باب خلافت صحبت کرده باشد. به علت ا ینم افتی یا

 یا شهیمتفاوت و با نظام اند یاز ابتدا کشور رانیا .ندارد ییجا انیرانیا دگاهی. در دهیشعوب

از بخارا؛ تا شامات و  یمحدوده ا ،ییایمحدوده جغراف نیمتفاوت نسبت به جهان عرب بوده و ا

 ن،یزم رانیا ای یشهر رانیا. یبزرگ فرهنگ رانیا یعنی رانشهریا گرفته است. یمصر را، در بَر م

 چیبه ه ییاروپا یپرست نژاد است. یخیتار تیواقع کیمطلب،  نیو ا یبزرگ فرهنگ رانیا یعنی

 (ews.mrud.ir n) طباطبایی. ظاهر نشده است رانیوجه در ا

 مختصات و مؤلفه های دستگاه فکری ایرانشهری

از  یناش ژهیبو شامشروطهیدر پ ییها رغم رگه است که به میقد راثیاز م دیجد یتیروا ،یرانشهریا

 یمعاصر است. آنگاه که دولت مل رانیبرآمده از آن در ا یو دولت مل یخواه تحولات مشروطه

خان  حسن رزایم ریشد، رهبران مشروطه را بر آن داشت که به تعب سیتأس رانی( در ا1285)

را بر آن بکوبند بلکه از باد و توفان مصون  تیمل نیچادر ا خیکنند که م دایپ «ییجا» رالدوله،یمش

آن  «یایاح»و در  دندید« باستان رانیا»را در « مناسب یجا» نیمتفکران، ا نیاز ا یبماند. برخ

 .داشت یبیها از مشروطه تاکنون راه پرفراز و نش و کاوش ها دهیا نی. ادندیکوش

مانند  یشمندانیکه اند میوجود دارد. هم در دوران قد یرانشهریا ی شهیاز اند یمتفاوت یها خوانش

اند، و هم در دوران معاصر که  ماندگار از آن را به دست داده ییتهایروا یو سهرورد یفردوس

 نجایاند. من طبعا در ا کرده یگوناگون از آن را صورتبند ییها نسخه سندگانیپژوهشگران و نو
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 یمن کل متون دی. از دمیگو یسخن نم گرید یکردهایخود هستم و از جانب رو ی شهیاند ی ندهینما

 رانیا یستیو چ یرانیا یستیک یاش صورتبند آمده و مسئله دیپد یرانیا یتمدن ی که در حوزه

 یتمدن امر. (1333. اذر soshians.ir ) وکیلی..شود یمربوط م یرانشهریبوده، به گفتمان ا

از  نیزم رانیدارند. ا ینیحضور ع یزمان یو ط ییتمدنها در جا یعنیاست.  مند خیو تار ییایجغراف

« : تمدن راههارانیا»تمدنها دارد. در  ریسا انیمنحصر به فرد در م یتیها موقع از جنبه یاریبس

و چه بعد از  شیکار و پنج هزار سال پ ابتدای در چه– رانیا یریگ ام که شکل مفصل بحث کرده

 ینیو شهرنش یتجار یتحول راهها ی جهیوابسته و نت -از دوران کوروش به بعد ،یاسیوحدت س

مستقر شده و در  یگسترده و متنوع اریبس ییایجغراف ی مبنا در گستره نیبر ا رانیبوده است. ا

 انیاست و در م نیتمدن زم نیاول رانیداشته است. ا ورحض نیبر زم ینیکجانشی خیسراسر تار

 است که همچنان تا به امروز دوام آورده است. یستمیتنها س یباستان یتمدنها

شیخ اشراق در التلویحات اللوحیۀ و العرشیۀ و المشارع و المطارحات اشاره به موضوع جایگاه   

فلسفه سیاسی دارد و گفتار او در این باره در همان چارچوب مرسوم سنت فلسفه سیاسی اسلامی 

 در طریقه دو از کتاب آغاز در جمله از است؛ کرده ابراز جدیدی های ­است. در حکمۀ الاشراق ایده

و « معلومات غیرفطری»، «معلومات فطری» منطق، بخش در سپس و کند­می یاد حکمت

 را آن که است حکمت در طریقه دو پشتیبان معلومات تقسیم این و کند­ را مطرح می« مشاهده»

 و ها­ گروه این از برخی میان و کند می یاد حکیمان از هایی­ گروه از اشراق شیخ. است کرده بیان

 هر این میان که شود­ ترتیب مشاهده می بدین. کند­ می برقرار ارتباط سیاست و حکومت قدرت،

 سه ها ­انسان ما یعنی دارد؛ وجود رابطه است کرده مطرح باره این در سهروردی که موضوعی سه

 یکسان همگی فطری در. شهودی و اکتسابی یا غیرفطری فطری، داریم؛ معلومات و معارف گروه

بحثی است؛ شهود هم از آنِ اهل  حکمت و مرسوم های ­دانش همان هم اکتسابی معلومات هستیم؛

 و باشیم داشته توانیم ­می حکمت در طریقه دو بنابراین. انجامد ­شهود است و به حکمت ذوقی می

 حکمت دیگری و بحثی حکمت یکی ایم؛­ داشته را طریقه دو این هم تاریخی و خارجی واقع در

اهل حکمت بحثی هستند و  که گروه یک شوند؛­ می پیدا حکیمان از دوگونه ترتیب بدین. ذوقی

گروه دیگر که اهل حکمت ذوقی هستند. قدرت و حکومت از آن گروه دوم است. استدلالی که 

 از گروه این که است این کرد اقامه ذوقی حکیمان به حکومت و قدرت تعلّق برای توان­ می

ات انسانی حی در و اجتماعی زندگی در و هستی جهان در واقعیت و حقیقت به که هستند حکیمان

حقایق هستی و اجتماع و انسان را شهود دسترسی مستقیم دارند. بنابراین اینان که 

 این بر. داشت خواهند اولویت دارند آتش بر دور از دستی که دیگرانی بر کنند­ می

 حکمت در که بود خواهد چنین سهروردی اندیشه در سیاسی فلسفه جایگاه اساس
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 آید­ طور بحثی به دست می مت عملی است که بهحک از بخشی سیاسی فلسفه بحثی،

تواند همان جایگاه را داشته باشد؛ با این   می سیاسی فلسفه نیز ذوقی حکمت در و

آید یا با طریق ذوقی تأیید  دست می تفاوت که مبانی و مواد آن از طریق ذوقی به

ـ که  سهروردی نظر مورد سیاسی فلسفه میان مستقیمی نسبت جا این در. شود­ می

 در تری­جدی حضور سیاسی فلسفه و شود­ حکمت ذوقی است ـ و سیاست پیدا می

 بسپاریم سیاسی فلسفه به را سیاست ما که است لازم واقع در داشت؛ خواهد سیاست

 شناسی علم. بود خواهد مبنا بی و وجه بی سیاست در دیگران آفرینی نقش و حضور و

ه سیاسی باید مبتنی بر شهود یا وحی فلسف و حکمت که گوید ­می سهروردی جدید

 به را سیاست یعنی باشد؛ وحی یا شهود پایه بر باید سیاست که گوید­ باشد و نیز می

سپاردکل دستگاه پیچیده که شامل ابعاد گوناگون معرفت شناسی، هستی  می وحی

شناسی و انسان شناسی است برای پاسخگویی به ایت سوال است که فرامانروای حق 

کیست. از نظر سهرودی پاسخ این است. فرامانروایی حق حکیم الهی است و تمام 

ندارند. ) رستم وندی. حکومت هایی که مبتنی بر اصلی غیر از این هستند مشروعیت 

(نظام 2(نظام اعتقادی   1(. هندسه اندیشه ایرانی بر ساخته از سه جزء 13320482

اجتماعی است. دو جزء نخست نگره ها، مفاهیم و  -(نظام سیاسی3ارزشی     -اخلاقی

اصول بنیانی نظام سیاسی ایران را فراهم می کند به عبارت بهتر، دو جزء نخست که از 

ن و اعتقادات دینی سرچشمه می گیرد در پیوندی عمیق با عرصه جامعه و آبشخور دی

سیاست الگوی خاص از سازمان سیاسی را ایجاب می کند و بدین وسیله بنیانی دائم 

  در اندیشه ایرانی می سازد که همان نگر هم ترازی و پیوند دین و سیاست است.

آن نوشته:  نییدر تب ییکه طباطبا داند یم «تیروا» کیرا  «رانشهریا» یدر حال یرحیف

 یها یژگیاز و داشته، یم وندیپ یبا کشوردار یکه به نوع یبه همه امور استیس یختگیآم»

 ییو فرمانروا یاسیتأمل در امور س ران،یا یدوره باستان رایاست ز یرانشهریا یها نوشته یاساس

 نیو ا افتهی یم یناگسستن یوندیگسترده آن پ یبه معنا یدرباره کشوردار یا شهیندبا هرگونه ا

است.  شده یم دهیکرد، فهم فیتوص یاسیآن را س توان یکه م ریفراگ یا شهیامور در درون اند

 یرانشهریرا ا نی. نام ازدند یحرف م یرانیا اند، کرده یصحبت م استیدرباره س ها یرانیا یوقت
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وام  ییاصطلاح را از جا نیبنده ا. یدر دوره اسلام یرانیا شهیتداوم اند یمعنا بهاند  گذاشته

 رانشهریدولت و ا یشهر به معنا نجایآمده و در ا یرانیواژه، در تمام منابع ا نیام بلکه ا نگرفته

نشده  ریفراگ عیکه هنوز مذهب تش یزمان یحت انیرانیاست. ا رانیکشور و دولت ا یبه معنا

احکام  یاداره دولت بود. البته اجرا تشان،یمساله و اولو یعنی کردند یفکر م یرانشهریابود هم، 

 (38مهر  22 رنا،ی)ا« بود. ها تیاولو نیتر از مهم زین یرانشهریاما مساله ا کردند یهم م

 نظام سیاسی اجتماعی

بزرگ  یتمدنها ی مفهوم دولت است و در همه یرانشهریا ی شهیاز ارکان اند یکی

مهم سزاوار اشاره  زیدو تما ایدو مشاهده  رانیاست. در ا زیبرانگ مسئله یقدرت امر

بوده و هستند. در  داریپا زیانگ شگفت یبه شکل رانیهستند. نخست آن که دولتها در ا

دولت بوده، اگر شما مساحت کشورها را  یساماندهکه دودمان واحد  شامدرنیدوران پ

 یدولتها ی مهه بایکه تقر دید دیخواه د،یدودمانها بر آنها ضرب کن یدر زمان حکمران

جدول قرار دارند  نیبر صدر ا یو ساسان یهستند. دولت اشکان تبار یرانیا داریبزرگ و پا

و هم  زبان یپارس یکه همگ ردیگ یقرار م یو عثمان یگورکان ،یو بعد از آنها دولت صفو

رومانوف و  ی هیمثل روس ییاست که دولتها یبعد ی اند. تازه در رده بوده تیهو

مثل  ییبا دودمانها اند یمواز نهایو ا میتانگ را دار نیهاپسبورگها و چ یِهنگر-شیاتر

 خیدر گذر تار یرانیا یدولتها یو دوام و بزرگ یداریپا یعنی. ها یموریو ت ها یسلجوق

فردها  یگرید یاز هرجا شیب رانیمشاهده آن که در ا نیاست. دوم ژهیتمدنها و نیب

که پدرشان  میهمه شاه ندار نیا یگریتمدن د چیهاند. در  بوده خیتار ی کننده نییتع

که  یرانیا رانیوز بوده باشند و شمار نخست یدوز، و صوف پالان ر،یگیماه گر،یرو

 یداریپا یعنیدو  نی. ارندیاند، چشمگ بوده نهایو مشابه ا ش،یآشپززاده، معلم، درو

 دهد یاست که نشان م یها عامل توسط من استیس یدولتها در ضمنِ امکان دستکار

که در  یبوده است. در واقع هم منابع یو بحث عقلان شهیموضوع اند رانیقدرت در ا

. soshians.ir. یلیوک) هستند. یفراوان و غن اریبس اریبس میدر دست دار نهیزم نیا

 (.1333اذر 
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اندیشه سیاسی ایران، برخاسته از اصل وحدت دین و سیاست و نظریه فرمانروایی الهی است. 

به همین اساس اندیشه سیاسی ایران در ذیل اخلاق مطرح می شود و تفوق اخلاق بر سیاست 

کاملاً مشهود است. بی تردید تجلی روشن اصل بنیادین وحدت دین و سیاست را باید در دوره 

رابطه شاه مؤید جستجو کرد. با شکل گیری حکومت مادها و سپس  ساسانیان و نوع

هخامنیشان آیین مغان و اندیشه های زردتشت انتشار وسیعی یافت. مغان را بیشتر منابع کهن 

به طور خلاصه در تبیین . ( 1377یونان و رومی می نمایند. )دین ایرانیان( شمرده اند. )فرای، 

رجسته را می توان در اندیشه ایرانی دید، الگوی نخست در رابطه دین و سیاست، سه الگوی ب

دوره مادها، هخامنشیان و اشکانیان دیده می شود، در این الگو اگر چه طبقه دینیاران رسمیت 

دارند و دولت نیز خود را به آرمان های کلی اندیشه ایرانی، مزدایی متعهد می بیند، اما دولت 

وم که در عصر ساسانیان شکل گرفته است از طریق دینی شکل نگرفته است. در الگوی د

همکاری و هم ترازی دین و دولت آیین مزدایی رسمیت یافته و دین به ایفاء نقش سیاسی می 

پردازند. در الگوی سوم که می توان آن را الگوی آرمانی نامید با یکی شدن حوزه دین و شاهی 

 می پذیرد.  دولت و دین یکی شده  و مرحله ادغام و اتحاد صورت

خود  یاعضا یستیخود و ک یستیچ ی است مسئله ریکه زنده است، ناگز یتا وقت یرانیتمدن ا

 نیرپاتریو د اند دهیکار ورز نیدر ا انیرانینشان داده که ا یخیتار ی را طرح و حل کند. تجربه

 ییاند. امروز هم به نظرم با آن که چالشها آورده دیپد نهیزم نیپاسخها را در ا-از پرسش رهیزنج

 یرانیتمدن ا ی حوزه ستین یدیترد یعنیاست، داستان همان است که بود.  مانیشارویبزرگ پ

روزگار  ی جهان، از صفحه کیگلوگاه ژئوپولت نیتر مستقر در حساس ی باشنده ونیلیم صدیبا س

و استعمار و اشغال  یاسیس ی هیجزمحو نخواهد شد. به خصوص که هنوز پس از دو قرن ت

 نیسوم ا کیهمچنان  خ،یو جعل تار یرانیا تیهو یکن شهیو ر یپارس بانو سرکوب ز ینظام

 یکه شاخصها ییدارند. تا جا ادیخود را به  خیو تار ندیگو یسخن م یبه زبان پارس تیجمع

مردم دوباره خود را  نیخواهد ماند و ا یتمدن باق نیا دهد، ینشان م یخیتار یشناس جامعه

 یها است، و نسخه ازیکار مورد ن نیا یالبته برا یمفهوم یخواهند کرد. دستگاه یسازمانده
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. یلی.) وک باشد. تیغا نیا یبرا یگاه هیتک ای ییربنایز دیشا یرانشهریا ی هیاز نظر یکنون

soshians.ir 1333. اذر.) 

 مراحل تطور دین و دولت در اندیشه ایرانشهری:  -

مرحله آرمانی ادغام دین     -3مرحله پیوند دین و دولت       -2مرحله دولت سالاری        -1

 و دولت                

 کیان خرهّ :

فرّه ایزدی مفهوم کانونی اندیشه شاهی آرمانی است. مفهومی که باید آن را از مهم ترین عوامل 

ایران اسلامی دانست. این تداوم به دست  تداوم اندیشه سیاسی ایرانشهری از ایران باستان تا

 سهروردی و با تفسیر بدیعی که از مفهوم اساسی فرّه ایزدی عرضه کرد، صورت پذیرفت. 

سهروردی با تأکید بر این مفهوم و تفسیر خاصی که از آن می کند این مهم را تحقق می 

م، اسفندیار، زال و بخشد و به اساطیر مربوط به فریدون و ضحاک، کیخسرو، افراسیاب، رست

شیخ اشراق در حکمه الاشراق، از . ( 1384سیمرغ بعد عرفانی و معنوی می بخشد.)موحدی، 

قول ذرتشت، خرّه را نوری تعریف می کند که از ذات خداوندی ساطع می گردد و بدان مردم 

بر یکدیگر ریاست می یابند و به کمک آن هر یک بر صناعتی و عملی متمکن می گردند. 

است ولی به ( . در متون ایرانی از انواع مختلف فرّ سخن گفته شده 125. 1382)سهروردی، 

طور خاص از سه نوع فرّ مربوط به شاهان، پیامبران و حکما یاد شده است )معین، .  

( در حکمت اشراق نیز از هر سه گروه یاد شده است. اما در دریافت سهروردی از 8801367

اندیشه سیاسی ایرانشهری، تأکید خاص او بر فرّ کیانی دیده می شود. سهروردی در رساله پرتو 

مفهوم کیان فرهّ را بیشتر توضیح می دهد: ))و هر پادشاهی که حکمت بداند و بر سپاس و نامه 

تقدیس نور الانوار مداومت نماید، چنانچه گفتیم، او را خرّه کیانی بدهند و فرّ نورانی بخشند و 

علی بارقه الهی او را کسوت هیبت و به ما بپوشاند و رئیس طبیعی شود. عالم را و او را از عالم ا

نصرت رسد و سخن او در عالم علوی مسموع باشد و خواب و الهام او به کمال رسد.(( 

 ( 1382)سهروردی، 
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شاه آرمانی در آیین سیاسی اشراق فر کیانی دارد، اما تفسیر سهروردی به آن رنگی عرفانی 

عالم بخشیده است. می دانیم که حاکم آرمانی سهرودی، عارفی است که به دلیل  ارتباط با 

خیال و سیر در آن، صلاحیت حکومت بر مردم را پیدا کرده است. این ارتباط موجب می شود 

که حکیم، حقایق و جزئیات را در خواب و بیداری از عوالم برتر دریافت کرده و قدرت تصرف 

در طبیعت را به دست آورد. شاه آرمانی دارنده فر ایزدی، همان حکیم متألمی است که در آثار 

اشراق بدان اشاره شده است . ارتباط فره با آتش و نور از دیر باز در زمره اعتقادات شیخ 

( سهروردی از این پیوند به خوبی بهره می گیرد و 14801352ایرانیان بوده است. )مجتهابی، . 

به تطبیق آن با مراتب انوار در حکمت اشراق می پردازد. می توان نتیجه گرفت که در دریافت 

ترین ابتکار  سهروردی، توضیح و  از خره کیانی، عالم خیال نقش مهمی دارد، مهمسهروردی 

تفسیر عناصر اندیشه سیاسی ایرانشهری در ساحت باطنی این عالم و بخشیدن معناها و 

ظرفیت های جدید به اندیشه شاهی آرمانی بود.  شیخ اشراق با طرح نظام حکمت خود بر 

سیر از حکمت سیاسی خسروانی دست زد که می توان آن را مبنای سلسه مراتب انوار ، به تف

تفسیری عرفانی دانست. اندیشه سیاسی ایرانشهری اساساً بر شاه آرمانی متکی است و تنها با 

 وجود این شخص است که حکومت سامان می شود.

ت در تاریخ اندیشه سیاسی ایران، دریافت عرفانی و اشراقی از اندیشه سیاسی ایرانشهری اهمی

بسیاری دارد و به جرأت می توان گفت بخش مهمی از تاریخ اندیشه سیاسی در سده های 

اخیر، عمدتاً تحت تأثیر آن بوده است. در این نگرش تنها حکیم متاله و انسان کامل صلاحیت 

حکومت بر آدمیان را دارد در سیاست آرمانی بدون حضور او معنا نخواهد داشت. این نظریه 

ی تحولات بعدی در تاریخ اندیشه سیاسی ایران که پیوند میان نگرش و عرفانی مبنایی شد برا

 و حکمرانی سیاسی در برخی دوره های تاریخ ایران از آن جمله است. 

در اندیشۀ سیاسی ایرانشهری شاه سایه خداوند بر زمین است و حضور شاه عادل و فرهمند در 

و نیکبختی نفوس مردم خواهد شد.  رأس حکومت موجب خرمی و آبادانی کشور و سعادت

فردوسی در شاهنامه کوشید اندیشه شاه آرمانی را بازسازی کند و متناسب با شرایط زمان خود 

 .بدان ببخشد« حماسی»جلوه ای 
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مهم ترین تاثیر فر در عرصه سیاست روی می دهد. بدین ترتیب که پادشاه بهر مند از فر الهی 

آنها و برپایی حکومت بر اساس حق و بزرگداشت ناموس  موفق به غلبه بر دشمنان و هلاک

حق و گسترش عدل می شود.حکومت مطلوب وی حول داناترین فرد دور می زند و توانایی 

اتصال به جهان مافوق را داشته باشد.حاکم مطلوب سهروردی نه تنها باید طبیب جسم باشد 

این کار نائل شود باید به روح الانوار بلکه باید طبیب روح نیز باشد.از این رو برای اینکه به 

ارتباط داشته باشد.حکومتی که عدالت پایه آن و غایتی جز سعادت و کمال انسان ندارد. وی 

خلافت را از آن کسی می داند که در معارف ذوقی سرآمد بوده و حتی الامکان از دانشهای 

تش رسانند و خواه نشناسند و ظاهری عالم بی بهره نباشد،خواه مردم او را بشناسند و به قدر

در گوشه ای بنشانند با این تفاوت اگر تدبیر در جامعه در دست چنین افرادی باشد دوران 

روشنائی خواهد بود و اگر نه به ظلمت و تاریکی فرو خواهد رفت)دیدگاه شیعی ایشان(. وی در 

های مهم خود را مورد ضرورت حکومتمی گوید چون مردم خودشان به تنهائی نمی توانند کار

انجام دهند و برای انجام معاملات و قصاص و به دلیل ضرورت زندگی جمعی به قانون احتیاج 

دارند و البته برای نظارت بر اجرای این قانون به شارعی عادل نیازمند است تا بتواند قانون را 

 در سطح اجرائی عملی کند.

شه ایرانی در دوره باستان، از انسجام نظری با مطالعه در این زمینه می توان مدعی شد که اندی

برخوردار بوده به گونه ای که مجموعه ای یکپارچه و مؤثر را شکل داده و توانسته با تولید 

مفاهیم، اصول و انگاره های پویا به اساسی ترین پرسش های عنصر ایرانی در حوزه های 

ریاری در مواجهه به تحولات گوناگون پاسخ گوید. همچنین با ساخت الگویی کارآمد از شه

تاریخی همانند ورود اعراب به ایران و برقراری حاکمیت سیاسی جدید، به بقاء خود ادامه داده 

و حتی به الگوی مسلط تبدیل شود. بنابراین، اندیشه ایرانی با گریز از گسست فکری و تاریخی، 

این یکپارچکی فکری به یکپارچگی بنیانی خود را حفظ کرده و به آن تداوم بخشیده است. 

ویژه در عرصه سیاست آشکار گردیده است. به گونه ای که ایرانیان با حفظ اعتقاد خود به 

سرشت قدسی سیاست و نظریه فرمانروایی، الهی همواراع طرفدار ساماندهی حکومت و 

گر، کشورداری بر اساس اصل و شیوه مرسوم الگوی  ایرانی یعنی دادگری بوده اند. به عبارت دی
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سرشت الهی و سیطره کیهان شناختی خدا ضرورت تسلیم آدمی به این نظام الهی و نمایندگی 

خواست و اراده الهی از طرف شهریار ایرانی موجب گردیده که نظریه ))حکمرانی خوب(( با 

 تمام الزامات و مقتضیات آن در اندیشه ایرانی به روشن ترین شکل تجسم یابد.

آن، و  یبه عنوان عنصر اصل یفارس اتیبا ادب رانیا یفرهنگ راثیبه م قیاحساس غرور عم

زنده  یبرا رانیمردم ا ییباور به توانا ژه،یبه و -کشور  زیو متما یطولان خیاز تداوم در تار یآگاه

 تینها درمقاومت و  یمنسجم برا یروین کیبه عنوان  -تحولات  یتکرار یماندن در دوره ها

شاهد  رانیو پرحادثه ا یطولان خیتار تفرقه افکن عمل کرده است. یها انیغلبه بر جر

 میاز مفاه یکه بر اساس تعداد -بوده است  یرانیا تیمجدد هو یایو اح ها یها، دگرگون ساخت

که  یتیو بحران هو یشوک فرهنگ یدر پ .شوند یم ریتفس یو مل یقوم یها تیهو زیانگ مناقشه

 شهیاند یالاصل به بازساز یرانیا یرخ داد، باسوادان شهر انیدر قرن اول پس از سقوط ساسان

 افتهی رییتغ یکه نسخه ا دیجد یفرهنگ تیهو نیپرداختند. ا یدر جامعه اسلام رانیا یفرهنگ

و  یاسیمدرن س میبا مفاه یاست، شباهت چندان یو ساسان شامدرنیپ یمل-یقوم تیاز هو

 زیو ن ران،یا یبه عنوان زبان ادب یاز فارس یدیظهور شکل جد .ندارد  «یمل-یمدن تیهو»

 یایکمک کرد. اح یرانیا دیجد یفرهنگ تیهو تیبه تقو ران،یا یسنت خیتار یجیتدر یایاح

 یا منطقه یها آغاز شد، در دوران سلطنت سلسله یخلافت عباس لیکه از اوا ران،یا یفرهنگ

 .بنا نهاد  ندهیآ یها قرن یرا برا انیرانیا یفرهنگ تیهو یها هیسرعت گرفت و پا رانیا

 ایرانشهری در ارای طباطبایی

آن به دو دوره عمده مورد مطالعه قرار  یبند میرا عمدتاً با تقس رانیا خیتاردر تفکر طباطبایی  

 یآغاز دوره اسلام نیو در نه قرن ب ردیگ یقرار م ثدهند. دوره اول در سه بخش مورد بح یم

داند. او  یم رانیا یانیو م هیقرون را دوره اول نیا ییطباطبا .است هیتا مرحله اول سلسله صفو

 یبررس گریدر سه بخش د رد،یگ یشش قرن را در بر م باًیرا که تقر رانیا خیتار دیدوره جد

مرحله از  نیشود. اول یم میبه نوبه خود به سه مرحله تقس رانیا خیتار دیدوره جد. کند یم

 رانیکه با شکست ا ردیگ ینامد، سه قرن را در بر م یم یمراحل که او آن را مرحله انتقال نیا
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که  یمرحله مرحله ا نیدر ا.رسد. یم انیاول قرن نوزدهم به پا مهیو انحلال آن در ن هیاز روس

سلسله اصلاحات به  کیدوره با  نیشود. ا یکند آغاز م یم نییتع زیاو به عنوان مدرسه تبر

رو  نیانجام شد، مشخص شد و از ا رزایعباس م ران،یوقت ا عهدیکه توسط ول یدر نظام ژهیو

مرحله دوم با  نیشد. ا یدر آن اقامت داشت، نامگذار یکه و یشهر ز،یصحنه به نام تبر

 یآغاز م رانیا خیتار نیمرحله سوم دوره نو قباًمتعا.رسد. یم انیانقلاب مشروطه به پا یروزیپ

 است. 1357انقلاب مشروطه و انقلاب  نیب یشود که شامل سالها

شود.  یبا اروپا مشخص م ییارویشود که با رو یبا مرحله گذار آغاز م رانیا خیدوره مدرن تار

کند که  یارتباط برقرار م ییکشور اروپا نیبا چند رانیا ،ییمرحله، به گفته طباطبا نیدر ا

 گریکه برخلاف د کند یم دیتأک ییدهد. طباطبا یسوق م یگریآن را به تجربه د ریناگز

شباهت دارند،  رانیبه ا یخیو تار یمذهب یها از جنبه یاریکه در بس هیهمسا یها فرهنگ

با ارزش ها و  گرید یاساسا متفاوت و جهان تیعقلان کی نیاست. ا کالیبودن اروپا راد یگرید

 جهیدهد، در نت یحال، همانطور که او ادامه م نیدهد. با ا یمتفاوت را نشان م یساختارها

تواند به صورت  یهرگز نم کالیراد ییگرگرایتجربه د شه،یاند یادیبن طو انحطا تیفقدان عقلان

از  یکند، تنها اندک یم دیتأک ییرو، طباطبا نیشود. از ا یصورت بند حیپرسش صر کی

 دیمرحله پد نیکه در ا یروابط و قیحقا کالیراد یاز تازگ یزیغر یآگاه یمتفکران به نوع

 یو استخوان بند یاسیس شهینه تنها مرحله انحطاط اند رانیمرحله گذار ا. افتندیآمدند، دست 

نبرد  ینشان داد که در پ رانیا یخیانحطاط خود را در انحلال تار نیسنت بود، بلکه ا کالیراد

 یاز خاک خود را از دست داد. برا ییبخش ها شهیهم یبرا رانیکه ا ییرخ داد، جا هیبا روس

هرچند به  شود، یم داریاز بحران پد یاز آگاه یکوچک یها ها نشانه شکست نیبار در اثر ا نیاول

 نیا ران،یا ینگار خیدر تار تیو نبود عقلان یاسیس شهیسنت، افول اند یبند استخوان لیدل

در  یمشکل اصل ،ییشود. به گفته طباطبا یانحطاط م هینظر نینبود. منجر به تدو یکاف یآگاه

از  یخیتار لیسنت به دلا نیمدرن است. ا تیقلانو ع یسنت شهیاند نیمرحله گذار، اختلاف ب

 ییطباطبا مسلط در جهان ناتوان بود. دیدرک رابطه خود با منطق جد جهیدرک خود و در نت

را  یرانیا یو آگاه شهیدر اند یخیتار یها یوستگیکوشد تا ناپ یاست که در اثر خود م یمدع
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 شهیاند خیتلاش در واقع تار نیاو اما در ا. را نقد کند یرانیا تیتداوم هو هیروشن کند تا نظر

از  یا خچهیرکند تا تا یاگرچه او تلاش م ن،یبخشد. علاوه بر ا یم میو تعم تیرا ماه رانیا

را که  یمیمفاه نیب یکیالکتیتواند رابطه د یبسازد، اما نم یها را با الهام از روش هگل دهیا

را  یمیانحطاط و انحطاط، پارادا دهینشان دهد. او با طرح ا ند،یب یم میپارادا یهر دوره ا یبرا

 .کرد رکوحدت د کیرا به عنوان  رانیا خیتار ریتوان س یکند که تحت آن م یم یمعرف

از  یبرخ نیذکر شده ب یها یو ناهماهنگ ها یکاست رغمیعل رانیا خیاز تار ییطباطبا خوانش

را آشکار کند،  رانیا خیاز آشکار شدن تار یواحد یمعنا کوشد یاو، تا آنجا که م یها شهیاند

از منابع  یجست و جو او را بر آن داشت تا به برخ نیاست. ا رانیا خیبه تار عیبد یکردیرو

 کند. ایاح یرانیا یتفکران امروزم یبازگردد و آن ها را برا رانیا یاسیس شهیاند کیکلاس

 نتیجه گیری

 نیمشترکند که بر اساس آن، د نیاز د یاسیس یدر برداشت اکثر فلاسفه و متفکران

از  یاسیفلسفه س یابیحال، آنها بر سر ارز نیسلطه است. با ا یاسیس-ینظام کلام کی

، گرچه در مختصات اختلاف نظر نظام اقتدار با هم اختلاف دارند کیبه عنوان  نید

در تاریخ ایران هندسه مناسبات دین، دولت و جامعه یکی از مسائل مهم و بنیادی تلقی دارند. 

اند.  شود. چرا که این سه عنصر روابط بسیار نزدیک و اندام واری در تاریخ تمدن ایران داشته می

ران بوده است و بالطبع جایگاه دین مهم ترین عنصر هستی شناسی و انسان شناسی در جامعه ای

تعیین کنندگی و نظام سیاسی، اجتماعی و اقتصادی در ایران داشته است و کمتر این جایگاه 

هستی بخش دین در ایران تقلیل یافته است، گرچه روابط این عنصر با عناصر دیگر یعنی جامعه و 

 داشته است. دولت به لحاظ معنایی، مفهومی و شکلی تحولات خاصی در طول تاریخ

فرهنگی و ملی بیش از چهارده قرن با فرهنگ  -اسلام در ایران به عنوان یک پدیده اجتماعی

ای انتقادی و هنجار  باستانی ایرانیان در آمیخته و زندگی مردم را شکل داده است. اسلام پدیده

زی بخشی است که هم در صحنه زندگی خصوصی و هم در زندگی عمومی حضور دارد. اسلام چی

هاست. تاسیس نظام ج.ا.ا. بر اساس ارزشها و هنجارهای دین اسلام  بیش از مذهب، اعتقادات و آیین

بود، به عبارت دیگر ماهیت و محتوا نظام جهت گیری و استراتژیهای نظام، کارکردی بیرونی 

 )اجتماعی( و دینی و به طور کلی هسته مرکزی این حکومت بر بنیاد دین اسلام شکل گرفت ولی
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در طول تاریخی نظام ج.ا.ا. حکومت دینی ایران با توجه به مقتضیات زمانی و مکانی دچار تغییر و 

تحولات مفهومی و کارکردی شده است. این تغییر و تحول در اندیشه های متفکران متاخر ایران 

همچون سید جوادطباطبایی اهمیت اساسی دارد. با این توضیح که متفکران دینی با توجه به 

ناصر تاثیرگذار کنونی همچون بحران هویت، بحران اخلاق و انسان سرگشته در عصرجهانی شدن ع

آرای خود را ارایه می کنند و نتیجه این اندیشه ها پاسخ گویی به مهمترین چالش های انسان 

در  ایرانشهری ایرانیان هویتایرانی در عصر اطلاعات است. به طور کلی مهمترین شاخص های 

 عبارتنداز؛ ی شدنعصر جهان

 تاریخی ایرانشهری ساختاری

 گرایی فرهنگی سنت

 هویت مقاومتی

 فقدان فلسفه و خردورزی-

 هویت چند لایه-

 

 تقابلی

 رویکرد انتقادی -

 اقتدارگرایی-

 تضادگونه-

 ناسیونالیسم دینی)دین چند لایه و متکثر(- مختصات

 دولت گرایی-

 ایران به مثابه هویت گفتمانی-

 هویت و هویت ژلاتینیبحران -
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در عناصر ایرانشهری، دولت گرایی، هویت  همچنین می توان گفت که معنای و پشتوانه معرفتی

حاکمیت قانون، توسعه  و ناسیونالیسم صورت بندی می شود. در واقع  می توان مشروعیت را نه در 

رانشهری و سنت ایرانی حاکمیت اکثریت مردم، بلکه در قانون گرایی نشات گرفته از غرب هگلی، ای

است. البته باید این مبانی با تجدد ایرانی ترکیب شوند تا دولت اقتدارگرا و توسعه طلب شکل 

 بگیرد.
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Abstract 

Identity is a subject that changes over time and there are different 

types of identities. There is a challenge between cultural 

globalization and local identities. There are three main policies for 

globalization: selection, adaptation and exclusion. Each society 
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decides which policy or specific combination of these policies to 

apply in it. One of the important dimensions of the impact of the 

globalization phenomenon is the cultural dimension. Given that 

Iran has a very old culture and also the existence of religious 

beliefs in Iran, it has been able to. The central question and goal 

of this research is the effects of globalization on the identity of 

Iranians from the perspective of Iranian thinkers. By adopting an 

analytical method, it can be said that the characteristics of the 

identity of Iranians in the era of globalization, according to the 

attitude of recent thinkers, can be considered in different 

dimensions such as gelatinous identity, resistance identity, 

authoritarian identity and multi-level identity. In this regard, we can 

mention components such as cultural traditionalism, confusionist 

identity, modern traditional man, conflictual identity, confrontation 

with globalization, and religious nationalism. 

Keywords: Iran, identity, Iranshahri, religion, tradition, thinkers 

 

 

 

 

 


