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Abstract  

In the view of spiritual seekers, sincerity is the manifestation of divine interaction, signifying that 

no action should be undertaken except for the sake of God, and all deeds and words of the servant 

should be exclusively dedicated to God. Furthermore, sincerity bears the fundamental and 

foundational role in the individual and societal evolution of humanity, and the perfection, 

imperfection, health, and corruption of all stages and levels of this journey are influenced by this 

valuable virtue. This article seeks to address the question of the similarities and differences between 

two significant mystical texts, namely the elucidation of "Taa'rrof" and Qoshareh's treatise on the 

artistic function of the concept of sincerity, which is discussed in six sections: the analysis of 

definitions, the reflection of the Quran and Hadith on the subject of sincerity, the study of the 

meanings of sincere and sincerity, the levels of sincerity, the disadvantages and results of sincerity, 

and the relationship of sincerity with other mystical authorities. What is the nature of this 

relationship? Furthermore, the achievements of this research are to elucidate the extent of the artistic 

impact and convergence of Qoshareh's treatise with the elucidation of "Taa'rrof," which has been 

presented through the tangible influence or the interpretation and content extraction of various 

statements. 
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 حکمی فلسفی هنر ایرانی  هایبنیان
 1-15ص   /1402 بهار/    اول/ شماره  دوم سال 

 

  10.30486/PIA.2023.1974853.1022  پژوهشی 

 
 ه، از تصوف تا هنر یری قش  هپردازی اخلاص در شرح التعرف و رسالمفهوم

 
  2 انیروضات میمر  ده یس، 1 السادات آقادادی سمانه

 ادبیات عرفانی دانشگاه اصفهان)نویسنده مسئول(.  -ات فارسییدکتری زبان و ادب  هآموختدانش 1

 دانشیار گروه زبان و ادبیات فارسی دانشگاه اصفهان.  2
 

 
 چکیده

ع اعمال و  یخدا انجام ندهد و جم  چ عملی را جز برای یعنی هیتعالی، حق  هن اخراج خلق است از معاملیاخلاص در نزد سالك 
بر عهده دارد بشر    یو اجتماعی  در تكامل فرد   ینی ادیو بن  ییربنای ن اخلاص نقش ز یکردار و گفتار بنده مختصّ حق باشد. همچن

ن مقاله کوشش شده یدر الت ارزشمند است.  ین فضیروسلوك تابع ایمقامات و مراحل س   یکمال، نقص، صحت و فساد تمامو  
ه  ی ریشرح التعرف و رساله قش یعنی ،  یعرفاندو متن مهم حكمی  یهاها و تفاوتن پرسش پاسخ داده شود که شباهتیاست به ا

 ی ث در مبحث اخلاص، بررس یبازتاب قرآن و حد  تحلیل تعاریف،ه  از کارکردِ هنریِ مفهومِ اخلاص در شش بخش تبیین شد
ست؟ همچنین  یچ  یگر مقامات عرفانی اخلاص و ارتباط اخلاص با دج  یمخلِص و مخلَص، مراتب اخلاص، آفات و نتا  یمعنا

  ی نیع  یریه از شرح التعرف است که در قالب اثرپذی ریرساله قش  ییگرازان هنر تأثّر و هم یم   ین پژوهش، واکاویا  یاز دستاوردها
 ا نقل به مضمون و محتوایی درآوردن اقوال مختلف داشته است. ی

 
 . ه، شرح التعرف، تصوف، هنری ریرساله قش تصوف، اخلاص،کلمات کلیدی: 
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 مقدمه 
  اصطلاح  در  و  ستا  کردن  ای ربی  عبادت  و  داشتن  ییای ربی  و  دوستی  کسی  با  و  دنیگردانخالص  و  پاك  معنای  به  لغت  در»اخلاص  

  خلق  از نظر  قطع  دی گو که سخنی  هر  و  کند  که  کار  هر  و باشد  داشته  حق  با دل روی و  دی آ مبرّی  ، ریغ  از که  ستا  آن اخلاص  ، فهمتصوّ 
 .(ل اخلاصی ، ذ اللغات کشف)«دیننما التفات  شانیا ذمّ  و مدح به و کند

روض   همسئل تفسیر  مانند  قرآنی،  مختلف  تفاسیر  در  ماخلاص  الاسرار  کشف  رازی،  ابوالفتوح  الم  یبدیالجنان  علامه یو  زان 
توان گفت که معنای اخلاص، بر اساس تفاسیر  ین میبحث و بررسی شده است. چن  یو در کتب احادیث چون اصول کاف  ییطباطبا

هَ مُخْلِصِ ی»ما أُمِرُوا إِلاا لِ نه:  یب  هفیشر   ه چهار سور  یهقرآنی که اغلب به آ اند، شرط صحیح عبادت است  « استناد نموده نَ ی نَ لَهُ الد  یعْبُدُوا اللا
 (.376: 1370، 17کند)ترجمه المیزان، جر را بیان مییبا غ یختگیبودن از هرگونه شرک و ریا و عدم آمو خالی

شتر عارفان در  یای که بع آن در عرفان و تصوّف اسلامی شده است؛ به گونهیث، سبب بازتاب وسیاهمیت اخلاص در قرآن و احاد
م عرفانی به اخلاص و مراتب  یالهدایه و... در کنار دیگر مفاهالمحجوب، مصباح آثار خود چون شرح التعرف، رساله قشیریه، کشف

الله و طی  دهد که اخلاص در سیر الیین آثار نشان میا  یاند. بررسو درجات آن پرداخته و غالباً فصل مجزایی بدان اختصاص داده
اخلاص،    هکه عارف به مرحلدارد؛ زیرا مادامی  ین و اساسیادیمراحل و مقامات عرفانی، یعنی طلب، عشق، توبه، زهد، فنا و... نقش بن

هم از  و عمل  نیّت  تجرید  معن  ه یعنی  و  روحی  کمال  نوع  هیچ  نشود،  نائل  اخروی  و  دنیوی  اغراض  و  حاصل  شوائب  او  برای  وی 
 (. 1گردد)نمی

پ با  رابطه  مقالات   ه نیشیدر  حاضر،  مقالی بد  یپژوهش  است:  گرفته  انجام  شرح  نهج  هن  در  پاره »اخلاص  و  متون    یاالبلاغه  از 
-کشف المحجوب، تذکره   ی ریاثرپذ  یمؤلّف در این مقاله، بررس  ی( که هدف اصل1385،  ییای رپور دریل امی«)جلیفارس  یعرفانی ادب

ا نقل به مضمون  یم  یصورت مستق)ع( بهیه از کلام گهربار حضرت علیالهدا و مصباح  ی، چهار دفتر اول مثنویا، بوستان سعدیلاولا
( که به 1388و محمدرضا پاشاپور،    ی«)کرم عبادیمولو  ین از منظر مثنویم اخلاص و اوصاف مخلصی»مفاه  هو محتواست؛ مقال

ن ی)ره(« )غلامحسینیدرمان آفت آن از نگاه امام خم  یها »اخلاص و راه  هپرداخته شده؛ مقال  یابعاد مختلف موضوع در مثنو  یبررس
 درمان آن مورد بحث قرار گرفته است.  یهاش، عوامل، آثار و راهیدا یهای امام)ره( درمورد پ( که آفت اخلاص و دیدگاه1386، یاعراب

ه، یعنی شرح التعرف  یعرفانی صوف-ه بر دو متن مهم حكمییاخلاص با تك   ین پژوهش، به تبیین کارکرد هنری مفهوم عرفانیدر ا
اقوالِ مبحث اخلاص در   یاست که در تمام  ی جامع یقیتطب هس یه پرداخته شده است. این واکاوی بر اساس مقایریو ترجمه رساله قش

 اند از: هر دو منبع، در قالب شش بخش انجام گرفته است؛ این مباحث عبارت 
مراتب اخلاص؛   -4مخلِص و مخلَص؛    یمعنا  یبررس  -3ث در مبحث اخلاص؛  ی بازتاب قرآن و حد  -2ف؛  ی ل تعاریتحل  -1

 . ی گر مقامات عرفانیارتباط اخلاص با د -6ج اخلاص؛ یآفات و نتا -5
ن  ی ن وجوه بپردازد تا به ایآمده از ادستج بهینتاان  یگر و بی كد یوجوه اشتراك و افتراق آنان با    یاین پژوهش بر آن است که به بررس 

 ه از شرح التعرف در مبحث اخلاص چگونه است؟ یریرساله قش  ههنرمندان ی ریرپذیزان تأثیپرسش بنیادین پاسخ داده شود که م
  
 متن

 ف اخلاص ی تعار  -1
آمده  یعقوب سوسی م و ابوی د و رویچون جن یاز قول عارفان ین مفهوم عرفان یف ایدر کتاب شرح التعرف، تعرشرح التعرف:  -1-1

سنده بلافاصله پس ی شود. نوید آغاز میاز جن  یوچهارم کتاب که مختصّ اخلاص است با قولین صورت که آغاز باب س ی است؛ بد
توض  به  آن  معنایاز  می  یلغو  یح  معنا اخلاص  به  و  خروج  معادل  عرب،  کلام  در  را  اخلاص  و  و یك ی  یپردازد  فردگشتن  و  شدن 

 کوشد:ی د میر قول جنیات قرآن در ترجمه و تفسی شمارد؛ سپس در ادامه با استمداد از آیدن برمیگرد گانهی
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وَ ما "  نكه خدا اخلاص فرمود بندگان را گفت:یعنی ای  ؛از عملی که باشد  ، ی خواهییاخلاص آن است که تو از او خدا »  -1-1-1
هَ مُخْلِصِ یأُمِرُوا إِلاا لِ  عنی هرچه کنی از بهر من کن با من کسی ی  ؛نی که داری به اخلاص داریمراد از او آن بود که د  "نَ ی نَ لَهُ الد  یعْبُدُوا اللا

 (.1283: 1365، یبخار ی«)مستملزیامیرا م
گونه  نید را ایم گفت، شرح سخن جنیخود از آن سخن خواه  ی در ادامه پس از آوردن انواع و مراتب مختلف اخلاص که در جا

  ی را که از او سر م  ی خدا باشد و بنده هر عمل  یبرا  ی ستیطور محض بارد، بهیپذیکه انجام م  یدهد که هر عمل و هر طاعتی ادامه م
 (.1284شود)همان:  یدا کند و موّحدِ مخلص درگاه الهیله اخلاص در معاملت پین وسی زند، به خود نسبت ندهد تا بتواند بد

پردازد:   ی ر آن میبه تفس  یبخار  یشود و سپس مستملی م نقل میاست که از رو  یف مفهوم اخلاص قولی گر تعاریاز د  -1-1-2
 (. 1285)همان:  «ام ی که من چه کردهی نی و نگویعنی چون فعلی کنی نبی  ؛ش را از فعل برداریی دار خویگفت اخلاص آن است که د»

شتنش در نظر آمد، گفت: انأ.  ی د و خویش را دی س چون طاعت خوید که ابلی گوی ن میت چنی ك حكایکردن  مطرح با    یمستمل
خدا را فراموش کند و از به  یعنی، یقیطانْ حقّ آمر حقیدادن بود که موجب شد، شخود نسبتت و فعل و عمل را بهین منیهم هواسطبه

امبر اسلام داشته باشد که در  یامبرگونه چونان پیپ  یدر انجام عبادات روش  یستیمخلص خدا با  هسر باز زند. بند  ین حقیآوردن چنیجا
ن  یچن  یافتد و وی سالك اتفاق م  یت عمل برا ین صورت، رؤیر ایا عبادت را؛ در غیند؛ نه نفس فعل  یرا ب  یش فقط خدا ی عبادات خو

گر از یك اگر عمل را فقط مختصّ خدا بداند، دید؛ لی شتنش در نظر آی ام و باز خوانجام داده  ین منم که طاعت و کاریپندارد که ای م
شود، آن است که مؤلّف، مقصود »ارتفاع  ینجا مطرح میکه در ا  یچون نفس و خلق و فعل در امان است. نكته مهم  یخطرات و آفات

د که بداند که من کاری  یند نبایتر هست که چون فعل نبك ی ن باریز از ایآنگاه نکند: »یل میتر تحلقیدق  یت از عمل« را با عبارت یرؤ
نم از آن است که آن فعل یبند که من فعل نمیینه اخلاص. از بهر آنكه چون ب  تدن هم شرك اسیدن آن نادیدن فعل، که دیکردم به ناد

دن آن هم، شرك  یاست، ناد  دن فعل، شركین نكته، همچنان که دی(؛ لذا با توجه به ا1286-1285« )همان: ستیز نیچچیك او هینزد 
 زد. یان برخ یدن فعل، هر دو از میا ندیدن یابد که نسبت دییمحقق م ید و اخلاص زمانی آیبه شمار م

 آورده است:  یعقوب سوسی ف اخلاص را از قول ابوین تعریآخر یمستمل -1-1-3
 (. 1285« )همان: ند تا عجب آرد یبه فساد آرد و نفس نب طان نداند کهی سد و شی عمل خالص آن باشد که فرشته نداند که بنو»
ا مطابق با قول  ی ر خدا ببرد و از آن فعل به خدا بازگردد  ید وجودش را از غیبنده هرگاه بخواهد عمل خالص داشته باشد، با  یعنی

  ه واسطافعال هم مختصّ اوست تا به  ی، خداوند است و تمامیقیند و بداند که تنها فاعل و آمر حقیرا ب  ید در هر فعلش تنها خدا یجن
 ا طمع ثواب و نخوتِ نفس پاك گردد. یخلق  یای ن امر، عمل او از ریا

زان همان اعمال ثواب  ی امت شمار کنند و بر م ی سد که در ق ی نو ی را م   ی سد، آن است که فرشته اعمال ی همچنین مقصود از فرشته نداند که بنو 
دوم    ه محض است و در درج   ی از خود سلب وجود کرده و در فنا  ی عن ی گردد؛  ی ش به خدا بازم ی خو   ه بنده از کرد   ن که ی ا   ه واسط كن به ی دهند؛ ل 

طان  ی ماند؛ از سویی دیگر، ش ی ن عمل نانوشته م ی را دارد؛ ا   ی ن عمل ی شرم نوشتن چن   ی چ طمع ندارد و حت ی ز ه ی نوشتن عمل صالحش ن   ه د ی به فا 
ست  ی گر توانگر ن ی ل که د ی کردن عمل او را ندارد. نفس هم بدان دل گر، توان تباه ی انِ د ی ش، چونان عاص ی بنده از فعل خو   بودن سبب عذرخواه هم به 

دهد، عمل  ی که بنده فعل را به خود نسبت م   ی داند، از عجب نفس در امان است؛ پس تا زمان ی م   ی ش را مفلس و عاص ی و بنده تمام وجود خو 
ش  ی خو   ه ام، حق او را محفوظ و خاصّ ند و نداند که من چه کرده ی که نب   ی اند و زمان و و ملك و نفس هم با او همراه ی تبع آن د او با اوست و به 

 (. 1287- 1288و و نفس را چه کار؟! )همان:  ی گر با خاصّگان حق، ملك و د ی گرداند و د ی م 

 ه یر یرساله قش-1-2
ف شرح التعرف ندارد و  ی م با تعاریاست که ارتباط مستق  یاول مشتمل بر اقوال  هاز اخلاص دو گونه است: گون   هیریف رساله قشی تعار

ونهم آن به اخلاص اختصاص دارد،  ستیه که باب بیریقش  هطور مثال در رسالشود؛ به  یل و بررسیصورت جداگانه تحلتواند بهی م
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 دهد: یق و جامعی از اخلاص ارائه میف دقیتعر ی ریقش
  و بدان طاعت تقرّب خواهد به خدای عزّوجلّ و با کسی دون خدای ...  و اخلاص آن بود که طاعت از بهر خدای کند»  -1-2-1

 (.322-323: 1385، ی ری« )قشد ندارد یق و جاهی امی د و محمدتی چشم ندارد از خلای نجو عزّوجلّ تصنّعی
دوام ه  ت خلق بود بیان رؤیاخلاص، نس  دهد:»یگری از اخلاص ارائه میف دیاز قول ابوعثمان، تعر  ی رین قشیهمچن  -1-2-2

 (. 325« )همان: خالقه نظر ب
داند؛ یکند که اخلاص را در موافقت کامل افعال بنده در ظاهر و باطن مینقل م  یمرعشه  فیحذاز    ی گریعبارت د  ی ریقش  -1-2-3

سر  قول  می  یسقط  ی سرانجام  کهنقل  راست  شود  دوریاخلاص  در  آن،  ین  بزرگ  آفت  از  تعر ی ر  ی عنیجستن  تظاهر  و  شده  یا  ف 
 (.325است)همان:

م، از حیث تشابه یرساله از شرح التعرف به دو شكل آشكار و مستق  ی ریاز اخلاص، مبیّن تأثر و اثرپذ  ی ریف قشی دوم تعار  هاما گون 
ه دو قول نقل شده است که  ی ریقش هباشد. در ارتباط با نوع اول، در رسالث مضمون و محتوا، مییا غیرمستقیم، از حی الفاظ و عبارات، 

 ف آورده شد، مشابه و همگون است: ی در شرح التعرف، که در بخش تعار یعقوب سوسی ف ابویبا تعر
د یث ناقل که به جنیاز ح  یكسان منتها با اندك تفاوتیو    ین یصورت عم، کاملًا بهیمستق  ی رین اثرپذیدر مصداق اول، ا  -1-2-4

(؛ همچنین در مصداق دیگری از قول ذوالنون آمده است: »اخلاص آن بود که از 325نسبت داده شده، صورت گرفته است )همان:  
عقوب ی از سخن ابو  یآن است که قول ذوالنون برش  هدهندوضوح نشان(. این قول، به325دشمن نگاه دارند تا تباه نكنند بر او« )همان:  

شكل آشكار  را از شرح التعرف به ی ریقش ی رین دو قول، اثرپذیبه آوردن قسمت مشابهی از آن قول اکتفا کرده است؛ لذا ا یاست که و
 دهد. یم نشان میو مستق

عقوب  ی ه، نوع دوم اثرپذیر،؛ یعنی تأثر غیرمستقیم از حیث مضمون و محتوا، باز به قول ابویریقش  ه ن در رسالیهمچن  -1-2-5
  هر  از و ندارد  چشم عوض  سرای دو هر اندر که بود آن اعمال اندر اخلاص م آمده است: »یاز رو یشود. در قول سوسی ارجاع داده می 

ن علامات دوم وسوم  یشته« و همچنیننوشتن دو فرینداشتن و حظّ ( که عبارات »طمع عوض 325« )همان:  وسدینب  حظّ   چیه  شتهیفر  دو
)همان:  «شی خو  عمل  را   عمل  ندینب  چیه  آخرت   در  آنكه  سوم   ؛کند   فراموش  اعمال  تیرؤ[  آنكه  دوم ]  واخلاص قول ذوالنون؛ یعنی: »

محض باشد تا بتواند عمل   یگرداند و در فنا یر حق تهید وجودش را از غیان مضمونِ متشابه و همگون که بنده بای(؛ مجدداً با ب324
  یی محتوا  ی ریخوبی هنر اثرپذعقوب در شرح التعرف است که بهی موافق و مطابق با قول ابو  کند، کاملاً   یشكش درگاه الهیخالصی پ

 آن، مشهود است. 
 

 ث در مبحث اخلاص یبازتاب قرآن و حد  -2
کند.  یموضوع اخلاص را مطرح م  قرآن آمده است که با صراحت  بار در  31مشتقات آن    یول   ؛قرآن به کار نرفته  اخلاص در  ههرچند واژ

نَهُم لِلّهِ فَاُولـئِكَ یو اَخلَصوا د »... ل: یاز قبات ی ن نوع آیدر ا. ن به فتح و کسر لازم آمده استیواژگان مانند: مخلص ین موارد برخ یاز ا
  :نهی)بنَ حُنَفاءَ«ی نَ لَهُ الدّ یعبُدُوا اللّهَ مُخلِصیاُمِروا اِلّا لِ ما    »وَ   ؛(14  :)غافر نَ«ی نَ لَهُ الدِّ ی»فادعوا اللّهَ مُخلِص  ؛(146  :)نساءنَ« یمَعَ المُؤمِن

ر  یدن از غیبرحق و دل   یسونهادن بهید بر انحصار عبادت در خداوند، رویبا تأک (  29  :بقره   ؛139  :زمر؛  14  ، 11،  2  ؛ رک، همان:5
 گردد.یبه اخلاص م ی، منتهیت الهی طلب رضا یاو و انجام اعمال برا 

 دا کند:ی تواند در دو بخش نمود پین دو منبع میسه بیو مقا ین مبحث پس از بررسیگاه ایگفتنی است، جا
 ف اخلاص: ین تعرییث در جهت تبیات و احادی استفاده از آ -2-1

ف و تفسیر اخلاص پرداخته  یقرآن به تعر  یه د در دو جا با ذکر آیر قول جنیسنده در تفسی در آغاز باب اخلاص شرح التعرف، نو     
ان یو خلوص در کلام عرب خروج باشد و هرکه از مگوید: »ث کلام عرب مییاخلاص از ح  یلغو  یح معنایك بار در توض یاست:  
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خلوت ساختند از بهر    ،السلام همیعل،  عقوبیزد و چون پسران  یامیشان نیاز بهر آنكه با ا  ؛ نهمیند: خلص من بی گو  ، قومی جدا شود
گانه بود یپس معنی اخلاص در جمله انفراد است که هرچه  ؛  نهم یتناجون بیالناس  ا ای اعتزلوا منی خَلَصُوا نَجِ   :رازگفتن را، خدا گفت

خدا انجام    ی برا   ی ستیطور محض باد، که هر عمل بهیشتر قول جنیح بیدر جهت توض   بار نیز«؛ یکخالص باشد،  زدیامیگری نیو با د
هَ مُخْلِصِ یوَ ما أُمِرُوا إِلاا لِ »بدین امر پرداخته است:   یاهی و تفسیر آ  رد، با ذکریپذ نی که داری  یمراد از او آن بود که د  ؛نَ ی نَ لَهُ الد  یعْبُدُوا اللا
 (. 1283: 1365، ی بخار ی« )مستملزیامیبا من کسی را م .عنی هرچه کنی از بهر من کنی؛ اخلاص داربه

ح  یات قرآن را در توض ی از آ  یح اخلاص عام، قسمتید، پس از توض یر قول جن یتفس  هدر ادام  یبخار  یهمچنین در مورد آخر، مستمل
حق به کار    یه با مقام رضای م گفت، با هدف مطابقت معنا و مفهوم آیخود از آن سخن خواه  یاز اخلاص خاص، که در جا  یامرتبه

هِ "  که خدا گفت:چنانبرده است: » چ مكافات یتا اگر او را در هر دو کون ه  ؛عنی رضاهی  دُونَ وَجْهَهُ یرِ ی"  ز گفت:ی؛ و ن"ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللا
 (. 1284کند"«)همان: بسنده  ،افته باشدیچون رضای حق  ، نباشد 

ت از عمل است«،  یمقصود و مخلص سخنش »ارتفاع رؤ م، کهیر قول رویان تفسیث در کتاب شرح التعرف در بینقل احاد  ه دربار
از حضرت رسول    یثی شود؛ در همین جهت، حدیسر میامبرگونه مین امر مهم، مطابق با اعتقاد مؤلف، تنها با عبادات پیآمده است که ا

که  نی. نگفت چنانیبی او را می ی چنان پرست که گوث اکتفا شده است: »ی ك حدین  یان باب به همیگردد که البته تا پا یاکرم)ص( نقل م
 .(1285: 1365، یبخار  یمستمل()2«)نییعبادت را ب

ده یات دو منبع دی ن آیهم در ب  ی ار کمتر از آن است و مشابهتیسه با شرح التعرف بسیه در مقای ریقش  هات ذکرشده در رسالی زان آیم
،  یری)قش"«ن الخالصی الا للّه الدّ "  :قال اللّه تعالیاست: »از قرآن در آغاز کلامش اکتفا کرده  یاهی صرفاً به آوردن آ  ی ریشود؛ لذا قشینم

تر از شرح التعرف  ار برجسته و پررنگیه بسیریقش  هث با موضوع اخلاص در رسالیاز احاد  ی ریگزان بهره ی(. حال آنكه م322:  1388
قرآن    یهکنند: بار اول بلافاصله پس از ذکر آیدا مینمود پ  ین جای امبر اکرم)ص( نقل شده و در چندیاز پ  یکه همگ  یثیاست؛ احاد

امبر اکرم)ص( نقل شده  یاز پ یثی کند، حدیآغاز م یثی از قرآن و سپس با ذکر حد ی اهی را با آ یکه هر باب  ی ریمطابق با روش معمول قش
:  انت پاك کندیز است که دل مسلمانان را از خیگفت سه چ  ، وسلّمهیعلاللّهصلّی،  غامبر یکه پد  ی گو  ، عنه اللّهرضی،  انس مالك»است:  

فاصله از    یز با کمیو ن  (322« )همان:  کردنکردن پادشاه و جماعت مسلمانان را ملازمتحتی اخلاص اندر عمل خدای را و نص
که    ، وسلّمهیعلاللّهصلّی  ، غامبریدم از پیپرسامبر)ص( نقل کرده، ذکر شده است: »یفه آن را از پ یکه حذ  ی گریث دی ث قبل، حدی حد

 (. 323«)همان: گفت سرّی است از سرّهای من اندر دل بنده نهم که او را دوست دارم .ستیاخلاص چ
(  3)ص( است)امبر اکرم یمعروف از پ  یثی حد  ین قول با تفاوت اندکیاز مكحول ذکر شده که ا  ین باب قول ین در اواخر ایهمچن

که   دی مكحول گوث را از حضرت رسول)ص( نقل کرده است: »ی ن حدین نفر ای چند  هواسطه، مكحول بهیریقش   هرسال  یکه در متن عرب
 (. 326همان:  «) حكمت از دل وی بر زبان وی گشاده گردد  هالّا که چشم  ، جای آرد اندر عبادته  چ بنده نبود که چهل روز اخلاص بیه

 اخلاصشان:  هواسطامبران بهی گاه پین جاییات قرآن در جهت تبیاستفاده از آ -2-2
ك از آنان  یمختصّ هر  یاهی اس)ع( آ یو ال  یوسف، موسیچون حضرت    یامبرانیپ  یفراخور احوال و زندگ  یبخار  ین بخش مستملیدر ا

 استفاده نشده است.  یاوه ین شیه چنیریقش هن مقام آنان استفاده کرده؛ حال آنكه در رسالییدر جهت شناخت و تب یآورده و از کلام اله
آمده،  ش یمِحَن و فِتَن پ یاش در تمامیصدق و راست هواسط ن نكته را مطرح کرده است که بهیوسف)ع( ایحضرت  ه دربار یمستمل

الْمُخْلَصِ کَذلِكَ  »د و گفت:  یخداوند او را مخلَص خود گردان مِنْ عِبادِنَا  هُ  إِنا الْفَحْشاءَ  وَ  وءَ  عَنْهُ السُّ ،  موسی  که  یزمان  و«  نَ یلِنَصْرِفَ 
وَ  »  ن وصف نهاد و گفت:ید او را ایرت که او راه گم کرد و آتش دیحق در مقام ح  ، ش جدا گشتی از اهل و فرزندان خو  ، السلامهیعل

هُ کانَ مُخْلَصاً وَ کانَ رَسُولًا نَبِ   الْكِتابِ مُوسی  یاذْکُرْ فِ  ر حق تبراکردن  یش را فرمود از غی قوم خو  ،السلام هیعل،  غامبریپ  اسِ یو چون ال«  ایإِنا
هِ الْمُخْلَصِ »  و گفت:او را موصوف به اخلاص کرد  تعالی  بودن، حقگانهیو به حق   هُمْ لَمُحْضَرُونَ إِلاا عِبادَ اللا بُوهُ فَإِنا سنده با  ی نو«.  نَ یفَكَذا
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داند  ید عام( میدانستن حضرتِ حق )توح یك یجستن از شرك و  یا دوری  یدن به اخلاص را در صدق و راستیرس  یهاات، راهی ن آیان ایب
حضرت    هدی فراتر رفتند و برگز  ینشان از مقام مخلِصیاخلاص راست  هواسطامبرانِ مذکور به یکند که پیات، خاطر نشان می و در ضمنِ آ

 (. 1284 -1289: 1365، ی بخار ی)رک، مستملدیرسان یآنان را به مقام مخلَص یتعال حق و خاصّه و محفوظ او گشتند و خداوند
 

 مخلِص و مخلَص  یل معنایتحل -3
مخلِص و   یوسف)ع( به ذکر معنایگاه حضرت  ین جاییتب  یوسف برا ی  ه وچهارم سورست یب  یهدر شرح التعرف پس از ذکر آ  یمستمل

چنان    ، ص خواندد از بهر ما و آنكه مخلَ یمعناش چنان باشد که خود را خالص گردان  ، آنكه مخلص به کسر خواند»پردازد: یمخلَص م
 (.1285: 1365، یبخار ین« )مستملتا ما را توانست بود ، م از بهر خودی دیباشد معناش که ما او را خالص گردان

با    ه دربار  یآنچه در متون عرفان »سالك   ی عنی،  یگر از مباحث عرفان اسلامید  یك ی تفاوت مخلِص و مخلَص ذکر شده است، 
ش روزی کند و از خود باخبر شود و سلوك کند ی خو هسبحانه جذبکند: »اگر کسی را حق یدا میمجذوب و مجذوب سالك« ارتباط پ

آنگاه وی را جذبی رد، آن را مجذوبِ سالك گویو راه خدای گ حق رسد، وی را سالك   هند و اگر اول سلوك کند و آن را تمام کند و 
 (. 37: 4، ج1368ن، یند« )گوهری مجذوب گو

سالكِ مجذوب و مجذوبِ سالك است و به همان شكل که سالكِ مجذوب    ینیق عیاز نمودها و مصاد  یك یز  یمخلِص و مخلَص ن
خویش با انجام مجاهدات    یز در سلوك عرفانیافته، فرد مخلِص نیحق در او راه    هش، جذبی خو  یر و سلوك و سفر انفس یت سیدر نها

 و مراقبات و معاملات، سرانجام مخلَص درگاه حق گشته است. 
ن بخش از شرح  یاست. عبارات او در ا  تفاوت مخلِص و مخلَص را مطرح کرده  یطور ضمنز بهیدر اواخر باب اخلاص ن  یمستمل

ك را و نفس را با کرد  لِ و را و مَ یند که من چه کردم، کرد او با او است. دیبتا بنده میهم قرار گرفته است: »  ی ریقش  هالتعرف، مورد استفاد
نه    فس را و دست بود و نه نَ   ك را لِ خاصگان او نه مَ   ش گرداند. با ی خو  هاو را خاصّ   ، ام، حق ز که من چه کردهیند نیچون نب  ؛او راه است

 (.1288: 1365، ی بخار ی«)مستملطان را یش
  ؛ دن اخلاص بودیص، اندر اخلاص، دنقصان مخلِ ن نقل شده است: »یز از قول ابوبكر دقاق چنیه نیریقش  هن مضمون در رسالیا

او مخلَ  نه مخلصیب  ، از اخلاص وی  ، ت وییرؤ،  بود  صچون خدای عزّوجلّ خواهد که اخلاص  بود  تا مخلص  ،  ی ری«)قشفكند 
1388 :324.) 

ش  ی طور کامل برا ت فعل بهیدچار نقصان است؛ چراکه عدم رؤ  یند که اخلاصش کمی گو  یپس در هر دو منبع، مخلِص را کس 
عبارت  منزّه. بهاست و    ی ن صفات بری؛ حال آنكه مخلَص خدا از اینیاست نه خداب  ینیسر نشده و در عملش هنوز گرفتار خودبیم
  یکه برا   ی بش نشده است؛ در حالیافته و مشاهده نصیبت است و هنوز مجال حضور نیش در غی خو  هگر سالك مخلِص، در مجاهدید

ست؛ بلكه  ین یافتن به مشاهده کافی دست یتنها کوشش سالك برا  یعنین کننده است؛ ییتع یجذبه و کشش اله همخلَص مشاهد هبند
ن مبحث ما به  یا  ین از مجموع بررسیده شود. همچنی مهم برگز  ه ن مرتبیا  یسته باشد که از جانب خداوند برا ید چنان شایسالك با

»مخلِص و مخلَص«، »سالك مجذوب و مجذوب سالك« و »مجاهده و مشاهده«    یم عرفانین مفاهیو متصل ثابت ب  یاره یارتباط زنج
 ( 4م.)یبری میپ

 
 مراتب اخلاص  -4
ان  یه بیریقش هتر از رسالتر و جامعار مفصلیخود اختصاص داده، در شرح التعرف بسدر هر دو کتاب به یاژه یگاه و ین مبحث که جایا

هَ مُخْلِصِ یوَ ما أُمِرُوا إِلاا لِ »اخلاص:    یدیکل  یهبا آوردن آ  ی بخار  یشده است. مستمل ر قول  یتفس  یاثنا(، در5نه:  ی«)بنَ ی نَ لَهُ الد  یعْبُدُوا اللا
ق ممكن  یشدن به اخلاصِ عام را از دو طرخصوص اخلاصِ عام پرداخته است و نائلان انواع و مراتب اخلاص بهیشرح و بد بهیجن
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دانستن  یك ی   -2د عامه)اخلاص در اعتقاد(؛  یمعادل با توح  ید شرعیا همان توحیت خداوند  یترك شرك و اعتقاد به وحدان  -1داند:  می 
 خداوند در صفات و ذات و فعل)اخلاص در صفات(.  یمانندیو ب

ز نسبت ین مراتب نیك از ایبه مراتب و درجات اخلاص خاص پرداخته که هر  یبخار  یپس از اتمام موضوع اخلاص عام، مستمل
 انداز:برخوردار است که عبارت  ی ن خود از درجه و مقام بالاتر یشیپ هبه مرتب
 خلق و عجب نفس؛ یای عدم ر  هواسطاول اخلاصِ خاص در عمل به همرتب -1
 گر؛ید یزی، نه طمع ثواب و چیاله یدن به مقام رضای رس هواسطدوم اخلاص به همرتب -2
 اخلاص.  هن مرتبیتریعال یطور کلاخلاص خاص در عمل و به هن مرتبیتریسوم اخلاص مرادفِ با عال همرتب -3

ن مرتبه، مرادف با وصول به مقام  یداند که ای ش را هم حق و از آن خود نمفعل  ، ستیحق ن  از بهر آنكهسوم،    هن مرتبه، مرتبی بنده در ا
 (.1283-1284: 1385، یبخار ی« است)رک، مستملیذات اله یش و بقای ذات خو ی»فنا یوالا

ان  یف شرح التعرف بیه« مطابق با تعر یریقش  هن شكل مطرح شده است که»اخلاص عام رسالی ه مراتب اخلاص بدیریقش  هدر رسال
ق است و »اخلاص خاص  یکاره است، قابل تطب چیاول اخلاص خاصّ شرح التعرف« که نفس و تكبر در آن ه  هبا »مرتب  ینوعنشده و به

محض است،    یست و در فنایخود قائل ن  یبرا   ین مرتبه اخلاص شرح التعرف« که بنده دیگر هیچ وجودیترین و عالیرساله« با »آخر
 (.324:  1388، یریمطابقت دارد)رک، قش

 
 ج اخلاص یآفات و نتا -5

کند یداند، آغاز میآمدن از آفات مرونیعطا که عمل خالص را در سلامت و باز ابن یمبحث آفات اخلاص را با قول ی بخار یمستمل
به آفات اخلاص    یتوان پیاقوال عرفاست که م  یم و از فحوایرمستق یطور غه بهیریقش  ه در رسالپردازد؛ اما  یو پس از آن به ذکر آفات م

 شود.یبرد. در ادامه به آفات اخلاص در هر دو اثر پرداخته م
 
 ا یآن ر  یخلق و شکل کل یایر  -5-1

د«  یر قول جنیك بار در آغاز باب، در »تفسیشكل موجز و مختصر در دو جا بیان شده است:  این آفت در شرح التعرف به  -5-1-1
اول    هان »مرتبیا، دانسته شده؛ یک بار هم در بی و نبود ر  یبا حق تعال  یزیهر چ  یختگین مفهوم اخلاص در فقدان آم یترییکه ابتدا 

 (. 1283-1284:  1365، یبخار یخلق و عُجب نفس ذکر گردیده است)مستمل یای اخلاصِ خاص در عمل«، دو آفت ر
طور  شتر مطرح شده و عرفا در اقوال مختلف و متنوع، بهید بی ن موضوع، با تأک یه برخلاف شرح التعرف ایریقش  هدر رسال  -5-1-2

مقابل  قاً نقطهین آفت اخلاص و دقیترا بزرگی ه، ریریقش  هاند؛ چراکه در رسالن آفت و زدودن آن پرداختهیان ایم به بیرمستقیم و غیمستق
 ار است.یازمند مراقبات و مجاهدات بسیآمدن بر آن ناخلاص است و فائق

کردن  یش و صافی داشتن خودقاق، اخلاص را در نگاه  یدر اقوال مختلف از جمله قول ابوعل  ی ری، قشی ن جای در چند  -5-1-2-1
 (. 323: 1388، ی ریف کرده است)قشیدار خلقان تعریدرون از د

ند ی آرا در جهت خوش   ی كسان است و کاریمخلص، مدح و ذمّ عام    هکه در نظر بند  ی مضمون قول ذوالنون مصر  -5-1-2-2
 (. 324دهد)همان: یخلق انجام نم

تأملد خرّاز  یابوسعقول    -5-1-2-3 و  متفاوت  مفهوم  ر  یزیبرانگکه  از  می را  فاضلی رکند: »یا مطرح  از اخلاص اء عارفان  تر 
  ی ت فعل به خود دور شود و به اخلاص یوسته در مجاهده باشد، تا بتواند از نسبی د پید بایآنكه مر  یعنی(؛  325« )همان:  دان بودیمر

دان  یم و ارشاد مریآفت داشته باشد؛ بلكه در جهت تعل  یتواند معنایاو نم  یای ابد؛ اما عارف در مقام مشاهده و کمال است و ریدست
 است. 



 1-15/ ص  1402 بهار /  اول/ شماره  دوم/ سال  های حکمی فلسفی هنر ایرانیبنیان

9 

را به دنبال دارد و در   یافتادن از نزد خدا ش در نظر مردمان، از رتبهی دن خویگردانا و آراستهی که ر  یسقطسری  سخن    -5-1-2-4
 (. 325داند)همان: یو دوام نظر مخلوق به خالق ممكن م یوستگین آفت و هجران را با پین قول؛ ابوعثمان درمان ایا هادام

و  [ تا بود و کارکردن برای مردمان شرك ]بود[ و اخلاص آن بود ]که ی عمل برای مردمان ر بازداشتندستل: »یقول فض -5-1-2-5
ندادن عمل درصدد آن است که خود را در  ( که بنابر اعتقاد او فرد با انجام 325«)همان:  ت دهدین هر دو عافی را خدای عزّ و جلّ از

شود؛  یرو مروبهشرك    یعنی ا  ی تر از ربزرگ  یخلق با آفت  ی گر با انجام عمل برا ید  ین از طرف ینظر مردم، مخلص نشان دهد. همچن
ل یت و شرك کرده است. البته در تحلی خته شده و او را دچار ثنویكتابودن خداوند در وجود بنده آم ی خلق، با    ین عمل برا یچراکه ا

 خود بیان خواهد شد. یت عمل هم مطرح شود که در جا یتواند در آفت رؤین قول میگری، اید
دانسته است. در نظر    ین موهبت الهیاخلاص را ارزشمندتر  یکه آشكارا مقام والا  نیالحسبنوسف یدر آخر، قول    -5-1-2-6

توجه آنكه بلافاصله پس قابل  هاست. نكتی ر  یعنیتبع وجود آفت بزرگ آن،  دن بدین موهبت عظیم الهی بهیرس  یاو، علت اصلی سخت
شمرد و معتقد است هرگاه بنده، مخلَص  یبه اخلاص را دشوار نم  شدن، نائلیدر کلامش برخلاف عارف قبل  مانین قول، ابوسلیاز ا

 (. 326شود)همان: یده میباره بركی به  یا و وسواس از وی شود، آفت ر
 

 ا ملاحظت نفسیعُجب نَفس   -5-2
 شرح التعرف:  -5-2-1

سبب  س هم بهیعُجب آن باشد که ابلو    ینیبشتنی تواند خویت عمل، میج رؤیاز نتا  یك ین نكته که  یم و ذکر ایقول رو  -5-2-1-1
 (1285: 1365، یبخار یتش در نظر آمد و گفت انأ)مستملیش، نفسانی دن طاعت خوید

است؛ لذا آن  آورد، ذکر شدهاش عُجب میی جهت توانگران آنكه نفس بهی ن آفت با بیماً ایعقوب که مستقی قول ابو  -5-2-1-2
 (.1287-1288کاره)همان: چیشود و هیم یاش تهی ند از عُجب و توانگریب یهنگام که خود را مفلِس و عاص

 ه: یریقش هرسال-5-2-2
ابوعل  -5-2-2-1 به توض یماب  یاسهیدقاق که مقا  یقول  آن مین صدق و اخلاص است، که در بخش آخر  م، ی پردازی ح بیشتر 

ز در  ین آفات نیك از ایاست راه زدودن هرده است. گفتنییدار خلق از آفات اخلاص مطرح گرد ی آفات صدق و داز  ملاحظت نفس  
 ( 323:  1388، یریان شده است)قشیها بش از آنی داشتن خومفارقت و نگه

ت  یدن به اخلاص عام را، در زدودن آفت عُجبِ نفس و اخلاص خاص را، در عدم آفت رؤ ی ابوعثمان که رس  قول -5-2-2-2
 (. 324داند)همان: یعمل، م

ان ذکر است که در یداند. شایاخلاص را در نبود ملاحظت نفس م یو مقام والا یکه ارزشمند عبداللّهبنسهلقول  -5-2-2-3
خود آورده شد، و   یا«، که در جای آن در گرو دو مقدمه، یعنی »عدم آفت ر یل به اخلاص و ارزشمندین یه، میزان دشواریریقش هرسال

 (.325باشد)همان: »فقدان عجب نفس« می
ابو  یف اخلاص است که حاک یدر تعرد  ی جنقول    ن قول، یآخر  -5-2-2-4 عقوب در شرح  ی از اثرپذیری آشكار وی از سخن 

 (. 325د)همان: ین آفت ذکر گرد ی« او نه هوا داند که آن را بگرداندالتعرف است که با عبارت »
 

 طمع عوض -5-3
 شرح التعرف:  -5-3-1

 ی ...«)مستملنه طمع ثواب ، مراد او رضای حق باشد ، ارد یاز آن عمل که باز اخلاص خاص: » یاکردن مرتبهان یدر ب -5-3-1-1
 (.1284: 1365، ی بخار
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امت شمار کنند تا او را بر آن  یسد تا به قی سد حساب را نوی معنی نانبشتن آن است که آنچه فرشته نوعقوب: »ی قول ابو  -5-3-1-2
ز خود است و آن عمل را از آن  ین مضمون که بنده، شرمسار عمل ناچیقول با ا  هن در ادامی(؛ همچن1287..«)همان:  کرده ثواب دهند.

 چ طمع ندارد. ینوشتن ثواب آن هم ه هدیداند؛ در نتیجه، به فای خود نم
 ه: یریقش هرسال -5-3-2

ن  ی نی که آن را از یا معی]   ندارد د  یو جاهی امپردازد: »ی ز می ن آفت نیان ایخلق، به ب  یای علاوه بر ذکر آفت ر  ی ریقش  -5-3-2-1
 (. 323: 1388، ی ری«)قش[ظاهر و باطنه رون برد بیحد ب

ب  ذوالنّون مصری   -5-3-2-2 «)همان:  شی ند عمل را عمل خویچ نبیآنكه در آخرت هن علامت اخلاص: »سوم  یان سومی در 
د به اجر  یتَبَع آن امشود و به یرا به خود نسبت دهد، آن عمل در نظرش بس بزرگ و باارزش م   یل که اگر بنده عملین تحلی(؛ با ا324

 ن آفت را مطرح کرده است. یحاً ای دا کند، تلویثواب و طمع پاداش پ
چ ندارد؛ چراکه  یشته توقع نوشتن عمل صالح را هیمخلِص از فر هن مضمون که بندیم با اید و رویسرانجام اقوال جن -5-3-2-3

ث لفظ و ین اقوال از دو حیا   ی ف، همانندی شده در مبحث تعارانیل بین مطابق تحلیداند، همچنیدراصل آن عمل را متعلق به خود نم 
 در شرح التعرف کاملًا مشهود است.  یعقوب سوسی محتوا با قول ابو

 
 ت عمل ی رؤ  -5-4

ک ین تك یشتری در کتاب شرح التعرف ب -5-4-1 اند  باب، عبارت  یافت شده از ابتدا تا انتهاین آفت است که موارد یدر تبیین ا دیه و تأ
 از:

  ی خواهد؛ همچنین عاری ند و میبیمحض است؛ همه را حق م  یاخلاص که بنده در مقام فنا  هن مرتبیتریدر ذکر عال  -5-4-1-1
 (1284: 1365، ی بخار یخود است)مستملبه یت فعلیاز هرگونه نسب

اخلاص آن است که  ن امر است: »ید بر همین قول، تأک یر آن که البته اساس و اصل ایتفس  یم و تمامی قول رو  هترجم  -5-4-1-2
 (. 1285-1286«)همان: نییکه عبادت را بنگفت چنان ؛نییبی او را میی چنان پرست که گو؛ برداری ، ش را از فعلی دار خوید

قحطب  -5-4-1-3 ابوبكر  پ  یقول  مریکه  به یوسته  را  بهبی غادانش  طاعت  از  آفرشدن  از  مدد  و  دعوت    هنندیواسطه  طاعت 
 (. 1286کند)همان:ی م

خداوند، در عدم    یبازگشت از فعل به سو  یعنی سخنش،    یو شرح آن که مضمون اصل   یعقوب سوسی سراسر قول ابو  -5-4-1-4
 (.1287-1288ده است)همان: یر گرد یتِ عمل به خود تفسینسب یت فعل و نفیرؤ

خود را از    ه گسترد   ی ری رپذیبا آوردن اقوال مختلف عرفا، تأث  ی ریان شده و قشین آفت، مفصل بیز ایه نیریقش  هدر رسال  -5-4-2
 کند: یان میعقوب نمای ژه از سخن ابویو کتاب شرح التعرف به

5-4-2-1-  « ذوالنون:  آنكهقول  ]دوم  رؤو  فراموش کند   تی [  آنكه   ؛اعمال  ه  سوم  آخرت  نبیدر  را یچ  « شی عمل خو  ،ند عمل 
 (.324: 1388، ی ری)قش

داند. وی معتقد است که نبودِ علامت اول، ی دن به اخلاص میرس  یها، سه علامت را جزو شروط و راهی ن قول ذوالنون مصریدر ا
تر، علامت  دارد. به بیانی صریح  یت عمل را در پیخلق، که در بخش مربوطه ذکر شد و نبود علائم دوم و سوم، آفت رؤ   یای آفت ر
 ی خود وجود مستقل  یگر از مقام فنا خارج شده و برا یت اعمال، فرد دیعلامت دوم است؛ چراکه در صورت رؤ  هجینت  ینوعسوم به

در نظرش بس بزرگ و ارزشمند است؛ در نتیجه،   که  یدهد؛ البته افعال و اعمالی ن پس افعال را به خود نسبت میقائل است و از ا
 شود که توقع پاداش و طمع عوض در آخرت داشته باشد. یخود، سبب مدادن افعال بهن نسبتیهم

شان  یآنچه بر ا»  :که  اخلاص خاص آن بودسخن ابوعثمان که اخلاص عام برابر است با عدم آفت ملاحظت نفس و    -5-4-2-2
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با    یقیعم  یشمردن عمل، ارتباط مفهومچیدانستن و به هچین هی (. ا324«)همان:  فتدیدار نیشان را طاعت، دیو ا  دشان بویرود نه به ا
 ییر ابتدا یا تفسیك ترجمه  ی عقوب که فراتر از  ی از سخن ابو  یعال  ی رین اثرپذیگر، مجدداً اید  یادارد؛ بدان سبب که در پله  یقول قبل

 شود.  یاست، مطرح م
ل بر نقص  یدن عمل خالص، دلیکند که دو ابوبكر دقاق بیان می  یعقوب سوسی آوردن دو قول مشابه از ابون با  یهمچن  -5-4-2-3

  (.324ر است)همان: یپذدیگری امكان هشائبین آفت، با وجود اخلاصِ بیبردن انیاخلاص است و از ب یو ناخالص
ا بود و کارکردن برای مردمان شرك ]بود[ ی عمل برای مردمان ر  بازداشتندست: »دی گوکه میل  یفضسرانجام در قول    -5-4-2-4

 (. 325«)همان: ت دهدین هر دو عافی را خدای عزّوجلّ ازو [ تو اخلاص آن بود ]که
طور که  ت عمل را هم در بردارد؛ در واقع، همانید، آفت رؤیل گرد یخلق، که در قسمت مربوطه تحل  یای ن قول علاوه بر آفت ر یا

ن امر یخلق نیز از هم  یای داند، آفت ریدهد و آن را فعل خود میخلق به خود نسبت م  یرا برا   یرفتن عمل ینپذفرد کارنكردن و انجام 
گاه است که البته وجود ا ین نفیگر، فرد نسبت به ایرد؛ از طرفی دیگیشكل م ت عمل  ی ، دلالت بر رؤین آگاه یو نبود عملْ واقف و آ

ان  یب  یبخار  یم در شرح التعرف است؛ آنجا که مستملین قول با سخن رویف ای ل، مطابقت و موافقت لطین تحلیا  ه فرد دارد. ثمر  یبرا 
دن هم یدن آن نادیدن فعل، که دید که بداند که من کاری کردم به نادینبا ، ندیتر هست که چون فعل نبك ی ن باریز از ایآنگاه نکند: » یم

 (.1285: 1365، یبخار ی«)مستملنه اخلاص  شرك است
داند. ی باشرك است، فعل خود م یخلق، که مساو ین شكل است و فرد کارکردن را برا یه به همیل، قضیقول فض هن در ادامیهمچن

 ت عمل! یجه مبتلا به آفت رؤیخلق انجام داده، آگاه است و در نت یکه برا  یاست که از عمل و کار یهی بد
 

 ج اخلاص ینتا
ا با موضوع و عنوان مشخصی  یم  یج اخلاص را به شكل مستقیکه نتا  یه، سخن و قولیریقش  هباب اخلاص شرح التعرف و رسال  یدر تمام

ج  ین نتایدر دو مورد به ذکر ا  یبرد. مستملج اخلاص پییتوان به نتایکلام است که م  یشود؛ لذا از مضمون و فحوایده نمیان کند، دیب
  یریطان بر او تأثینش، مَلِك و نفس و شیاخلاص راست  هجیمخلَص خدا در نت  هکه بند  یعقوب سوسیقول ابور  یدر تفس  -1پرداخته است:  

ست  ین  یاجیگر احتیمخلَص خدا را به کس د  -2(؛  1288:  1365،  یبخار  یحق شده است)مستمل  هگر محفوظ و خاصّ یندارند و د
 (. 1288رسد)همان: ی از خلق م یازینیو به مقام استغنا و ب

:  1388،  ی ریاست)قش  یم آدمیحكمت بر قلب سل  یهاشدن چشمهیدن: جاری ورزچهل روز اخلاص   هجی ه هم نتیریقش  هدر رسال
 (. 323ن والاتر)همان: یز از ایگرداند و البته چه چیسرّ خود مجهت اخلاص بنده او را صاحبن خداوند بهی(؛ همچن326
 

 ی ارتباط اخلاص با دیگر مقامات عرفان -6
 صدق -6-1

ن موضوع  یکنند. آنان بر ایب میقت ترغیر طر یاعمال و اورادِ مس  هعرفا در آثار خود همواره سالكان را به انجام صادقانه و مخلصان
می  دستتأکید  اخلاص  و  صدق  بدون  که  ه  یابیورزند  عرفانچیبه  مقامات  و  احوال  از  نیپذامكان  یکدام  به یر  مثال ست؛  طور 

د: ی گویکه مداند؛ چنان ی روسلوك میر سیمس  یها را در وجود سالك در گرو صدق و اخلاص او در طعبدالله ظهور کرامتبنسهل
ن یچن یکس یها از جانب خداوند بزرگ ظاهر خواهد شد و اگر برا او کرامت یا رو نكند، برا ی»هرکس چهل روز صادقاً مخلصاً، به دن

 (.349: 1382نشود از فقدان صدق و اخلاص اوست«)سراج، 
  یی که ارتباط معنا  یاصورت دو کلمهمعمولًا در کنار هم، به  یاست که در متون عرفان  یاگفتنی است، صدق و اخلاص دو واژه

باره نیا بالعكس. در ایدانند یصدق را اخلاص م یاز عرفا معنا یبرخ  یروند؛ تا آنجا که حتی ك با یكدیگر دارند، به کار میار نزد یبس



 1-15/ ص  1402 بهار /  اول/ شماره  دوم/ سال  های حکمی فلسفی هنر ایرانیبنیان

12 

و وصفوا؟ فقال:    هء ذکر هؤلاء الأئمیش  یاللّه عنه: بأ   یل للإمام أحمد رضیو قکند: »ین نقل می القلوب چندر قوت   یطالب مك یاب
»از امام احمد سوال شد که  (؛ 275:  1ق، ج1417،  یل له: و ما الصدق؟ قال: هو الإخلاص«)مك ی هم قیکان ف یما هو إلا الصدق الذ

ست؟ گفت: همان اخلاص است«؛ البته  یده شد که صدق چیشوند؟ جواب داد: صدق. پرسیاد می  یبه چه وصف  یان صوف یشوایپ
  اند اخلاص آن بود که برای حق کند و و گفتهه آمده است: » یریقش  ه که در رسالشود؛ چنانینیز اخلاص مطابق صدق معنا م  یگاه

 (.325: 1388، ی ری«)قشبدان صدق خواهند
کند بدان خاطر که وی  وسف)ع( بیان مییك مورد با اشاره به داستان حضرت  یدر    یبخار  یدر شرح التعرف نیز مستمل  -6-1-1

ن  ید؛ همچنین علاوه بر تبیین ایاش او را مخلَص خود گردانیسبب مقام صدق و راستدر انواع مِحَن و فِتَن، صادق بود، خداوند نیز به 
 (.1284: 1365، ی بخار ی آید، ذکر شده است)مستملج صدق به حساب مییم، این نكته که اخلاص از نتایه و مستقی ارتباط دوسو
 ن موضوع پرداخته است: ین اییت و تبیبارها با استفاده از اقوال عرفا، به اهم  ی ریسه با شرح التعرف، قشیدر مقا -6-1-2

ست از  ا   کردنز یدار خلقان و صدق، پره یداشتن است از دنگاهشتن ]را[  ی اخلاص خو: »که گفت  دقاق  یقول ابوعل  -6-1-2-1
 (.323: 1388،  ی ری«)قشا نبود و صادق را اعجاب نبودی ص را رنفس و مخلِ  مطالعتِ 

اخلاص  ه  مگر ب  ؛صدق تمام نبودر او و  صبر به  و و ب اصدق اندرِ هالّا ب  ؛اخلاص تمام نبود: »دی ذوالنّون مصری گو  -6-1-2-2
 . (323-324: 1388«)همان، وا مداومت برو  وا اندر

»اندر   هصدق و اخلاص، با استفاده از دو حرف اضاف  یهم و دوسویکردن ارتباط مستق، علاوه بر مطرحی ن قول ذوالنون مصریدر ا
بر« که در متن عرب بهیر یقش  هرسال  یو  آمده)یو عل  یصورت »فه  به مقا5«  ن  هسی(  لذا صدق و اخلاص  یمقامات  پرداخته است؛  ز 

و    یعمل  هشتر به جنبیبودن مقام در وجود سالك است و مقام صبر، بیو درون  ی نظر   هجنب  هکنند، بیانیداشتن حرف جرّ ف  هواسطبه
 کند.یبودن مقام که نمود آن صبر بر صدق و اخلاص است، دلالت میرونیب

 
 رضا  -6-2

ن مرتبه از اخلاص یان دومیك مورد، در بیات قرآن در  ی طور آشكار، با استمداد از آارتباط اخلاص با مقام رضا به  در شرح التعرف 
: 1365،  یبخار  یاز طمع ثواب است، مطرح شده است)مستمل  یحق و عار  ی دن به آن در گرو رضایخاص در عمل، که شرط رس

که خود   ی فیامده است. در تعری ان نیبه م  ی ن ارتباط سخنیا  یصورت آشكار و مستقیم از چگونگه بهیریقش  ه (؛ اما در رسال1284
-اخلاص آن بود که طاعت ازبهر ن موضوع اشاره کرده است: »ویبه ا یطور ضمنآغازین آن ارائه داده؛ به  هاز اخلاص در جمل ی ریقش

از بهر خدا322:  1388،  ی ری«)قشخدای کند تفسیکردن« دقی( که عبارت »طاعت  التعرف در  با مضمون شرح  ر مقام  یقاً منطبق 
 حق باشد و مختصّ پروردگار.   یرضا ی د برا یرضاست که عمل با

حق و مقبول   یق رضای ن اخلاص جز به طریبودن آنان است که اطاعات و اعمال در خالص  ین درهر دو اثر، شرط قبولیهمچن
گردد و از   ید بدان متحلّ یدن به مقام اخلاص، بایشود؛ به بیانی دیگر، رهرو راهِ حق قبل از رسیحاصل نم یشدن اعمال در نزد وواقع

 مقام رضا برخوردار باشد. 
 
 فنا  -6-3

تَبَع آن د شده است. بهین موضوع تأک یتوان گفت که در سراسر کتاب التعرّف بر این مطلب به جرئت مین اییدر رابطه با تب  -6-3-1
ن مسئله  ین همییف تبیین گردید، درصدد تبی که در بخش تعار  ییهالیبخاری، نیز با توجه به اقوال و تحل  شارحِ شرحِ التعرف، مستملی

 که آمده است: است؛ چنان
  ی زند، تنها خدا یکه از او سر م  ید در هر فعلید از اخلاص نقل شده است که بنده بایر قول جنیاز همان ابتدا در تفس  -6-3-1-1
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ن  یزد و ایت خدا درهم آمیتش با حقانیاز نفسان  یانكه مبادا ذره یحق باشد؛ همچنین بر حذر باشد از ا  ی را بخواهد و عملش تنها برا 
 (. 1283: 1365، ی بخار یاز اخلاص و فنا شود)مستمل یناهمگون، سبب مفارقت و یختگیآمدرهم

ت آمر و فاعل  یق رؤین امر، تنها از طریدن به ایت از عمل« است که رسی م، مفهوم »ارتفاع رؤی اصل و اساس قول رو  -6-3-1-2
ن میسر یر است و ایپذت خود در فعل، امكانیبر عدم رؤ  یتِ آگاهیت خود در فعل، بلكه فراتر از آن رؤیخدا نه رؤ  یعنی،  یقیحق

 (.1285-1286کامل)همان:  یست، جز با فناین
قحطب  -6-3-1-3 قول  رها  یمضمون  راه  نسبت  ییکه  عدم  در  به  دادنرا  عبادات  و  به  طاعات  از  استمداد  با  فنا  یعنی  خود، 

 (. 1286داند)همان: ی ن طاعات و عبادات میا هوجودآورند
هرگونه زنگار    یعنیبازگردد؛    یکند به خدایکه م  ید از هر فعلیشود که بنده بانقل می  یعقوب سوسی سرانجام قول ابو  -6-3-1-4

ن »نبودِ بود«، بنده از آفات طمع یا  هواسطش همراه است و بهی ت فعل با عدم وجود خوین عدم نسبید. ایرا از خود بزدا  یت فعلینسب
 (. 1287او عاجزند)همان:  ه طریطان هم از سیثواب و عوض پاداش در امان است و مَلِك و نَفس و ش

خود را از    یریاست که ارتباط و اثرپذ  یارتباط اخلاص با فنا مطرح شده، اقوال و سخنان  ه ه درباریریقش  هآنچه در رسال  -6-3-2
ن موارد و یا  یدهند که تمامی ث مضمون و محتوا نشان میم از حیرمستقیا غیم در قالب مشابهت اقوال  یمستق  هشرح التعرف به گون 

توان یه میریقش  هن در رسالی شود؛ همچنی م  یآن خوددار  ه د؛ لذا از ذکر دوباریفات تبیین و تحلیل گرد یج حاصل از آن در بخش تعرینتا
ن ارتباط اخلاص با مقام  یشود و خود جداگانه مبی ده نمیگونه اثرپذیری از اقوال شرح التعرف در آن دچیاشاره کرد که ه  یقولبه دو نقل

 فنایند: 
گر حاجت یند آن اخلاص را به اخلاصی دیاخلاص ب،  شی خو  اندر اخلاصِ   هرگاه که: »دی عقوب سوسی گو ی ابو  -6-3-2-1

 (.324: 1388، ی رید«)قشی آ
چون خدای عزّوجلّ خواهد که اخلاص او   .دن اخلاص بودیص اندر اخلاص، دنقصان مخلِ : »دی ابوبكردقّاق گو  -6-3-2-2

 (. 324«)همان: فكند تا مخلص بود نه مخلصیوی ب  از اخلاصِ  ت وییرؤ  ، بود صمخلَ 
ت فعل به  ین نسبیجاد شده و همیرا خود انجام داده؛ ا  یاش عمل مخلصانهی زعم خوسبب آنكه بنده بهت اخلاص بهیپس آفت رؤ

دور از  قی بهین ورطه با اخلاصی حقیص از ایتش مهجور ساخته است؛ همچنین تلخیفرد  ی، گمراه و از فنایقیخود، او را از فاعل حق
 ر است. یپذش در عمل، یعنی فنا امكانی ت خویرؤ  هشائب

 
 د یتوح -6-4

  ی کوشد تا از خود و ما سویروسلوك م یرود. سالك در منازل گوناگون سیشود و مقصد سالك به شمار م  ید از فنا و بقا حاصل می توح
گردد و تنها به او توجه   یر خدا تهیاز غ  یکلبهشود تا  یب او میق نص ین توف یآراسته شود. در فنا و بقا ا  ید و به صفات الهی رون آیالله ب

فنا و   هجید ثمره و نتیك شود. توحید نزد یتوح یعنین راه یان ایکند تا به پای دا می پ یآمادگ ید آمد، وی ن تحول در سالك پدیا یکند. وقت
ان شده، همه بر  ید بیکه در باب توح  یر و اوصافین رو تعابیشود؛ از اید محسوب میبقاست و در واقع فنا و بقا مقدمه و مدخل توح 

و   یند)دهباشیز را در او خلاصه ببینكند و همه چ ی چ توجهیر او هیآن است که بنده به غ ی قید حقی کند که توحی ن موضوع دلالت میا
 (.275: 1386فرد، ی رباقریم

  ی سالك که همان فنا  یاخلاصِ خاص برا  هنوع و مرتب  نیتریشدن عالن نكته اشاره شده است که با محققیدر شرح التعرف به ا
شود؛ چرا که مطابق با مطلب   یب او مید است نصیز که همان توحین ین مقام و مرتبه الهیتریاست، عال یذات اله یذات خود و بقا

 (. 1284: 1365، یبخار یشوند)رک، مستملید او محسوب میتوح همذکور، فنا و بقا مقدم
ق  ی محض »از طر  یشرط تحقق فناکه در بخش فنا در هر دو منبع ذکر شد، به   یاقوال  یشده، تمامن مطابق مطلب نقلیهمچن
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ع  ین دو مقام منیمحكم و متقن، رابط ا  یند و اخلاص، چونان پلی آیحساب من او بهید راستی اخلاص« مدخل سالك، در جهت توح
 د ناب و خالص برساند. یبالله و سرانجام به توح یالله را به بقا یف یاست تا فنا یعرفان

ن ارتباط و البته موافق ی ا یان چگونگیق و شفاف به بیدق یا یبندمیتقس ه، وی با ارائیاز قول قحطب یتیحكا  یگفتنی است، در اثنا
دن  یدكیید  ید و توحید بایموحد را توح  د قحطبی کهی گون مییپس چنپردازد: »ید است، می ، که فنا سرآغاز توحیل اقوال قبلیبا تحل

دن ینادشتن ی د، و از خوینیشتن مبی د خویمخلص باش  حدِ د که موّ یخواهبودن است. اگر میگانهید و اخلاص  یاست و مؤمن را اخلاص با
 (. 1286-1287«)همان:  دینیحق ب طاعت ، شتنی د و از خویمباش عیشتن مطی ز به خوین

 
 جهینت

و   یاقوال، افعال، اعمال شرع  یانجام تمام  است که  ی و اخرو  ی ویاغراض دن  یآن از تمام  یهر خدا و تصفیت از غیکردن نپاكاخلاص،  
از   بنده  ییرها  یمعناز بهین  یات اسلامیات و روا ی در آ. اخلاص  رد یو تقرب به او انجام گخداوند    ی منحصراً برا   دیاحوال و مقامات با

را    یمتون عرفانگر  ید  یاز طرف   ف شده است؛ی، تعررود  نییخودب  و  خودخواهی  ای   نفاق  و   ای ر  ه بیشا  آن  در  که   امری  هرگونه  از  ، طاعات 
  ی هاحلقه   یوستگین متون همچون پیافت. ارتباط بیها دست  از آن  یق یح دقیبه تصح  یا حتیر کرد  یخواند؛ تفس   ییتوان به تنهایهرگز نم

ن ارتباط و تأثرات به درك بهتر معنا  ین خود، ارتباط تنگاتنگی دارد که وجود ایا پسین  یشیا متون پ یر است و هر متن با متن  یك زنجی
 ن برطرف خواهد شد. یا پسین یشیك اثر با مراجعه به متون پی انجامد و ابهامات موجود در ی م

توان گفت که اصل و اساس سخنِ  یگونه منیقشیریه، ا  هر مطرح شده در کتب شرح التعرف و رسالیبنابراین با توجه به اقوال و تفاس
د در شرح التعرف است که اخلاص را در  یق با قول جنیتطبو غیرمستقیم، قابل  ی حی ا تلویهر دو شكل آشكارا و مستقیم    دو مؤلف در

ان  یاقوال شرح التعرف نیز که ب  یاست؛ چراکه مابق  ف کردهیرا خواستن تعر  یتنها خدا   یگرفتن عمل، مختصّ خدا و از هر فعلانجام 
درصدد    ینوعاند«؛ هریک بهطان و نفس در عمل خالصیشته و شینبودن فرکاره چیت از عمل« و »هی ل »ارتفاع رؤیاز قب  یمیمفاه  هکنند

  ی هاصورت به  یریکه قش  یای ریگر، اثرپذیداند؛ از سوییفی ن تعر یاز ا  ی گر یق دیكرد و مصادین سخن با رو یشتر ایشرح و بسط ب
ق ید و دیگر مصادیا نقل به مضمون از شرح التعرف در آوردن اقوال متنوع رساله داشته است، بیانگر بازتاب قول جنی  ینیمختلف ع

 آن در کتاب خویش است.  یفیتعر
  یر یقش  ی ریرپذین ارتباط و تأثیا  یاخلاص با مقامات دیگر عرفان  یهان مراتب اخلاص یا آفات آن و نیز ارتباط دوسوین در بیهمچن
طور مفصل بدان پرداخته شد، از آن ، که در مقاله بهیش رفته و چه بسا در موارد یپ  یبخار  یمستمل  یرساله، همپا  یجایکه در جا

نداشته یا در    ی گونه تأثیرپذیرچیامبران هیگاه پین جاییات در جهت تبیآ  ی ریکارگگرفته، کاملًا مشهود است. گفتنی است در بهیشیپ
  بر شرح التعرف یف، کاملًا مستقل از شرح التعرف عمل کرده و روش مخصوص به خود و مازادی از بیان تعار یاث و گونهیذکر احاد

ن مقاله درصدد  یا  همباحث مطرح شد  یتوان گفت که تمامد، به جرئت می یقراردادن قول جنداشته است؛ سرانجام، با توجه به اصل
  ه وند هنرمندانیپژوهش، اثبات پ  ی« است و غرض اصلیرا خواستن در هر فعل  یدن و تنها خدا یرا د  یرساندن مفهوم جامع »تنها خدا 

ابعاد گوناگون از مصاد  ی ریقش  ی ریکه اثرپذن دو اثر است؛ چنانیای و ناگسستنی مابزنجیره  ن ارتباط بود که در قالب یق بارز ایدر 
 د. یل گرد ین و تحلییبا شرح التعرف تب یقیتطب یاسهیمقا
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 هاادداشتی
  المعارف  عوارف«؛ »164-158ص، ص2ج،  یابوطالب مك  القلوب   قوت «؛ »118  ،109صص  یه حارث محاسبی الرعاد به: »ی شتر بنگریب  یآگاه  یبرا  -1

  میبدی،   الاسرار  کشف»  «؛332-323، صص4جغزالی،    نی الد  العلوم  اءیاح«؛ »755-759صص  غزالی،  سعادت  اییمیک«؛ »72-75صص  سهروردی،
 «.327-330صص ،1ج
احسان این است که خدا را    ك؛کأنّك تراه، فان لم تكن تراه فانّه یرا الاحسان أن تعبد اللّه  :  وسلّموآلهعلیهاللهصلّی  قال رسول اللّه»:  ن استیث چنی اصل حد  -2

ث در شرح التعرف  ی ن حدی(، ا5254،  5252،  5250کنز العمال:  «)بیندبینی او که تو را میزیرا اگر تو او را نمی  ؛ بینیچنان عبادت کنی که گویی او را می
ان تعبد الله کانك تراه. چنان پرست که :  د: ما الاحسان قالیچون او را پرس ،  هماالسلامیعل،  غامبریل است و قول پین قول جبری ل بر ایو دل: »ز آمده استین

 (.1283-1285: 1365، یبخار ی)رک، مستمل«نییکه عبادت را بنی. نگفت چنان یبی او را مییگو
که خالص کند عمل خود  یلسانه؛ کس ی ع الحكمه من قلبه علینابین صباحا ظهرت یاربع ی»من اخلص للّله تعال: وسلّم وآلهعلیهاللهصلّی قال رسول الله -3

 (. 213: 11د، جی حدی )شرح نهج البلاغه ابن ابشود« یحكمت از قلبش به زبانش آشكار م  یهاخدا چهل روز، چشمه یرا برا
 .263-265، صص1خ تصوف ید به تاری مجذوب و مجذوب سالك«، بنگر »مجاهده و مشاهده« و »سالك یم عرفانیشتر از مفاهیب یآگاه یبرا -4
 (. 315: 1374، یری«)قشهیعل هه و المداوم یتمّ إلا بالإخلاص فیه، و الصدق لا یه، و الصبر علیتم إلا بالصدق فی و قال ذوالنون المصری: »الإخلاص لا -5
 

 منابع و مآخذ 
 ای، اصفهان: قلم آریا.(، ترجمه مهدی الهی قمشه1390، )قرآن کریم

 الله مرعشی نجفی.، قم: کتابخانه آیت 11ج البلاغه،شرح نهج ق(، 1404هبه الله، )الحدید، عبدالحمیدبنابی ابن 

، 18، شماره 5شناسی، سال؛ مؤسسه شیعه شناسیفصلنامه شیعه )ره(«،  ین یدرمان آفت آن از نگاه امام خم یها(، »اخلاص و راه1386اعرابی، غلامحسین، )
 . 95-110صص: 

دانشگاه آزاد اسلامی واحد خوی،    فصلنامه ادبیات فارسی؛عرفانی فارسی«،  ای از متون ادبی (، »اخلاص در نهج البلاغه و پاره 1385امیرپور دریایی، جلیل، )
 . 1-25، صص: 6، شماره 4سال

 ، تهران: سمت. 1خ تصوفیتار(، 1386فرد، )ی رباقر یاصغر م یعلد ی و س ی، مهدیدهباش
 ر. ی، تهران: اساط3، جیمحبت یكلسون، ترجمه مهدینولد آلن نیه ریح و تحشی، تصحالتصوف یاللمع ف (، 1382، ابونصر، )یسرّاج طوس 

 ، )نسخه خطی(. کشف اللغات و الاصطلاحاتاحمد، بنسوربهاری هندی، عبدالرحیم 
ابوحفصسهروردی، شهاب  )  الدین  المعارف(،  1374عمر،  ابومنصوربنعوارف  ترجمه  و  ،  تهران: علمی  انصاری،  قاسم  اهتمام  به  اصفهانی،  عبدالمؤمن 

 فرهنگی. 
 ه قم.ین حوزه علم ی، قم: جامعه مدرس 17، جیهمدان یدباقر موسوی، ترجمه سر القرآنیتفس یزان فیالم (، 1370ن، )ی، محمدحسییطباطبا 

 ر. ی رکبی، تهران: ام 1، جلیشرح ابن عق هترجم(، 1388، )دیدحمیان، سیبیطب
؛ دانشگاه آزاد اسلامی فصلنامه عرفان اسلامی«،  یمولو  ین از منظر مثنوی م اخلاص و اوصاف مخلصی(، »مفاه1388عبادی، کرم و محمدرضا پاشاپور، )

 .43-63، صص: 21، شماره 6واحد زنجان، سال
 ، به کوشش حسین خدیو جم، تهران: علمی فرهنگی. سعادت کیمیای(، 1361غزالی، ابوحامد محمد، )

 ، تهران: علمی و فرهنگی.4، ترجمه مؤیدالدین محمد خوارزمی. به کوشش حسین خدیوجم، جاحیاء علوم الدین(، 1386، )_____________
 دار. یف، قم: بی محمود و محمود بن الشر می، به کوشش عبدالحلهی ریالرساله القش، (1374، ابوالقاسم، )یریقش

 . یو فرهنگ یالزمان فروزانفر، تهران: علمع ی ح و استدراکات بدیتصح ه،ی ریقش هرسال  هترجم(، 1388______________، )
 ر. یعت، تهران: اساطیترجمه محمدجواد شر کتاب التعرّف،(، 1371محمد، )، ابوبكربن یکلاباد
 ، تهران: زوّار. 3ج شرح اصطلاحات تصوف،(، 1367د صادق، )ی ن، سی گوهر

 ه. یروت: دار الكتب العلمیب، تحقیق محمود عمر دمیاطی، کنز العمّال فی سنن الاقوال و الافعالق(، 1419الدین، )حسامبنمتقی، علی
 د البر، مصر: دارالیقین.یعبدالحم تحقیق عبدالرحمن ، لحقوق الله یهالرعاق(، 1420اسد، )بنحارث محاسبی، 

 ر. یه محمد روشن، تهران: اساطیح و تحشیمقدمه و تصح شرح التعرف لمذهب التصوف،(، 1365م، )ی، خواجه امام ابوابراهیبخار یمستمل
 ه. یروت: دار الكتب العلمی، ب2، 1ق(، ج1417) المحبوب، هقوت القلوب فی معامل، ابوطالب، یمك

 ، تهران: امیرکبیر. 1اصغر حكمت، جبه سعی و اهتمام علیکشف الاسرار و عده الابرار، (،  1371میبدی، ابوالفضل رشیدالدین، )
 


