
 

مه
لنا

ص
ف

 
ته

رش
ن 

میا
ت 

عا
طال

م
 

قه
ی ف

ا
 

ره
ما

ش
 6 ،

ار
به

 1
14

1
 

1 

 

 تطبیقی ای مطالعه: آن تشخیص ملاک و بدعت گستره

 تشیع و تسنن اهل علمای روایی و قرآنی تفاسیر بر

 1علی هنرمند  

 2ابوالقاسم نقیبی سید

 3صادق موسوی سید
 

 24/00/1400 :نهايي پذيرش تاريخ 40/00/4001 :مقاله دريافت تاريخ
 

 

 

 

 چکیده
گذار است. از این رو  های بدعت های مهمی که اسلام مانند دیگر ادیان الهی با آن مواجه بوده جریان یکی از آسیب

اند.  در آیات و روایات مکررا و به وضوح بدعت مذموم دانسته شده و بدعتگذاران مورد نکوهش و شماتت قرار گرفته
اند اما اتفاق نظری در مورد  معنا کرده« ادخال ما لیس من الدین فی الدین»اسلامی بدعت را به اگرچه عالمان 

های بدعت بین ایشان وجود ندارد. اغلب علمای امامیه نسبت دادن امری به دین بدون وجود مستند شرعی  ملاک
دایی اسلام حادث شده است را اند ولی گروهی از اهل سنت هر آنچه را که بعد از سه قرن ابت را بدعت دانسته
. این رویه در باشد می)زمان(  اند. از این رو معیار تشیع در این خصوص کیفی و معیار اهل سنت کمی بدعت شمرده

انجامد. از منظر  بازشناسی سنت از بدعت به اختلاف آرای علمای اسلامی در زمینه گستره بدعت و مصادیق آن می
دانند، دامنه بدعت بسیار وسیع و گسترده است ولی بنا  سه قرن نخستین را بدعت میکسانی که امور حادثه بعد از 

کنند گستره بدعت  به دیدگاه گروهی که با استفاده از ادله عام، مسائل نوپدید را واجد مستند شرعی تلقی می
ن مورد بازخوانی . در این نوشتار ضمن تبیین مفهوم بدعت برخی از معیارها، ادله و مصادیق آباشد میمحدود 

 تحلیلی و تطبیقی قرار گرفته است.
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 مقدمه

دین یا شریعت برنامه جامعی است که خداوند برای زندگانی بهتر بندگان و حرکت ایشان 
تدریج  ها ارائه فرموده است. به ی تعالی و کمال در اعصار مختلف از طریق پیامبران به انسانسو به

ای که آخرین  گونه اند به تر گشته تر و جامع تناسب رشد عقلی، اجتماعی و علمی ، ادیان کامل و به
که دین به ها دانست؛ اما متأسفانه چنین نیست  ترین آن توان کامل دین آسمانی یعنی اسلام را می

همان صورت اولیه و اصلی خود استمرار و دوام یافته و از گزند آفات گوناگون مصون بماند. یکی 
اند بدعت و  های مهمی که ادیان و شرایع الهی در گستره تاریخ با آن مواجه بوده از آسیب
های گوناگون  گذار است. اسلام نیز از این قاعده مستثنا نبوده و همواره با بدعت های بدعت جریان

مواجه شده است. بدعت درواقع نسبت دادن امری به دین بدون وجود مستند شرعی است. )ادخال 
های  مالیس من الدین فی الدین( در آیات و روایات مکرراً شاهد نکوهش این موضوع به بیان

ارتر چه کسی ستمک»فرماید:  عنوان نمونه کلام خداوند در قرآن مجید که می مختلف هستیم. به
شوند  بندند؟ آنان )در روز قیامت( بر پروردگارشان عرضه می است از کسانی که بر خدا افترا می

گویند اینان همان کسانی هستند که بر خدایشان دروغ بستند. ای لعنت  که شاهدان می یدرحال
دهند و به  نشان می ومعوج کجدارند و راه حق را  یبازمکه از راه خدا  ها همانخدا بر ظالمان باد. 
یزان ذیل آیات فوق الم یرتفس( مرحوم علامه طباطبایی در 11/11)هود، « سرای آخرت کافرند.

ترین مصادیق ظلم و گناه است و معلوم است که ظلم به  افترا از روشن»اند:  چنین فرموده
تر باشد ظلم ما نیز به  بزرگ شده واقعکه مورد ظلم  طرف آنهرکسی یک حکم ندارد. هرقدر 

ترین مقام یعنی به ساحت عظمت کبریایی  به بزرگ آنجا کهتر خواهد بود تا  همان نسبت بزرگ
 (262/11: 1312)طباطبایی، « ترین ظلم خواهد بود. پروردگار منتهی شود که افترا به او عظیم

احادیث اهل سنت و شیعه در خصوص مذمت بدعت و   روایات بسیاری نیز در مجموعه
یز و هولناک دانسته مانند فرمایش آم مخاطرهای  دارد که بدعت را ورطه شماتت اهل آن وجود

« هیچ قومی بدعتی را به وجود نیاورند مگر آنکه سنتی از میان رفت.»پیامبر گرامی اسلام )ص( 
 (221)همان، « بخشش است. یرقابلغبدعت گناهی عظیم و »( یا 263/2: 1111)مجلسی، 

ا توجه به بیان صریح و شفاف قرآن کریم و روایات اگرچه اصل موضوع و مفهوم بدعت ب
ی واضح است که زشتی و حرمت آن قدر بهالسلام  نبوی و احادیث صادره از معصومین علیه

های متعدد از مفهوم بدعت یا مصادیق و  بین برداشت ین ا دریرش همگان است، اما موردپذ
بین  نظر اختلافد تشریع و ... منشأ بدعت با مفاهیمی مانن رابطههای متعدد آن و  بندی تقسیم

و  قرارگرفتهیط تفر و  افراطعلماء اسلامی گشته و متأسفانه مانند هر موضوع دیگری مورد 
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مایه بروز تفکرات تند و رادیکال وحتی مکاتب فکری تکفیری گشته است. تا جایی که  دست
د دیگر مسلمانان را جزء ها دچار جهل مقدس شده و بسیاری از رفتار و عقای پیروان این گروه

قربه الی  قصد به -مصادیق بدعت دانسته و در راستای جلوگیری از بروز انحراف در دین اسلام 
در کتب وهابیت  مثال  عنوان بهاند.  های متعددی را برافروخته ها و اختلاف آتش جنگ-الله 
  حادثتابعین و انصار(  بعد از سه قرن اول اسلام )قرن صحابه و آنچهبینیم که از اساس هر  می
ان البدعة و هی ما حدثت بعد »نویسند:  شمارند و در تعریف بدعت می است را بدعت می شده

ای دیگر هستند که  ( در مقابل این گروه عده312تا: )النراقی، بی« القرون الثلاثه مذمومه مطلقا.
و نسبت به بروز  ههموارساختبا تفریط در مفهوم بدعت مسیر انحراف و تخریب شریعت را 

 گردند. ضرر این گروه نیز به پیکره اسلام روشن و واضح است. تفاوت ظاهر می بی  کاملاً ها بدعت
چنین با اذعان به این نکته که  ها در مسئله بدعت و هم با توجه به اختلاف دیدگاه و رویه

امع مسلمین را به تعبیر و برداشت نادرست از بدعت تا چه حد توانسته در عصر حاضر آرامش جو
رسد  ی و گرفتاری و خونریزی بین مسلمانان شود، ضروری به نظر مینابسامانهم بریزد و باعث 

که فارغ از تعصبات عقیدتی و قومیتی مطالعات و تحقیقات تطبیقی جهت بررسی این موضوع با 
ین زمینه ی موجود در انظرها اختلافهدف شفاف ساختن مفاهیم و مصادیق و تا حد امکان رفع 

بیشتر روی این موضوع انجام پذیرد تا شاهد وحدت عملی بیشتر در جوامع مسلمین باشیم؛ در 
ترین مباحث مرتبط با بدعت گستره آن است؛ امری که پی بردن به کنه آن این میان یکی از مهم

تحلیل نیازمند دقت پژوهشی وافری است؛ این موضوع با استفاده از روش علمی و پژوهشی مورد 
 نوشتار حاضر قرار گرفته است.

 

 پیشینه پژوهش
به موضوع بدعت  عیاز اهل سنت و تش یبزرگ شمنداناندی و علما ی،اسلام خیدر طول تار

 نیمفسر. اند نموده دهیابراز نظر و عق گرید یدر خلال مکتوب ایپرداخته و در رابطه با آن مستقلاً و 
مبسوط آن  نییشمرده و به تب متیمربوط به بدعت فرصت را غن اتیآ ریدر تفس زیقرآن ن
، مبحث بدعت مجدداً در یتفکر سلف جیو ترو تیو با ظهور وهاب ریدر قرون اخ اما؛ اند پرداخته

؛ کتاب خصوص انجام گشت نیدر ا ییها قرار گرفت و پژوهش دیجد شمندانیکانون توجه اند
یدر الماسی، نشر مکتب نور یکی از همین منابع نوشته ح بدعت، تعریف، احکام و انواع آن

است؛ کتاب فوق در پنج فصل به موضوع بدعت و علل گرایش به آن را مورد واکاوی قرار داده 
بدعت است. کتاب  (مصادیق جدید و یا کهن)ی بدعت ا نمونهاما فاقد هرگونه بررسی مصداقی و 
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لوم و فرهنگ اسلامی نیز متشکل از ی، نشر پژوهشگاه عزدی محمد ینوشته عل در نگاه قرآن
هفت فصل بوده که به موضوع بدعت ، زمینه ها اهداف و سیر بدعتگذاری پرداخته است و 

در این است که  الذکر فوقوجه تمایز پژوهش حاضر با کتاب  باشد میکه مشهود  طور همان
با توجه به )نبوده و مضاف بر آن نگارنده گویا  بحث موردمصادیق جدید بدعت در امور عبادی 

با موضوعات  رابطهبنا بر اجمال داشته و از بحث دقیق علمی در  عامداً (مخاطب عام کتاب
ی، انتشارات امام صادق )ع( سبحاننوشته جعفر  تبرک، توسل، بدعتاجتناب نموده است. کتاب 

نگارنده فقط در بخش پایانی  دارای سه بخش اصلی شامل تبرک، توسل و بدعت است که
کان بدعت، بدعت حقیقی و نسبی، اجمالی به موضوع بدعت اشاره داشته است و ار صورت به

را تبیین  های بنیادین برای پیشگیری از بدعت های بدعت، عوامل پیدایش بدعت و روش نمونه
 نماید.  یم

ی دینی از ها بدعتمقاله ؛ اند شدهعلاوه بر کتب، مقالات متعددی نیز در این حوزه نگارش 

معارف  نامه پژوهشنوشته عباس اشرفی و نرجس جمال امیدی، در فصلنامه  دیدگاه قرآن
نموده و استخراج  را  قرآنهای مختلف بدعت از  با استفاده از روش تفسیر موضوعی، جنبهقرآنی، 

، عوامل پیدایش مورد واکاوی قرار داده است. بررسی واژه بدعت در قرآن، عناصر و اقسام بدعت
مفهوم شناسی ی مقابله با بدعت از عناوین اصلی این مقاله هستند. مقاله ها روشو آثار و 

ملا نوری در نشریه  محمدرضانوشته  گذاران نزد عالمان شیعه و سنی بدعت و بدعت
، بیشتر به مفهوم بدعت توجه داشته و بدعت را در لغت، اصطلاح، آیات، روایات و آسمان هفت

 ی قرار داده و به برخی از اقسام بدعت نیز اشاره مختصری داشته است.موردبررسکلام علما 
ی متعددی نیز در این حوزه نگارش شده است. ها رسالهها و  نامه یانپاعلاوه بر کتب و مقاله، 

نوشته علیرضا خیری، مقطع سی تحلیلی بدعت در سخن امامان شیعه بررنامه  یانپا
نوشته  بدعت از دیدگاه قرآن و حدیثنامه  یانپاکارشناسی ارشد دانشگاه ادیان و مذاهب، 

بررسی تحلیلی مفاهیم و  صمد عبداللهی، مقطع کارشناسی ارشد دانشگاه امام صادق و رساله

نوشته مطهره سادات حسینی، مقطع دکتری  بلاغهال نهجید بر تأکمصادیق سنت و بدعت با 
 است.  ها پژوهشدانشگاه یزد در زمره همین 

است.  شده انجامنیز در این حوزه  ها زبانیی به سایر ها پژوهشی فارسی، ها پژوهشعلاوه بر 
 ینمحمد صالح منجد ترجمه محمدام خینوشته ش در فهم از نصوص یبدعت بازنگر کتاب
یماً در رابطه با بدعت نگاشته شده باشد درباره نحوه فهم از نصوص مستقی بیشتر از آنکه عبدالله

دهد و  یمو متون دینی است، به این صورت که روش فهم صحیح مفهوم آیات قرآن را توضیح 
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داند،  یمکند و به دلیل اینکه تحریف معنای نصوص را نوعی بدعت  یمیل را نقد تأورویکرد اهل 
نوشته  امدهایو پ ارهایدعت معبپردازد؛ کتاب  یماجمال به بیان مفهم بدعت  صورت بهلاجرم 
 ها پیامبر در مبارزه با بدعت یتب نقش اهل ی ابتدا بهطبر یکاظم حاتم ی، ترجمهانیجعفر الب

( دارد بدعت نیستشرعی چیزی که دلیل پرداخته و سپس فقط به یکی از معیارهای بدعت )
کند که حتی در  یمدر احکام عبادی بسنده  نمونه از بدعت تها به ذکر چندکند و در ان یماشاره 

ی ندارد، برعکس پژوهش حاضر که ا اشارهنیز به مصادیق عبادی جدید  ها نمونهذکر مصادیق و 
الصواعق پردازد. کتاب  یمیسات مدنی و حقوقی تأسبه بررسی مصادیق جدید بدعت در احکام و 

ی در اثبات حقانیت مک یثمینوشته احمد بن حجر ه رد اهل البدع و الزندقه یالمحرقه ف
یف شده است تا در مسجدالحرام تألها  خلفای اول و دوم و رد اعتقادات شیعه و بدعت دانستن آن

در حضور شیعیان برای تضعیف اعتقادات ایشان خوانده شود. البته دو ردیه بر این کتاب توسط 
ی کتاب مذکور از هیچ لحاظ با این پژوهش تطابقی ندارد؛ هررو بهاست.  شده نوشتهعلمای امامیه 

بدعت در لغت و  یدر معنا ی، ابتدانوشته جعفر سبحان ، حدها و آثارهاها مفهوم البدعهکتاب 
شده و سپس  پرداختهو انواع آن تقسیمات بدعت  به و آنگاهبحث و تتبع صورت پذیرفته اصطلاح 

کتاب  اگرچه .شده، مورد ارزیابی قرارگرفته است هابیت بدعت شناختهمسائلی که از نگاه و
مبسوط به مباحث مذکور پرداخته اما با نگاه بررسی مصادیق جدید نگاشته نشده است.  صورت به

 فلذا با این پژوهش از این منظر تطبیق ندارد.
 

 معناشناسی بدعت
« البَدعٌ»بدعت در معنای لغوی خود دارای انواع متفاوتی است؛ این واژه دارای دو ریشه 

بدعت را به لحاظ تبارشناسی لغوی مستخرج از هرکدام و اگر است؛ « الابداع»مستخرج از بَدَعَ و 
و درهرصورت به معنای ایجاد چیزی  های فوق بدانند، در معنای آن تغییری حاصل نشده از ریشه
ابدَعتُ »که مسبوق به سابقه نباشد؛ بر این مبنا است که در تعریف بدعت آورده شده است:  است

 چنین به( هم1111/3: 1111)الجوهری، « الشی یعنی اختراع کردن چیزی بدون سابقه قبلی.
و شناختی از آن در  شتر نشانیپیای که  گونه معنای آفریدن چیزی بدون الگوی پیشین است به»

ای  شده و دو معنی ریشه گرفته« بَدع»این واژه از ماده » (251/2: 1313)فراهیدی، .« کار نباشد
)بیگ « . ایجاد چیزی بدون نمونه پیشین.2. انقطاع و بریدگی، 1اند از:  دارد و آن دو عبارت

بدیع السماوات »سوره بقره  111در آیه خود را  وند روست که خدا ازاین( 212/2: 1312افندی، 

 .خوانده است «و الارض
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بدعت هر امر جدید و حادثی است که هیچ »بر همین مبنا و در تعریفی دیگر آمده است: 
یک از فقهای صحابه  الگوی سابقی نداشته باشد، یعنی نه از خداوند و نه از رسولش و نه از هیچ

 بدعت یعنی»( در تعریفی دیگر 111- 115: 1111)رواس قله چی و قنیبی، « نقل نشده است.
اند که قائل به آن اولین کسی است که ابتدا به  جهت بدعت نامیده نوآوری در دین و آن را ازاین

آن عمل کرده است، مثل این روایت که فرموده است من توضا ثلاثاً فقد ابدع یعنی کسی که 
)طریحی، « کننده شیء جدیدی در دین است. گذار و احداث ابتدا کند به وضوی سوم او بدعت

1315 :222 -221/1 ) 
گویند یعنی پدیدآورنده  درست بر همین اساس است که خداوند را بدیع السموات و الارض می

ها و زمین بدون هیچ الگو و نقشه قبلی. در لسان معصوم نیز بدعت معنایی  و ایجادکننده آسمان
ون اینکه از ها را به وجود آورد بد و او خدایی است که آفریده»مشابه دارد؛ چنانچه آمده است: 

ای پیش از خود الگو  ها از به وجود آورنده نقشه دیگری اقتباس نماید، یا در به وجود آوردن آن
 ( 21: خطبه 1312الاسلام، )فیض« بردارد.

الابداع یعنی ایجاد کردن یک صنعتی که در ایجادش نه از کسی پیروی »به نظر راغب: 
« اصل دومی بدعت است که از ابدع اخذ گردیده است.و گفته ابداع  نموده و نه اقتدا کرده است

بدعت در نزد علما چیزی است که »( ابن الحاج نیز بر این باور است: 31: 1212)راغب اصفهانی، 
( بر 212/2تا: )الملتمسانی، بی« کند بدون سابقه قبلی. شخصی آن را از جانب خود اختراع می
د که ایجاد و خلق چیزی که دارای نمونه قبلی نبوده شو اساس آنچه گفته شد این معنا مستفاد می

 نامند. شود را بدعت می و برای اولین بار ایجاد و طرح می
 

 اصطلاح بدعت از دیدگاه مسلمانان
 معنای بدعت در نظرگاه علمای شیعه .1

دهد که واژه بدعت برای سلف مسلمانان بار معنایی  یمبررسی تاریخ فقهی امامیه نشان 
گرفته است را خارج دین و یا  یمآنچه در دایره معنایی بدعت قرار  اصولاًمثبتی نداشته است؛ و 

 دورۀ پس از یژهو به مسلمانان نزد بدعت از رایج و معنای برداشتاند.  کرده یممغشوش تلقی 
اند  کرده ذکر بدعت کاربرد از مفسّران از بسیاری هک است معنایی خلاف غالباً تابعان زندگی

: 1321)رودلف، « اند دانسته منفی معنایی بار تر حامل بیش را بدعت نپسی های دوره مانانلمس»
یکی از  در؛ و است شده تبدیل دینی ادبیات های مایه بن از یکی هب بعدها ین واژها و( 21
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)آنچه « إدخال ما لیس مِن الدین فی الدین»اصطلاحی به ها، بدعت در معنای  ترین تعریف رایج
 .شده است تعریف (111: 1321)پاکتچی،  جزو دین نیست از دین دانستن(

از تعاریف   شود برای آگاهی از شماری تر در کتب علمای شیعه دیده می این تعریف بیش
، بلکه کاستن چیزی از آن نیز بدعت شمرده  دین  ای به امر تازه  تنها افزودن بدعت در این معنا، نه

؛ از اذان یا حذف شعیره ای واجب در سنت« حی علی خیرالعمل»مانند حذف جملة »شود؛  می
از دیدگاه امامیه بدعت بوده  ای در دین بنابراین، پدید آوردن هر امر تازه( 522: 1332 )طبری،
« سنت»رو، در بسیاری از منابع و متون اسلامی بدعت امری بوده است که در برابر  ازایناست؛ 

  از سنت( قرارگرفته است.  )پیروی« و إبتداع )بدعت( در برابر اتباع نهاده شده
)عیاض،  آید ت و بدعت، سنت امری است که منشأ آن، شرع به شمار میدر تقابل بین سن

دهد )بسیاری از فرق  می  تشکیل  و سیرۀ زندگی پیامبر اکرم )ص( بدنة اصلی آن را( 12/2: 1111
که  درحالی؛ انددهنده سنت دانسته اسلامی شیوۀ زندگی صحابه و تابعان را نیز از منابع تشکیل

سیرۀ نبوی تنها منابع مشروع و   کنار  در  ، رفتار و گفتار امامان معصوم )ع( را نظر  این  شیعه با رد
شرع   در  ریشه  رو که بنا به تعریف آنکه بدعت، ازآن داند(؛ حال موجه برای تشخیص سنت می
دیگر چون وحیانی  بیان هوای نفس انسانی است؛ به  حاصل  شده کهندارد، ناگزیر امری فرض می

نگاری و کلامی در بسیاری   فرقه  کتب  ی دانسته شده است. از همین روست که درنبوده نفسان
هوا اهل  اهل بدعت و در ادبیات دینیاند و  شده و هواها( گفته  موارد اهل بِدَع، اهل أهوا )امیال

  این اسلامی  متون  درنمونه برای  ؛اند کنار هم آمده  موارد  بسیاری  که در هستندبودن، صفاتی 
شود؛  می  مشاهده  نیز  هاگذاری برخی کتاب پرستی در نام گذاری و نفس ذهنیت از ارتباط بدعت

البدع والأهواء اثر   أهل  برای مثال التنبیه والرد علی أهل الأهواء والبدع اثر ملطی یا الرد علی
 .ابومطیع نسفی

اهل العالم إنقسموا من   إن»:  وضوح نمایان است به نیز این جملات شهرستانی  در  معنا  این
فإما   قولا  إذ إعتقد عقدا أو قال  الإنسان  حیث المذاهب الی اهل الدیانات والی اهل الأهواء، فإن

 من غیره مسلم مطیع والدین هو  . فالمستفید مستفیدا من غیره أو مستبدا برأیه  فیه  یکون  أن
در ( 51: 1351)شهرستانی، .»  مبتدع  محدث المتدین والمستبد برأیه والمسلم المطیع فهو الطاعة

و نهی شده است. در   نکوهش  معنای اصطلاحی بدعت  )ص( نیز  اکرم  پیامبر  از  احادیث منقول
 .اند بسیاری از کتب حدیثی، ابوابی را به احادیث و احکام حاوی نکوهش بدعت اختصاص داده

  نسبت  و تحذیرها یگاه نه»دهد که بررسی چگونگی تعامل با بدعت در فقه امامیه نشان می
گذاران با الفاظ و احکام تندی همراه بوده است؛ برای مثال از قول ایشان نقل  به بدعت و بدعت
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  نشینی و گاه به پرهیز از هم( »51/1: 1321)کلینی، .« نیست  پذیرفته  گذار اند که توبة بدعت کرده
 ( 111همان، )پاکتچی، .« است  گذاران سفارش شده بدعت  با

حال،  اند. بااین احادیث مربوط به پرهیز از مجالست با مبتدیان دارای اسناد منفرد دانسته شده
باز گویندگانشان نسبت به مسئلة بدعت راه جست در   و ذهنیت  توان به روحیه ها می از نقل آن

 بدعة ضلالةٌ که عبارت کل ُّ  وجود دارند  چندی  میان احادیث نبوی مربوط به بدعت، احادیث
این احادیث،   ترین ها مشترک است؛ برای نمونه دریکی از معروف در آن (222: 1111)الدارمی، 

گونه امور بدعت انگاشته شده و  شوند، این می  هایی دانسته شده که در دین احداثبدترین امور آن
 (اند. دهروایت کر  مختلف  هر بدعتی گمراهی )حدیث یادشده را شیعه و سنی به طرق 

غیر   در کتب ، تکرار شده است ( ضلالة  کل بدعة)ها عبارت  درباره احادیث مشابهی که در آن
 ؛ اند شده وفور نقل  حدیثی به

. در منابع تقسیمات اندتقسیم کرده «بدعت ضلال»و « بدعت هدی»بدعت را به دو نوع 
دو نوع   به  ها تقسیم بدعت ترین آن رایجاز  شود. می  دیده  دوگانه و چندگانة دیگری نیز از بدعت

ابن عبدالسلام آن را   بار  نخستین  بندی دیگر که ظاهراً است در تقسیم بدعت سیئه و بدعت حسنه
بر اساس احکام خمسة فقهی به پنج نوع حرام، مکروه، مباح، مندوب و واجب   عنوان کرده بدعت

 شده است. تقسیم
  شده است؛ برای مثال برخی منشأ هایی نظرهایی ابراز بندی متقسی  چنین  و تحلیل  در تعلیل

  از دیرباز نیز بر حسنه دانستن؛ اند ها را قول خلیفة دوم درباره نماز تراویح دانسته بندی تقسیم  این
  از  اند که برخیویژه از سوی شیعیان انتقادهایی وجود داشته است همچنین گفته ، به تراویح  بدعت
 . ت، حاصل خلط معنای لغوی و اصطلاحی بدعت بوده استتقسیما  این

)عسقلانی،  ندارد، معنی لغوی آن بدعت در اصطلاح متکلمان و فقیهان چندان تفاوتی با
که معنی لغوی از گستردگی خاصی برخوردار است ولی معنی اصطلاحی جز این (156/5: 1112

در مقابل سنت و آن نوآوری در گویند بدعت آن، مخصوص به دین و شریعت است و لذا می
بر اساس حدیث نبوی همان است بدعت . درواقع ای در آن نداشته باشد شریعت، است که ریشه

هرکس پیش از خود در امور مربوط ما )همان(؛  فهو ردَمن احداث فی امرنا هذا ما لیس منه» که:
بنابراین، هر چیزی که در  )شریعت( چیز جدیدی پدید آورد که از آن نباشد، آن چیز مردود است؛

 ای ندارد، بدعت نیست.شرع، اصل و ریشه

بدعت، »عنوان نمونه:  تعریف دانشمندان شیعه از بدعت بسان تعریفات یادشده است، به
مذهب نیز  ( فقهای شیعی13/2: 1313الهدی، )علم «افزودن چیزی بر دین یا کاستن آن است



 و همکاران علي هنرمند 

 

 

مه
لنا

ص
ف

 
ته

رش
ن 

میا
ت 

عا
طال

م
 

قه
ی ف

ا
 

ره
ما

ش
 6 ،

ار
به

 1
14

1
 

 

9 

اند؛ تعاریفی که بعضاً  ریف متعددی از آن ارائه نمودهواژه بدعت را موردتوجه قرار داده و تعا
همسان نبوده و دارای تفاوت است. غالب فقهای شیعی بر این باورند که هر فعلی که با غایت 
اطاعت شارع انجام گردد، بدعت است؛ و چنین امری نیازمند اثبات شرعیت نیست؛ توضیح آنکه: 

و اطاعت شارع انجام ندهد عملش لغو و ثواب و  قصد عبادت و شرعیت اگر فاعلی فعلی را به»
قصد اطاعت و عبادت شارع و به اعتقاد ثبوت از شرع  گیرد ولی اگر به عقابی بر آن تعلق نمی

( در تعریف علامه 331: 1316)نراقی، « انجام دهد فعلش به خاطر بدعت و تشریع حرام است.
آمده و هیچ دلیل خاص یا عامی بر ص( به وجود ) مجلسی هر چیزی که بعد از پیامبر اکرم

ها  و نیز اموری که مطلوبیت آن شرعیت آن وجود ندارد یا از آن عموماً یا خصوصاً نهی شده است
قصد اینکه بالخصوص در وقت خاصی مطلوب شارع  ها را به شده ولی کسی آن با دلیل عام ثابت

ر شخصی ذکر معینی را با تعداد است انجام دهد مثلاً گفتن ذکر در هر حالی مطلوب است ولی اگ
قصد اینکه در این ساعت مطلوب شارع است بدعت است؛  مشخص در وقت خاصی قرار دهد به

بنابراین بدعت یعنی واردکردن چیزی در شریعت که نصی )خاص یا عام( درباره آن وجود ندارد؛ 
 مجلسیبدعت شود؛ خواه از اصل بدعت باشد مانند صلات تراویح و یا اینکه به خاطر خصوصیتی 

بدعت چیزی است که در شرع پس از »نویسد: با نگاهی متفاوت به تعریف بدعت پرداخته و می
ای نباشد و یا مشمول ادلُّة عام نگردد، یا از آن، رسول خدا )ع( پدید آید و در آن مورد، دلیل ویژه

چیزی که  بنابراین،( 213/11مجلسی، همان، .« بالخصوص با طور عموم، نهی شده باشد
زیرمجموعه ادلُّة عام، قرار گیرد، بدعت نیست، مانند ساختن مدارس، زیرا داخل در عنوان 

ها است و نیز نگارش برخی از  )سرپناه دادن به مؤمنان( و کمک به آن عمومات ایواء المومنین
 پدیدهکه اگرچه  و غذاهای نو پوشش های جدیدکتب علمی که تأثیری در علوم دینی دارند و یا 

بدعت شرعی نیست، زیرا همگی داخل  د اما هیچکدامانکه در عصر رسول خدا نبودههستند  هایی
ها نهی نشده است، بنابراین، هرگاه چیزی  در عمومات حلیتّ است و فرض آن است که از آن

نوعی به آن قید بزنند، بدعت به  صورت عموم مستحب باشد ولی به آن رنگ خاصی بدهند و به به
جای  توان آن را بهرود مثلاً واردشده است که نماز، بهترین کار است و در هر زمان میر میشما

وقت  آورد. هرگاه فردی برای انجام چند رکعت، وقت خاصی را تعیین کند و خصوصیات شرع را به
در هر زمان مستحب  الاالله الّاالله لااله نسبت دهد، بدعت خواهد بود و در نیز در شرع گفتن

که در  ست، ولی هرگاه کسی زمان خاصی را برای آن معین کند و به شرع نسبت دهد درحالیا
که تعریف مرحوم مجلسی از گستردگی  درحالی شرع، چنین خصوصیتی وارد نشده، بدعت هست.

 .بیشتری برخوردار است
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 اصطلاح بدعت از دیدگاه اهل تسنن .2

ذنی از شارع در کتاب یا سنت و یا اجماع اختراع فعل یا قولی که ا»بر اساس یکی از تعاریف: 
)طریحی، همان، « و یا قیاس وارد نشده باشد و داخل در عمومات هم نگردد بدعت است.

 و هرگونه نوآوری در دین که اصلی در کتاب»دهد که: چنین توضیح می( طریحی هم221/1
شود این است  یده میکه این کار، بدعت نامعلت آن)همان( « ، بدعت است.نداشته باشد سنت 

 .که شخصی از پیش خود، آن را ابداع کرده است
بدعت آن چیزی است که بدون اصل و دلیل »نویسد:  شیبانی نیز هم سیاق با تعریف فوق می

نویسد:  ( السعدی در تشریح تعریف خود می221: 1112)شیبانی، « در شریعت اسلام به وجود آید.
را مشخص کرده است بدعت و حرام است مانند کم کردن ها  نقص در عبادات که شرع حد آن»

بعضی رکعات نماز یا کم کردن ایام روزه ماه رمضان و یا کم نمودن عدد طواف و اما زیادی در 
عبادات هم مثل کم کردن بدعت و فاسد کننده عمل است که این زیادی یا متصله است و یا 

قصد شرعیت  بادت غیر منهی عنه را به(؛ گاهی شخص آن ع11 -11: 1111)السعدی، « منفصله
هم حرام و بدعت است؛ و گاهی قصد شرعیت و عبادیت  آورد که در این صورت آن جا می به

کند که انجامش بلا اشکال است؛ زیرا عملش داخل عمومات است. در تعریف دیگری از  نمی
لالت ندارد بدعت شود و دلیلی بر آن د آنچه در شرع ایجاد می»بدعت بدعت چنین آمده است: 

« است ولی آنچه در شرع اصلی دارد بدعت شرعی نیست ولو بدعت لغوی بر آن صدق کند.
بدعت هر نوع زیادی یا نقصان در »( تعریف ابن منظور از بدعت این است که: 221: 1213)صقر، 

 (1/6تا: )ابن منظور، بی« دین بعد از اکمال دین است.
بدعت یعنی متعبد شدن به چیزی برای خدای »آورده است: العثیمین در تعریف بدعت چنین 

و پیامبر نفرموده باشند و در حقیقت معنی بدعت این است که شریعت اسلامی کامل  که خدا
گذار با بدعت خود آن را کامل کرده است و خواسته به این طریقه به خدا  نشده و شخص بدعت

سوی  که هر بدعتی ضلالت و هر ضلالتی هم به( بااین222/2: 2111)العثیمین، « تقرب پیدا کند
ها دوری کرد و به چیزی که خدا و رسولش تشریع  آتش است لذا واجب است از تمام بدعت

گذار را بپیماید او را امام و پیشوای خود قرار  اند متعبد نشد و کسی که راه شخص بدعت نکرده
 داده است. 

 

 گستره بدعت در نظرگاه اهل تسنن و تشیع
 تواند بر  یمی فلسفی و کلامی ها نگرشیی است که زاویه نگاه و حتی ها مقولهت یکی از بدع
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وسعت مفهومی و عملی آن افزوده و یا از آن بکاهد؛ یکی از موضوعات مهمی که در عصر جدید 
ی و دگرگشتی در نوآورو آیا هر  شود می؛ این است که بدعت شامل چه مواردی باشد میمطرح 

ی نیست و نیازمند ا سادهامر  سؤالآید؛ پاسخ به این  یم حساب بهدر زمره بدعت زندگی انسان 
در این خصوص بین علمای اهل  ازآنجاکههای متعدد است  یدگاهدبررسی دقیق وسعت بدعت از 

های ایشان تحلیل  یدگاهدتسنن و تشیع اختلافات بارزی وجود دارد؛ لذا این مهم ذیل بررسی 
 گردد. یم

ست خلاف ا ها و پاسخگوی نیازهای بشر در تمام نسل ؛دینی جهانی و همیشگیاسلام که 
که خداوند در او به  گاه بااستعدادهای درونی انسآن گوید و هیچ فطرت پاک بشری سخن نمی

کند و لذا اگر از منظر  ودیعه گذاشته تا همواره رو به تکامل و پویایی حرکت کند مخالفت نمی
ها بدعت نیست بلکه آن  یابیم مطلق نوآوری های دست بشر بنگریم می یآیات و روایات به نوآور

هایی بدعت هستند که افتراء به خدا عامل ضلالت و گمراهی انسان گردد و با  دسته از نوآوری
ی ا عدهنظران نیست و  ؛ اما چنین دیدگاهی موردپذیرش تمامی صاحبآمدنش سنتی را نابود کند

ی در زندگی معصوم نداشته باشد یا ا سابقهکه  ییری در زندگی انسآنتغ هرگونهبر این باورند که 
در متن قرآن از آن سخن نرفته باشد بدعت محسوب شده و باید با آن برخورد سلبی  صراحت به

که در  شود میکلی تقسیم  دسته دونظران به  نمود؛ بر این اساس گستره بدعت از دیدگاه صاحب
 ادامه بدان پرداخته خواهد شد.

 
 . اختصاص انگاران1

بر اساس یک قاعده کلی زندگی بشر همواره در حال رشد و تحول است؛ و بدیهی است که 
رشد و تحول تغییراتی را نیز به همراه دارد؛ از سوی دیگر تحولات و توسعه زندگی انسان منبعث 

شد را بدعت هرگونه تحول و تغییری که در زندگی وی حادث  توان نمیاز قوه عقلیه وی بوده و 
مفهوم بدعت به امور شرعیه توقیفیه اختصاص نامید و با آن برخورد سلبی نمود؛ بر این اساس 

هرگونه کاستی یا افزایشی که خارج از امور دینی در زندگی بشر صورت گیرد را دارد و لذا 
ر طبع شود که حتی تغیر د چنین تعاملی با بدعت باعث می چراکهدر زمره بدعت آورد؛  توان نمی

حساب آورد و طبیعی است که چنین رویکردی زندگی  بشر و برخی نوسانات احوال را نیز بدعت به
 نماید. بشر را دچار سختی می

 
 



  تشیع و تسنن اهل علمای روايي و قرآني تفاسیر بر تطبیقي ای مطالعه: آن تشخیص ملاک و بدعت گستره

 

 

صلنامه
ف

 
ت میان رشته

مطالعا
 

ی فقه
ا

 

شماره
 

6 ،
بهار

 1
141

 
0

 

12 

 انگاران مطلق. 2

کنند؛  که بدعت را فقط در امور شرعیه طرح و بحث می دیدگاه اختصاص گرایان  در مقابل
انگاران  مطلق کنند؛ اصلاً به امور شرعیه متوقف نمییره بدعت را داگروه دیگری وجود دارند که 

 اند کهاند؛ و بر آن ها و دستاوردهای بشری موسع کرده که گستره بدعت را به وسعت تمام نوآوری 
انگاران به دلیل چنین رویکردی  است. مطلقها بعد از پیامبر اکرم )ص( بدعت  مطلق نوآوری

شده است  اسب تغییرات زندگی در احوالات مسلمانان حادثتن بسیاری از امور جدید و نوینی که به
ها متوجه شیعیان است؛ بر اساس دیدگاه  را بدعت تلقی کرده و در این خصوص عمده حمله آن

ها پرشده است و عادت جاهلیت به جامعه اسلامی  گونه بدعت جامعه اسلامی ازاین» این گروه:
 (51: 1361)عاملی، « برگشته است

انگارانی است که گستره بدعت را بسیار وسیع در نظر گرفته است؛ وی  ز مطلقالحاج اابن
گذارند تا  کنند و مصحف را روی آن می های بزرگی که در مساجد درست می کرسی» نویسد: می

اینکه قاری روی آن برای مردم قرآن تلاوت کند این بدعت است زیرا در زمان سلف گذشته 
هایی که در مساجد درست  صندوق»یی دیگر آورده است: درجا( 11/2الحاج: )ابن« نبوده است.

های خود را در آن بگذارند این عمل بدعت است و همچنین غصب  کنند که مردم کفش می
 )همان(.« اند نمودن موضع نمازگزاران است زیرا سلف گذشته بر این نبوده

مل ماضین برای بعد از ع»گوید:  می انگارانی است که نیز از دیگر مطلق ابوالحسن قرافی
انگارانی است که بر  ( شاطبی نیز ازجمله مطلق213/1: 2111)شاطبی، « خودشان حجت است.

( یکی 52)عاملی، همان، « .استهر کس خلاف عمل سلف عمل کند او در خطا »این باور است: 
مبر اکرم )ص( انگاران بر اهل تشیع برگزاری مراسم میلاد یا تعزیت پیا ین نقدهای مطلقتر مهماز 
 از:  اند عبارتکنند  یان در این راستا مطرح میگرا مطلقای که یت او است؛ ادلهب اهلیا 

دلیل اول: برگزاری جشن میلاد برای معصوم عملی غیر عبادی است که به عنوان 

 گردد عبادت انجام می

ر معنای لغوی عبادت دکند که  قرار داده و بیان می موردنقدسید مرتضی عاملی این شبهه را 
یعنی مطلق تذلل و خضوع و انقیاد که این نه شرک است و نه کفر و الا باید تمام مردم از زمان 

خالی از این معانی نیست لذا  حال کافر بوده باشند زیرا عبادت به معنی طاعت حضرت آدم تابه
دام به نحوی در حال ها هرک باید، مملوک، زوجه، ولد، خادم، اجیر، رعیت همه کافر باشند زیرا این

کفر انبیاء الهی به خاطر تبعیت از آبا  آید یبلکه بالاتر از این )معاذ الله( لازم م هستند،اطاعت 
ها بالاتر، مگر  خداوند اطاعت از والدین را بر خلق واجب کرده است و از این ینکهگرامشان باا



 و همکاران علي هنرمند 

 

 

مه
لنا

ص
ف

 
ته

رش
ن 

میا
ت 

عا
طال

م
 

قه
ی ف

ا
 

ره
ما

ش
 6 ،

ار
به

 1
14

1
 

 

13 

که از تو  یوپر خود را برای مؤمنان بالای پیامبر : خداوند به پیامبر گرامی اسلام امر نفرموده است
 ( 61. )عاملیف همان، کنند بگستر پیروی می

 
مدح و تکریم  مراسمدلیل دوم: احیای سنن جاهلی و موت شریعت اسلام با برگزاری 

 یتب اهل

ما عکس این را قائل هستیم زیرا کند که  سید مرتضی عاملی در پاسخ به این شبهه بیان می
بلکه سبب احیاء شریعت اسلام و  شود یتنها سبب نابودی شریعت اسلام نم هگونه مجالس ن این

گونه اعیاد اگر شما  خصوصاً بیان خصوصیات حضرتش در این( 11؛ )همان، شود احیاء قلوب می
اعیاد و احتفالات محذور دارد چون فرح در آن مانع از تفکر در خداوند و دین و شریعت  گویید یم
بگویید پس ملاعبه با اطفال یا تجارت نیز باید حرام باشد زیرا  طور یناگر ا گوییم یما م گردد یم

 این منع از تفکر در همه این مسائل وجود دارد.
 

 عنوان بهواجب شرعی و ورود آن  عنوان بهدلیل سوم: تلقی مراسم مدح یا تعزیت 

 بدعت در حوزه شریعت

 یا تعزیت دانند این جشن ندارند زیرا میاین توهم را مردم اولاً دهد که  یمسید مرتضی پاسخ 
ثانیاً: اگر ؛ دانند حضرت میو یا شهادت از باب تکریم و تعظیم است و این اعمال را از باب تولد 

ستحبات انجامش ماکثر  آید یوهم مذکور باعث شود که ما این عمل را بدعت بنامیم لازم م
 .نیست اگر توهم وجوب هم شود بدعت که یدرحال (15)همان،  بدعت شود

 
 دلیل چهارم: حجیت رفتار و سلوک سلف اهل تسنن برای ایشان

و یا به خاطر تعصبات  باشد میخود یک مسئله سیاسی ،سلف گذشته حجیت فعل و رفتار اولاً 
دم ثانیاً: آراء و اقوال و مواقف سلف با همدیگر تناقض دارند و این تناقض دلیل بر ع؛ مذموم است

ثالثاً: به فرض اینکه ما حرف شمارا در منع سلف از ؛ ها برای بعد از خود است حجیت فعل آن
: رابعاً؛ توان به احتفالات و اعیاد سرایت داد زیارت قبور اموات را بپذیریم ولی دیگر این منع را نمی

این  نکهیسلف گذشته محبتشان نسبت به پیامبر )ص( خیلی زیاد بوده است باا گویید یشما م
ها به من بیشتر از  حرف با قول پیامبر )ص( که فرمودند: اقوامی در آینده خواهند آمد که حب آن

: به فرض اینکه قبول کنیم خامساً( 11- 11؛ )همان، سازگاری ندارند هست،حب صحابه به من 
و حتی ها همه مباحات  که آن شود یصحابه حبشان به پیامبر )ص( بیشتر بوده ولی این دلیل نم
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: اینکه سلف گذشته وقتی حدیث لا تتخذوا قبری عید را از سادساً؛ مستحبات را انجام داده باشند
به خاطر این بوده است  کردند یو بر اساس آن از موالید و ذکریان منع م نمودندپیامبر )ص( نقل 

ها با  آن : اگر فعل سلف حجت است پس چراسابعاً؛ اند حادیث اشتباه کردهاها در فهم  که آن
ها را  و حتی در بعضی جاها آن کردند یهمراهی م د،های زیادی وارد دین کردن که بدعت امویآن

سلف حجت باشد باید فعل امویان نیز برای بعد از خودشان حجت باشد  و اگر فعل کردند یم یدتائ
حاکی از حجیت ، دو روایت از نبی اکرم )ص( عامه یعلما زعم بهاند.  یدهسلف رس ییدزیرا به تأ

 فعل سلف در خصوص چگونگی تعامل با امر بدعت است.
 (6/1)عسقلانی، همان،  «.خیر امتی قرنی ثم الذین یلونهم، ثم الذین یلونهم»روایت اول: . 1

شده است؛ بدین  عنوان مبنای حجیت فعل سلف دو گونه برخورد انجام در تحلیل این روایت به
دانند که در ذیل به  کرده و اهل تسنن آن را دلیلی برای حجیت می معنا که شیعیان آن را رد

اولاً: این دسته از روایات که شما گوید،  بررسی دیدگاه منتقدان پرداخته خواهد شد. عاملی می
ها حجت است برای بعد از  گویید دلیل بر فضل بودن اصحاب پیامبر )ص( دارد لذا عمل آن می

اولاً: قرن در لغت به معنای نسل  باطل است به خاطر اینکه: خود، برای تمییز بدعت از سنت
ثانیاً: اگر از شما سؤال شود ملاک خیر القرون ؛ است که این معنا در قرآن هم استعمال شده است

الف( یا ؛ مردود است موردارائه کنید که هر سه  توانید یازنظر شما چیست شما سه ملاک م
ها در اصول و  بوده که آن جهت یندند خیر القرون قرنی ازاپیامبر )ص( فرمو که ینا گویند یم

ها تحت سایه امنیت  بوده که آن جهت ینخیر القرون ازا گویند یب( یا م؛ اند عقاید اختلافی نداشته
ها دنبال  بوده که آن جهت ینخیر القرون قرنی ازا گویند یج( و یا مکردند؛  یو سلامت زندگی م

بنابراین ( 11)همان،  اند. دن آن اهداف هم عملاً و هم علما بودهاهداف دین و تحقق پیدا کر
ها  گردد آن شود که پیامبر آن قرون را خیر القرون نامیده باشد و لذا معلوم می حال چگونه می بااین

  اند تا تمام افعال سلف گذشته را معیار حق از باطل قرار دهند. این حدیث را آلت دست کرده
به ما کرد و موعظه بلیغی فرمود،  زی پیامبر اکرم )ص( بعد از نماز صبح رورو» روایت دوم:. 2
ها لرزان گردید یکی گفت ای رسول خدا این موعظتی یادگاری  ها گریان و دل که چشم چنان آن

کنم  بود اکنون عهد و وصیت شما بر ما چیست؟ حضرت فرمود: شمارا به تقوای الهی سفارش می
درستی که هر کس بعد از من بماند  به ولو از بنده حبشی باشد. بری شنوی و فرمان و حرف

اختلاف فراوان خواهد دید پس بر شما باد به پیروی از سنت من و سنت خلفاء راشدین هدایت 
یافته بعد از من، به آن چنگ بزنید و آن را محکم بگیرید و بر شما باد به دوری گزیدن از امور نو 

 ( 35: 1111)القرشی،  «.عت است و هر بدعتی گمراهیدرآمده که هر نو درآمدی بد
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دلیل  ینتر است بلکه معتبرتر مراتب از روایت اولی معتبرتر و مهم این روایت در نزد عامه به
ها برای اثبات حجیت قول و فعل سلف )خلفاء( همین روایت است و درجه اعتبار این حدیث در  آن

و  دانند یآن سلف را معیار حق و باطل و اسلام و کفر ماست که به دلیل  یا اندازه ها به نزد آن
ها باشد در صراط مستقیم قرار دارد و کسی که از قول و فعل  اند کسی که بر قول و فعل آن قائل
حدیث مذکور از حیث ضعیف بودن و ؛ اما ها تخطی کند در زمره اهل بدعت و زنادقه است آن

باقری از منتقدان این  است.اعتبارتر  یبه سه جهت بمراتب از حدیث اول  فاقد اعتبار بودن به
؛ جهت اول: ضعف سند حدیثاعتبار است؛  یباین حدیث از سه نظر »حدیث بوده و معتقد است: 

؛ جهت سوم: مشترک بودن مضمون جهت دوم: منتهی شدن تمام سندهای آن به یک راوی واحد
( در ذیل هرکدام از 331: 1115)باقری، « تردید موضوعه هستند. یباین حدیث با احادیثی که 

 ی قرار خواهد گرفت.موردبررساعتبار خواندن روایت دوم  یبادله در 
اند که پیامبر )ص(  اهل سنت روایات زیادی را از پیامبر اکرم )ص( را در ذم قدریون آورده

ها پرهیز شود و  هر نوعی مجالستی با آنها برخورد گردد از  از قدریون دوری شود با آن»فرموده: 
ها مجوس این  ها ادنی نصیبی نیست و نیز فرمود آن ها خارج از اسلام هستند و برای آن فرمود آن

برخی راوی حدیث دوم ثور بن یزید است و  زعم به( 113/1: 1111)القزوینی، « امت هستند.
ابومسهر گوید: عنوان نمونه  ؛ بهاند دانستهاعتبار و مورد لعن پیامبر  یببسیاری از محدثین وی را 

ابو مسلم فزاری به من گفت به اوزاعی گفتم یا ابا عمرو، ثور بن یزید برای ما حدیث نقل »
کند وقتی این را گفتم او چنان خشمگین شد که مثل آن حالت را از او ندیده بودم و به من  می

رده است پس تو چگونه دینت را از او پیامبر )ص( امثال ثور را لعنت ک دانی یگفت مگر نم
ثور را در آن نوشته بودم  یا فزاری گفت من به خانه برگشتم و کتابی که حرفه گیری یم

( برخی دیگر از محدثین، ولید بن مسلم را راوی حدیث دوم 125/1تا: )المیزی، بی.« سوزاندم
ولید از هر »ابوداود گوید: د؛ مثلاً ان اعتبار قلمداد نموده دانسته و او را هم همانند ثور فردی بی

 (122/3)همان، « منکری به دور نبود.
( روایت 213: 1111)الذهبی، « یحیی بن ابی کثیر یک فرد فریبکاری است.» :عقیلی گوید
است که همگی توسط محدثین  شده دادهفوق به اشخاص دیگری نیز نسبت  موارددوم علاوه بر 

های گوناگون تشریح و بحث شده است.  یترواار آن ذیل بزرگ بررسی و عدم سندیت و اعتب
گردد و لذا  حدیث مذکور تمام اسنادش به یک شخص واحد به نام عرباض بن ساریه ختم می

عنوان دلیل و مدرک  چگونه ممکن است در مسائل شرعیه و خصوصاً در مسائل اعتقادی به
 اساسی به آن تکیه نمود.
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ز احادیث ضعیف السند و ازجمله اخبار آحاد است مشکل علاوه بر اینکه این حدیث یکی ا
دیگری نیز در این حدیث وجود دارد و آن اینکه مضمون این حدیث با احادیثی که متأسفانه در 

از بعضی فصول ؛ تردید از احادیث ساختگی هستند مشترک است کتب عامه هم زیاد هستند و بی
ام جور که شیفته حکومت بر مردم و دنبال آید که این حدیث توسط حک این حدیث به دست می

گونه احادیث کوبیدن خاندان  شده است و همچنین غایت این اند وضع بری مردم از خود بوده فرمان
بری از  ها همواره مردم را از تبعیت و فرمان الشأن پیامبر اکرم )ص( بوده است که آن عظیم

ر این حدیث آمده که پیامبر اکرم )ص( در صد داشتند. های جور و مفسدان زمان بازمی حکومت
شنوی کرده ولو اینکه از یک بنده حبشی باشد که همین عبارت در احادیثی  امر به اطاعت و حرف

 .که یقیناً ساختگی هستند آمده است
 

 ملاک تشخیص بدعت
ملاک تشخیص بدعت از دیدگاه اهل تسنن و تشیع با یکدیگر متفاوت است؛ از دیدگاه اهل 

زمان پیامبر )ص( است؛ این در  بایص حدوث یا عدم حدوث بدعت قیاس آن تشختسنن ملاک 
حالی است که از دیدگاه علمای اهل تشیع ملاک تشخیص، وجود یا عدم وجود دلیل است؛ 

شده در امت اسلامی ناشی از مقتضیات زمان  یاری از وقایع حادثها این است که بس توضیح آن
ها باید موردبررسی قرار گیرد؛ اگر این دلایل اگر تناسب شرعی بیابد؛ بدعت  بوده و دلیل وجود آن

 داده است. گردد؛ اما اگر دلیل شرعی برای آن امر یافته نشود؛ بدعت رخ محسوب نمی
در عصر تشریع رخ نداده و در دوره پس از پیامبر دارای عنوان نمونه یکی از مواردی که  به

در عصر تشریع موضوع نماز آیات پیش نیامده تا نماز آیات »وجوب یافته است؛ نماز آیات است. 
 اتفاق افتاده است اًوقوع خارجی پیدا کند منتهی بعد از عصر تشریع موضوع نماز آیات کرار

خواندن نماز آیات چون در عصر اول لازم نشده  که  شود گفت حال آیا می( 222)باقری، همان، 
از  شده است. خواندش بدعت است مسلماً جواب آن منفی است زیرا دلیل خاص بر وجوبش اقامه

شواهد تاریخی وجود دارد که مسلمین در عصر تشریع مواردی که دلیل خاص نسبت سوی دیگر 
مورد تأکید شارع مقدس هم قرار  هاًکردند که گا به آن وجود نداشت از عمومات استفاده می

که در حیات مسلمین یک امر  گرفت که یا به نحو اقرار بوده یا به نحو سکوت، پس هنگامی می
ولی در تحت یکی از قواعد عامه داخل  دآید که در عصر تشریع سابقه ندار معینی به وجود می

یافتن یا  که ملاک تشخیص بدعت، . تشیع بر این باور استگردد ابتداع خارج می یرهشود از دا می
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که توسط دیگران  ترین اعمال شیعیان ی از مهمبرخنیافتن دلیل شرعیه برای امور است؛ در ذیل 
 ها نیز موردبررسی قرار خواهد گرفت. عنوان بدعت تلقی شده بررسی شده و دلایل شرعی آن به

 
 بیت وی ملاک شرعی ضرورت احترام به پیامبر )ص( و اهل .1

ضرورت احترام ها به بدعت، از باب  مداخل نقد اهل تشیع و متهم ساختن آنیکی از 
ها چه در  السلام( و تکریم و حرمت مقام والای آن بیت )علیهم شخصیت پیامبر اسلام و ائمه اهل

در نصوص اسلامی زیارت قبر پیامبر )ص( و مراقد ائمه است. حیات و چه در ممات 
السلام( یکی از مصادیق احترام و تکریم شخصیت آن بزرگواران و عامل تقرب به خداوند  )علیهم
 موردبررسی قرار خواهد گرفت.شده است که به بعضی از آن نصوص  شمرده
 

 نصوص عام .2

انی که به او ایمان آوردند و حمایت و پس کس» فرماید: می باب این وتعالی در  خداوند تبارک
( 151)اعراف/« اند. شده پیروی نمودند آنان رستگاران اش کردند و از نوری که با او نازل یاری

از مصدر تعزیر به معنای باری « عزروه»کلمه » نویسد: علامه طباطبایی )ره( در تفسیر این آیه می
ور حقیقت همانا پیروی کتاب خداست که ط و منظور از پیروی رسول به توأم با تعظیم است

مشتمل است بر شرایع و احکام خدا و آن چیزی که برای او معنای اتباع را دارد همان ایمان به 
نبوت و رسالت او تکذیب نکردن و احترامش را رعایت کردن و در برابر اوامرش تسلیم بودن و در 

 (316/1)طباطبایی، همان، .« اش کردن است انجام مقاصد یاری
 

 خاص نصوص .3

کسی که قبر مرا زیارت کند شفاعت من شامل او » آمده است:پیامبر اکرم )ص( در حدیثی از 
کسی که حج برود و »( در حدیثی دیگر از ایشان نقل است که: 113/5: 1116)امینی، .« شود می

)همان، « ت.بعد از وفاتم قبر مرا زیارت کند مثل این است که مرا در زمان حیات زیارت کرده اس
زیارت قبر پیامبر )ص( سنت مجمع علیها » گوید: یمیز در این باب ن قاضی عیاض مالکی( 15

 ( 166)همان، « است.
 همه ینآیا باانویسند که  یمیقاً بر اساس روایات فوق است که بزرگان دین تشیع چنین دق

ها و  روایات از کتب اهل سنت و روایاتی که در کتب شیعه واردشده و تأکید به رفتن زیارت آن
ها بدانند  ها شده است جای این دارد که امثال ابن تیمیه آن را از بدعت توسل و شفا گرفتن از آن
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ایره گونه اعمال تمام جزء کفریات و ضلالت و غلو است و عامل آن را خارج از د و بگویند این
 اند. های شیعه است که در دین وارد کرده اسلام بدانند و نیز آیا جا دارد بگویند این اعمال از بدعت

 
 اقامه عزا و ماتمدلیل شرعی  .4

کنند  یماقامه عزا و ماتم و یا اطعام در مجالس عزاداری را مکروه دانسته و تأکید  تسنناهل 
کنند مکروه و بدعت است  ها شرکت می آن طعام دادن عزاداران به کسانی که در مجلس»که: 

معتقد صالح فوزان )همان( .« گردد ها می زیرا اصلی در دین ندارد و نیز باعث مصیبت بیشتر آن
هاست و همچنین طعام دادن و  های حرام در مسئله میت اقامه عزا برای آن ازجمله بدعت» است:

غزالی ( 32)باقری، همان، « ام است.های حر اجیر کردن بعضی برای خواندن قرآن هم از بدعت
ید این است که مؤ( بررسی آیات و روایات 123)همان،  داند. اطعام و تلاوت قرآن را بدعت مینیز 

گونه اصالت شرعی نداشته و حتی خلاف آن  یچه موردبحث مسئلههای فوق در قبال  یریگ موضع
کسی که به » ( فرمودند:پیامبر اکرم )صعنوان نمونه  است. به شده مطرحتوسط معصوم 

و همچنین حضرت ( 1/ 651: 1115)هندی، « تسلیت دهد اجری مانند او دارد. ای دیده یبتمص
دلداری و تسلیت دهد مگر  اش دیده یبتنیست که به برادر مص یهیچ مؤمن»)ص( فرمودند: 

 ( 652)همان، « .پوشاند یم کرامت را بر او یها خداوند در روز قیامت جامه که ینا
التقوى، ادله مواساۀ  ادله تعاون على البر و»در این قسم این است که:  نظران صاحبدلیل 

و نیز صله ارحام همه دال بر مشروعیت  ؤمنالإخوان، زیارۀ المومنین، ادخال سرور در قلب م
)باقری، .« هاست دیده و زیارۀ اولیاء میت و مواساۀ و اقامه عزا برای آن اجتماع در نزد مصیبت

گویند حرام و بدعت است عادتی است که عرف بر  اما قضیه طعامی که بعضی می( 212ن، هما
گذارد و مقتضی عرفی است و نصوص کثیره در تلاش بر اکرام مهمان و ایصال البر  آن صحه می

المعروف الى الناس و انفاق کردن بر مازاد بر نیاز و بخشش کسی که برای او امکان دارد از  و
ود واردشده است که اوضح این مصادیق اطعام الطعام و سیر کردن مؤمنین برای مال و متاع خ

اند  که در عزای میتی شرکت کرده ان رضای خداست و آیا معقول است که شرع اسلام اکرام مهم
اند  اند و کار و کسبشان را رها کرده ای که از راه دوری آمده ها خصوصاً به عده و دادن طعام به آن

گویند اقامه عزا  لذا بعضی از کسانی که می؛ مجلس عزا شرکت کنند بدعت و حرام بداندتا در این 
آیند تا عزاداران را  ای از اماکن دوری می رسند که عده و ماتم بدعت است وقتی به این مسئله می

 .ها جایز است اطعام کردن آن :گویند دلداری دهند می
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 گیرینتیجه
بهترین تعریفی که هم ؛ به اشکال هستند مبتنیو بعضاً ده بوتعاریف اصطلاحی بدعت کامل ن

کامل و هم عاری از اشکال است این است که بدعت واردکردن هر چیزی در دین که جزء دین 
 به سه دلیلاین تعریف ، تعریف شود. نیست و نیز کم کردن اموری از دین که جزء دین است

شده  روایی بدعت مقابل و متضاد با سنت قرار دادهالف( در ادله : تعریف جامعی برای بدعت است
کند و هر سنتی که  شود سنتی را نابود می است، به این معنی که هر بدعتی که وارد دین می

برای خداست لذا هرگونه  یطورکل ب( چون دین به؛ گردد برداشته شود بدعتی جایگزین آن می
أذونین از طرف خدا صورت گیرد باعث تباهی که به دست غیر خدا یا غیر م ای یبا کاست یا اضافه

کند  ج( عقل هم حکم به عدم جواز هرگونه اضافه یا کاستی در دین می؛ شود و فساد در دین می
 .به جهت اینکه احکام اختصاص به خدا و انبیائش دارد

در تطبیق عنوان بدعت بر مصادیقش دو ملاک عمده وجود دارد بر اساس آنچه گفته شد؛ 
ه بدعت اختصاص به امور شرعیه دارد یعنی اینکه دخل و تصرف در اموری که مربوط یکی اینک

به دین هستند بدعت است، ولی آنچه مربوط به دین نیست، مثل عادیات یا هر چیز دیگری به 
نام دین انجام نشود بدعت نیست، بلکه برای صدق بدعت نسبت دادن امری به دین لازم است 

کند. یکی دیگر از ملاکات صدق بدعت  صورت نگیرد، بدعت صدق نمی والا اگر این نسبت دادن
تر است، این است که وجود یا عدم وجود دلیل و مدرک است که  که از معیار اولی هم مهم

ملاک صدق عنوان بدعت بر مصادیق آن از غیرش باشد نه وجود یا عدم وجود چیزی  تواند یم
های فلسفی به بدعت، اختصاص گرایان بر این . در سلسله رویکرددر عصر رسالت نبوی )ص(

 که افزایشی یا کاستی هرگونه لذا و دارد اختصاص توقیفیه شرعیه امور به بدعت باورند که مفهوم
 چنین چراکه آورد؛ بدعت زمره در توان نمی را گیرد صورت بشر زندگی در دینی امور از خارج
 بدعت نیز را احوال نوسانات برخی و بشر طبع در تغییر حتی که شود می باعث بدعت با تعاملی

 مقابل نماید؛ در می سختی دچار را بشر زندگی رویکردی چنین که است طبیعی و آورد حساب به
 دیگری گروه کنند؛ می بحث و طرح شرعیه امور در فقط را بدعت که  گرایان اختصاص دیدگاه
 گستره که  انگاران مطلق کنند؛ نمی متوقف شرعیه امور به اصلاً را بدعت دایره که دارند وجود
 مطلق که اندآن بر و اند؛ کرده موسع بشری دستاوردهای و ها نوآوری تمام وسعت به را بدعت
 از بسیاری رویکردی چنین دلیل به انگاران مطلق. است بدعت( ص) اکرم پیامبر از بعد ها نوآوری
 بدعت را است شده حادث مسلمانان احوالات در زندگی تغییرات تناسب به که نوینی و جدید امور
 است. شیعیان متوجه ها آن حمله عمده خصوص این در و کرده تلقی
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Abstract 
One of the major harms that Islam, like other divine religions, has faced is heresy. 
Therefore, in verses and hadiths, heresy has been repeatedly and clearly condemned 
and heretics have been condemned and denigrated. Although Islamic scholars have 
interpreted heresy as "our entry is not my religion in religion", there is no consensus 
among them on the criteria of heresy. Most Imami scholars have considered 
attributing something to religion without the existence of a religious document as 
heresy, but a group of Sunnis has considered everything that happened after the first 
three centuries of Islam as heresy. Therefore, the criterion of Shiism in this regard is 
qualitative and the criterion of Sunnis is quantitative (time). This practice in 
recognizing the tradition of heresy leads to differences of opinion of Islamic scholars 
on the scope of heresy and its examples. From the point of view of those who 
consider the events of the incident after the first three centuries as heresy, the scope 
of heresy is very wide and wide, but according to the view of a group that uses 
general evidence, Emerging issues are considered to have a religious document. The 
scope of heresy is limited. In this article, while explaining the concept of heresy, 
some of its criteria, arguments, and examples have been read analytically and 
comparatively. 
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