
چکیده
ه��دف از پژوهش حاضر بررس��ی و تحلیل تفاوت هوی��ت و جایگاه دال زن در 
گفتم��ان امام خمینی)ره( با گفتمان های پیش��ین در تاریخ ایران از عصر باس��تان 
تاکنون می باش��د. جامعه آماری پژوهش متون تاریخی مربوط به هر دوره می باشد 
که به صورت هدفمند انتخاب شده و براساس نظریه گفتمان ارنستو لاکلا و شنتال 
موفه تحلیل شده اند. یافته ها نشان داد که گفتمان باستان هیچ هویت و شان انسانی 
برای زنان قائل نبوده و زن را به مثابه اشیاء مایملک مردان تصور می کرد. گفتمان 
س��نتی با اس��تناد به تفاوت نظام طبیعی در خلقت، وضعیت فرودست زنان نسبت 
به مردان را توجیه می کرد. گفتمان مش��روطه بر اندیش��ه برابری زن و مرد تاکید 
کرده و س��نت و مذهب در ایران را عامل عقب ماندگی زنان می پنداش��ت. نگرش 
گفتمان پهلوی به جایگاه زن، نگرشی ابزاری بود و فرهنگ مردسالار این گفتمان 
مانعی جدی برای تحقق وضعیت آرمانی زنان محس��وب می شد. در گفتمان امام 
خمینی)ره( بر هویت انس��انی زنان و مردان تاکید ش��ده و ای��ن گفتمان خواهان 

جایگاه برابر و متناسب برای زنان از فرصت های اجتماعی است.
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مقدمه
یکی از ضوابط برجسته ی تمدن و شایستگی ملتی بافرهنگ، چگونگی وضع اجتماعی و مقام زن در آن 
جامعه می باشد)قاسم نژاد و کوهستانی،1395: 2(. براین اساس، فهم دقیق این موضوع، بدون بررسی تاریخ 
آن و بازگش��ت به ن�قطه  آغ�از ش���کل گیری و پیدایی اش، امکان پذیر نیست. به باور لاکلاو موفه1)1987، 
ترجمه رضایی، 1393(. هیچ امری ناگهانی و لحظه ای نیس��ت و برای هر امری می توان ریش��ه های درونی 
یاف��ت. از ای��ن منظر هویت تاریخی و جایگاه دال ش��ناور زن در ایران، برس��اخته گفتمان های تاریخ ایران 
اس��ت، زیرا هویت هرچیز در شبکه هویت های دیگری که با هم مفصل بندی شده اند، کسب می گردد و با 
تغیی��ر گفتمان ها و تغییر مفصل بندی ها، هویت ها نیز تعریف جدیدی پیدا می کنند و مانند گفتمان ها، هرگز 
به تثبیت دائمی و قطعی نمی رس��ند. نزاع بین گفتمانی، همچنان نیروی پیش برنده تاریخ و زندگی سیاس��ی 
جوامع بشری است که نزاع بین گفتمان های باستان، سنت، مشروطه، پهلوی و امام خمینی)ره( در خصوص 
جایگاه و اهمیت دال شناور زن از این قاعده مستثنی نیست. به نظر می رسد برای فهم بهتر این موضوع توجه 
به متون حائز اهمیت باشد. متون هردوره، حوادث سیاسی واجتماعی جامعه را بازتاب می دهند، لذا بررسی 
و واکاوی متون تاریخی بااس��تفاده از نظری��ه و روش تحلیل گفتمان، راهی مؤثردرتبیین تحولات سیاس��ی 
واجتماعی خواهد بود. این مقاله جهت نیل به این مقصود، روش تحلیل گفتمان را برگزیده اس��ت. تحلیل 
گفتمان که امروزه به گرایش��ی بین رش��ته ای در علوم اجتماعی تبدیل شده است به معنی مطالعات نظام مند 
س��اختار و کارکرد و فرآیند تولید گفتار و نوشتار است. یکی از نظریه های مطرح در حوزه تحلیل گفتمان 
را لاکلا و موفه )1987، ترجمه رضایی، 1393( ارائه کرده اند که از مزایای فراوانی برای تحلیل پدیده های 
سیاسی برخوردار می باشد. دلیل این مدعا کاربرد گسترده و فزاینده آن در علوم اجتماعی و خصوصا علوم 
سیاس��ی است. آن چه که تحلیل گفتمانی آنان را از دیگر نظریه های گفتمان متمایز می کند تسری گفتمان 
از حوزه ی فرهنگ و فلس��فه و زبان شناس��ی به حوزه سیاست و جامعه اس��ت. روش تحلیل گفتمان با ابزار 
مفهومي و نظري که ارائه مي دهد بهتر از سایر رویکردها، توان تحلیل چگونگي فراز و فرود نظام اندیشه اي 
و س��تیز نظام هاي اندیش��ه اي با همدیگر را داراست و در یک چهارچوب منس��جم و با استفاده از مفاهیمي 
چون دال مرکزی، دال هاي کلیدي، دال شناور، مفصل بندي، غیریت سازی، طرد و برجسته سازی، هژمونی... 
توان توصیف و ش��ناخت عناصر اصلي و غیر اصلي را دارد. بر این اساس باتوجه به اینکه گفته می شود که 
انقلاب اس��لامی به رهبری امام خمینی)ره( در وهله اول به مثابه انقلاب فرهنگی بود که با هدف اساس��ی 
احیای ارزشها، باورها و اعتقادات اسلام و ظهور آنها در نمادهای رفتاری و ساختاری جامعه اسلامی ایران 
به پیروزی رس��ید)پیکانی و محمدوند،1396: 2(. پژوهش حاضر بر آن است که با برگزیدن نظریه و روش 
تحلیل گفتمان براس��اس خوانش لاکلا و موفه )1987، ترجمه رضای��ی، 1393( و تحلیل متون تاریخی در 
دوره ه��ای مختلف به بررس��ی تفاوت هویت و جایگاه دال زن در گفتمان ام��ام خمینی)ره( با گفتمان های 

پیشین در تاریخ ایران بپردازد.

روش 
ط��رح پژوهش، جامعه آم��اری و نمونه گیری: پژوهش حاضر از نوع کیفی اس��ت و با روش کتابخانه ای 

1. Laclou & Mouffe
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و بررس��ی مطال��ب و داده های تاریخی در متون ادبیات با روش توصیف��ی و تحلیلی انجام می گیرد. در این 
پژوهش س��عی بر آن بوده که تمامی اطلاعات معتبری که در بررس��ی موضوع مؤثرند، جمع آوری و مورد 

بررسی قرار گیرد.

روش اجرا
برای دستیابی به پاسخِ  پرسش های پژوهش، در گام اول، مطالعه پیشینه بررسی شد و در گام دوم، مضامین 
از داده های تاریخی و کتب مرتبط با استفاده از فیش برداری متون، جمع آوری شد. ضمن اینکه در بررسی 
اندیش��ه امام خمین��ی)ره( در خصوص جایگاه و هویت زن، صحیفه 22 جل��دی امام خمینی)ره(، مطالعه و 

مطالب مرتبط جهت تحلیل انتخاب گردید.

نظریه و روش تحقیق
پژوهشگران برای مطالعه آثار مکتوب از روش های کمی و کیفی تحقیق بهره می گیرند. یکی از روش های 
کیف��ی که مورد توجه متخصصان و اندیش��ه ورزان ق��رار گرفته، تحلیل گفتمان اس��ت. در تحلیل گفتمان 
برخلاف تحلیل های س��نتی زبان شناس��انه دیگر، صرفاٌ با عناصر نحوی و لغوی تشکیل دهنده جمله به عنوان 
عمده ترین مبنای تش��ریح معنا س��روکار ندارد بلکه فراتر از آن، با عوامل بیرون از متن یعنی بافت موقعیتی، 
فرهنگی، اجتماعی، سیاس��ی، ارتباطی و امثال آن سروکار دارد. بنابراین، تحلیل گفتمان، چگونگی تبلور و 
ش��کل گیری معنا و پیام واحدهای زبانی را در ارتباط با عوامل درون زبانی)زمینه، متن و واحدهای زبانی( 
و عوامل برون زبانی)زمینه اجتماعی، فرهنگی، سیاس��ی، ارتباطی و موقعیتی( بررس��ی می کند)بشیر،1391: 
59(. به طورکلی، بحث درباره گفتمان را از دو بعُد می توان سامان داد: اول بسط رویه ها و روش های معمول 
در زبان شناس��ی و کاربرد آنها در س��طح متن و دوم، رابطه بین اطلاعات زبانی و غیرزبانی مانند رابطه زبان 
و فرهن��گ و اجتماع)بهرامپور،1379: 3(. گفتمان، امروز بیان گر ویژگی های تاریخی چیزهای گفته ش��ده 
و چیزهایی اس��ت که ناگفته باقی می ماند. گفتمان ها نه تنها مربوط به چیزهایی اس��ت که می تواند گفته یا 
درباره اش فکر شود، بلکه درباره این نیز هست که چه کسی، درچه زمانی و با چه آمریتی می تواند صحبت 
کند. گفتمان ها مجسم کننده معنا و ارتباط اجتماعی، شکل دهنده ذهنیت و تعاملات سیاسی یا همان قدرت 
هس��تند. درنظر فوکو1)1969، ترجمه سرخوش و جهاندیده، 1392(، گفتمان ها درباره موضوعات صحبت 
نمی کنند، هویت موضوعات را تعیین نمی کنند، بلکه خودشان سازنده موضوعات هستند و البته در فرآیند 
این سازندگی، مداخله خود را پنهان می کنند)هادی،1384: 37(. حال با توجه به مطالب گفته شده می توان 
گفت که بهترین شیوه برای تحلیل متن و مسائل مرتبط با فرامتن که می تواند شامل بسیاری از عوامل از قبیل 
سیاس��ی، فرهنگی، دینی و منعکس کننده معنای واقعی و کامل باشد، تحلیل گفتمان است که در این مقاله 
براساس خوانش لاکلا و موفه)1987، ترجمه رضایی، 1393( سعی شده است معناهای نهفته در گفتمانهای 
ایرانی از دوره باس��تان تا عصر هژمون ش��دن گفتمان امام خمینی)ره( بررس��ی شود. لاکلا و موفه )1987، 
ترجمه رضایی، 1393( استدلال می نمایند که فرض اصلی هر رویکرد گفتمانی این عقیده است که صرف 
امکان تصور، دریافت حس��ی، اندیشه و عمل به س��اختمند شدن حوزه ی معنی داری بستگی دارد که پیش 

1. Foucault
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از هرگون��ه بی واس��طگی عینی حضور دارد. آنان براین پندارند که هم��ه ی ابژه ها و کنش ها معنا دارند و به 
طور تاریخی به وسیله ی نظام خاصی از قواعد به آنها معنا تخصیص داده شده است)قجری و نظری،1392: 
52(. نظریه گفتمان راهی که کردارهای اجتماعی به طور نظام مند، هویت سوژه ها و ابژه ها را با مفصل بندی 
مجموع��ه ای از عناص��ر دلالت گر امکانی و قابل دسترس��ی در یک قلمرو گفتمانی ش��کل می دهند، مورد 
بررس��ی قرار می دهد. ایده ی کلی نظریه ی گفتمان این است که پدیده های اجتماعی هرگز تمام و تکمیل 
نمی شوند. معنا هرگز به صورت نهایی تثبیت نمی شود و این راه را برای مبارزه اجتماعی دائمی درخصوص 
تعریف هویت و جامعه و درنتیجه پیامدهای اجتماعی باز می گذارد. وظیفه ی تحلیل گفتمان طراحی جریان 
این درگیری ها برای تثبیت معنا در همه ی س��طوح اجتماعی اس��ت. لاکلا و موفه)1987، ترجمه رضایی، 
1393( نظریه خود را با ترکیب و تغییر دو سنت نظری عمده یعنی مارکسیسم و ساختارگرایی بنا کرده اند. 
مارکسیس��م نقطه ی شروعی برای تفکر درباره ی اجتماع است و س��اختار گرایی یک نظریه ی معنا را ارائه 
می دهد. آنان این سنتها را درد درون یک نظریه ی پسا ساختار گرایی که درآن تمامی عرصه ی اجتماعی به 

مثابه شبکه ای از فرایندهایی که درون آنها معنا ساخته می شود ترکیب می کنند.
نظریه گفتمان لاکلا و موفه)1987، ترجمه رضایی، 1393(، معنا، سیاست و اجتماع را با هم ترکیب می کند 
و یک ج��ا به تحلیل آنها می پردازد. از نظر لاکلا و موفه)1987، ترجمه رضایی، 1393(، این مفصل بندی های 
سیاس��ی هس��تند که تعیین می کنند ما چگونه فکر و عمل کنیم. سیاس��ت از نظر اینان معنای��ی عام دارد و به 
حالتی بازمی گردد که ما مداوماٌ به شیوه ای اجتماع را می سازیم که شیوه های دیگر را طرد می سازد)قجری و 
نظ��ری،1392: 60(. در رویکرد نظري گفتمان، لاکلا و موفه)1987(تمایزي میان ابعاد گفتماني و غیرگفتماني 
امر اجتماعي قائل نمي ش��وند. تمامي عمل ها، گفتماني اند. این بدان معنا نیس��ت که چیزي جز متن و حرف 
وجود ندارد بلکه به عکس، به این معنا است که خود گفتمان، امري مادي است و پدیده هایي همچون اقتصاد 

و دیگر نهادها، جزئي از گفتمان اند)لاکلا و موفه،1987، ترجمه رضایی،1393(. 

جدول 1. ابزارهای تحلیلی لاکلا و موفه)1987، ترجمه رضایی، 1393(
تعریفابزارهای مفهومی

نشانه هایی که معانی چندگانه آن ها هنوز تثبیت نشده اند.عنصر
هر عملی که عناصر و نشانه های مجزا را در ارتباط قرار دهد.مفصل بندی
نشانه هایی که سایر نشانه ها در اطراف آن مفصل بندی می شوند و نظام معنایی می یابند.دال مرکزی
نشانه هایی که هنوز در یک گفتمان تثبیت نشده اند.دال شناور

هژمونی
فرض نیروی هژمونیک در مواردی است که رابطه میان دالها برقرار شود. در چنین رابطه ای، عناصر هویت اولیه 

خود را از دست می دهند تا به عنوان جزئی از یک گستره معنایی به حساب آیند.

غیریت سازی
مفهوم غیریت سازی زمانی معنی می یابد که گفتمان ها به طرد و نفی یکدیگر می پردازند. غیریت سازی از سه 
جهت برای نظریه گفتمان اهمیت دارد.)1(تثبیت مرز برای هر هویت گفتمانی)2(تولید دیگر برای تاسیس مرز)3( 

از جهت آزمودن غیریت سیاسی برای نشان دادن محتمل و مشروط بودن هویت

سوژه و هویت
از منظر گفتمان فرد به عنوان سوژه خودمختار پذیرفته نمی شود، بلکه هویت او از طریق بازنمایی در یک گفتمان 

و انتساب به یک موقعیت گفتمانی تحقق می یابد.

جایگاه و هویت زن در جدال گفتمان های ایرانی
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زن در گفتمان باستان
برخی از صاحبنظران براین پندارند که در ایران باستان، زن مقام ارجمندی داشته است. شواهد اثبات این 
موضوع، فراوان اس��ت. مانند اوس��تا که در آن همه جا نام زن و مرد در یک ردیف ذکر ش��ده است)قاسم 
نژاد و کوهس��تانی، 1395: 4(. در اوستا، اهرش��ونگ ایزدبانویی است که نماد توانگری و بخشش است. او 
آس��ایش و پیش��رفت را به خانه ها می برد. در اوس��تا به صورت زنی درخشان، بسیار نیرومند، خوش اندام و 
آزاده نژاد توصیف ش��ده اس��ت. این ایزدبانو بر زنان نفوذ دارد و زنانی که اش��ی یارشان باشد، سفیدبخت 
می شوند)س��نجری و کارگر، 1395: 7(. اما بس��یاری دیگر از محققان با آوردن شواهدی متقن بر وضعیت 
نامناسب جایگاه زنان در این برهه گواهی می دهند. ویل دورانت1)1935، ترجمه آرام و آریان پور، 1365( 
ضمن اش��اره به عدم تس��اوی زن و مرد در ایران باستان می نویس��د» پس از داریوش، مقام زن مخصوصا در 
می��ان طبقه ثروتمن��دان تنزل پیدا کرد. زنان فقیر چون برای کار کردن ناچ��ار از رفت و آمد در میان مردم 
بودن��د، آزادی حضور در خیابانها را برای خود حفظ کردند. در مورد زنان دیگر، گوشه نش��ینی، بویژه در 
زمان حیض که اجتناب ناپذیر بود، رفته رفته امتداد پیدا کرد و سراسر زندگی اجتماعی آنان را فرا گرفت. 
زنان طبقات بالای اجتماع جرأت آن را نداش��تند جز در تخت روان روپوش دار از خانه بیرون بیایند. زنان 
ش��وهردار حق نداش��تند هیچ مردی، ولو پدر یا برادرشان را ببینند. در نقش��هایی که از ایران باستان بر جای 
مانده هیچ تصویری از زن جز مواردی اندک در حال رقصهای مذهبی دیده نمی شود، البته کنیزکان آزادی 
بیش��تری داش��تند« )دورانت، 1935، ترجمه آرام و آری��ان پور، 1365(. در هیچ ی��ک از تصاویر و نقوش 
بازمانده از ایران زمان ساسانی، مجلس بزمی نیست که در آن، زنان نقشی چه به شکل نوازنده و یا خواننده 
و چه بصورت رقاصه نداش��ته باشد)شیخ الاسلامی، 1356: 33(. اصل تعدد زوجات اساس تشکیل خانواده 
در ایران باستان به شمار می رفت. عده زنانی که مرد می توانست داشته باشد، بستگی به استطاعت او داشت. 
ظاه��را مردان کم بضاعت، بطور کلی بیش از یک زن نداش��تند. رئیس خانواده )کدخدا( از حق ریاس��ت 
دودمان بهره مند بود. اهتمام در پاکی خون خانواده یکی از صفات بارز جامعه ایران در آن عهد بود. ازدواج 
با محارم نیز جایز ش��مرده می ش��د. تربیت طفل به عهده مادر بود و در صورت احتیاج، پدر طفل، خواهر یا 
دختر بزرگ خود را به تربیت او می گماشت. حق شوهر دادن دختران به عهده پدر بود و خود دختر در این 
زمینه حق اظهار نظر نداشت. ازدواج در جوانی صورت می گرفت. در پانزده سالگی معمولا دختران شوهر 
می کردن��د. وصلت  با مداخله و پایمردی یک نفر صورت می گرفت. مهِر را معین می کردند و اختیار تعیین 
شوهر و حق ازدواج دختر از آن پدر بود)راوندی، 1362: 35(. در جامعه پدرسالاری ایران باستان زن مقام 
اجتماعی والایی نداش��ت. زن در جامعه ساسانی دارای ش��خصیت حقوقی نبود و اختیار او در دست پدر و 
ش��وهر بود. زن حتی از حق انتخاب شوهر هم بهره نمی برد)نفیسی، 1366: 30(. زن، یعنی انسان وموجودی 
که صاحب حقی باشد، به شمار نمی رفت. بلکه چیزی بود برای تملک و از هر لحاظ تحت قیمومیت رئیس 
خانواده یعنی پدر و یا ش��وهر قرار داشت)نفیس��ی،1366: 42(. اسارت زن تا آن پایه بود که مرد حق داشت 
زن خود را به طور موقت در اختیار مرد دیگری قرار دهد. ش��وهر می توانست زن خود را برای مدت معینی 
به مردی که پرس��تار کودکان او بود و به زن نیاز داش��ت، به زنی بدهد و در این کار رضایت زن شرط نبود 
)راوندی،1362: 35(. در ایران باس��تان حق تحصیل مخصوص ش��اهزادگان و اشراف بود و توده مردم حق 

. William James Durant
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تحصیل و آموزش نداشتند. در چنان جامعه ای طبیعی بود که زنان طبقات متوسط به هیچ روی حق آموزش 
و تحصیل نداشته باشند و درس خواندن آرزویی باشد که آن را از مهد تا لحد در خاطره خود حفظ کنند. 

شکل 1. مفصل بندی هویت و جایگاه دال زن در گفتمان باستان

زن در گفتمان سنت
حیات فردي واجتماعی جامعۀایران تا پیش ازآش��نایی جدي با تمدن مدرن غربی، براس��اس قواعد سنتی 
س��امان می یافت که به عن��وان ذخیرة دانش متراکم نیاکان)فیرحی، 1378، 38( به ش��کل آداب و رس��وم 
واغلب درآمیخته با باورهاي مذهبی استمرار یافته واموري محترم، مقدس وباثبات محسوب می شد)گولدو 
کولب1، 1964، ترجمه ازکیا، 1376(. در گفتمان سنتی که حاصل آمیزش میراث تاریخی و دیدگاه خاصی 
از مذه��ب در جامعه ایران در قرون متمادی بود، نگرش ب��ه زن، مبتنی بر برتری و تفوق توانایی های زن به 
عنوان اموری طبیعی و مبتنی بر نظام آفرینش معرفی می ش��د. برهمین اساس، زنان به لحاظ ذهنی و جسمی 
موجوداتی پایین تر از مردان در نظر گرفته می ش��دند که این امر از تفاوت نظام طبیعی در خلقت زن و مرد 
نتیج��ه گرفته می ش��د)فوزی،1387: 48(. به عنوان مثالدر عصر صفوی، گس��ترش فعالی��ت زنان در عرصه 
اجتماع و علم آموزی با دیده تردید نگریس��ته می ش��ده اس��ت. فعالیتهای زنان ب��ه دلایل مختلف همچون 
نگرش جنسیتی و عدم خودباوری زنان در سطح بسیار نازلی قرار داشت)غضنفری و طباطبایی، 1396، 2(.

 گفتمان س��نتی با تکیه ب��ر نگرش های فوق، به تفس��یری مضیق درباره حقوق اعطایی ب��ه زن از متون و 
منابع دینی می پرداخت و حضور اجتماعی زن نیز به صورتی بس��یار محدود و کنترل شده مطرح می شد. به 
 عبارتی دیگر، گفتمان س��نتی وضعیت فرودست یا حداقل متفاوت زنان را با تکیه به طبیعت و نقش طبیعی 
آنها به عنوان مادر که وظیفه اش به وجود آوردن و تربیت فرزندان اس��ت و به عنوان همس��ر، کسی که باید 
از ش��وهرش اطاع��ت کند و دختر، فردی ک��ه باید از پدر و گاهی برادر اطاعت کن��د، توضیح می داد و از 
آموزه های دینی و عرفی برای توجیه آن اس��تفاده می کرد )مش��یرزاده، 1378، 14(. پیش��ینه معرفت شناسی 
گفتمان سنتی، نگاه منفی به زن است. زیرا او را عامل فتنه  انگیزی و فساد در جامعه می پندارد. از این نگاه، 

1. Julius Gould & William Colby
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بین زن و مرد در کسب کمالات انسانی، تفاوت وجود دارد. این نگاه مسائل حقوقی و اجتماعی مربوط به 
زنان را نیز دربر می گرفت. در این گفتمان، جایگاه اصلی زن، اندرون یا س��پهر خصوصی اس��ت و جایگاه 

مرد، بیرون یا سپهر عمومی است. ارکان مفهوم سازی زن از نگاه گفتمان سنتی به قرار زیر است:
-  دوگانگی کامل قوای ظاهری یعنی جسمی و باطنی یعنی روحی بین زن و مرد

-  قیومیت مردان بر زنان و اعتقاد به فروتری زنان
-  تاکید برنقش طبیعی زنان به عنوان مادر، همسر و دختر

-  عدم جواز حکومت کردن و ورود آنان به مجلس
-  تاکید بر خانه نشینی و بدبین بودن به حضور اجتماعی زنان

-  حقوق متفاوت زن و مرد از نظر فردی و گروهی
در گفتمان س��نتی، علی رغم قوانین روشن و جهت گیری انسانی تعالیم شریعت اسلام، نشانه ها حول دال 
مرک��زی به ن��ام نابرابری ذاتی بین زن و مرد مفصل بندی می ش��ود. در این گفتمان ک��ه نابرابری در جایگاه 
دال مرکزی قرار گرفته، نش��انه هایی چون اقتدارگرایی، سلس��له مراتب اجتماعی، بدبینی نس��بت به حضور 
اجتماعی، تاکید برنقش طبیعی از جمله دال های ش��ناوری هس��تند که با استناد به دال مرکزی در مورد نگاه 

به زن، معنادار می شوند)قوام و اسدی، 1393،16(.

شکل 2. مفصل بندی هویت و جایگاه دال زن در گفتمان سنت

زن در گفتمان مشروطه
در اواس��ط عصر قاجاری��ه بدلیل افزایش رفت  و آمدهای خارجیان به ایران و آش��نایی با ش��یوه رفتار و 
پوشش بانوان ایشان که همراه با شوهران خود، آزادانه به سفر می رفتند و با رفتن دانشجویان ایران به خارج 
از کش��ور و افزایش س��فرهای ش��اه و درباریان به ممالک اروپایی و رد و بدل کردن نمایندگان سیاسی...

اهمی��ت حضور زنان در جامعه به نحوی جدی تر عنوان ش��د. در این دوران، زنان اقش��ار متوس��ط و بالای 
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جامعه، علی رغم محدودیت های همه جانبه ای که داش��تند از طریق ش��نیده ها و مطالعه جغرافیایی و تاریخی 
و س��یاحت نامه های امم مختلفه و بعدا روزنامه های فارس��ی زبان با مدنیت جدید غرب آشنا شدند. از جمله 
نش��ریاتی که در این دوران با مدیریت بانوان ایرانی منتشر شد، می توان به نشریه دانش، شکوفه، زبان زنان، 
نامه بانوان، عالم نس��وان و جهان زنان اش��ارت داشت. در این نش��ریات، نمونه زن ایده آل اروپایی به عنوان 
چش��م انداز، هدف گذاری می شد. از زمان انقلاب مش��روطه به بعد، با تاثیرپذیری از اندیشه های مدرنیسم، 
گفتمانی ش��کل گرفت که بر اندیش��ه برابری براس��اس رد نظام طبیعی مبتنی بر تفاوت س��اختار زن و مرد، 
اس��توار بود. این نظرگاه، نابرابری موجود در میان زن و مرد را ناش��ی از س��ازمان جامعه و نه از هیچ گونه 
تفاوت مهم زیست ش��ناختی یا ش��خصیتی میان زنان و مردان می دانس��ت)ایبوت و والاس1991،1، ترجمه 
فارس��انی و احمدی، 1376(. در چنین فضایی، زنان برای نخستین بار در عصر مشروطیت دوگانگی طبیعت 
و فرهنگ در تفکر مردسالارانه را به چالش کشیدند. نامه ها و مکتوباتی که از زنان این عصر به جا مانده به 
خوبی نش��ان می دهد که آنان در حوزه ی نظر این مضامین را به نقد کش��یده اند. در نامه طرفداران علم نساء 
مظلومان ایرانی به انجمن اتحادیه طلاب آمده است که آخر ما جماعت اناثیه مظلوم ایران مگر از نوع شما 
نبوده و در حقوق نوعیه با شما شریک نیستیم. مگر ما بیچارگان در ردیف انسان های عالم به شمار نمی آییم 
و در جرگه ی حیوانات بی زبان بارکش باید محس��وب ش��ویم)فصیحی، 1389، 119(. زنان در نوش��تجات 
عصر قجری که مقارن با انقلاب مش��روطیت بود، می خواس��تند اثبات کنند که نخس��ت آنان متعلق به نوع 
انسان اند. دوم اینکه در خلقت هیچ نقصانی ندارند و با مردان کاملا برابرند و به همین دلیل باید از حقوق و 
امتیازات مساوی با مردان برخوردار باشند. زنان در این دوره برای نقد دوگانگی طبیعت و فرهنگ، پایه های 
نظری خود را در آیات و روایات جس��ت وجو می کنند تا نشان دهند که محرومیت زنان از حوزه فرهنگ، 
نه حکم خدا و پیامبر، بلکه برساخته ی مردان و تفسیر خاص آن ها از دین بوده است. لایحه یکی از خواتین 
عنوان نامه ای اس��ت که نویسنده در آن، این س��خن شیخ فضل الله نوری را که مدرسه ی علم برای نسوان را 
خلاف دین و مذهب دانسته بود به پرسش کشیده و از او جواب خواسته است که اگر این فرموده ی خداوند 
باش��د که زنان هیچ علمی نیاموزند، معلوم کنید که این س��خن در کجای کلام الله و احادیث آمده اس��ت. 
ثانیا این بی التفاتی خداوند نس��بت به زنان از چه روس��ت که آنان را به صورت انسان خلق کرده ولی کمال 
آن ها را از س��یرت حیوانی به حقایق انس��انی منع کرده و با وجود این بی حرمتی، چرا این همه تکلیف شاق 
برگردن آن ها نهاده؟ عبادت و تهذیب اخلاق و اطاعت شوهر و پدر را از آنان خواسته، درحالی که مردها 
را عزیز داش��ته و امتیاز تحصیل علم را به آن ها داده اس��ت. این عزت از چه روست و با این امتیاز، چرا آنان 
را مطیع کسی جز خدا قرار نداده و اگر فیض حق نسبت به همه یکسان است در مقابل این تکلیف شاق ما، 

چه امتیازی به ما داده که به مردها نداده است؟)فصیحی، 1389، 122(.

1. Abbott & Wallace
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شکل 3. مفصل بندی هویت و جایگاه دال زن در گفتمان مشروطه

زن در گفتمان پهلوی
با روی کار آمدن رضاخان و تش��کیل دولت مدرن و سیاست گذار در ایران است که  زنان ، به  موضوعی 
برای سیاس��ت گذاری و برنامه ریزی بدل م�ی شوند. کش�ف حجاب، حذف پرده نشینی، تعلیم وتربیت زنان، 
تغییر لباس  زنان ، کار زنان و نظایر آن، تنها بخش��ی از سیاس��ت گذاری های رضاخ��ان برای تغییر وضعیت 
زنان  در  ایران  اس��ت. نگرش رضاخان به مقوله زن، نگرش��ی ابزاری بود. رضاخان، زنان را به عنوان بخشی 
از جامعه که می بایس��ت در توسعه ی موردنظر او نقش ایفا کنند، مورد توجه قرار می داد. بنابراین تحول در 
وضعیت زنان تنها تا جایی ادامه و گسترش یافت که در چارچوب طرح فوق الذکر قرار داشت و لذا در این 
راستا، اعتقادی به مبانی نظری تجدد و برابری زن و مرد نداشت)ایبوت و والاس، 1991، ترجمه فارسانی و 
احمدی، 1376(. در دوره ی پهلوی اول و به طور جدی تر، دوره پهلوی دوم با اعطای حق رای به زنان، تن 
زنانه را با الگویی متجدد و از پیش طراحی شده به عرصه عمومی فرا  خواند. لکن این مساله متاثر از گفتمان 
هژمونیک تجدد در سراس��ر کشور و عدم س��ازگاری آن با بستر فرهنگی، مذهبی و تاریخی جامعه از یک 
سو، و وجود محدودیت های سیاسی، اجتماعی و فرهنگی موجود در جامعه از سوی دیگر، تنظیمات مطرح 
شده از جانب این گفتمان را با بی اعتباری و مقاومت روبرو ساخت تا جایی که از دِل همین گفتمان متجدد، 
گفتمانی برس��اخته ش��د که رقیب اصلی آن و عامل مهم در برافکنده شدن کل نظام سلطنتی و شکل گیری 
انقلاب اس��لامی شد. س��اختار گفتار پهلوی، پیش از تعارضات بیرون از ساحت گفتمانی، از تعارضاتی در 
درون رنج می برد. از حیث درونی این گفتمان با س��اختار پدرسالارانه حاکمیت پهلوی سازگاری نداشت. 
منتقدان آن روزگار از منظر همان دال های ش��ناور مش��ارکت عامه و توس��عه، نظام پهلوی را به یک نظام 
دیکتات��وری مته��م می کردند. جالب اس��ت که حتی خود پهل��وی دوم نیز به گفتمان��ش و اهمیت زنان به 
عنوان مؤلفه مهم توسعه در کشور اعتقادی نداشت)سراج زاده، کاشی و هلالی ستوده، 1391: 35(. گفتمان 
پهلوی، گفتمانی است که وفاداری چندانی به مبادی فکری و اندیشه های لیبرال فمنیسم به عنوان عمده ترین 
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جریان تاثیرگذار بر فعالیتهای زنان در این دوره نداش��ته اس��ت. لذا عمدت��ا تلاش های حکومت پهلوی در 
مورد زنان، نمایش بود و س��ازمان های زنان توس��ط دولت به این دلیل تاس��یس ش��د تا از طریق آن، دولت 
خود را به صورت قهرمان حقوق زنان جلوه دهد و از ظهور جنبش های مستقل زنان از دولت که می توانند 
درخواست های حاد و جدی داشته باشند، جلوگیری کنند. در نتیجه، دفاع از حضور اجتماعی زنان در این 
دوران، به حضور زنان در عرصه های تبلیغات کالاهای وارداتی و مس��ائل خاص محدود ش��د)کار، 1379: 
41(. در یک جمع بندی کلی می توان اقدامات انجام ش��ده در عصر پهلوی اول و دوم را حول س��ه محور 
کلی تفکیک کرد. )1( تشویق به حضور هرچه بیشتر زنان بی حجاب در اجتماع به عنوان مشخصه ی مدرن 
شدن کشور. )2( ایجاد امکاناتی برای تسهیل دسترسی زنان به آموزش جدید با هدف بهبود چشم اندازهای 
تربیتی نسل آینده. )3( حفظ وضعیت مردسالاری در خانواده و اجتماع )ساناساریان1982،1، ترجمه احمدی 
خراسانی،1384(. که با دو سیاست پیشین در تناقض بود. این اقدامات، مقدمه ای برای قرار گرفتن زن ایرانی 
در موقعیت برزخی بود. چرا که فرهنگ مردسالار جامعه مانعی برای تحقق وضعیت آرمانی زنان محسوب 

می شد.

شکل 4. مفصل بندی هویت و جایگاه دال زن در گفتمان پهلوی

زن در گفتمان امام خمینی)ره(
دیدگاه  امام خمینی)ره( در خصوص هویت و جایگاه دال زن، متناس��ب با منطق موقعیت و ش��رایط روز 
جامعه دچار تغییر و تحول شده است. این تحول در چهار مقطع زمانی مشخص قابل مطالعه و بررسی است. 
اولین مقطع را می توان به دوره ای اختصاص داد که امام خمینی)ره( به عنوان طلبه یا اس��تاد در حوزه علمیه 
قم مشغول تحصیل یا تدریس بوده است و هنوز وارد مبارزه با حکومت پهلوی نشده است. امام خمینی)ره( 
در این دوران به سان سایر علما، منتقد سیاستهای ضداسلامی رضاخان بوده است. هرچند که به دلیل قدرت 
رضاخان و همراهی برخی روش��نفکران و نیز حمایت کش��ورهای خارجی در برهه ی طولانی از حکومت 
پهلوی اول و نیز ضعف ساختاری نهاد تازه تاسیس حوزه علمیه قم، روحانیون توان مبارزه عینی و عملی با 

1. Sanasarian

جایگاه و هویت زن در جدال گفتمان های ایرانی
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وی نداش��تند. مرحله دوم زمانی است که به عنوان مرجع تقلید وارد فاز مبارزه با حکومت پهلوی دوم شده 
اس��ت و به خاطر همین مبارزات از کش��ور تبعید گردیده است. این دوره که مقارن با سالهای بین 1340 تا 
1356 هجری خورش��یدی می باش��د، دوران تحکیم و تثبیت و قدرت نمایی پهلوی دوم اس��ت. محمدرضا 
پهلوی در این دوران براساس درک خویش از نوسازی، دست به یک رشته اقدامات زد تا به پندار خویش، 
ایران را از یک جامعه نیمه کش��اورزی به کش��وری مدرن، صنعتی و متمدن تبدیل کند. ش��اید بتوان غربی 
ش��دن را همه ی آن چیزی دانس��ت که ش��اه برای جامعه خود و ب��رای زنان در دوره مورد اش��اره، مدنظر 
داش��ت)حافظیان، 1380: 73(. امام خمینی)ره( در این دوران، ورود زنان را به ادارات، مطابق سیاست هایی 
که رژیم اعمال می کرد، مفسده آمیز و مخل روند فعالیت ها می دانست، چرا که به عینه هدف از ورود زنان 
در برخی مش��اغل خدماتی و خاص را نه خدمت به زنان، بلکه در راس��تای فش��ل شدن امور تلقی می کرد. 
ایشان طی اظهاراتی خطاب به وعاظ و گویندگان مذهبی چنین می گوید» از دخالت زن ها در اجتماعی که 
مس��تلزم مفاسد بی ش��مار اس��ت ابراز انزجار و دین خدا را یاری کنید«)امام خمینی)ره(، 1379:ج1، 230(. 
مرحله س��وم، زمانی است که قیام عمومی به رهبری ایشان علیه نظام پهلوی همه گیر شده که آن را می توان 
مقارن س��الهای 1356 تا 1357 قلمداد کرد. در این مرحله، امام خمینی)ره( که طی دوران گذش��ته به دلیل 
وضعیت حاکم و سیاست هایی که توسط رژیم اعمال می شد، نسبت به حضور زنان در فعالیت های اجتماعی 
ابراز تردید و نگرانی می کردند. دراین دوران، خود مشوق ورود زنان به اجتماع و به دست گرفتن مقدرات 
خود می ش��دند. ایش��ان تاکید می کردند که »در نظام اس��لامی، زن همان حقوقی را دارد که مرد دارد. حق 
تحصیل، حق کار، حق مالکیت، حق رای دادن، حق رای گرفتن، در تمام جهاتی که مرد حق دارد زن هم 
ح��ق دارد«)اامام خمین��ی)ره(، 1379،ج5، 189(. امام خمینی)ره( در این دوره با رد ش��بهاتی که در زمینه 
محدودشدن زنان در یک نظام اسلامی وجود داشت، براین امر پافشاری می کند که زنان نیز مثل مردان در 
عرصه های اجتماعی حضور داش��ته باشند)کدیور، 1387، 72(. ایشان در این دوران از حضرت فاطمه)س( 
به عنوان انس��ان ملکوتی که جامع همه کمالات انس��انی و صفات انبیا اس��ت یاد کردند)بهلولی و علی یار، 
1393، 6(. که میبایس��ت الگوی تمام عیار زنان ایران باش��د. در چنین فضایی و با فراگیرش��دن گفتمان امام 
خمینی)ره(، دال حجاب که در گفتمان پهلوی، نشانه عقب ماندگی بود، رنگ و بوی ارزشی پیدا کرد. لذا 
در این مرحله ش��اهد برگزیده ش��دن حجاب به عنوان ابزار مبارزه توسط زنان با گرایشات مختلف فکری 
هستیم. برخی حجاب را بدین خاطر پذیرفتند که اعتراض خود را نسبت به تبدیل شدن زنان به اشیای جنسی 
نشان دهند و دیگر زنان نیز، حجاب را به عنوان وظیفه ای مذهبی مورد استفاده قرار دادند. به هرحال، معنای 
کلی حجاب درحال تغییر بود. فضای گفتمانی جدید باعث شد که میلیون ها زن ایرانی با شادمانی از پشت 
چهاردیواری خانه به صحنه ی عمومی گام نهند. مرحله چهارم نیز زمانی است که انقلاب به پیروزی رسیده 
و امام خمینی)ره( به عنوان رهبر نظام جدید پذیرفته ش��ده است. در این مرحله که امام خمینی)ره( به دنبال 
هژمونی بلامنازع گفتمان خویش است برحضور زنان در همه ی عرصه ها تاکید دارد.»اسلام، زن را مثل مرد 
در همه ی ش��ئوون دخالت می دهد. از این رو اعلام می کنم این خرابه ای که برای ما باقی گذاشته اند باید به 
دس��ت همه ملت ایران، چه مردان و چه زنان س��اخته شود«)امام خمینی)ره(، 1379:ج6، 301(. دراین دوره 
تاکید امام خمینی)ره( برضرورت حضور زنان در سیاس��ت و مقایس��ه ای اس��ت که ایشان به دخالت زنان و 
روحانیون در امر سیاست دارند.» زنان حق دارند در سیاست دخالت بکنند. تکلیف شان است. روحانیون هم 
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حق دارند در سیاس��ت دخالت بکنند، تکلیف آنهاس��ت. دین اسلام یک دین سیاسی است که همه چیزش 
سیاست است حتی عبادتش«)امام خمینی)ره(، 1379: ج10، 15(. امام خمینی)ره( درگفتمان خویش علاوه 
بر حمله به گفتمان ش��به مدرن پهلوی به صورت غیرمس��تقیم، مبانی نظری و معرفت شناس��ی گفتمان سنتی 
نسبت به زنان را نیز مورد انتقاد قرار می داد. ویژگی اصلی گفتمان امام خمینی)ره( براین اساس قرار داشت 
که هرچند نظام طبیعی در خلقت زن و مرد با یکدیگر متفاوت است، اما از این تفاوت ها نمی توان نابرابری 
یا برتری یکی را بر دیگری نتیجه گرفت، بلکه باید گفت که هر دو دارای هویت انس��انی می باش��ند و دارا 
بودن هویت انس��انی می تواند جایگاه برابری را برای اس��تفاده زنان از فرصت های اجتماعی فرآهم آورد و 
تفاوت های طبیعی مذکور تنها می تواند برخی اس��تعدادهای خاص در هر دو جنس را مش��خص کند. امام 
خمینی)ره( براین پندار است که» از نظر حقوق انسانی، تفاوتی بین زن و مرد نیست. زیرا که هر دو انسان اند 
و زن حق دخالت در سرنوش��ت خویش را همچون مرد دارد. بله در بعضی از موارد، تفاوت هایی بین زن و 
مرد وجود دارد که به حیثیت انس��انی آنها ارتباط دارد«) ام��ام خمینی)ره(، 1379: ج4، 364(. گفتمان امام 
خمینی)ره( از یک س��و در مقابل دیدگاه سنتی بر برابری انسانی زن و مرد تاکید داشت و از سوی دیگر در 
مقابل دیدگاه شبه مدرن پهلوی با واقع گرایی، برخی تفاوت های خاص زن و مرد را مدنظر قرار می داد. این 
نوع تغییر نگاه به زن، پیامدهای سیاس��ی- اجتماعی خاص خود را به دنبال داش��ت، بطوری که گفتمان امام 
خمینی)ره( خواستار برابری فرصت ها و امکانات برابر برای زنان در عرصه های مختلف اجتماعی و سیاسی 
و اقتصادی گردید و تلاش نمود تا موانع استفاده از این فرصت ها را در عرصه های حقوقی و فقهی برطرف 
نماید. براین اساس باید اشارت داشت که گفتمان امام خمینی)ره( در خصوص زنان، گفتمانی است که هم 
با شرایط متجدد و هم با باورها و بنیادهای ریشه دار مذهبی و فرهنگی پیرامون زنان سازگار است. در سپهر 
این گفتمان، جامعه ای به تصویر کشیده می شود که در آن، زن از محدودیتهای تن به واسطه تاکید بر وجه 
انس��انیت خارج ش��ده، آزادانه و مس��ئولانه در عرصه عمومی و خصوصی به ایفای نق��ش می پردازد. امام 
خمین��ی)ره( زن را از زوایای پنهان تاریخ و حضور مبه��م و کم رنگ آن در ناخودآگاه جامعه به صحنه ی 
خود آگاهی و فعال رس��اند. رویکرد ایش��ان به مقوله ی زن دارای دو بعد است. ایشان در یک بعد تبیینی و 
تفسیری به فروافکنی دیدگاه های نادرست نسبت به زن پرداخته و جایگاه زن را در تفکر اصلاحی خویش 
معین ساخته و در بعد دوم، ساختار اجرایی، تربیتی و تهذیبی مناسب با شخصیت زن را ارائه نمودند. ایشان 
در مبحث کلامی، به پرتو قرآن کریم، زن را هم چون مرد در پیش��گاه خلقت دانسته اند. از نظر ایشان زن و 
مرد هر دو انس��ان هستند و هر دو توان رس��یدن به بالاترین مراحل رشد و کمال را دارند.)امام خمینی)ره(، 
1390: 169( امام خمینی)ره( در تبیین حدود جایگاه اجتماعی زن در یک نظام ایده آل می گویند» در نظام 
اسلامی، زن به عنوان یک انسان می تواند مشارکت فعال با مردان در بنای جامعه ی اسلامی داشته باشد. ولی 
نه به صورت یک شیء، نه او حق دارد خود را به چنین حدی تنزل دهد و نه مردان حق دارند که به او چنین 
بیندیش��ند«)امام خمینی)ره(، 1390: 169( براین اس��اس، می توان ادعا کرد که طرح موضوع عفت عمومی 
وحفظ آن، ش��رط اساس��ی اس��ت که مفهوم مش��ارکت اجتماعی را درگفتمان امام خمین��ی)ره( به عنوان 
مهمترین تدوین گر گفتمان انقلاب اس��لامی از مفهوم همین واژه درگفتمان مدرنیزاس��یون متمایزمی کند و 
درعمل نیز چنین مفهومی از مش��ارکت اجتماعی زنان پس از انقلاب، مش��روط به حفظ حجاب وشئونات 
مذهبی در اش��کال متنوع خود شد. نکته مهم در گفتمان امام خمینی)ره( که در کنار دال هایی چون هویت 

جایگاه و هویت زن در جدال گفتمان های ایرانی
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انس��انی برابر و جایگاه برابر در فرصت ها برای زنان و مردان و مش��ارکت اجتماعی حائز اهمیت و در واقع 
مکمل آن ها اس��ت، توجه به نهاد خانواده می باشد.» در طول این سلطنت، این ها کوشش کردند که مادران 
را از بچه ها جدا کنند، به مادرها تزریق کردند که بچه داری چیزی نیس��ت، شما توی ادارات بیایید و این ها 
بچه های معصوم را جدا کردند از دامن مادران و بردند در پرورشگاه ها و جاهای دیگر و اشخاص اجنبی و 
غیر رحیم آن ها را به تربیت فاسد تربیت می کردند. بچه ای که از مادرش جدا شد، پیش هر که باشد عقده 
پیدا می کند، عقده که پیدا کرد، مبدأ بس��یاری از مفاس��د می شود. بسیاری از قتل هایی که واقع می شود، از 
روی همین عقده هایی اس��ت که پیدا می شود و بس��یاری از عقیده ها از این پیدا می شود«)امام خمینی)ره(، 
1379، ج6، 136(. لذا نقش وجایگاه مهم دیگري که درکلام امام خمینی)ره( برای زنان ترس��یم می ش��ود، 
انسان سازي وتربیت افراد جامعه است.»نقش زن در جامعه، بالاترازنقش مرد است؛ براي اینکه بانوان علاوه 
برخود، که یک قش��ر فعال درهمه ابعاد هستند، قشرهاي فعال رادر دامن خود تربیت می کنند. خدمت مادر 
به جامعه ازخدمت معلم بالاتراست، ازخدمت همه کس بالاتراست؛ این امري است که انبیا میخواستند«)امام 

خمینی)ره(، 1379، ج14، 197(.

نگاه اسلامی به زن

عفت عمومی

رد الگوی غربی

مشارکت سیاسی

هویت انسانی زن 
و مرد

اهمیت خانواده

حضور در اجتماع

شکل 5. مفصل بندی هویت و جایگاه دال زن در گفتمان امام خمینی

بحث و نتیجه گیری
تاری��خ ای��ران از آغاز تاکنون همواره عرصه ج��دال بین گفتمان های مختلف ب��وده که موضوع هویت، 
جایگاه و حقوق زنان از این قاعده مس��تثنی نبوده اس��ت. گفتمان باستان هیچ هویت و شان انسانی برای زن 
قائل نبود و زن را به مثابه اشیاء مایملک مردان فرض می کرد. در جامعه پدرسالار باستان، زن هیچ شخصیت 
حقوقی نداشت و کاملا تحت قیومیت رییس خانواده یعنی پدر یا شوهر قرار داشت.گفتمان سنت با استناد 
به تفاوت نظام طبیعی در خلقت، زن را به پسَتوی خانه راهنمایی کرده بود. گفتمان سنتی وضعیت فرودست 
یا حداقل متفاوت زنان را با تکیه به طبیعت و نقش طبیعی آنها به عنوان مادر که وظیفه اش به وجود آوردن 
و تربیت فرزندان اس��ت و به عنوان همس��ر، کسی که باید از ش��وهرش اطاعت کند و دختر، فردی که باید 
از پ��در و گاهی ب��رادر اطاعت کند، توضیح می داد و از آموزه های دینی و عرفی برای توجیه آن اس��تفاده 
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می کرد. در گفتمان مش��روطه که متاثر از اندیش��ه مدرنیته در غرب بود، نمونه زن ایده آل اروپایی به عنوان 
چش��م انداز هدف گذاری شده بود و بر اندیشه برابری براس��اس رد نظام طبیعی مبتنی بر تفاوت ساختار زن 
و مرد و نقد س��نت و مذهب که عامل عقب ماندگی زنان تصور می ش��د، اس��توار بود. برخی ازصاحبنظران 
درتوضیح چرایی عدم موفقیت زنان ایرانی به س��ان جوامع اروپایی درآن مقطع وحتی بعد ازآن در رسیدن 
به خواسته هایش��ان براین باورند که تاریخ برآمدن تجدد درغرب حاکی ازآن اس��ت که جامعه سنتی درآن 
زمان دچارگسس��تهای درونزای معرفتی ش��ده بود تا راه را بر گفتمان مدرن بگش��اید. اندیشه تجدد واجد 
چند مفهوم اساس��ی از قبیل عقل گرایی، پرس��ش گری، انس��ان گرایی، فردگرایی، آزادی، برابری و میل به 
پیش��رفت بود. در جامعه ایران مقارن اواخر قاجار چنین گسست های درون زایی دیده نمی شد بلکه خواست 
تغییر و دگرگونی، وجهی اراده گرایانه داش��ت. نگرش گفتمان پهلوی به مقوله زن، نگرش��ی ابزاری بود و 
از تعارض درونی رنج می برد، چرا که فرهنگ مردس��الار این گفتم��ان، مانعی جدی برای تحقق وضعیت 
آرمانی زنان محس��وب می ش��د. مبارزه و نفی مذهب و فرهنگ اس��لامی و ترویج فرهنگ ش��به مدرن که 
عناصر اصلی مدرنیته را نیز به همراه نداش��ت و تنها بدنبال نمایش��ی از اعطای حقوق برابر به زنان بود، جان 
کلام گفتمان پهلوی به ش��مار می آمد.گفتم��ان امام خمینی)ره( ضمن رد نگاه ش��ی انگارانه به دال زن در 
گفتمانهای مش��روطه و پهلوی که متاثًر از اندیش��ه مدرنیته بوده است به صورت مستقیم و غیرمستقیم مبانی 
نظری و معرفت شناس��ی گفتمان سنتی نس��بت به زنان را مورد انتقاد قرار داده است. ویژگی اصلی گفتمان 
امام خمینی)ره( براین اس��اس قرار داش��ت که هرچند نظام طبیعی در خلقت زن و مرد با یکدیگر متفاوت 
است، اما از این تفاوت ها نمی توان نابرابری یا برتری یکی را بر دیگری نتیجه گرفت، بلکه باید گفت که هر 
دو دارای هویت انسانی می باشند و دارا بودن هویت انسانی می تواند جایگاه برابری را برای استفاده زنان از 
فرصت های اجتماعی فرآهم آورد. امام خمینی)ره( زن را از زوایای پنهان تاریخ و حضور مبهم و کم رنگ 
آن در ناخودآگاه جامعه به صحنه ی خود آگاهی و فعال رساند. رویکرد ایشان به مقوله ی زن دارای دو بعد 
است. ایشان در یک بعد تبیینی و تفسیری به فروافکنی دیدگاه های نادرست نسبت به زن پرداخته و جایگاه 
زن را در تفکر اصلاحی خویش معین س��اخته و در بعد دوم، س��اختار اجرایی، تربیتی و تهذیبی مناس��ب با 

شخصیت زن را ارائه نمودند.
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Abstract

According to discourse theory, the world is the product of competition between different discourses. So 
the controversy between discourses is the driving force of history and political life of human societies and 
the rivalry between ancient, traditional, constitutional, Pahlavi, and Imam Khomeini's discourse about 
women signifiers is not exception of this law. This article, by adopting the theory and method of analyzing of 
discourse seeks to answer this question: what is the difference between the identity and position of the woman 
signifier in the discourse of Imam Khomeini with previous discourses in Iranian history? It is assumed that 
the discourse of Imam Khomeini, in contrast to previous discourses that have neglected either attention to 
religion or human beings mean and express women based on a universal identity consistent with Islamic-
Iranian culture. The results of the analysis show that Imam Khomeini, while rejecting the schematic view 
of women in the Constitutional and Pahlavi discourses that influenced by the thought of modernity, directly 
and indirectly criticized the theoretical principle of traditional discourse about inequality between men and 
women and attempts to explain the humanity position of woman and equality of her right based on time- 
compatible understanding from the religion.
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