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 * بر نظریه فطرت با تأکید، مطالعه دیدگاه استاد مطهری در نسبت عقل و ایمان

 1محسن حاکمی

 2الله رحمتیءانشا

 1021/.11/2تاریخ پذیرش:     22/12/1022تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

مطالعه  نسبت عقل و ایمان  هماره مورد نظر اندیشمندان ادیان مختلف بوده است و نوع خوانش از نسبت عقل و ایمان موجب پدیدار 

شدن جهان های فکری مختلفی در میان پیروان ادیان توحیدی شده است. در دین توحیدی اسلام نیز اندیشمندان مختلف به این مسئله 

عرفانی و خوانشِ گرایی تا عقل گرایی در قالب نظام های فکری اشاعره، معتزله، اهل حدیث، اخباریون و شیعی مهم پرداخته و از ایمان 

مرتضی مطهری بعنوان اندیشمند صاحب سبک در جهان اسلام، برآمده از امتداد داشته است.  از نسبت عقل و ایمان و فلسفی و قشری

؛ و کاربست تعریف و تقسیم و بیان حقیقت ایمان و عقل بهله نپرداخته، اما پرداختن وی نظام فکری اسلامی هر چند مستقلاً به این مسئ

می تواند راهنمای محققین برای تبیین نسبت عقل و ایمان باشد. در این پژوهش با مراجعه به آثار دست  این دو وادی در ماهیت دین؛

اهیت ایمان به نسبت عقل و ایمان در اندیشه استاد مطهری پرداخته اول از مرتضی مطهری، پس از فیش برداری و بیان ماهیت عقل و م

است  نصوص دینیاستشهاد به  قیاز طر ینیبرآمده از نصوص د ت،یکشف واقع یعقل برا تیثبوت اهل یمطهر شهیدر اند شده است.

در تعارض  یکند. مطهر یکمک م اریدر درک باورها بس ینید مانیبه ا یبلکه عقل گرو ستیمانع عقل ن مان،یمعتقد است نه تنها ا یو

 مانیا ه،ینظر نیبا اثبات و دفاع از ا شانیفطرت، ا هینظر انیدر ب یمطهر یطبق دستگاه معرفت نیهمچن .و عقل جانب عقل را دارد مانیا

 .کند یقلمداد م یمانیو عقل را ا یرا عقلان

 ، فطرت.یتواقع کشفاهلیت عقل در ، عقلانیت حداکثری، استاد مطهری، ایمان و عقلنسبت گلید واژگان: 
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 مقدمه

با این وجود یکی از پرسش هایی  (121: 1132دینانی، ابراهیمی معزول نمی گردد) عقل حاکمی است که هیچگاه 

که آدمیان همواره با آن روبرو بوده اند و در دوره معاصر شکل تازه ای به خود گرفته است آن است که آیا یافته 

ن باوری با یکدیگر کنار می آیند یا یکی را باید دیهای عقل بشری با داده های وحیانی سازگارند؟ آیا خردورزی و 

: 1131)مهدوی نژاد، کرد و به خردگرایانی دین ستیز یا دین باورانی خرد ستیز تبدیل شد؟ به پای دیگری قربانی

پاسخ به سوال از رابطۀ تعقل و ایمان نهضت های مختلفی شکل گرفته است. در عصر  در جهان غرب برای. (11

با  .و با انتقادات هیوم فرو ریخت روشنگری، تکریم عقل تا جایی پیش رفت که نهضت عقل گرایی آغاز گردید

تلاش کرد « نقد عقل محض»؛ وی با نگارش کتاب ظهور کانت مرحلۀ جدیدی از رابطه فلسفه و دین آغاز گردید

ا در محدوده عقل مسائل مربوط به مبدأ جهان را از محدودۀ عقل نظری خارج کند و موضوعاتی چون خداباوری ر

پوزیتیویست های منطقی با ملاک تحقق پذیری معنا، معنا داری دین را نفی  (.12: 1131عملی بررسی نماید) کانت، 

کردند و دین را با عاطفه و احساس یکسان انگاشتند.کیرکگارد معتقد بود ایمان، در بند رابطۀ ایمانی بین خداوند و 

اما این دیدگاه های  (.13: 1131یت نباید و نمی تواند عقلانی شود)مهدوی نژاد، انسان است و معتقد بود که مسیح

: الف( عقل گرایی حداکثری: مطابق این دیدگاه برای آنکه نظام مختلف به چهار شکل عمده قابل بررسی است

ب( عقل       (.12: 1111اعتقادات دینی واقعاً و عقلاً مقبول باشد، باید بتوان صدق آن را اثبات کرد) پترسون، 

های اعتقادات دینی را می توان و می باید عقلاً مورد نقد و ارزیابی قرار داد، اگر گرایی انتقادی: بر این اساس، نظام 

امری  (. مطابق این دیدگاه، اثبات ممکن است اما اثبات10ْچه اثبات قاطع چنین نظام هایی امکان پذیر نیست) همان: 

(. این 11مردود است) همان :  ین دیدگاه ایمان گراییدر اج(عقل گرایی اعتدالی:  عینی و وابسته به شخص است.

دیدگاه به نقد عقل گرایی حداکثری و ایمان گرایی می پردازد. د( ایمان گرایی: این دیدگاه نظام های اعتقادی 

ایمان گرایی نیز دو دیدگاه افراطی و معتدل دارد. دیدگاه ایمان  دینی را موضوع ارزیابی و سنجش عقلانی نمی داند.

ت که اعتقادات دینی در تقابل با احکام عقلی است و ایمان گرایی اعتدالی بر این است که گرایی افراطی بر آن اس

اعتقاد دینی یک فعل انسانی است و عقل نظری فاقد صلاحیت بررسی آن است هرچند ممکن است بین آن و احکام 

و بر جدایی آن دو تاکید . بنابراین ایمان گرایان، ایمان را جایگزین عقل می کنند ) همان(عقلی تقابلی نباشد
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 :MacGergor)«باور می کنم زیرا نامعقول است»ترتولیان می گفت:  بر همین مبنا (211: 1132دارند)یوسفیان: 

    :    ). 

، یدیماتر-یحنف دگاهید، مرجئه، (  :     :Izutso) نیز دیدگاه مختلفی از جمله خوارج در جهان اسلام

در یک نگاه کلی تر متفکرین  ( در این خصوص قابل بحث است اما13: 1133جوادی، )  شیعیان، معتزله و اشاعره

، مکتب اشراق: بر اساس استدلال الف( فیلسوفان) مکتب مشاء: عقل گرا :اسلامی  به چهار دسته عمده قابل تقسیم اند

باطن بر اساس سلوک الی  (، ب(عارفان: که به تصفیۀو شهود و کشف استدلالو مکتب متعالیه:  استدلال و مجاهده، 

، ج( فقها: که نص و متن را در کنار دیگر منابع حجت تلقی می کنند و د( الله تا مرحله وصول به حقیقت می پردازند

متکلمین. که دسته اخیر خود سه قسم اند: معتزله: قائل به حسن و قبح عقلی، اشاعره: قائل به حسن و قبح شرعی و 

که قائل به تقدم ایمان بر تعقل  -و در مواردی نصّ گرا-ایمان گرا اشعریونِ( 1 (.123-121: 1113شیعیان) مطهری، 

که قائل به عقل گرایی برآمده از قرآن و  شیعیان (1وکه عقل را مقدم بر ایمان می دانند  عقل گرا معتزلیونِ(2، اند

 . سنت می باشند

زۀ اثر قابل توجهی بر رویکرد اجتماعی و نظری دین افکار و آراء استاد مطهری بعنوان یک اندیشمند معاصر که حو

در این حوزه نظریه پرداز محسوب می با حوزه فلسفه، و تراث اسلامی نیز آشنایی داشته و داشتند و بر نسل معاصر 

 . سوال اصلی این پژوهش این است که با توجه به عقبۀ دینیگردند؛ ما را بر آن داشت تا آراء ایشان را بررسی نماییم

و فکریِ موضوع رابطۀ عقل و ایمان، نظر ایشان در این خصوص چیست و ایشان رابطۀ ایمان و عقل را چگونه تحلیل 

 می کنند؟

ایشان با رجوع به آثار معتبر  ،اندیشه استاد مطهری لیبرآمده از تحل نظراتبر  ی، مبتن روش تحقیق در این پژوهش

، که در آن نهاد« تطبیقِ درونی آراء»که نام این تحلیل درونیِ اندیشه یک اندیشمند را می توان روشباشد.  یم

روش با یکدیگر تطبیق داده شده و بررسی می گردد. در دو حوزه مفهومی جداگانه، نظرات یک اندیشمند 

منابع  ایبه آثار دست اول  اطلاعات با رجوع یاست که گردآور یمطالعه، کتابخانه ا نیاطلاعات در ا یگردآور

 .دیآ یبه دست م یمعتبرعلم
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 استاد مطهری در نظریۀعقل حقیقت 

. ندیمعقل گو زیاست. قلعه را ن یمنع و بازدار ستادن،یامساک، باز ا ،یحفظ و نگهدار یعقل در لغت به معنا

داند:  یم نیاصل عقل را چن . راغبندیگو یم لهیشود را عق یم اریکه در حفظ آن اهتمام بس یزن وگوهر نطور،یهم

 یعقد و امساک م یعقل را به معنا زین ییعلامه طباطبا (.311عقل:  لیالعقل الامساک و الاستسماک)راغب،ذ

علم  رشیکرده اند که استعداد پذ یمعرف ییرویعقل را ن ز،یاز لغت شناسان ن ی(. برخ201: 2، ج1131 ،ییداند)طباطبا

در  (.31-31: 1113 ن،ی) جهان مهندیگو یگردد عقل م یاستعداد حاصل م نیا ۀلیکه بوس یبه دانش ایرا دارد؛ و 

است، مجرّد از ماده که در تصرف و عمل  یکنند که: عقل جوهر یم فیتعر نیعقل را چن ونییمنطقاصطلاح نیز 

: 1131 ،ی)خوانسارستیاست، مجرد که مدبّر مادهّ و متصرّف در آن ن یجوهر گریبه ماده ندارد. بعبارت د اجیاحت

هم در مقام ذات و هم  یعنیست که ذاتاً و فعلاً)  ی: عقل جوهردیگو یعقل م فیدر تعر زین یی(. علامه طباطبا101

استاد مطهری، عقل را به معانی مختلفی بکار برده  اما. (113: 1131 ،ییباشد)طباطبا یدر مقام کار( جدا از ماده م

 است: 

 عینی و تمییز دهندۀ سره از ناسره و درست از خطاقوه مُدرِک واقعیت الف( 

 ب( قوه تمایز دهنده بایدها از نبایدها) در حوزه اخلاق( و فارق بین حق و باطل

 ) در هستی شناسی زیبایی و فلسفی( و حسن از قبیح) در اخلاق(.یروی تشخیص دهنده زیبایی از زشتینج( 

مطهری معتقد است که همه اینها را عقل  فردی و اجتماعی(. د( نیروی ادراک کنندۀ خوب و بد عملی) در حوزه

درک می کند و در این خصوص مثالی می زند از شخص بیماری که در بیابان است و شخص دیگری بنا بر حکم 

، 1131عقل مبتنی بر تعاریف فوق، به بیمار کمک می کند و این امداد رسانی به حکم عقل است) رک: مطهری، 

 (. 221-221، صص21ج

 .(230، ص 2، ج1131و( عقل نیروی کشف کننده حقیقت اشیاء و امور) مطهری، 

یکى از ائمه دین از یکى از ائمه »مفاسد است. ایشان می گوید:  از مصالح دهندۀ تمییزو عقل، قوه تشخیص ی(

عقل تشخیص خیر و شر است. امام فرمود: این اندازه را حیوانات هم دارند؛  :را پرسید، او گفت  عقل  جماعت معناى
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را انسان تمیز دهد تا اولى را   و از دو مفسده مفسده اقوى  مصلحت، مصلحت اقوى عقل تشخیص این است که از دو

خن در مطهری این س (.011: 0، ج1131؛ همچنین 111: 13، ج1131) مطهری، «بگیرد و دومى را از دست بدهد

  .معنای عقل را کلامی سترگ می داند

وجود ندارد و می توان این تعاریف را در تعریفی ترکیبی  بنیادیندر تعاریف مطهری از عقل تفاوت  نکته مهم اینکه

عبارتست از قوۀ مدرک واقعیتی که بایدها و نباید ها، از منظر مطهری عقل »:  ارائه نمود کهاز چهار تعریف فوق 

 بادیِ؛ تا سره را از ناسره، در «خوب و بد و حقیقت اشیاء را درک و کشف می کندمصلحت و مفسده، زشت و زیبا، 

  طریق باشد. و مفتاح فکرعمل؛ تمییز دهد و مصباح  وادینظر و 

دیده نمی شود بلکه تاییدات و تاکیدات فراوانی در قرآن و  طبق نظر وی، در دین اسلام نه تنها مخالفتی با عقل

 تا جاییکه (.221احادیث بر ضرورت عقل ورزی شده است و عقل را از مخلوقات برین مرتبه می شمرد) همان، ص 

کل ما حکم به الشرع، حکم به العقل و » شرط عمل به تکلیف دینی، بهره مندی از عقل است و ایشان، طبق قاعدۀ 

معتقد است که عقل می تواند مصالح و مفاسد را که منظور احکام دین است را بدست بیاورد و آن را تایید « سبرعک

به نحو قضایای حقیقیه است و حکم را روی عناوین کلیّه برده است، نه روی  سیستم قانون گذاری در اسلامکند زیرا 

 (.231: ص 2، ج1131افراد)مطهری، 

هدایت عقل را بالاتر از هدایت شرع می داند، و معتقد است که گرچه هدایت « حسینیحماسه »مطهری در کتاب

( بنابراین عقل نیز هدایتگر 011، ص11، ج1131شرع وافی است اما هدایت عقل از آن بالاتر است) نک: مطهری، 

که نامش عقل است  دو حجت دارد، دو پیغمبر دارد: یکى پیغمبر باطن...بشر به حکم فطرتو می گوید:  انسان است

نیاز به هدایت دارد و عقلْ  ،انسانلذا  (.211، ص21، ج1131) مطهری،  و دیگر پیغمبر ظاهر که همان پیغمبر است

بر همین منوال، اسلام عقل را  است، این مهم را برعهده دارد) همان(. به مقتضای لطف الهی در اختیار انسانکه 

عرفی میکند و در فروع دین نیز یکی از منابع استنباط احکام است) مطهری، محترم دانسته و او را پیامبر باطنی م

  (.200، 2، ج1131
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مطهری معتقد به اصالت عقل در اسلام است و آن را افتخاری برای اسلام می داند که مبلغان دینی کمتر به آن 

( بنابراین در جایی که 013، ص21ج، 1131است) مطهری، « قاعدۀ ملازمه»پرداخته اند و مستند وی برای این نگاه، 

 : بین حکم عقل و شرع نزاع و تزاحم پیش آید، وی حکم عقل را حاکم می داند

دانیم که شرع هم حکم هماهنگ با آن دارد و هرجا که  هرجا که عقل یک مصلحت ملزِمى را کشف کند، ما مى

هماهنگ است و لو اساساً در قرآن و فهمیم که شرع هم در اینجا  عقل یک مفسده ملزمى را کشف کند، ما مى

یا   ملزم  حدیث و کلمات علما یک کلمه در این زمینه نیامده باشد. و به همین دلیل ممکن است عقل یک مصلحت

یا مفسده ملزم با حکمى که اسلام بیان کرده   ملزم  یک مفسده ملزمى را در موردى کشف کند که این مصلحت

اسلام بیان نکرده ولى عقل کشف کرده، با حکمى که اسلام بیان کرده تزاحم پیدا  تزاحم پیدا کند؛ یعنى حکمى که

تر باشد از آنچه که بیان کرده است )یعنى آنچه که عقل از اسلام کشف کرده  کند و آنچه که اسلام بیان نکرده مهم

کند، و  ده شرع را محدود مىش آید آن حکم بیان تر باشد از آنچه که اسلام بیان کرده است( اینجا حکم عقل مى مهم

اى که عقلش کشف  تواند یک حلال منصوص شرعى را به خاطر مفسده اینجاست که اى بسا که یک مجتهد مى

ترى که فقط عقلش آن را  کرده تحریم کند یا حتى یک واجب را تحریم کند یا یک حرام را به حکم مصلحت لازم

 (.233، ص21، ج1131) مطهری، کشف کرده واجب کند و امثال اینها

یا مستند شاید فقیه به قوانینی برسد و به آن عمل نماید که عقلی، که با این عملیات البته نکته مهم اینجاست  

) اما با روح اسلام همخوان است ؛تعالیم منافات داردظاهر با ( و یا 112، 22نقلی)آیه و حدیث( ندارد)مطهری، ج

 (.111-112، صص21، ج1131رک: مطهری، 

و  مطهری از دیگر دلایل اهمیت اندیشه ورزی در اسلام را، دعوت گستردۀ اسلام از انسان به تفکر و اندیشه و تعقل

فکرى  گیرىِ تفکّر و نتیجه  به  قرآن مجید دعوت: و آیات متععدی را بعنوان شاهد ذکرمی کند کسب معرفت می داند

، 2، ج1131) مطهری، داند جز با تفکّر منطقى، صحیح نمىشمارد و اصول عقاید را  کند و تفکّر را عبادت مى مى

مطهری در خصوص  (.200) همان: صتا جایی که اسلام کسب اصول دین توسط عقل را واجب می داند (.12ص

«)  1اهلِْ النِّفاق الحِْکْمِۀُ ضالَّۀُ الْمُؤْمِنِ، فخَُذِ الحِْکْمَۀَ وَ لَوْ مِنْ»از جمله: در روایات اسلامی نیز به احادیثی، اهمیت عقل 
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، 22، ج1131مطهری، «)ا0کَلِمَۀُ الحِْکْمَۀِ ضالَّۀُ المُْؤْمِنِ فحَیَْثُ وَجَدَها فَهُوَ أَحقَُّ بِه »( و 131، ص10، ج1131مطهری، 

همان: «) 1الْمَهْدِ الَى اللَّحدْمِنَ   اطْلُبوُا الْعلِمَْ »و  (123، ص12، ج1131مطهری، «) 3وَلَوْ بِالصّین  اطْلُبُوا الْعِلمَْ » ( و121ص

این تاکیدات ایشان با استناد به این روایات، یعنی علم و آگاهی، فصل و زمان و مکان  استناد می ورزد.(100ص

 معینی ندارد و همیشه باید در طلب و کسب علم بود) همان(.

غیر عاقلانه و ایمان ورزی منفک از مطهری یکی از دلایل اهمیت عقل را در هشدارهای دین، به خطرات دین ورزی 

(. 131: 1، ج1131د)مطهری، نبرسان شنایی است تا بشر را به اهدافشوی معتقد است علم و عقل، رو عقل می داند.

ت می که دین و ایمان به آنها جه ،)مانند چراغ( می دانندالبته ایشان عقل و علم را در رسیدن به اهداف، ابزاری

اخلاق دارد)مطهری، عدالت و ؛ که علم به تنهایی سودمند نیست و نیاز به ایمان و (121: 22،ج1131دهد)مطهری،

اما از طرف دیگر، ایمان ورزی بدون عقل و خرد نیز منجر به تقلید و تعبد کورکورانه می گردد،  (.311: 21، ج1131

بدون خرد، آغشته به خرافات می  که اگر چنین شد، ایمانِ( 012: 0، ج1131مذموم است)مطهری، که از نظر اسلام 

نادان وسیله ای است در دست  مومنانِ نیست، ایمانِ که عقل و معرفتآنجا »و  (130: 10، ج1131)مطهری، گردد

 (.13: 2، ج1131) مطهری، «زیرک منافقان

ه تصفیه است با دلایل فوق، وی عقل را ترازوی سنجیدن و پذیرفتن فکرها و اندیشه ها می داند که به منزله دستگا

(، بر این اساس، 121: 21، ج1131که دین اسلام آن را معتبر و حجت شناخته و مقیاس قرار داده است)مطهری، 

یعنى عقل را به عنوان یک اصل و به عنوان یک »}بعبارت دیگر{ اسلام در قانوگذاری روی عقل تکیه کرده است؛ 

و عقل را در کنار منابع اربعه استنباط، همتراز وحی و سیره  (231) همان: « مبدأ براى قانون به رسمیت شناخته است

منبعی استقلالی «بنابراین مطهری، مبتنی بر منابع دین اسلام، عقل را  همان(.نک: قرار داده است)  اسلام)ص( پیامبر

اسلامی، که عقل، میانۀ جهل و جمود است و دخالت عقل در احکام  و معتقد است می داند «ادراکو  معرفتدر 

یعنی عقل، حجتِ خداست؛ زیرا که امام)ع( فرمودند: خدا دو حجت و پیغمبر دارد: پیغمبر ظاهر و پیغمبر باطن و 

                                                           
 010، ص 2133نهج الفصاحه، حدیث  - 0
 111ص -1ج-بحار الانوار - 3
البته استاد مطهری نیز در موارد مختلفی این را منسوب به پیامبر گرامی اسلام)ص(  این روایت در هیچ یک از منابع شیعی و سنی وجود ندارد.  - 1

 می دانند و سندی را ارائه نمی کنند.
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ایشان با تاکید بر عقل ورزی در اسلام، عقل را حجت می داند و قیاس)فقهی= تمثیل( را  لذاعقل پیغمبر باطن است.

 (.11-12: 21، ج1131نفی کرده و حجت نمی دانند) نک: مطهری، 

 استاد مطهری نظریۀماهیت ایمان در 

 تعریف لغوی ایمان

أمِنَ، »مجرد آن  یده است که فعل ثلاث)أمن( گرفته ش شهیاز ر مانیآورده اند که، واژه ا یدر کتب لغت و واژه شناس

( أمن ۀواژ لی، ذ113: 1ق، ج1113قلب و نبود ترس است) رک: ابن منظور، نانیآرامش و اطم یبه معنا« وأمناً أمنی

 :دیگو یم نیمقابل آن؛ چن انیآرامش، با ب یبه معنا مانیبا کاربست ا زین ی(. استاد مطهر

 ترجیح یناآرامى است؛ اما هر آرامشى بر این ناآرام شک،

  کند، ولى آیا به مرحله ایمان ندارد. حیوان شک نمى

 (.11، 1: ج1131،یو ایقان رسیده است؟  ) مطهر

  :کند یم فیتعر نیچن یرا به لحاظ لغو مانیا ،یممحض در علوم عقل شمندیاند کیدر لباس  زین یمطهر

است که به « أمَّنه»به معنى « نهام. »مشتق است. أمِن یأمَن أمنْاً و أمنَاً و أماناً و أمَنۀ به معنى اطمأنّ است« امن»از  ایمان

که مورد بحث ماست « امن به»اسم خداست و اما « مؤمن»است و به این معنى است که کلمه « جعله فى الامن»معنى 

 (. 321، 1ج: 1131،یمطهر«) صدّقه و وَثِقَ به»یعنى 

  :رایشود ز یروشن م دهیدر مورد عق مانیفقره، وجه مناسبت استعمال ا نیاز ا شانینظر ا طبق

وسیله اعتقاد به خدا یا پیغمبر یا معاد مثلًا صاحب امن یعنى طمأنینه نفس )راغب امن را طمأنینۀ النفس تفسیر  به

پس در مجموع از نظر  (.321، 1: ج1131،ی) مطهرگردد گوید: الامن طمأنینۀ النفس و زوال الخوف( مى کند، مى مى

مطهری با  و اعتماد و توکل است. قانینفس و وثوق و ا هینو آرامش و طما تیامن و امن یجامع معان مانیاو، واژه ا

ایم، ما  ما به او ایمان آورده« آمنََّا بِهِ»  او همان خداى رحمان است« قُلْ هُوَ الرَّحْمنُ»می گوید:  (231:ارجاع به )الملک

                                                           
4
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معناى باب افعالى است که در واقع به معنى از همان « امَنَ»ایم. اصلًا کلمه  ایم، ما به او پناه برده به او آرامش پیدا کرده

یابد؛  کند امنیت مى وقتى که شخص به یک حقیقتى به معنى واقعى ایمان پیدا مى«. صارَ ذا أمْنٍ»است، یعنى « صارَ»

است و  بنابراین ایمان، هم تصدیقی (.321: 21، ج1131)مطهری، دهد آن چیزى که تصدیق به آن به انسان امنیت مى

بر  اینکه بعد از ایقان و تصدیق به آن، باید به انسان امنیت و آرامش اعطا کند. آن کافی نیست، ضمنصرف تصور 

همین اساس استاد مطهری، مومن را قردی می داند که أمن دهنده و أمن گیرنده است. بعبارت دیگر مومن هم 

  به معناى معطى باب افعالرا از من مؤ، 1(21لذا با ذکر آیه) حشر:آرامش می بخشد هم آرامش دارد) رک: همان(. 

رسد، چون  به وسیله خدا به امن و آرامش مى« اىْ صارَ ذا أمْنٍ باللَّه»انسان مؤمن باللَّه است  : و میگوید می داند  امنیت

هر چه رسد و با نداشتن او به  تواند داشته باشد؛ با داشتن او به امنیت مطلق مى گاهى است که انسان مى خدا یگانه تکیه

 .) همان(اش متزلزل است اعتماد کند پایه

 ماهیت ایمان

ار فلسفی شان، ایمان را، شناخت تعریف می در آثکه فیلسوفان  برخلاف ستیاسلام، فقط شناخت ن مانِیاالف. 

استاد مطهری ایمان را بیش از شناخت  و ملائک. ک، یعنی شناخت خدا و رسولو ملائخدا و رسول  هکنند. ایمان ب

. وی معتقد است می باشداما کافر  است و خداآگاه می داند. او به شیطان مثال میزند که شناخت داشت و خداشناس

در حالیکه او مومن نیست  اگر ایمان چنین بود که فیلسوفان دریافت کرده اند، شیطان می بایست اولین مومن می بود.

، 1131. لذا ایمانِ اسلام، فقط شناخت نیست)مطهری، است یعنی می شناسد اما عناد می ورزدجاحد  و شناسندۀ

اى است مبتنى بر آگاهى، ولى ]همراه با[ گرایش. ایمان یعنى تسلیم، یعنى  ایمان مسئله »بنابراین(. 111: 21ج

  .(123: 22، ج1131مطهری،  )به همراه اقرار زبانی و عمل «خداآگاهى مقرون به گرایش و تسلیم در پیشگاه حق

اما روحش متمرّد و طاغى و است لذا شخصی که فکر و اندیشه اش تسلیم است  حقیقت ایمان تسلیم دل و جانب. 

م بودن قلب، شرط ایمان بنابراین تسلی (231: 1، ج1131)مطهری،   فاقد تسلیم است و به همین دلیل فاقد ایمان است

لذا ایشان داستان  (.232)همو: سلامت قلب، تسلیم بودن در مقابل حقیقت استترین شرط  اساسى حقیقی است. و

باشد و براى کشف   حقیقت  اگر انسان جوینده . نمونه کفر قلب و تسلیم عقل می داند) همان(را شیطان در قرآن 

ا در مسیر طرف و خالص بکند، در این صورت قلب او هرگز به او خیانت نخواهد کرد و او ر حقیقت خود را بى

                                                           
4
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صحیح هدایت خواهد کرد. اساساً انسان تا زمانى که جوینده راستین حق و حقیقت است و در جاده حق گام 

شود. آنجا  که به او برسد حق و حقیقت است. و البته این نکته ظریفى است که اغلب باعث اشتباه مى  دارد هرچه برمى

گیرى خاصى داشته و جویاى حقیقت خالص  که از ابتدا جهتشود دلیلش این است  که انسان به گمراهى کشیده مى

 (.11: 21، ج1131) مطهری،  نبوده است

: اعتقاد قلبی و که ملاک تحقق ایمان است با سه چیز می داندمقرون مطهری مستند به روایات اسلامی ایمان را ج. 

 یقلب میو تسل شیعمل است و صرف گرا وابسته به مانیا تیماه یمطهر شهیدر انداقرار به زبان و عمل با اعضاء. 

را که ملاک تابعیت اسلامى   اقرار زبانى یباشد. مطهر یو عمل جوارح یهمراه با اقرار زبان دیبلکه با ستین یکاف

)ع( امام علیوی حدیثی را نقل می کند که از . (12: 1، ج1131 ،یداند) مطهر ینم  است، ملاک قبولى عمل

و معتقد ضمناً ا.3«الایمان معرفه بالجنان و اقرار باللسان و العمل بالارکان»پاسخ فرمودند: پرسیدند ایمان چیست؟ در 

، 1131 ،ی) مطهرندارد بلکه نیّت و ایمان او هم باید صحیح باشد  جوارح  است عمل یک مسلمان اختصاص به عمل

برشمرده شده  مانیائمه)ع( عمل جزء ا اتیدر روا رایندارد ز مانیکه عمل ندارد ا یمعتقد است کسوی  (013: 23ج

اند، خیال نکنید مقصود کسانى است که یک  تمجید شده  بینید مؤمنین اگر در قرآن مى» لذا  . (011) همو: است

اند، یعنى  تمجید شده  گرایش اعتقادى دارند ولى در برنامه عملى شرکت ندارند. خیر، در قرآن هرجا که مؤمنین

البته  همان(.«) کنند گویند و در دل اعتقاد دارند و با جوارح و اعضاى خودشان عمل مى مىکسانى که شهادتین را 

(، عمل اعضاء و نیت 212: 0، ج1131مفهوم عمل در اندیشه مطهری وسیع است و شامل ذکر قلبی و لسانی)مطهری، 

 .( می گردد010: 23، ج1131نیز ) مطهری، 

وی در نظر مطهری، ایمانْ امری در ارتباط با قلب، دل و اعتقادات است که واقعیتی مربوط به روح بشر می باشد. د. 

کتب آسمانی، متعلق ایمان را غیب دانسته و شمول غیب، دایره ای به وسعت خدا، ملائک، معاد، صفات خدا، 

از اینکه انسان   است  عبارت  غیب»  : (101: 1، ج1131) رک: مطهری، امدادهای غیبی، تصدیق پیامبران و وحی است

اقرار و اعتراف داشته باشد که در عالم هستى حقایق و واقعیتهایى هست که من با پوسته بدن خودم یعنى با حواس 

توانم آنها را درک کنم و لو اینکه اینجا حضور داشته باشند؛ چشم من، گوش من، ذائقه من، لامسه و  خودم نمى

تمام چیزهایى را که انسان باید به آنها ایمان » ( و 102: 21، ج1131)مطهری، « در به ادراک آنها نیستندشامه من قا

                                                           
4
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بیان کرده است؛ ایمان به اینکه حقایق و واقعیّتهایى هست که از حدود حواسّ من « غیب»داشته باشد، قرآن با کلمه 

دیگرى به انسان نشان داده شده است، دلائلى به انسان  بیرون است. پس با چه چیزى من وجود آنها را قبول کنم؟ راه

و قلب   دل  مربوط به  ایمان(، بنابراین 101: 1، ج1131مطهری، «) تواند غیب را قبول کند داده شده که از راه آنها مى

پذیرش آگاهانه بنابراین ایمان به غیب مبتنی بر اراده آزاد و ( 102: 21مطهری، ج« )  است، مربوط به اعتقاد باطن است

ایمان به وجود غیب و نامحدود و مافوق مکان و زمان،  »البته مطهری ایمان به غیب را دارای دو وجه می داند:  است.

 (.013: 3، ج1132) مطهری، را، استعانت از غیب الغیوب می داند که مراد از وجه اول« دیگر ایمان به مددهاى غیبى

و ایمان آرامش بخش ، این تسلیم، عدم عناد وجود انسان در برابر حق می داندمطهری حقیقت ایمان را تسلیم تمام 

بوده و به انسان امنیت می دهد و انسان را به مراتب بالای وجود از جمله انسان کامل و خلیفه اللهی می رساند. در 

؛ و 231: 1، ج1131) نک: مطهری، است و سرسپردگی و جان واقع، حقیقت و ماهیت ایمان به میزان تسلیم قلب

وی معتقد است که آگاهی در ایمان لازم است و لازمه  و...(.11: 1، ج1132؛ همچنین: مطهری، 313: 21همو، ج

ایمان به خدا آگاهی مقرون به تسلیم و خضوع و خشوع است. بنابراین ایشان به آگاهی و معرفت برای ایمان قائل اند 

قال بلى ولکن لیطمئن   نُؤمِتُ  ملَوَأ  حیى الموتى قالَیف تُرنى کَأ ربّ» اما آن را در منافات با ظاهر آیاتی چون

؛ همچنین 112: 1، ج1132) رک: مطهری، در ثبوت ایمان بدون علم و آگاهی و معرفت نمی داند( 212بقره: «) قلبى

شده که ( ایمانی معرفی 12:111)مائدهمانندبه این دلیل که در آیه مذکور و آیات دیگر .(123: 22، ج1131مطهری، 

نینه قلبی به دنبال ایصال به آن است، بنابراین اطمینان قلبی برای ایمان ضروری نیست و وجود دارد و مومن بدون طمأ

این ادعا با ادعای ضرورت علم و معرفت در ایمان منافاتی ندارد، زیرا آگاهی قلبی در رتبه ای والاتر از آگاهی و 

این آنچه مشترک نظرات قبل است این است که ایمان یک امر دست یافتنی است و هر کس بنابر معرفت قرار دارد.

باید خودش ایمان را به دست آوَردَ، لذا در حوزه اختیارات و اراده انسان قرار دارد و نمی توان شخصی را به جبر 

  مومن کرد یا او را از ایمان منع نمود.

) شاتیاعتقادات و گرا یبه معن مانیکرد که: ا یجمع بند نینچنیتوان ا یمرا  یمطهر یۀدر نظر مانیا تیمعنا و ماه

 میتسل یعنیداشتن  مانی(، شرط سلامت قلب، ا111: 1) همو، جیو دل یقلب یامر مانی(، ا101: 22، ج1131 ،یمطهر

 تیامن مانی(، ا121در انسان است) همان:  یوانیو فوق ح یمعنو یشیگرا مانی(، ا231: 1بودن است)همو، ج قتیحق

                                                           
12

 اهدِِینَقَالوُا نُرِیدُ أَنْ نأَْکُلَ منِهَْا وَتَطمْئَِنَّ قُلوُبنَُا وَنَعْلَمَ أَنْ قدَْ صَدقَتْنََا وَنَکوُنَ علََیهَْا مِنَ الشَّ - 
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) همو:  با کون و مبدأ کون است  تکوینى  ( و ایمان، هم شعور به اتصال103: 21باشد)همو: ج یبخش م تیآور و امن

 (.223: 0: ج1132 ،یاست)مطهر ینیجدا از اتصال تکو یاتصالیک نوع (، هم  010: 1ج

 مطهری در نظریۀ مرتضینسبت عقل و ایمان 

بطور مبسوط و جداگانه  ایشان البته مستقل در خصوص رابطه عقل و ایمان وجود ندارد،در آثار استاد مطهری، اثری 

استخراج و  در ضمن مباحث ایشان رابطۀ عقل و ایمانْ بایداساس این بر که  پرداخته است مانیا یبه طور عقل و واد

 گردد. تحلیل

ن دو با یکدیگر سازگار و در یک رتبه از نظر مطهری هیچ تضاد و تزاحمی بین عقل و ایمان برقرار نیست و ای

عقل و تعقل نباید بعبارت دیگر چنین نمی اندیشد که برای داشتن ایمان باید عقل را معزول داشت یا برای هستند. 

در قرآن مسأله نور اد نمی کند : . لذا وی ایمان را امری خردگریز نمی داند یا لااقل غیرعاقلانه قلمدایمان ورزید

را رها   خواهى به ایمان برسى عقلت اگر مى...شود، آمده اما نه به این صورت که قلب انسان القاء مىمعنوى که به 

خواهى ایمان پیدا کنى عقلت را رها کن که مانع ایمان است. قرآن ایندو را با  گوید اگر مى قرآن هرگز نمى .کن

 .(321: 0، ج1131)مطهری، بیند یکدیگر منافى نمى

قرآن با این همه تأکید بر روى ایشان در جای دیگری چنین می گوید که قرآنْ ایمان بدون عقل را ابطال می کند: 

بیگانه است و براى مؤمن شدن باید فکر را   با عقل  گویند ایمان خواهد این حرف بعضى از ادیان را که مى عقل مى

وی با  .(12: 21، ج1131)مطهری، ر آن راه یابد، ابطال نمایدتعطیل کرد و تنها قلب را به کار انداخت تا نور خدا د

که بر اثر قبول نظریه تثلیث  یف در این آیین می داندآن را نتیجه تحر رد نظر مسیحیان در عدم ارتباط ایمان با عقل

ایمان را برای وی معتقد است هیچ پیامبری منطقه (. 101: 11، ج1131)مطهری، دروازۀ عقل را بر روی خود بسته اند

طبق نظر وی، اسلام  (.100) همان: نکرده اندایمان را از عقل جدا  ل، ممنوعه اعلام نکرده است و حسابمنطقه عق

رویکرد حمایتگرایانه از عقل دارد و این حمایت گری اسلام از عقل، نسبت به دیگر ادیان فوق العاده است تا حدی 

ده است که در ادیان دیگر به اندازه دین اسلام چنین حمایتی از عقل داده ش که به عقل حجیت، سندیت و اعتبار

 که آنجایی که انسان باید ایمان بیاورد، نباید فکر کند؛  :وی با رد نظر مسیحیان درباره عقل صورت نپذیرفته است.

له ندارد؛ در اصول دین اسلام، جز عقل هیچ چیز دیگرى حق مداخمی گوید نظر اسلام دقیقاً برعکس این است: 
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، وجود خداى یگانه. اگر دوباره «توحید»گویید  یعنى اگر از شما بپرسند که یکى از اصول دین شما چیست، مى

کند. اگر بگویید من خودم قبول  اید، اسلام جز از راه عقل از شما قبول نمى بپرسند به چه دلیل به خدا ایمان آورده

تو نتیجه را بگیر، به « خُذِ الْغایاتِ وَ اتْرکُِ الْمبَادى»کار دارى،  چه دارم که خدا یگانه است، دلیلى هم ندارم، تو

گوید: نه، و لو به وجود خداى یگانه اعتقاد داشته باشى، اما آن  ولو خواب دیده باشم! اسلام مى...کار دارى مقدمه چه

قبول نیست؛ جز تحقیقى که عقل  اش خواب دیدن یا تقلید از پدر و مادر یا تأثیر محیط است مورد اعتقادى که ریشه

-111: 21، ج1131) رک : مطهری، تو با دلیل و برهان، مطلب را دریافت کرده باشد هیچ چیز دیگر پذیرفته نیست

113). 

، یعنی در مسیحیت ایمان می داندضد یکدیگر را که الهی بودن و عقلی بودن مسیحیت مطهری باانتقاد از این دیدگاه 

امر متضاد یکدیگر هستند؛ بنابراین ایمان و عقل دو قطب کاملاً مخالف یکدیگر و غیرقابل  ورزی و خرد ورزی دو

معتقد است کار کشیشان مسیحی حفظ ایمان مردم در مقابل فکر و ، (231: 13، ج1131)نک: مطهری، جمع اند

اب آسمانى را پیدا تحقیقاً شما هیچ دینى و هیچ کت: و تاکید دارد؛ (113: 21، ج1131استدلال است) مطهری، 

به این ترتیب  .(010: 21، ج1131) مطهری، کنید که به اندازه اسلام براى عقل ارزش و اصالت قائل شده باشد نمى

مطهری در دفاع از عقل، در مقابل مسیحیت، ارزش و اصالت عقل در ایمان اسلامی را مطرح کرده و از آن دفاع می 

  .کند

صورت های گوناگونی به خود گرفته و شکل کهن آن در تعارض فلسفه و دین در طول تاریخ، نزاع عقل و دین 

جلوه گر شده است و چهرۀ جدید این رویارویی، تعارض علم و دین ناگرفته است. در دوران معاصر چهار دیدگاه 

مختلف در این خصوص مطرح اند: عقل گروی حداکثری، ایمان گروی، عقل گروی انتقادی و عقل گروی 

نزاع این چهار جریان بر سر یک پرسش است که: آیا عقل فطری، در مقام داوری و اعتبار دهی به معتقدات . اعتدالی

 و باورهای دینی، دارای حجیت و جایگاه است یا خیر؟

( بنابراین عقلانیت در فکر وی از 121: 21، ج1131مطهری تفکر و عقلانیت را کمال انسانیت می داند) مطهری، 

برخوردار است که بیشترین کاربست پذیری ممکن در منطقه ایمان و اعتقادات را دارد و این نگاه جایگاه جایگاهی 

و عقل را مورد  عقل را در فهم و تبیین و تفسیر و دفاع از دین به دیدۀ احترام می نگرد و بر آن توجه بسیار دارد

ی، عقل را استعدادی می داند که اسلام بر آن تکیه با این نگاه مطهر خطاب ادیان و انبیاء مرسل، قلمداد می کند.
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و نه تنها اسلام با عقل مبارزه نکرده است بلکه از عقل کمک و تایید خواسته است و از عقل در خواست  کرده است

ز اندیشه انگی» و « فکر انگیز» تایید دارد، لذا آیات زیادی دعوت به تفکر و تعقل کرده اند که به تعبیر استاد مطهری

اسلام طرفدار تعقل است و می گوید:  ( 11و11: 11وی با استناد به)زمر ( بنابراین131: 22، ج1131) مطهری، «است

ت استاد مطهری، گرایش ایشان به عقل گروی حداکثری با توجه به نظرا (.131) همان:  شدیدا هم طرفدار است

، بیان (010: 21، ج1131 ،ی) مطهرقرآن و سنتمشهود است و لذا تلاش نظری ایشان برای اثبات اهلیت عقل در 

و اعتقاد به خاتمیت اسلام، تلاش در دفاع عقلی از باورهای فلسفه احکام اسلام، مبارزه با لغزشگاه های عقل نظری 

 دینی نشانگر آن است که ایشان برای عقل جایگاهی ویژه و اصیل در نظر دارد.

، برآمده از نگاه قرآنی وی است. ایشان بر اساس حجیت ی حداکثریو عقلگرای عقلانیتاصالت وی بر  این تاکید 

 نصّ معتقد است که:

 .قرآن مردم را به عقل و تعقل و علم و عقلانیت دعوت کرده است.1

.قرآن برای پاره ای از دعاوی خود مانند توحید و معاد استدلال عقلی مطرح می کند و دلیل مخالفینش را با دلیل 2

 و از آنها برهان مطالبه می کند.عقلی رد می کند 

مرور تاریخ و سرگذشت ملل و اقوام، دلایل سعادت یا شقاوت آنها را  بررسی کرده و بطور معقول و .قرآن با 1

 منطقی، رابطه هر علتی را با معلول روانی، سیاسی، اجتماعی و...خود تبیین می نماید.

ده و فلسفه احکام خود را مبتنی بر مصالح و مفاسد و حکمت ها .قرآن، بعضاً مقررات و دستورات خود را تعلیل نمو0

  می داند و آنها را بیان می کند.

استاد مطهری باور دارد که مفاهیم قرآنی در باب صفات خداوند، لوح محفوظ ، لوح محو و اثبات، وحی و اشراق، 

) رک: مطهری، فلسفی، فهم آنها ممکن نیست-عقلیقضا و قدر و... برای فهمیده شدن آمده اند و بجز از راه معرفت 

. شهید و...(121و  231: 1، ج1132، همو: 110: 21، همو: ج111: 11؛ همچنین : همو: ج1223و 201: 1، ج1131

                                                           
 .  وَ أوُلئِکَ همُْ أوُلوُا الْألَْباب  ذیِنَ یَسْتَمِعوُنَ القَْوْلَ فَیَتَّبِعوُنَ أَحْسَنَهُ أوُلئِکَ الَّذیِنَ هَداهُمُ اللَّهُفَبَشِّرْ عبِادِ. الَّ - 11
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بنابراین با چهار دلیل مذکور مطهری تجسم کوشش عقلانیت بخشیدن طبیعی به ایمان و باورهای ایمانی می باشد. 

 د.قلمداد نمو حداکثریعقل گروی در راستای نی مطهری را نیز می توان تفکر عقلا

در واقع نگاه ایشان به عقل برآمده از قرآن و دین اسلام مبتنی بر احترام به آن است و ایمان دینی بدون عقل راهگشا 

تنها  و چراغ راه نخواهد بود. وی عقل را ترازویی می داند که میزان همه چیز از جمله خودش می باشد و عقل

موجودی است که محدودیت های خود را درک می کند و ما به ناچار چراغی بجز عقل نداریم. این چراغ راه را تا 

نقطه ای روشن می کند اما آنجایی را که نمی تواند روشن کند را نیز اعلام می دارد. در واقع خود چراغ، زبان به 

یتواند مشخص نماید چنین است، مضاف بر اینکه کسی نم عقل نیزبیان توانایی و ناتوانی خود باز می کند. در مورد 

بلکه این نکته را  (221: 13، ج1131)رک: مطهری، که عملش تا کجا عقلانی و از کجا به بعد کار غیر از عقل است

 نیز خود عقل به ما تذکر می دهد.

 در تبیین نسبت عقل و ایمان« مسأله فطرت»نقش 

 یمهم م یو فلسفه را سه حوزه معرفت نی؛ علم و د«فطرت» خود، موسوم به یمهم معرفت یبر اساس مبنا یاستاد مطهر

سه  نیا نیکنند و نه تنها ب یرا از جهات مختلف منعکس م اتیواقع گر،یکدیدر مقابل  ییها نهیداند که به سان آ

 تیاز شخص یطهرگردد. م یمنجر م گریبلکه معرفت در هر قسم به معرفت در بخش د ستین یاختلاف و تضاد

در حوزه  یو کردیبوده و رو هیصاحب سبک و نظر «یگرو مانیا»هم در  ،«ییعقل گرا»ست که هم در  ییها

سراسر عمر  زیبوده که در عمل ن مانیعقل و ا ینیمعتقد به ارتباط طرف یعقل باورانه است. و کردیرو ،ینید یباورها

 .مشحون است مان،یااز  یبه دفاع عقلان یو

داند  یم یاسلام اتیو روا اتیشامل آ ینیمنبعث از نصوص د ینینگاه درون د کیبر  یفطرت را مبتن هینظر یمطهر

موضوع کاملاً  کیرا  اتی/ فطریاثبات امور فطر شانیغافل نبوده است. ا زین لیدل ۀاز اقام ه،ینظر نیاما در ارائه ا

از  یقیمربوطه، تلف ۀدر اثبات ادل یو یروش فلسف .باشدنشأت گرفته  یفکر فلسف کیاز  دیداند که با یم یفلسف

در مسئله فطرت  ،یباشد. مطهر یعامّه م یفلسف-یعقل اتیو ارجاع به تجرب ینیکشف از متون د ،یمنطق لیتحل

ما را به عوامل  یها شیکند: که گرا یم حیعمده تشر دگاهید کی لیکرده و ذ یرا نقد و بررس بیرق یها هینظر

 قتیمانند حق ییرفتارها -شیدر مواجهه با گرا یحساب بطور منطق نیدهند. با ا یارجاع م یرونیو ب یطیمح ،یماد
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رفتارها منبعث از -شیگرا نیا ای. که آمیریگ یقرار م یدو راه کیاساساً در آغاز  ،یعشق و پرستشگر ای ییجو

 ایشکل که آ نی. به اردیگ یار مقر انبره ۀبه نحو منفصله، مقدم نیاز ما؟ ا رونیو ب یطیعوامل مح ایفطرت است 

 - یجامِعَو -یرونیبه پرستش را ضرورت ب لیم ایآ ر؟یخ ایاست  یبه پرستش، اکتساب لیمانند م وان،یامور فراتر از ح

امور  رایباشد. ز یاز وجود انسان است؟ در سوال مفروض، قسمت دوم باطل م یبخش ایکرده است  لیبر انسان تحم

جهانشمول  ،یبرخلاف امور فطر یجامِعَو طیثابت است. شرا یفطر شیباشند اما گرا یم ریمتغ یو جامِعَو یرونیب

و  لیو فضا یمنشاء احکام اخلاق -گفتند یها از جمله مارکس و... م ستیالیچنانچه ماتر -ینبوده و اگر امور ماد

است. و اساساً  یانسان لیتمام ارزش ها و فضا ختنیفرو ر یِامر مستلزمْ و به معنا نیو شجاعت قلمداد گردد؛ ا ییدانا

، 1131 ،یماند)رک: مطهر یبرقرار نم یارزش ،ینوع ادراک و علم چیه یبرا م،یتفکر باش یِاگر منکر اصول فطر

 (.011-011: 1ج

 شانیقرار دارد. ا دیاست که در مقابل علم جد یبروز و ظهور دارد، به نوع نیکه از د یریتصو نداران،ید انیم در

در واقع جاهل است  یکند ول یم ینداریکه تظاهر به د یداند: اول گروه یدو گروه م یامر را در رفتارها نیعلت ا

 نیخود را با د وبیگروه ع نیکنند. ا یاستفاده م وءکنند و از جهل مردم س ینان خورده و ارتزاق م نیو از د

علم با  نکهیکنند و آنان را از دُورْ خارج کرده و مردم را به اسم ا یدانشمندان را منکوب م ن،یپوشانده و با چماق د

و  اتیاست که متعهد به اخلاق یکرده گان و دانشمندان لیسازند. دوم، گروه تحص یمخالف است مرعوب م نید

استنکاف  مانیا یشدن به واد کیبر علم و از نزد هیخود نموده و با تک دیق یب ینبوده و علم را بهانه رفتارها تینانسا

 یدر ذمّ جاهل متنسک و عالم متهتک م یاسلام اتیبرگرفته از روا یمطهر شهیدو گروه در اند نیورزند. ا یم

 (.131-131: 12، ج1131 ،یباشد)مطهر

تضاد و  چیدو ه نیا نیبرخودارند و ب مانیکنند که از هر دو چراغ علم و ا یم یمعرف زیرا ن یگروه سوم شانیا

افتاده را  انیم یِعلم اند تا غبار و آلودگ روانیو پ نید روانیپ نیدر صدد وفاق ب نانیکنند. ا یرا احساس نم یتناقض

؛ 011: 12، ج1131 ،ی) مطهردینما یم یمعرف «مانیو حک لحانروشنفکران متعهد، مص» گروه را نیا ی. مطهرندیبزدا

 ،یاست)رک: مطهر مانیگروه سوم معتقدند که وطن حکمت، قلب اهل ا نی(. ا03: 1؛ و ج111: 3: جنیهمچن

 (.130: 10، ج1131
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 یو فلسف یکار از راه شناخت عقل نینازل شده اند و ا دنیآن، جهت فهم میباورمند است که قرآن و مفاه یمطهر

 یباورها تیو عقلان داشته یمنشاء عقلان مان،یو ا ینید یتلاش دارد که باورها ،یو لیدل نیممکن است؛ به هم

عقل است  تیخاص نیآگاه است و ا زیعقل ن راتبه ضعف و مخاط یمطهر ریمس نیرا مدلّل کند. البته در ا یمانیا

 یگریآگاه است و موجود د شیخو یعقل است که به ضعف ها نیصرفاً ا نکه،یاست؛ هم ا شیکه هم نردبان خو

 .(123: 1132)ملک اف، است شیخو یتنها عقل است که ترازو گریندارد، بعبارت د یتیخاص نیچن

 فطرت

 یبر فطرت است. و یگردد مبتن یکه از انسان ارائه م یریتصو ،ینیبرگرفته از معارف و نصوص د یمطهر هینظر در

معتقد  یاساس و نیسازد. بر هم یبر آن استوار م زیرا ن شیخو یخود را ارائه کرده و نظام کلام هینظر دگاهید نیبا ا

مطالعه درون  -ینیبا مراجعه به نصوص د ی(. و11: 2، ج1131 ،یاست که موضوع فطرت، ام المسائل است) مطهر

لفظ  یداشته و حت یفراوان دیبر اصل فطرت تاک ینیبه مسئله فطرت، ملتفت شده و معتقد است که منابع د -ینید

-031: 1، ج1131 ،یمرتبه قرآن آن را بکار برده است) مطهر نیاول یسابقه بوده و برا یاز قرآن، ب شیفطرت پ

032.) 

 یادیمتنوع و ز اتیانسان ها فطر یباشد. از نظر و یم اتیمسئله فطرت از منظر او، تنوعِ فطر اتیاز خصوص یکی

 (.020: 1، ج1131 ،یدارند)مطهر

انسان است  نشیکه در اصل خلقت و آفر ییها یژگی( و و31: 1)همو، جی: استعداد اوّل یعنیفطرت  شانیمنظر ا از

کافر و -است{ که در همه انسان ها ی(که مقدس بوده و همه ابناء بشر از آن متنعم اند و }استعداد033: 1)همو، ج

 (.033: 2است)همو، ج انسان ۀصیخص -فطرت نیبنابرا-(، 113: 21است)همو، ج کسانی -مومن

که خاص انسان است.  ییشمول است و اعمّ است از تمام استعدادها یارامفهوم استعداد، عام بوده و د فیتعر نیا در

قائل به دو  شانیاساس ا نی.  بر همیو احساس یانسان، قائل به دو گونه استعداد است: استعداد شناخت یبرا یو نیبنابرا

 (.112: 1، ج1131، ی) نک: مطهریحساسو فطرت ا یشناخت ای ینوع فطرت است: فطرت ادراک

 ی/ شناختینشیفطرت ب (1
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معنایش این است که دین از نظر ادراکى یعنى از نظر فکرى براى بشر فطرى است؛   ادراکى  فطرت شان،ینظر ا از

پذیرد و براى پذیرفتنش نیاز به تعلیم و تعلّم و مدرسه نیست،  یعنى یک فکرى است که عقل انسان بالفطره آن را مى

خواهد و بدیهى  ، معنایش این است که یا دلیل نمى«فطرى»از نظر ادراک بگوییم [ هر چه را که ما  ]و به طور کلىّ

« قضایا قیاساتها معها»خواهد دلیلش همیشه همراهش هست،  اوّلى است و یا از قضایایى است که اگر هم دلیل مى

ن آموخته باشد است؛ چون دلیلش همیشه همراهش هست باز هم نیازى به این که معلّمى در مدرسه آن را به انسا

سخن،  نیشود) همان(. بنابرا گوییم ادراک فطرى، که مربوط به عالم فکر و ادراک و عقل مى نیست. این را ما مى

 .انسان هاست نیاصول تفکر انسان که مشترک ب یعنی یفطرت ادراک

 ی/ خواهشیفطرت احساس (2

 یها لیم هیدر ناح اتیفطر نیا گریبعبارت دانسان است.  یمربوط به خواهش ها و خواسته ها اتیقسم از فطر نیا

ها را از  لیسلسله از م کی یو نی(. همچن311: 21ج ،یاست)مطهر یروح زیانسان بوده و لذت و )رنج( آن ن یروح

 یبرتر ،یداند که عبارتند از : تفوق خواه یم یروح زیکرده و لذات آنها را ن ریتعب یمنظر روانشناسان، به امور روح

 (.010: 1، ج1131 ،یکنند) مطهر یم جادیرا در انسان ا ینوع عطش روح کیکه  ،یو قدرت طلب یطلب

 :کند یم یشوند را به پنج دسته، مقوله بند یم دهینام زین« مقدسّات»که  ی/ احساسیخواهش اتیفطر یمطهر یمرتض

 ای ییجو قتیکه در انسان وجود دارد، حق ییها شیاز گرا یکی: ییجو قتیحق ای ییو دانا قتیبه حق شی( گراالف

 نیبه ا یها، آنگونه که هست؛ کشف شوند. مطهر تیاست که واقع نیا یبرا ییجو قتیاست. حق یحسّ کاوشگر

 (.یشناسانه و حسّ فلسف یهست ۀ.)مقولدیگو یم زین «یحسّ فلسف»بُعد، 

داند که بطور کلّى گرایش به  یم یعقل رِیرا خ لتیو فض یحسّ رِیمنفعت را خ شان،ی: اریو خ لتیبه فض شی( گراب

فضیلت، یا گرایشهاى اخلاقى، یا به تعبیر دیگر گرایشهایى که از مقوله فضیلت و خیر اخلاقى است، در انسان هست) 

 (.ییگرا لتی/ فض انهیاخلاق گرا ۀمقول

مهم در انسان گرایش به زیبایى و مظاهر زیبایى است به معنى زیبایى  شیگرا کی: ییبایبه هنر و ز شی( گراج

 (ی/ حسّ هنریهنر ۀخوش، خط خوب و...) مقول یمانند صدا  آفرینى که نامش هنر است دوستى و به معنى زیبایى
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است و  خواهد خلق کند... هم مطلوب بالذات : این گرایش در انسان هست که مى تیّو فنّان تیّبه خلاق شی( گراد

اى است براى حلّ  [ وسیله هم مطلوب بالغیر، یعنى علم هم براى ذات خویش مطلوب است و هم ]براى آن که

جهت که در عین حال قدرت  جهت که علم و کشف حقیقت است مطلوب بالذات است، و ازآن مشکلات بشر. ازآن

اختراع و  یبرا یاصل زهیانگ شانینظر ااى است براى حلّ مشکلات زندگى، مطلوب بالغیر است. از  است و وسیله

 (.یفناورانه/فنّ ۀفطرت است) مقول د،یجد هینظر دیابداع و تول

 یمهم و ارزشمند است. و سبب خلقت هست اریبس شانیاز نظر ا یفطر شیگرا نیبه عشق و پرستش: ا شی( گرای

در  ف،یشود و بعد از تلط یآغاز م یعشق از تمتع جنس دگاه،ید کیطبق  ،یشده است. هر چند در بعُد جسمان یتلق

 ،ی/ حسّ عاشقانه( ) مطهریعشق ۀ) مقول ابدی یرسد و عاشق در معشوق فنا م یخود م یروحان ۀبه مرتب تینها

 (.312 -032: 1، ج1131

 شناختفطرت در  نقش نظریۀ

با بررسی اندیشه  دارد.نظریه فطرت از مهمترین نظریات مرتضی مطهری است؛ بنابراین برای ایشان کارکرد مبنایی 

در واقع این  مطهری متوجه می شویم که وی در تبیین اندیشه های کلامی به شدت به نظریۀ فطرت استناد می کند.

قوام بخش دستگاه فکری ایشان است، به گونه ای که  نظریه، نقش محوری در نظام اندیشه دینی مطهری داشته و

 معرفت دینی مطهری ناممکن است. بدون دریافت نظریه فطرت، فهمیدن هندسه 

به این ترتیب مطهری در طرح مسائلی چون: رابطه عقل و ایمان، منشاء دین، مبداء شناسی، نسبت دین با آزادی و 

اخلاق، پلورالیسم دینی، تربیت اسلامی، هستی شناسی اسلامی، حکمت اسلامی و... کاربست این نظریه را نمودار 

ریه فطرت در حل مسائل کلامی، یا بعنوان روش و ابزار سنجش دیدگاه ها و بعنوان استاد مطهری از نظ می کند.

 مبادی تصوری و تصدیقی گزاره های پایه کمک می جوید.

ایشان در موارد کثیری بر نظریه فطرت تاکید صریح دارند اما در مواردی بسیار، به نحو تحلیلی می توان نظر خاص 

 الف( ، دربارۀایشان  -1برای این دو مورد: مود. بعنوان نمونه نظریه فطرت کشف ناستاد در یک مسئله را مبتنی بر 

حقیقت آزادی، بر نظریه فطرت تأکید صریح دارد و معتقد است که آزادی انسانی جز با نظریه فطرت قابل تصور 

تاریخ نیز روی  و تکوّنِ روح جامعه در همینطور در حرکت جوهریِ تکاملب( (. و 113: 2، ج1131نیست)مطهری، 
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در مسئله منطق فهم دین، تلویحا و تحلیلاً به نظریه  -2و  (.121: 13، ج1131مطهری، این نظریه دست می گذارد)

، 111: 22، ج1131)مطهری، ددین را مسئله فطرت اخذ می کنو تفقّه در فهم فطرت اشاره می کنند و یکی از ارکان 

 (.33و 13: 23همچنین: ج

 نتیجه گیری

قرآن و اخبار  استشهاد به طریقیشه مطهری ثبوت اهلیت عقل برای کشف واقعیت، برآمده از نصوص دینی از در اند

 یا هر امر دینعقلی در کار باشد تا  اساساً و در واقع بایدعقل تقدم ارزشی دارد در نظر وی بنابراین  اسلامی است.

به رتبتاً و در عمل، در راستای تاکیدات خود بر پیروانش اسلامْ  طبق نظر مطهری، آیین ی را اثبات نماید امادیگر

بر همین  .معزول نکنندهیچگاه تا مسلمینْ عقل، این حاکم بلا منازع را  عقل حجیت و اعتبار و سندیت بخشیده است

 همراه همیشگیباطن و  ظاهر، رسولِ اساس وی از اصالت عقل در اسلام دفاع می کند زیرا عقل هم ردیف پیامبرانِ

 باشد. یو عقلان یآن ارزش قائل است که عقل یداند و برا یم لیرا اص یمانیا شانیدر واقع ا انسان معرفی شده است.

 تیاز عقل حما زین یاسلام مانیداند همچنان که ا یم مانیا گرِتیعقل را حما ،یپر واضح است که استاد مطهر البته

جستجو و  ینیدات داو اعتق میدست عقل را باز گذاشته است تا در مفاه مانیا نینموده است. همچن یفوق العاده ا

 اریدر درک باورها بس ینید مانیبه ا یبلکه عقل گرو ستین عقلمانع  مان،یمعتقد است نه تنها ا ی. ودیتفحص نما

ن و دل و قلب و ذه میرا تسل مانیا مطهری در تعارض ایمان و عقل جانب عقل را دارد؛هرچند وی، کند.  یکمک م

بواسطه  ایو  یبواسطه ادراک شهود ایبواسطه عقل،  ای میتسل نیداند اما ا یمُلک وجود در برابر خداوند م سراسرِ

 .که این دو قسم اخیر نیز با یافتن حدوسط آن است گردد یمعجزات حاصل م تیرؤ

از این نظریه، ایمان را عقلانی و  همچنین طبق دستگاه معرفتی مطهری در بیان نظریه فطرت، ایشان با اثبات و دفاع

عقل را ایمانی قلمداد می کند. به این صورت که ایمان اگر حقیقی باشد به عقل پشت پا نمی زند و از آن در تبیین 

حقیقت عقل، تضادی با ایمان نداشته بلکه مقوم ایمان است و هر دو لازم و ملزوم ؛ همچنین خویش بهره می برد

کلّ ما حکم به العقل حکم به » ۀ در این خصوص به قاعد ایشانمیان شان برقرار است.  عقلییکدیگر بوده و رابطۀ 

این است که اگر  استناد می کند و معتقد است که مقصود از این قاعده« حکم به العقل  الشّرع  به  ا حکمم  الشّرع و کلّ

طور  شود، عقل به دانیم در اسلام سخنى به گزاف گفته نمى طور قاطع حکمى کرد، از باب اینکه مى در جایى شرع به



  2041زمستان، شانزدهم، شمارة شصت و پنجم، سال مجلة نامة الهیات

 

44 
 

، 1131) مطهری، ام ولى وجود دارد اینجا یک ملاکى وجود دارد؛ گرچه من هنوز تشخیص نداده : گوید اجمال مى

 (. 132: 1) همو، جکند طبق آن حکم مى هر چه را عقل دریابد، شرع بر ( و121: 21ج

 منابع
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