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 کلام و عرفاناز دیدگاه  اریجبر و اختمقایسه 

 1ابراهیمی زهرا

 

                                           

 چکیده

بوده  میان اندیشمندان مسلمانآمیز مناقشه ارادة خداوند، یکی از مباحثقدرت و  آدمیان در برابر اجبار یا اختیارگستره 

به ترتیب از بیشترین تا  ،معتزله، زیدیه، اسماعیلیه، امامیه، ماتریدیه، اشاعره و جبریه خالصچون: های رقهفاست. 

در پی ، یو نقل یعقل هایبا استناد به استدلال یاسلام یکلام یها شربم .اندکمترین حوزه اختیار را برای انسان قائل بوده

نیز با اتکا مشرب های عرفانی  .اند بوده «نیالامر نیامر ب»قاعدة  ایو  ،از هر دو یا زهیمحض، آم اریجبر مطلق، اخت اثبات

دیدگاه معدودی از آنها جبرگرا هستند و غالباً . عارفان اندپرداخته جبر و اختیار بر موازین نقلی و شهودی به مسئلة

 کنند که انسان، مطلقاً مجبور نیست، بلکه تصریح می جبرگراعارفان  است. البته الامرین  بینیا امر متمایل به اختیار و 

را به اضطرار، و او را مختار مجبور یا مجبور به  انساناختیار  ی اخیر،عرفااختیار است. نوعی برآمده از افعال او  بعضی

در های آنان را  علت تفاوت دیدگاه ،دیدگاه عارفان و متکلمین با بررسی این پژوهش برآن است .دانند می اختیار

 یین نماید.بتخصوص جبر و اختیار 

 

 

  ، کسبرفانع کلام، ،نیالامر نیامر ب، جبر ،اختیار :هاکلیدواژه

 

 

 

 

                                                                                                                                                                                           
 

1
 واحد تهران شمال -. استادیار دانشگاه آزاد اسلامی 

http://wikifeqh.ir/انسان
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 مقدمه

در انجام کارها و مناسبات و  بینی است و ناظر به نقش آدمی  شناسی و جهان بحث جبر و اختیار از جمله مباحث انسان

کند یا اینکه  دهد. انسان همیشه این دغدغه را داشته است که آیا در عالم نقشی ایفا می حوادثی است که برای او رخ می

د. از آنجا که این بحث یکی از مسائل مهم و معضلات فلسفی است، در شو همه چیز بدون اراده و خواست او انجام می

ر و دَی قَ حث دربارهببه لحاظ تاریخی،  1.در باب آن به تأملات بسیار پرداختندنیز  طول تاریخ، فیلسوفان شرق و غرب 

ی مشرکان به جبر  رسد. چنان که در قرآن آیاتی هست که از عقیده پیش از اسلام و مشرکان عرب می ادیانجبر دینی به 

ی به جبر و تسلیم محض در  به نظر برخی، عقیده .ی جبر به بعد از اسلام نیز کشیده شد حث دربارهب 2.کند حکایت می

ی  ربارهد 4.برخی دیگر، در أرباض شام پیدا شدی  ه عقیدهو ب 3بصره پدید آمد میان مسلمانان، ابتدا برابر اراده و قدر الهی

انگارند.  های یهودی مرتبط می . برخی آن را با عقاید بعضی از فرقهوجود دارداختلاف نظر  ،منشأ نظری پیدایش آن

ن به قائلادانند و تأکید دارند که  یونانی می ی و فلسفه تت گرفته از مسیحیرا نشأآن  برخی از خاورشناسان و پیروانشان 

ینبوع کتاب ، به ویژه از های یوحنای دمشقی یونانی و نوشتهی  اختیار یا قدر، به معنای مزبور، رأی خود را از متون فلسفه

اند.  کار کرده،  این تأثیر و تأثر را ان6و مابیلو  5گروهی دیگر از خاورشناسان، همچون اشمولدرس .اند وی، گرفته الحکمة

قرآن آیات در  10.اند ی آزاد و اختیار را برگرفته از برخی آیات قرآن دانسته عقیده به اراده 7و وات 8، تریتون9گلدزیهر

نظر  نی. به علاوه، ااشاره داردانسان در قبال اعمالش  تیو مسئول یو آزاد اریبر اخت )ص( امبریدر سنّت پ روایاتیو  دیمج

از  شیپ یعنیو صحابه،  )ص(امبریدر زمان پ اریبه اخت ی دهیعق نها،یسازگار است. گذشته از ا زین یو اسلام یبا عدل اله

 داشته است. یلانئقا ،یدمشق یوحنایو آثار  یونانی ی با فلسفه سلمانانم ییآشنا

 مفاهیم

                                                                                                                                                                                           
 

1
 297،ص 1،ج 1389مولوی موسسه تدوین و نشر آثار علامه جعفری، تهران، . جعفری، محمد تقی، شرح و تفسیر مثنوی  

2
 148؛ انعام/28. اعراف/ 

3
 4ص  ،1369تیر  -، فروردین 1، ش 5ی  ، معارف، دوره«قدریان نخستین» . جهانگیری، محسن، 

4
 286م[، ص  1776-1775، قاهره ]3. نشار، علی سامی، نشئة الفکر الفلسفی فی الاسلام، ج  

5
. Schmo leders 
6
. Mabileau 
7
. Goldziher 
8
. Triton 
9
. Watt 

10
 13-16، 4-5ص ص ،«قدریان نخستین»جهانگیری، .  
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شکسته واداشتن،  یبه ستم به کار :رود یمختلف به کار م یمقابل، است و به معان یمعان یدارا یعنیلغت جبر از اضداد، 

 اریانسان بر اساس اخت یدر اصطلاح آن است که رفتار و کارهاجبر  1.یعلوّ و بلند استخوان شکسته، افتنی امیبستن، الت

 همچنین، 2تواند به ترک آن اقدام کند. یکه نم یزند بدون قدرت و اراده است، به گونه ا یو هر چه از او سر م ستین

ساختن او به آن کار با استفاده از قهر و غلبه  ریو ناگز یبر عمل یدار کردن کسواجبر  .استناد فعل بنده به خدا یعنیجبر 

جبر در قرآن  ی واژه .دهدنمینوع تحرکی را به انسان   است یا به عبارتی قوه قهاریت یك نیروی برتر که اجازه هیچ

بلند مرتبه و با  یبه معنا ،اریو به احتمال بس 3الله به کار رفته استز اسماء ا یبه کار نرفته، امّا جبّار به عنوان اسم دیمج

جز  ستیالشأن در ملك و سلطان است و سزاوار ن مینوشته که جبّار، عظ انیدر مجمع الب یعظمت است، چنان که طبرس

به کار  5ها، در قرآن از اوصاف انسان یبه عنوان وصف نیجبّار همچن 4اطلاق بدان موصوف شود. نیبا ا یکس یتعال یخدا

های مختلفی در تمایل به جبرگرایی وجود داشته  انگیزهمعمولا سرکش، ستمکار و زورگو مناسب است. یرفته که با معان

گری و  گری و نیز اباحه پروری و یا سوفسطایی های سیاسی ناظر به توجیه وضع موجود، مظلوم است، نظیر انگیزه

  اشاره کرد. داوند وخالق افعال شر بودن و..نسبت دادن ظلم به خ به یل مخالفت با جبرگرایی می تواناز دلا پروری. تن

یعنی آن چیز را برگزید. « خار الشیء» یر؛برگزیده و صاحب خ ، به معنای نیکو و«ریخ»اختیار، مشتق است از        

ی  بنابر نوشته 6دل به چیزی نهادن و برتری دادن چیزی به امور دیگر است. ،اختیار به معنای برگزیدن، به خواست خود

لفظ  .مختار، صاحب اختیار، گزیننده و گزیده است فرداختیار، طلب خیر و انجام دادن کار خیر است.  9راغب اصفهانی،

به کار  4« تخیرّون»و   3«یتخیرّون»، 2« إخترناهم»،  1« یختار»،7 «إخترتك»،  8« إختار»اختیار در قرآن به کار نرفته ولی 

                                                                                                                                                                                           
 

؛ ، صفی 183ق.ص1412دارالشامیه، بیروت،   –راغب اصفهانی، حسین بن محمد ،مفردات الفاظ القرآن، ، چاپ اول، دارالقلم  .1

؛ ابن قیم ،جوزیه ، شمس الدین ، 154، ص 1ج  پور، عبدالرحیم، ، منتهی العرب فی لغه العرب، کتابخانه سنایی، تهران، بی تا.،

 .209ق.، ص1409شفاءالعلیل فی مسائل القضاء و القدر و الحکمة و التعلیل، دارالکتب العلمیه، بیروت،  
2
ص ص، 1ق،ج 1415ح المصطلحات الکلامیه، قسم الکلام فی مجمع البحوث الاسلامیه، مجمع البحوث الاسلامیه، مشهد، شر.  

73-74 
3
 23/حشر.  

4
 23/ی حشر ذیل سوره.  

5
 17/؛ قصص130/شعراء ؛14/؛ مریم22/مائده.  

6
 «خیر»منتهی الأرب، ذیل صفی پوری،.  

9
 «خیر»همان، ذیل.  

8
 155/اعراف.  

7
 13/طه.  
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. از در برابر جبر قرار دارداختیار  زیدر اصطلاح نو  5است نشیانتخاب و گز یدر لغت به معنهمچنین،  اریاخت. رفته است

است، بدان شرط که انتخاب به  یبا اراده آزاد انسان زیچند چ ایدو  انیاز م زیچ كیانتخاب  یبه معن این نظر، اختیار

 نکهیخودش و بدون ا را بر اساس خواست یکار یشعور یفاعل ذ ،به عبارت دیگر 6.ردیاجبار و اکراه صورت نگ

توان به  یوجود دارد که م یی نیزگرا اریبه اخت لیدر تما یمختلف یها زهیانگ .واقع شود انجام بدهد یگریمقهور فاعل د

مخالفت با اختیار در بین بعضی از . علت اشاره کرد عدالت الهی و.... ،برای هدایت انسانها ارسال رسل هدف داشتن

معتقدند ایشان د. از این منظر، نبین میان اختیار انسان و انحصار خالقیت در خداوند تعارض میمتکلمین این است که 

 .منافات خواهد داشت تیدر خالق دیها به انسان با توح نسبت دادن رفتارها و کنش

 و اختیار در کلام  جبر

و  ینیمساله از بعد د نیا تیو حساس تیمباحث کلام است. اهم نیتر و حساس نیتر یمیقد ن،یاز مهمتر اریجبر و اخت

است که با مسائل اراده، استطاعت، قدرت، علم خداوند به افعال بندگان، مخصوصاً خلق افعال و قضا  لیدل نیبه ا یکلام

بر از دیدگاه اهل کلام، تثبیت قضا و قدر است؛ اِسناد فعل بنده به ج .اردتنگاتنگ د یوندیو قدر و طلب و اراده، پ

شود که از خود اراده  انسان همچون جماد تصور میای که  خداست؛ افراط در تفویض امور به خدای تعالی است به گونه

شود که فعل و عدم فعل او به خواست او  به نظر خواجه نصیرالدین طوسی مجبور به کسی گفته می 9.و اختیار ندارد

بلکه به خواست غیر باشد یا بر وجهی دیگر باشد، چنان که اگر بخواهد یا نخواهد فعل از او محقّق و موجود  ،نباشد

گویند که اگر بخواهد، فعلی را  ، در اصطلاح متکلّمان به کسی مختار می7خواجه نصیرالدین طوسی نظربنا به  8 .شود

کسانی که علم و اراده و قدرت خداوند را در افعال بندگان مؤثر  ،در نتیجه .دهد دهد و اگر نخواهد، انجام نمی انجام می

شوند. در مقابل اینان، کسانی که در  ل میئدارند، به جبر قا روا نمیچ وجهی دانند و نسبت خلق را به انسان به هی می

                                                                                                                                                                                           
1
 68 /قصص.   
2
 32 /دخان.  

3
 20 /واقعه.  

4
 38 /قلم.  

5
 223، ص1ق.ج 1390احمد امین و احمد صقر، قاهره، /مسکویه، ابوعلی، الهوامل و الشوامل، ناشر.  

6
 79، ص1ق.،ج1414الدین نیشابوری، محمد، الحدود، مؤسسه الامام صادق )علیه السلام(،قم،  قطب.  

9
 177، ص 1تهانوی، محمداعلی بن علی، کشاف اصطلاحات الفنون، دار صادر، بیروت، ]بی تا[.، ج  . 

8
ی انسان، نشر علوم اسلامی، تهران،  ی فلسفی در بیان اراده ی جبر و اختیار، دو رساله طوسی، خواجه نصیرالدین، رساله . 

 26 ش ، ص1363
7
 26یار، ص ی جبر و اخت طوسی، خواجه نصیرالدین ،رساله.  
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شناسند، به اختیار  انسان به اراده و قدرت مؤثر در ایجاد و انجام فعل عقیده دارند و او را خالق و فاعل افعالش می

 .اند لئاق

 اقسام جبر

نیست؛ او نه فعلی دارد، نه قدرت و استطاعتی و جبر خالص یا جبر محض و صریح، که بنابر آن انسان بر چیزی قادر  (1

کند، همچنان که در جمادات  نه اراده و اختیاری، بلکه در تمامی افعالش مجبور است. خداوند، فعل را در او خلق می

 هستند. گروهی از ازارقهرا داشتند، قول که این و از جمله کسانی  کند. انتساب افعال به انسان مجازی است خلق می

ی کثیری از پیروان او )یعنی اشاعره( است. به نظر ایشان، فعل انسان  ی ابوالحسن اشعری و عدّه که عقیده «کسب» (2

خداوند را ایشان منحصراً متعلّق قدرت قدیم حق تعالی است و قدرت حادث انسان در ایجاد فعل هیچ گونه اثری ندارد. 

به توسط  ،شناسند. فعل بنده، مخلوق خداوند است و در عین حال میی اشیاء از جمله اعمال و افعال بندگان  خالق همه

اشعری مدعی است که خداوند در انسان . شود. بنده خالق و موجدِ فعل خود نیست، بلکه کاسب آن است بنده کسب می

-را کسب میی فعل اراده خود و به کمك قدرت، و این انسان است که به استناددهد  قدرتی برای انجام آن فعل قرار می

 ،به قدرتش کسب و نسبت به قدرت خدارا در اعتقاد واجب دانسته، حرکت بنده را نسبت  میانه روی که  یغزال 1کند.

گرفته است که حرکت بنده، خلق ربّ است و وصف و کسب بنده، و قدرت بنده خلق ربّ  جهینت نیو چن دهیخلق نام

   2.ستیکسب بنده ن یاست و وصف بنده، ول

 ی هیکسب از نظر ایقسم جبر  نی. اتوان مسامحتاً آن را جبر معتدل نامیدکه می یسمرقند یدیابومنصور ماترنظر  (3

نه مانند معتزله، به استقلال  یدیماتر رایاست؛ ز یمعتزل اریو اخت یاشعر کسبتر و در واقع حدّ وسط  معتدل یاشعر

افعال را خدا  ی فاعل همه روانشیو پ یاست و نه همچون اشعر قائلو احداث فعل  جادیآن در ا ریقدرت بنده و تأث

به  یاست که از و قائل یبنده فعل ی، برایبلکه او برخلاف اشعر شود، یرا در بنده منکر م یتیّو هر گونه فاعل داند یم

 گذارند یو مفعول فرق م فعل انیبرخلاف اشاعره، م ه،یّدی. ماترُداند یفاعل م قتاًیو او را حق شود یصادر م اریقدرت و اخت

و  جادیو احداث است، امّا فعل عبد ا جادیفعل خداست. فعل خدا ا ریبلکه غ ستیفعل خدا ن نیفعل عبد ع ندیگو یو م

عقل و  دگاهیکه به نظر او از د یبه طور ،انسان بر آمد یقیحق تیاثبات فاعلپی نخست در  اتریدیم 3.ستیاحداث ن

                                                                                                                                                                                           
 

1
 249،ص1،ج 1370صابری ،حسین، تاریخ فرق اسلامی ، انتشارات سمت ، چاپ هفتم، تهران،   . 

2
 226، ص 4، ج م 1787هـ /  1407تفتازانی، مسعودبن عمر، شرح المقاصد، چاپ عبدالرحّمن عمیره، قاهره  . 

3
شافعی، حسن،   ؛105-106ص ص ،م 1763هـ /  1383هانس پیترلینس، قاهره  اصول الدین، چاپ بزدودی، محمدبن محمد،  

 70م، ص  1771هـ /  1411المدخل إلی دراسته علم الکلام، قاهره، 
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کرده و  یامر و نه ،ها افعال به انسان یاست که خداوند درباره برخ نیاهم  ینقل لیدل .انسان فاعل و کاسب است ،یوح

نسبت داده شده و از انسان به عنوان فاعل نام برده  انیدمموارد افعال به آ نیاولاً در ا رایز ،داده است دیبه آنها وعده و وع

 زیاز نظر عقل ن .شود یاز او صادر نم یکه فعل ردیلق گتع یبه کس دیو وعده و وع یمحال است امر و نه اًیثان ،شده است

خدا را  توان یاست که نم یهیت داده شود و بدنسبو فواحش و منکرات به خداوند  تیست که طاعت و معصا قبیح

 لیانسان دل اریاو بر اخت لیدل نیمهمتر .فعل را به انسان نسبت داد دیپس با ،خواند قبو معا ثابو م یهو من مورمأ

  1.که مختار و فاعل و کاسب است ابدی یوجدان است که هرکس خود م

 یت وبا وجوب و امکان، اصل عل شتریب یدر فلسفه و حکمت اسلام اریجبر و اخت ی . مسئلهتیّموجَب ای یجبر فلسف(4

مسلمان بر  مانیاست. حک یم هستادر نظدارد که در معنا همان بحث ضرورت  وندیعدم تخلّف معلول از علت تامّه پ

است، به  افتهی فیتأل ریاست که از واجب بالذات و واجب بالغ یو ضرور یقانونمند و وجوب ،یام هستباورند که نظ نیا

 یمر استثنا و اتفاقا نیو در ا شوند یم یسرانجام، بالضروره، به واجب بالذات منته ریبالغ یها که تمام واجب یا گونه

 دیبه هست آمده، با ستیبلکه از ن ست،یصورت است که هر آنچه به ذات خود موجود ن نیاستدلال حکما به ا   2.ستین

دست آن را از  میتوان یخود ثابت است و نم یجهان در جا یمعلول  ینظام عل ب،یترت  نیا  به .داشته باشد یعلت و سبب

خاص در جهان  یتیموقع یعقل و اراده، دارابرخوردار از  یعنوان موجودات ها به . منتها انسانمییکوتاه نما یمناسبات انسان

 طیشرا یتمام نکهیآن فعل محقق نخواهد شد؛ ولو ا رد،یازجانب خودشان تعلق نگ یهستند و تا اراده آنها به وقوع فعل

علت تامه  ریاراده انسان جزء اخ: »ندیگو یم یامر در اصطلاح فلسف نیباشد. به ا ایمه عتیلازم مربوط به حوزه طب

 ایضرورت و اضطرار )جبر( است و انسان مضطرّ در صورت مختار است  یانسان در واقع نوع اریاخت ن،یبنابرا 3«است.

او موجب به  گر،ید انیخود مختار نشده، بلکه مختار خلق شده است. به ب اریبه اخت یعنیمضطر است،  ارشیدر اخت

حال، انسان مختار بالقوه است  نیآن است. در ع محقَّقبلکه  ستین اریاخت ینه تنها مناف اریاست و وجوب به اخت اریاخت

همچون  یقیرا بالفعل سازد، امّا نه مختار بالفعل و حق ارشیاست تا او را به فعل بکشاند و اخت یمرجّح و داع ازمندیو ن

                                                                                                                                                                                           
 

1
 .138-7ص ص ،1371 قم، ناشر کتاب طه، برنجکار ،رضا، آشنایی با فرق و مذاهب اسلامی، چاپ هفدهم،.  

2
، ص 1ج ش، افست قم ]بی تا[ ،  1339، تهران لعقلیة الاربعةابراهیم، الحکمة المتعالیة فی الاسفار اصدرالدین شیرازی، محمدبن   

 .617-21 ص، ص3،ج 1422-1416ی آملی، تهران  شرح المنظومه، ، تصحیح حسن حسن زاده هادی بن مهدی، اری، سبزو ؛392
3
 166ص ،3ج  ،1350طباطبایی، سید محمدحسین، اصول فلسفه و روش رئالیسم، دارالعلم، تهران،.  
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 زهیانگ ،تیّریاوست و جز ذات و خ تیّریذات و خ یبالفعل و او مختار بالذات است و افعالش اقتضا ارشیخدا که اخت

  1.سازد یاو را به فعل وادار نم یگرید یو داع

و  اند یجبر اغلباست که عرفا  یاست. گفتن یابن عرب ی دهیکه اصطلاح و عق ار،یاضطرار حاکم بر اخت ای یجبر ذات (5

که انسان مطلقاً مجبور است و او  ستین نیکه مقصود ا کنند یم دیحال تأک نیو در ع دانند یانسان را در افعالش مجبور م

 اریو انسان مجبور به اخت ،او به اضطرار اریاست ولکن اخت اریبه اخت شتریندارد، بلکه افعال او ب اریوجه اخت چیبه ه

 یاز رو یفعل چیه یدر دار هست نکهیا جهینت 3مجبور است. ارشیانسان مختار است امّا در اخت به نظر ابن عربی   2است؛

 4.ستین یفعل یکس یجز خدا برا قتاًیجبر است و اصلاً و حق «نیع»معلوم در عالم از  اراتیو اخت شود یواقع نم اریاخت

 ریفراگ یهست ی است که در همه یحق تعال« جبّار»اسم  یعنی تیّ، مظهر جبارهستیکه جبر در  دهد یم حیتوضوی 

  5.است

 اقسام اختیار 

 فیتکل. بخشد یم یما را معن ینید یها از آموزه یاریبوده که بس یآدم یدر زندگ اریضرورت حضور عنصر اخت دیشا

. متفکران مسلمان در دیآنها را انجام ده دیکه شما قادر باش شود یم رفتهیپذ یوقت ،اسلام آییناصل مهم در  كیعنوان  به

بسیاری از نشود،  رفتهیرباره انسان پذد اریاند که اگر عنصر اخت نکته توجه داشته نیحوزه فلسفه و کلام کاملا به ا

 یاسلام یایدر دن یبه لحاظ کلام یمختلف یها رو است که نحله نیهم از .نخواهند داشت هیامکان توج ینید یها آموزه

که استقلال محض انسان  نهاستیاز ا یکیاند. نحله معتزله  هم قرار گرفته یها بعضا رودررو نحله نیشکل گرفته است. ا

 یو تمام انجام اعمال خود از استقلال تام در تواند یاست و م رمعتقدند انسان کاملاً مختاایشان . کند یرا مطرح م

                                                                                                                                                                                           
 

1
؛ ابن 70-71 ص، ص1405هـ، افست قم.  1376فارابی، محمدبن محمد، فصوص الحکم، تحقیق محمد حسن آل یاسین، بغداد،  . 

؛ همان، شفاء، الهیّات، چاپ ابراهیم 50-54 صهـ ،ص 1404سینا، حسین بن عبدالله، التعلیقات، تحقیق عبدالرحّمن بدوی، قم 

؛ صدرالدین 366-9ص ص، 1هـ،ج  1404م، چاپ افست قم  1760هـ /  1380هره مدکور، جورج شحاته قنواتی و سعید زاید، قا

 . 312-13ص ص، 1، ج 3شیرازی، محمدبن ابراهیم، الحکمة المتعالیة فی الاسفار العقلیة الاربعة، سفر 
2
بن علی، مصباح ؛ عزّالدین کاشانی، محمود410، ص 1مستملی بخاری، اسماعیل بن محمد، شرح التعرف لمذهب التصوّف ،ربع  . 

 689، ص 1. ابن عربی، محی الدین، الفتوحات المکیّه، ج 28الهدایة و مفتاح الکفایة، ، ص 
3
 689، 405ص ص، 1دارصادر، ]بی تا[،ج  /ابن عربی، محی الدین، الفتوحات المکیّه، بیروت . 

4
 90، ص 2همان، ج  . 

5
 689، ص 1همان، ج  . 
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سبب شده است  اریاختلاف نظر در مورد اخت. دهند یشرح م ضیاستقلال محض را با مفهوم تفو نیبرخوردار شود. آنها ا

 رائه شود:اچند قسم  در اریاختمورد  دیدگاهها درکه 

 ست،یمعتزله، معتقدند که افعال بندگان مخلوق خدا ن معتزله است.اکثر ی هیکه نظر)تفویض( محض  ایخالص  اریختا (1

در بنده استطاعت  ،که خداوند قبل از فعل بیترت نیخود هستند؛ بد یاریخالق افعال اخت اناًیبلکه خود بندگان فاعل و اح

 جادیقدرت مستقلاً در ا نیترک فعل( را دارد و ا ایفعل  ت،یمعص ای)مثلاً طاعت  نیضدّ تیّکه صلاح دهیآفر یو قدرت

 .زند یاز انجام دادنش سرباز م ای دهد یرا انجام م یخود کار اریقادر، به اخت ی فعل مؤثر است و بنده

قدرت حادث معتقدند و بر آن اتفاق  ریآنها به تأث. اند لئبدان قا هیّاست که متکلّمان امام یا دهیعق ار،یاخت گریقسم د (2

السلام(  هیکه از امام صادق )عل یثینظر به حد 1.دانند یم یانسان را نسبت به افعالش ضرور تیّنظر دارند و بلکه فاعل

که فعل باور نه جبر محض درست است این در   2.نامند یم «نیمرالا نیب أمر» اریقول را در باب اخت نینقل شده است، ا

 نشیاست که خدا را در آفر حیتام صح اریونه اخت م،یقائل نشو یآن نقش نشیانسان در آفر یو برا میخدا بدان دهیرا آفر

بر  رازی است انسان به منسوب افعال گریبه عبارت د و هم انسان. دبلکه هم خدا نقش دار م،یافعال انسان معزول بدان

 یچرا که هست ؛وب به خداست سو من ردیپذ یو انجام ما نشیو گز میعزم و تصم ریاساس قدرت و اراده او و تحت تاث

 قیعم اریاب بسسدو انت نیا قتیحق .ش معلول خداوند و وابسته به اوستاو از جمله افعال یانسان و تمام آثار وجود

خداست و همانطور که  اریانسان در طول اخت اریقدرت اخت، دگاهید نیاز ا 3.ستین یکار چندان ساده ا ،آن درکاست و 

به همان صورت از خداوند  زیو انجام کار را ن اریقدرت اخت ،شود یپروردگار افاضه م یانسان دائماً از سو یهست

 نینسبت به ا زیخداوند ن ،خداست تیدر طول مالک ،انجام کار ییانسان نسبت به توانا تیچون مالک، کند  یم افتیدر

است و  یاله تیانسان متوقف بر اجازه و مش اریگفت که قدرت اخت دیبا نیبنابرا .انسان استتر و قادرتر از قدرت مالك

  4.کند یریآن در رخداد فعال جلوگ ریاز تأث ایتواند اصل قدرت را از انسان باز ستاند و  یکه بخواهد م لحظهخدا هر 

 در عرفان اریجبر و اخت

                                                                                                                                                                                           
 

1
؛ علامه حلی، حسین 112-13ص ص، 1ج  م، 1785هـ /  1405کنزالفوائد، چاپ عبدالله نعمه، بیروت  کراجکی، محمدبن علی،.  

ص  م، 1409؛ همو، کشف المراد فی شرح تجرید الاعتقاد، قم، 101ص  ،م 1782بیروت، نهج الحق و کشف الصدق،  بن یوسف،

 110ص  ،1338ان محمد نجمی زنجانی، تهر ؛ همو، انوارالملکوت فی شرح الیاقوت، چاپ308
2
 274، ص1م، ج1766هـ /  1386ابن بابویه، )شیخ صدوق(، محمدبن علی، التوحید، نجف .  

3
 344 ص ،1سعیدی مهر،محمد،آموزش کلام اسلامی ،ج . 

4
 90-67صص رضا، آشنایی با فرق و مذاهب اسلامی، برنجکار،.  
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ار و با دانش کلام مشترک، و ابزدر برخی مواقع و مسائل است که موضوع و مسائل آن  یشهود بینش یرفان نوعع

هایی را ابراز اند و دیدگاهورود کرده اریجبر و اخت یدر بحث جنجالعرفا نیز به نوبة خود  روش آن با کلام متفاوت است.

  اند:نموده

 جبر در  عرفان

 خداوند ،1«هُوَ الْاَولَُّ وَ الْآخرُِ وَ الظّْاهرُ وَ الْباطِنُ...»و  ،«اریّد رُهُیالدّارِ غَ یفِ سَیلَ»معنا که  نیبد حیعارفان با تصرشماری از 

در تبیین این  2.«ما تَعْملَوُنَمْ وَ خلََقَکُ هُواَللّ»آورند، زیرا که  نیز به شمار می نسانان یگانه آفریدگار، خالق افعال ارا به عنو

عالِم مطلق  یعنی، هست و خواهد بود علم دارد. هکه خداوند به هر آنچه که بود میما باور دار ی همه موضوع باید گفت:

  3«رَ إِلاَّ فِی کِتَابٍ مُّبِینٍولَا أَکْبَومََا یَعزُْبُ عَن رَّبِّكَ مِن مِّثْقَالِ ذَرَّةٍ فِی الأَرْضِ وَلاَ فِی السَّمَاء وَلاَ أَصْغرََ مِن ذَلِكَ »است. 

ما علم داشته  یرفتارها ی ما علم دارد. اگر خداوند به همه یها م از جمله کُنشامور عالَ ی م مطلق به همهعالِخدای 

علم اگر چنین کاری ممکن باشد مستلزم آن است که تغییری در  م؟یبر خلاف علم خداوند عمل کن میتوان یما م ایباشد، آ

 .خداوند از هر گونه تغییر و انفعالی مبراّ است ناسازگار است. میخداوند ایجاد شود که با مبانی الهیات اسلا

 اقسام جبر

خدا  نیب ی که شما در رابطه نیتنگاتنگ دارد. بسته به ا ی حق و خلق رابطه نیب ی رابطه ی با مسئله اریجبر و اخت ی مسئله

به تعبیر جامی، ترتیب کار کند.  تغییر می اریجبر و اخت ی پاسخ به مسئله د،یرگی یرا در نظر م ینسبت و مخلوقاتش چه

کند و به حسب استعداد بندگان در آنان  تنزل می تقییدو  تکثرچنان است که خداوند از مرتبة اطلاق و وحدت، به مراتب 

 اراده، قدرتاست، هم در صفات، و هم در افعال؛ و چون چنین است، بندگان را  ذاتیابد و این ظهور هم در  ظهور می

 یهمانند جبر کلام زین یجبر عرفان شود. جبر عرفانی مطرح می ،با این بیان4 .و فعلی جز قدرت، اراده و فعل حق نیست

 :شود یم میتقس یبه دو نوع مطلق و نسبقابل دسته بندی است که 

 یهست ةجا که در پهن ندارد و از آن ییتوانا چیخود، ه یاراد یانسان در کردارها ه،ینظر نیا نابرب: یجبر مطلق عرفان(1

از  زی، و ن«الوُجودِ اِلّا الله یلا مُؤَثرّ ف»که  افت،ی توان یجز او نم یقیو مؤثرِ حق ست،یجز خدا ن یقیموجودِ مستقلِ حق

نخواهد  ییمعنا چیانسان ه اریقدرت و اراده و اخت گرید اوست، زیآنان ن یخلق، و خالقِ کردارها دگارِیجا که آفر آن

                                                                                                                                                                                           
 

1
   3و59/حدید.  

2
 76و39آیه /صافات.  

3
 61 /یونس.  

4
 37-40صص، 1ش ج1358عبدالرحمان، الدرة الفاخره، به کوشش نیکولا هیر و علی موسوی بهبهانی، تهران،  جامی،.  

http://wikifeqh.ir/خداوند
http://wikifeqh.ir/تکثر
http://wikifeqh.ir/تقیید
http://wikifeqh.ir/ذات
http://wikifeqh.ir/قدرت
http://wikifeqh.ir/اراده
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 انسان رایز ست،ین شیب یپندار ار،یکه اخت : نخست آنرندیگ یم جهینت نیچن یجبر مطلق عرفان یةداران نظر طرف 1.داشت

انسان به انسان همانند نسبت  یِاراد یدادنِ کردارهااوست و نسبت ه قدرت و اراد ةپرتوِ اسماء و صفاتِ حق، و جلو

 ینسبت افعال به انسان همانند نسبت وجود به او مجاز یوقت هک است؛ دوم آن یمجاز ینسبت ،یدادنِ وجودِ انسان به و

و  ها یکین دگاری)آفر دگاریقائلان به دو آفر یعنی ان،یبه ثنو ارگرایاخت انِیمذهب جبر است و قَدَر یاست، مذهبِ واقع

جز اثبات  یزیــ که چ «نم»و با اثبات  ندیگو یم« او و من» یاز سر نادان ،یشبستر ریو به تعب مانند ی( مها یبد دگاریآفر

 ،یداران وو طرف یعرب ابن دگاهیاز د 2.ورزند ینادانسته شرک م ایــ دانسته  ستیحق ن یِدر جنبِ هستـ گرید یِهستـ

قدرت کاسب ــ ندارد و در  ایمستقل ــ اعم از قدرت موجد مؤثر،  یاریمستقل، و قـدرت و اخت یانسان وجـود

که انسان بالذات باطل، و بودِ  یهنگام گر،ید انیاست. به ب یانداز که در دست سنگ ماند یم یبه سنگ شیخو یکردارها

 دیپد ستیهست از ن رایداشت؛ ز تواند ینم زین یاریاخت یاول قیعدم است، به طر کبارهی وجودشنابود، و  کسرهیاو 

خود فاعلِ  اریکه به اخت ذات حق باشد، نه آن یتمام نما ةنییشده است که آ دهیاساساً انسان بدان سبب آفر 3.دیآ ینم

ــ  یثابتِ و نِیع ةدر مرتب یعنیدر علم حق ــ  زی. افعال و اعمالِ او ندینما یکه ناممکن م یگردد، امر شیافعالِ خو

مثلا اگر کسی رابطه میان  4او باشد. ةدیمرحله، افعال آفر نیکه اکنون و در ا ستیممکن ن جه،یبوده است و در نت نیمع

هستند و جز دریا حقیقت دیگری در کار نیست.  ایخود در اتیتجل ایموج و دریا را پذیرفت، در این تمثیل، امواج در

اما از آن جهت که  شود یآن در نظر گرفته م یاز استقلال برا یو نمود دریا است، نحو نیّتع كیجهت که  نیموج از ا

های موج، به اعتباری به خود او نسبت داده  کنش ،در حقیقت، هویتی مستقل از دریا ندارد، عینِ دریا است. بنابراین

 ست و اعتبار اول مجازی است.نسبت داده می شود که اعتبار دوم واقعی اشود و به اعتباری دیگر به دریا  می

حل  یدر تلاش برا زیخدا ، ن یاز سو« خلقِ گناه » یحل معما یعارفان در تلاش برابرخی  :یعرفان یجبرنسب (2

اشاره  نیالامر  نیبامر و  انهیراه م ی، و به نوع کشانده تی، گاه جبر را از اطلاق به نسب«انسان یاخلاق تیمسئول» یمعما

سان که از سخنان آنان  آن انه،یعارفان به راه م شیاند. گرا قرار داده یعرفان ییارگرایاخت یا بر گونه ی، و آن را درآمد کرده

 است: میو مستق میمستق ریغ ایبه دو صورت نهفته و آشکار،  داست،یپ

 میمستق ریغی نهفته یا جبر عرفان الف(

                                                                                                                                                                                           
 

1
راز، به کوشش محمد رضا برزگر خالقی و عفت کرباسی، تهران،   مفاتیح الاعجاز فی شرح گلشن اسیری لاهیجی، محمد، . 

 362، ص1ج ش،1391
2
 364-6صصهمان، .  

3
 358، ص1ش ،ج1366الحکم، به کوشش ابو العلاء عفیفی، تهران،  الدین، فصوص  محی ،ابن عربی . 

4
 158-7 صص، 1ابوالعلاء عفیفی، تعلیقات بر فصوص الحکم، ج ؛366همان ،ص . 
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 افتیدر نیالامر  نیبامر  ای انهیراه م شان انیب یاند، اما از فحوا نکرده حیتصر نیالامر نیبامر آن چنان است که در سخن به 

 یکاشان نیو عزالد 1طور مطلق معنا ندارد، به  كی چیو نه اضطرار، ه اری: نه جبر، نه اختدیگو یم یعرب که ابن . چنانشود یم

 نیخطاست، چن یبا افعال بشر هیال یکردارها اسِیمعنا که ق نیبر ا دنیورز دیو تأک ییجبرگرا یةپس از طرح نظر

است  یست و فاعل مختار کساو اریتابع اخت تر شیبلکه افعال او ب ست،یطور مطلق مجبور ن به  که انسان کند یاستدلال م

 ردیبدان تعلق گ یو ةکند و اراد دایعلم پ یزیمعنا که چون نسبت به چ  نیاوست. بد ةاراد وکه افعال او تابع علم، قدرت 

و  رفتیصورت خواهد پذ ریــ ناگز گردد یم ریتعب اریاش جمع شود، فعل او ــ که از آن به فعل اخت و قدرتش با اراده

 كیها در  اجتماع آن قیمجبور است؛ چه، وجود علم، قدرت و اراده در انسان، و توف اریکه مختار در آن اخت داستیپ

که انسان هم مجبور است و  ردیگ یم جهینت یکاشان نیمقدمات است که عزالد نیبا طرح ا. ستیانسان ن اریحال، به اخت

اشاره  نیالامر نیبامر  ریبه تعب آنکه یو در واقع، ب کشاند یم جبر نسبیبه از جبرمطلق جبر را او  ،به این ترتیب 2.هم مختار

را بر  یاراد یاز امرِ انجام گرفتن کردارها یبخش ن،یالامر نیبامر  یهداران نظررفطروش تا به  آورد یم انهیکند، به راه م

کسب  هیکه در توج پردازد یم یدگاهیبه طرح د اریاطلاقِ جبر و اخت یِنفـ ةدر ادام زین یعرب ابن .انسان گذارد ةعهد

انجام  یآدم یخداوند سرنوشت انسان را در ازل رقم زده، و حکم کرده است تا کردارها دگاه،ید نی. بر اساس ااست

گفت که خدا گناه کردن انسان را مقدر  توان یسبب نم نیاست و نه طاعت، و به هم تیکه ذاتاً نه معص ییکردارها رد؛یگ

را  یتا چونان حافظ گناه نهد یگام م« ادب قِیطر»در  ،یعرفان یهیبا توج یعرب ابن 3.به خلق گناه پرداخته است ایفرموده 

   گناه او بشمارند: ست،یانسان ن اریکه اخت

 ادب باش و گو گناه من است قیتو در طر          ما حافظ اریگناه اگر چه نبود اخت

 آشکار یا مستقیم یعرفان جبر ب(

معنا که  ناشاره به ایو سپس با  کند یرا گزارش م ییو قدرگرا ییجبرگرا یةنظر سمنانی ابتداالدوله  علاء  دیدگاه ،در این 

دارانِ جبرِ که طرف دهد یم حیتوض ی. واست«نیالامر  نیب»که همان  دیگرا یم انهیم دگاهی، به د«نه جبر است و نه قدر»

 یقدر برا یةدند، و طرفداران نظرییگرا دگاهید نیبه ا ت،یبه مجوس یاحتراز از شرک و اجتناب از وابستگ یمحض برا

استدلال  نیگاه چن آن یرا از حق ، و شر را از خلق بدانند. و ریآوردند تا خ یباشند، به قدر رو« ادب قیدر طر»آنکه 

                                                                                                                                                                                           
 

1
 21-20صص، 1ش ، ج1390المسائل، به کوشش محمد دامادی، تهران،  الدین، ابن عربی، محی . 

2
 27-28صص، 1، مصباح الهدایه، جکاشانی، عزّالدین محمودبن علی.  

3
 103، ص1ابوالعلاء عفیفی، تعلیقات بر فصوص الحکم، ج ؛78، ص1الحکم، ج فصوص  الدین، ابن عربی، محیی.  
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  1.کند یرا ترک نم لیشر قل ر،یکث ریبه بار آمدنِ خ یکه خداوند برا دوم آن است. یو شر نسب ریکه خ : نخست آنکند یم

و آن را  دیگرا یم« نه جبر، نه قدر»خود او  ریبه تعب ای ن،یالامر  نیب یةمقدمات، آشکارا به نظر نیا ادامهسپس در  یو

وَ رَبُّكَ » یةبا استناد به آ زی. نشمارد یبه حق و صدق م كیو نزد ط،یبه دور از افراط و تفر یا هیو نظر م،یصراط مستق

 نیخود را به انسان کرامت فرموده، و از ا اریاز اخت یضیکه خداوند ف کند یاستدلال م نیچن 2«...خْتارُیَوَ  شاءُیَما لقُخُیَ

 دگاهیاز د ب،یترت نیشده است. به ا نیسبب مع نیبه هم زیاست و ثواب و عقاب ن اریاخت یانسان به قدر دارا ،یرو

انسان به سبب  رایباطل است، ز زیجبر ن انجامند، یها به قدرتِ حق م سرانجامِ قدرت چرا کهقدر باطل است،  ،علاءالدوله

طرح و  یبرانیز  یآمل دریحسید  3هست. زین یاریاخت یکه دارا ابدی یکه در خود دارد آشکارا درم یاریاحساس اخت

از مظهر خاص صادر  یعنیفعل فعلِ خداست، اما از محل مربوط بدان، چنین تصریح می کند  نیالامر نیبامر اثبات 

لا »سخن امام صادق )ع(  نیا ،یبه نظر و .ابدی یو ثواب و عقاب، و ارسال رسل و انزال کتب معن تیتا مسئول شود یم

انسان محل و مظهر  وم،معناست که نخست، فعل از خداست، و د نیا انگریب «نیالامر نبی امرٌ کنول ض،یجبرَ و لا تفو

  4.شود یسبب، فعل بدو نسبت داده م نیصدور فعل است و به هم

 در عرفاناختیار 

 یآدم تیو از مسئول ار،یو از اجبار انسان در اخت زنند یم اریدم از اخت ،یعرفان ةشیاند یعارفان با توجه به مبانبعضی از 

جبر مطلق، و  یدر جهت نف یجبر تلاش یةاز عارفان در نظر یبرخ ییگرا ینسب .ندیگو یبه سبب مختار بودنش سخن م

 ینسب اریو به اخت گذرد یم نیالامر  نیبامر  یکه از نوع یاست؛ راه اریاخت یبه سو یدر جهت گشودن راه یکوشش

  .رسد یم

 اقسام اختیار 

  :ردیگ یمورد بحث قرار م جبر اختیارنماو  مشابه فلاسفه ییارگرایدو عنوان اخت ذیل ،یعرفان یها ییارگرایاخت

 مشابه فلاسفه ییارگرایاخت (1

 ای ار،یانسان را مجبور به اخت یهمدان القضاة نی. عبهره برده اند یاز اصطلاحات فلسف ار،یاز اخت بحثاز عارفان در  یبرخ

 نیّمع یمسخّرِ کار یکیهرچه در مُلك و ملکوت است هر  ز،یعز یا: »دیگو یو م داند یم «مسخر مختار»خود  ریبه تعب
                                                                                                                                                                                           
 

1
 413-15، 116-17صص، 1ش ، ج1362سمنانی، علاءالدوله، العروة لاهل الخلوة و الجلوه، تهران، .  

2
 68و 28/قصص.  

3
 415-16؛ 117-20 صص، 1ج همان، ،سمنانی.  

4
 151-148صص، 1م ، ج1766جامع الاسرار، به کوشش هانری کربن و عثمان اسماعیل یحیی، تهران،  آملی، سیدحیدر، . 
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 یدر آدم اریحراق در آتش بستند، اختکه اِ است، چنان یبلکه مسخرّ مختار ست،ین نیّکار مع كیمسخر  یاست، اما آدم

مختلف  یاز او کارها اریاخت ةآمد، به واسط اریمحل اخت(  یآدم ) . پس چونستین یصفت یرا جز مختار یبستند. آدم

که  داند یم یفاعل او فاعل مختار ر دیگو یسخن م لسوفانیف ةویبه ش اریاز اختهم  یکاشان نیعزالد 1...«.دیدر وجود آ

علم حاصل کرد و اراده و قدرتش بدان تعلق گرفت، آن امر  یاوست و چون به امر ةافعال او تابع علم، قدرت و اراد

خود  اریمجبور است که در اخت یمختار انسان ریناگز ست،یانسان ن اریدر اخت یمعان نیجا که ا و از آن ابدی یتحقق م

 تیمعص ایآزادانه طاعت  تواند یسبب م نیاست و به هم «اریناقل اخت» انسان یخواجه عبدالله انصار ریبه تعب 2.اجبار دارد

از آن دفاع  یکه و یاریاخت ی از اختیار می گوید،مثنو یجا یدر جانیز  یمولو 3.ابدی( رانی)جنان و ن فریکند و مزد و ک

در آن  زیقدرت خدا ن دیدست کم بدون ترد برد، یهم به جبر م یراه مییاست که اگر نگو ینسب اریاخت یا گونه کند یم

 نی. در ابرد یم نیالامر نیب امر که حدود و ثغور آن معلوم است و راه به دیگو یسخن م یاریاز اخت . اولحاظ شده است

در دفتر پنجم آن،  ژهی، به ویبا تأمل در مثنو ست.دعام نیخود مثبِت ا «گمان یهست ما را ب یاریاخت»مصراعِ  نه،یزم

 :شود یم افتی اریاخت دییتأ نمونه هایی در

 صنم یاست ا اریاخت لیدل نیا            آن کنم ایکنم  نیفردا ا نکهیا

 انیشد ع یحس را منکر نتان         گمان یهست ما را ب یاریختا

 ستیو خجلت و آزرم چ غیدر نیو         ستیشرم چ نیا اریاخت یگر نبود

 جبر اختیارنما (2

 4«خود اریحق بر اخت اریاخت»را  اریاخت یاست. و هینظر نیاز ا یا نمونه ،ارائه می نماید اریاز اخت یریکه هجو یفیتعر

حق و در  یاز سو زیخود ن اریحق بر اخت اریاخت حیترج یعنی ار،یاخت نیکه ا دیگو یآن م ریو تفستبیین و در  خواند یم

این موضوع بیانگر  5.داد یخود را از دست نم اریاخت داشت، یم یاریو اگر بنده اخت ردیگ یبنده صورت م یاریاخت یب نیع

است که  یاریاخت یب ی،واقع ریام که نیبر ا یمبن دیزیسخن باچنانکه  .ستین یزیچ یاریاخت یجز ب اریاخت نیکه ا آن است

                                                                                                                                                                                           
 

 170-187صص، 1ش ، ج1341تمهیدات، به کوشش عفیف عسیران، تهران،  القضات، همدانی، عین. 1
2
 27، ص1، مصباح الهدایه، جکاشانی، عزّالدین محمودبن علی . 

3
 115-114صص، 1ش ،ج1368خواجه عبدالله رسائل، به کوشش سلطان حسین تابنده گنابادی، تهران،  انصاری،.  

4
 564هجویری، علی، کشف المحجوب، ص.  

5
 همان.  
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 یعنیکار،  تیآن است که سالك در بدای واعظ کاشف نیملاحس دگاهید معناست. نیهم دیمؤ 1اوست ارِیحق اخت ارِیاخت

 یمعن اریاخت یب یهست که امر و نه یاریدر کارها اخت،بداند که او را  دیباور دارد، چرا که با اریبه اخت ،یسالك مبتد

و سلوک پردازد،  ریسالك چون به راه افتد و به س نیاست. هم شیاز جبر خو خبر یمجبور و ب قتیندارد. گرچه به حق

جبر را مشاهده  رسد، یگاه که به مقام سالك متوسط م راه، آن ةانیو در م رسد یم «یقینیجبر »به  یافعال دِیتوح ةدر مرتب

 گاهیکار که به پا تِی. سرانجام، سالك در نهارسد یم« جبر تخلّق» گاهیو به پا دارد یبودنِ امور باور م یو به جبر کند یم

و خود  شود یبه حق م یدر حق، و باق یفان شوند، یم یکیمجبور در نظر او  وو جبر و جابر  ابد،ی یارتقا م یسالك منته

از  رِیبه ظاهر س یسخن کاشفهرچند . کند یم اریاحساس اخت «یقیجبر تحق»و در مقام  ندیب یو همه او م ندیب ینم انیدر م

 قنیجبر ت ،ی: جبر جزئردیگ یم رمرتبه نام جب 4و هر  شود یم انیب ییاست، اما جمله از منظر جبرگرا اریبه اخت اریاخت

آن است که خدا فاعل مختار است و  یینها ةسالك در مرتب اریسبب احساس اخت 2.قیجبر تخلق، و جبر تحق ،)یقینی(

داوند خو  ندیب ینم انیدر مرا خود  ،ندیب یرو که همه او م  شده، از آن یاز خود رسته و در حق فان ةوستیسالكِ به حق پ

 داند، پس در این مقام، خود سالك نیز صاحب اختیار است؛ آن هم اختیاری الوهی.را صاحب اختیار می

 نتیجه گیری

هم قرار  یها بعضا رودررو نحله نیشکل گرفته است. ا یتمدن اسلام یایدر دن یبه لحاظ کلام یمختلف یها نحله

. معتقدند انسان کاملاً مختار است و کند یکه استقلال محض انسان را مطرح م نهاستیاز ا یکیاند. نحله معتزله  گرفته

شرح  ضیاستقلال محض را با مفهوم تفو نیبرخوردار شود. آنها ا یانجام اعمال خود از استقلال تامه و تمام رد تواند یم

محض و مطلق انسان به  یبحث وابستگ ،یاعتزال دگاهید بیرق یها از نحله یکیعنوان  اشاعره به گریاز طرف د .دهند یم

ذات  نیوجود ندارد. ا یذات مقدس حق تعال به جز یموثر چیه یمعتقدند در هست نهایا عتای. طبکنند یخداوند را مطرح م

 یبه خاطر وابستگ زند، یکه م یو دست به هر عمل دهد یکه انجام م یهر عمل انندارد. انس جادیدر خلق و ا یکیشر چیه

. نگاه ستیانسان متصور ن یامکان عمل برا یوابستگ نیمنظر، فارغ از ا نیاز ا عتاًیرت خداوند است. طبمحضش به قد

مقابل هر دو  یموضع دگاهید نیدارد. ا توجهانسان با واسطه خداوند  )یا اختیار( هم وجود دارد که به استقلال یسوم

 یها ییانسان برحسب توانا دگاهید نیکند. در ا یمحض انسان را رد م ضیدارد و جبر و تفو یو اشعر ینگاه اعتزال

 گونه نیرا ا یخدا آدم در رویکرد علم کلام ،. اعمال برخوردار باشد یبرخ اماز امکان انجام و عدم انج تواند یخودش م

 كیدرخور  یاریمطلق، بلکه اخت ارینه اخت اریاخت نیو البته ا جوشد، یاو م یاز متن هست اریخلق کرده که اراده و اخت

حسب تعلیم اهل بیت که با ظاهر تعلیم قرآن مطابقت  رب است. یو اراده مطلق اله اریبه اخت الربط نیع یعنیوجود رابط، 
                                                                                                                                                                                           
 

1
 564همان،  ص.  

2
 45، ص1ش.، ج1317کاشفی ،ملاحسین، لب لباب مثنوی، به کوشش نصرالله تقوی، تهران، .  
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خداى متعال از راه اختیار، فعل را خواسته است و خداى  انسان در فعل خود مختار است ولى مستقل نیست، بلکه  دارد،

باشد، فعل را خواسته و ضرورت داده است  مجموع اجزاى علت تامه که یکى از آنها اراده و اختیار انسان مى متعال از راه

 به یکى از اجزاء که انسان باشد،اختیارى و ممکن است. خود، ضرورى و نسبت  به مجموع اجزاى علت  یعنى فعل نسبت 

 گریرت و تسلط خداوند بر امور انسان و از طرف دبا لحاظ کردن قداز یك طرف  دیبا حوزه نیدرست در ا شهیاند

 .توجه به اراده ما بر انجام کارها باشد

گاه سخن از جبر  رایز رساند، یم یظاهر یبه تناقضانسان را   ،در تبیین جبر و اختیار تأمل در سخنان عارفاناما       

 به نظر می رسد در واقع، آنچه تناقض است. انهیبه راه م افتنیدست  یبرا یو گاه شاهد تلاش ار،یو گاه از اخت شنود یم

که سالك از منظر  یهنگام شود.حاصل می (منظر کثرت، و منظر وحدت )از دو منظر  ستنیاست که با نگر ییها دگاهید

 یاما هنگام .ستین یدیترد ،در قدرت برتر خداوند رایز د،یگرا یم جبربه  ند،یب یم« او و من»و  نگرد یم یکثرت به هست

 اریاو هم اخت اریهمه اوست و اخت ست،یدر کار ن« او و من» گریکه د ابدی یدر م نگرد، یم یکه از منظر وحدت به هست

ای بی زنگار، مظهر ذات و صفات و اسماء الهی است و در این دیدگاه انسان مانند آیینه ،به عبارت دیگر است.خد

گویند مختار یا مجبور نامید و اگر گاهی عارفان از جبر سخن می ،ءکردن اشیاتوان آیینه را به سبب منعکس چگونه می

نه اینکه قائل به اجبار در  ،خواستی جز خواست حق ندارد منظور جبری اختیاری است که سالك در مقام قرب حق،

در است  یحق تعال تیجبار یبه معنا ؛متفاوت است نیبا جبر متکلم عرفاجبر مستند به  ،رو نیز اا اعمال و افعال باشد.

 یتغلبه حق و جبار یامر به معنا نیشده که ا یمعرف یحالت خداوند به عنوان تنها موجود و فاعل نظام هست نیا

انسان که اسم جامع حق است مظهر  رایز ستیانسان ن اریاخت ینف یبر مظاهر به معنا یو غلبه حق تعال تیجبار ت.وسا

این همان کثرت است یا  .حق است اریاختاو ظل  اریبوده و اخت اریصاحب اخت نیبنابرا .هست زین یحق تعال دیاسم مر

در انسان جمع  اریو اثبات اخت ینف؛ حق تیعلفا انیعرفا م قیطر نیاز ا کثرت در مظاهر است.کثرت تشکیکی یا 

برای اختیرا انسان در کثرت من و تو دارد و اختیار دارد. ولی در وحدت من و تو نیست همه اوست.پس مجالی  .دنکن یم

 باقی نمی ماند.

 یو کشف و شهود عرفان قیاز نظر تحق :دهد یشرح م نگونهینظرات عرفا را ا یظاهر رییراز تغ ییهما نیجلال الد     

هالك  ءیکل ش» قتیو حق نندیب یحق و مظهر اسماء و صفات الهت اذ وجود و پرتو ظلرا  یکه همه موجودات امکان

صفات و افعال  یقیحق دیوحدت وجود و توح هیکه قض ینبا منطق کسا نیمشاهده کنند و همچن انیرا به ع «الا وجهه

بشر  اریمستعار و نمودار اخت یاز هست گرید ،باشند هافتیدر نیقیو حق ال نیقیال نیو آن را به درجه ع رفتهیواجب را پذ

 جبر و که  ندیگو یرفا مع یبعض ،نظر نیبر اساس هم دیشا ...بلکه هر چه هست اثر حق و فعل حق است ؛ستین اثری

افعال  ه یاست که هم «یقدر »و سلوک باشد ریس یادبکه م نیدر مرحله نخست نییع ،احوال سالك است بهبسته  اریاخت
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 «نیالامر نیامر ب»بگذشت به مقام  یواد نیچون از ا ؛کند یاز فعل حق مشاهده نم یو اثر ندیب یم صرف یاریرا اخت

این مطالب حاکی از آن است  1.ندیب یل حق نمعحق و ف یجز جلوه  یزیچ یعنیشود  یم بریدر آخر کار ج... رسد یم

زبان اهل  ،آندارند که  که میانه جبر و اختیار است را با زبانی دیگر بیان می «امر بین الامرین»قاعدة  عارفانبعضی از که 

 عرفان است.

 منابع

 قرآن کریم .1

 تهران ،ییحی لیکربن و عثمان اسماع یجامع الاسرار، به کوشش هانر ،م1766، دریحسید ،یآمل .2

 نجف د،یالتوح، م1766 ،یصدوق(، محمدبن عل خی)ش هیابن بابو .3

 قم  ،یعبدالرّحمن بدو قیتحق قات،یالتعل ق،1404بن عبدالله، نیحس نا،یابن س .4

 قم د،یزا دیو سع یمدکور، جورج شحاته قنوات میچاپ ابراه ات،یّشفاء، الهق، 1404، ......................................... .5

دارالکتب  ل،یمسائل القضاء و القدر و الحکمة و التعل یف لیالعل شفاء ،ق1409 ن،یشمس الد ه،یّجوز میّابن ق .6

 روتیب ه،یالعلم

 ، بیروتدارصادر ه،یالفتوحات المکتا، بی ن،یالد یمح ،یابن عرب .9

 تهران ،یفیبه کوشش ابو العلاء عفحکم، ال فصوص ، 1366، .................................. .8

 تهران ،یالمسائل، به کوشش محمد داماد، 1390 ،.................................. .7

و  ی، به کوشش محمد رضا برزگر خالقراز  شرح گلشن یالاعجاز ف حی، مفات1391، محمد ،یجیلاه یریاس .10

 نتهرا ،یعفت کرباس

 تهران ،یتابنده گناباد نیبه کوشش سلطان حس رسائل، ،1368، عبدالله خواجه ،یانصار .11

 قم ناشر کتاب طه، چاپ هفدهم، ،یبا فرق و مذاهب اسلام ییآشنا، 1371رضا،  ،برنجکار .12

 قاهره  نس،یترلیهانس پ چاپ ن،یاصول الد، 1763محمدبن محمد،  ،یبزدود .13

 قم  ره،یشرح المقاصد، چاپ عبدالرّحمن عم، 1391بن عمر،  مسعود ،یتفتازان .14

 روتیکشاف اصطلاحات الفنون، دار صادر، بتا، بی ،یبن عل یعل محمد ،یتهانو .15

 تهران ،یبهبهان یموسو یو عل ریه کولایالدرة الفاخره، به کوشش ن ،1358، عبدالرحمان ،یجام .16

  شرح و تفسیر مثنوی مولوی؛ موسسه تدوین و نشر آثار علامه جعفری، تهران، 1389، تقی محمد جعفری، .19

                                                                                                                                                                                           
 

1
 85-84صص ،1395دو رساله در فلسفه اسلامی، موسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران ،تهران ، الدین،جلال  همایی، 



 79مجلة نامة الهیات، سال یازدهم، شمارة چهل و چهارم، پاییز 
 

17 
 

 چاپ چهارم؛ تهران ،یو نشر آثار علامه جعفر نیموسسه تدو ار؛یجبر و اخت، 1386...............................،  .18

  1، ش 5 ی معارف، دوره ،«نینخست انیقدر»، 1369محسن،  ،یریجهانگ .17

 تهران  ،یزنجان یچاپ محمد نجم اقوت،یشرح ال یانوار الملکوت ف ،1338 وسف،یبن  نیحس ،یحل .20

 قم ،یآمل ی الاعتقاد، چاپ حسن حسن زاده دیشرح تجر یکشف المراد ف ،1409.....................................،  .21

 روتینهج الحق و کشف الصدق، ب ،1782.....................................،  .22

 روتیب ه،دارالشامی –مفردات الفاظ القرآن، چاپ اول، دارالقلم ، 1412بن محمد،  نیحس ،یراغب اصفهان .23

 تهران  ،یآمل ی حسن حسن زاده حیشرح المنظومة، تصح، 1422 ،یبن مهد یهاد  ،یسبزوار .24

 قم ،11، ناشر کتاب طه، چاپ 1،ج یآموزش کلام اسلام، 1372 محمد، مهر، یدیسع .25

 دراسة علم الکلام، قاهره یالمدخل ال، 1771حسن،  ،یشافع .26

 مشهد ه،یمجمع البحوث الاسلام ه،یمجمع البحوث الاسلام یقسم الکلام ف، 1415 ه،یشرح المصطلاحات الکلام .29

 تهران ،، چاپ هفتم، انتشارات سمت یفرق اسلام خیتار، 1370 ن،یحس ،یصابر .28

 الاربعة، تهران  ةیالاسفار العقل یف ةیالحکمة المتعال، 1339 م،یمحمدبن ابراه ،یرازیش نیصدرالد .27

 تهران ،ییلغه العرب، کتابخانه سنا یالعرب ف یمنتهتا، بی م،یپور، عبدالرح یصف .30

(، یمطهر یمرتض ی)با مقدمه و پاورق سمیاصول فلسفه و روش رئال، 1350، نیمحمدحس دیس ،ییطباطبا .31

 تهران ،مدارالعل

و فضل الله  یمحلات یالقرآن، به اهتمام هاشم رسول ریتفس یف انیمجمع الب، 1788فضل بن حسن،  ،یطبرس .32

 روتیب ،ییطباطبا یزدی

انسان، نشر علوم  ی اراده انیدر ب یفلسف ی دو رساله ار،یجبر و اخت ی رساله، 1363 ن،یرالدیخواجه نص ،یطوس .33

 تهران ،یاسلام

 تهران ،یهرو لیما بیالعروة لاهل الخلوة و الجلوه، به کوشش نج ،1362 ،علاءالدوله سمنانی، .34

 قم ن،یاسیمحمد حسن آل  قیفصوص الحکم، تحق، 1405محمدبن محمد،  ،یفاراب .35

 قمالسلام(، هیالامام صادق )علالحدود، مؤسسه ، 1414محمد،  ،یشابورین نیالد قطب .36

  تهران همایی، الدین جلال تحقیق الکفایة، مفتاح و الهدایة مصباح، 1369 علی، بن عزاّلدین محمود کاشانی، .39

 تهران تقوی، نصرالله کوشش به ،1ج مثنوی، لباب لب ،1317، ملاحسین ،کاشفی .38

  روتیکنزالفوائد، چاپ عبدالله نعمه، ب، 1785 ،یمحمدبن عل ،یکراجک .37

 قمث،یچاپ اول، دار الحد ،یالکاف، 1427بن اسحاق،  عقوبیمحمد بن  نى،یکل .40

 شرح التعرف، به کوشش محمد روشن، تهران، 1363 ل،یاسماع ،یبخار یمستمل .41



 79مجلة نامة الهیات، سال یازدهم، شمارة چهل و چهارم، پاییز 
 

18 
 

 ضمن الهوامل و الشوامل، ناشر:احمد امین و احمد صقر، قاهره، 1390 ،یابوعل ه،یمسکو .42

 قم، )ره(یامام خمین یو پژوهش ی،چاپ دوم ، مؤسسه آموزش 2آموزش فلسفه ،ج، 1374 ،یمصباح، محمد تق .43

 الاسلام، قاهره  یف ینشئة الفکر الفلسف، 1776 ،یسام ینشار، عل .44

  ،تهران ایران فلسفه و حکمت پژوهشی موسسه اسلامی، فلسفه در رساله دو، 1395 الدین، همایی،جلال .45

 تهرانکشف المحجوب، به کوشش محمود عابدی، ، 1383ی، عل هجویری، .46

 تهران عسیران، عفیف کوشش به تمهیدات،، 1341 ،القضات عین همدانی، .49

 


