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 مقدمه

آدمی برای  ،دون شکب دارد. نیاز که نیاز به زندگی اجتماعیو آفرین  آدمی به گونه ایست  خیقت  وسرشت       

زیرا همین زندگی اجتماعی است که یکی از عناصر حیات وی را ؛ ادامه حیات خود محتاج به زندگی جمعی ایست 

امکان دارد شخصی با گوشه نشینی زندگی فردی را برگزیند اما چنین حرکتی برای وی یک . تشکیل می دهد

زندگی هم ناگزیر اجتماعی است که از منظر دین باوران و ادیان اههی پاره زندگی مسوولانه محسوب نمی شود. این 

بر  حکومت .بنا شده باشداید برپایه احکا  اههی ب جامعه مقررات اسلا و از نظر ای از این احکا  را متذکر شده اند 

 نظر. حکومت از دهد یجهت و حرکت م یاسلام احکا  را آن اساسی پایهاست که  یاسلا  حکومت پایه دین مبین

جمعی  یاسیس اهدا  نشان دهندهبیکه  ستین تسیط فرد و گروهی بر جامعه و  نا همگونی طبقاتیاسلا ، برخاسته از 

بر  هد  نهایی خود را که همان عدل و قسط استتا  دنده یسازمان م را و هم فکر است که خود نوعهم  از افراد

به ویژه در بحث  آن با غور در منابع  یحکومت اسلام دلایل هزو  تشکیل . دنبگشای یدتیو عق یتحول فکرمبنای 

نگاه ژر  اندیشانه و بی طر  در منابع فوق این مطیب را به ما می رساند که نگاه . های کلامی قابل ارزیابی است

دین مبین اسلا   به نق  اصیی مرد  در جهت حرکت اجتماعی و اجرای اهدا  کیی آن نگاهی سطحی نیست 

اجرای سیاست بیکه جایگاه و نق  مرد  را بعد از نگاه اههی به عنوان اصاهت فرد پذیرفته است. در منابع اسلامی 

تماما بر نق  کییدی مرد  بر حسن انجا  وظیفه در رابطه  ،و اهدا  مد نظر دینی مربوط به جمع مسیمانانهای کیی 

مربوط به  یها  حاکم بر برنامه یارزش پایه های آن در واقع یکی یها استیمنظور از س با این اهدا  دلاهت دارد که

 هکن. موظف به حسن اجرای آن استاسلا   نظا  بر پایه کیاست که  یو اجتماع یتصاداق ،یفرهنگ ،یاسیسمسائل 

امیراهمومنین)ع( در آغاز  .این اصول این امکان را دارد که نسبت به جوامع مختیف متفاوت باشد ییاجرا روش های

یت نبود و اگر حضور انبوه جمع»حکومت خوی  به این نکته کییدی توجه داشتند  به طوری که می فرمایند: 

خداوند از عیما  پیمان نگرفته بود که در مقابل پرخوری ظاهم و گرسنگی مظیو  ساکت ننشینند افسار خلافت را به 

پژوه  حاضر این هد  را دنبال می کند که برپایی حکومت  (3خطبه ،)نهج اهبلاغه« گردن شترش می انداختم. 

داشتن مشروعیت در تشکیل،در تداو  و استمرار هم قابییت هماهنگی با رویه  اسلامی در زمان غیبت می تواند ضمن

 های دموکراتیک معاصر داشته باشد.
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 ضرورت تشکیل حکومت اسلامی

متوقف  یبر وجود حکومت اسلام نیاز واجبات د یبخ  بزرگ یاست اجرا ریو انکار ناپذ یهیبد کهچنان     

و  نمی توان اغیب احکا  اسلامی را به اجرا گذاشتوجود نداشته باشد  یحکومت اسلام کیخواهد بود و چنانچه 

  . افتیاسلا  ، تحقق نخواهد  تیو مورد نظر حاکم دو آثار مفی  نخواهد شد یمتجی کامل اسلا  یمایهرگز س

 یآن همچون حیقه ها یو اجتماع یاست و واجبات فرد وستهیبه هم پ یمجموعه  کیواضح است که اسلا  ،  پر

حبل  نچند حیقه از ای و چنانچه دیلاز  را خواهد بخش ی جهیکامل آن نت یو مرتبط اند و اجرا وستهیبه هم پ ریزنج

تشکیل  یژهگسید ، به و یشد و ازهم م اهدپاره خو ریکل زنج رندیدر مکان مخصوص خود قرار نگ نیالله اهمت

 ریاست ، به تعب یاتیح امور گریاز د  یلا  باس تیموجود یکند و برا یم ینق  سر در بدن را بازحکومت که 

اسلا  به چشم  تیکند و چنانچه نباشد موجود یم فایاسلا  ا در بقای نق  را نیترده ارزن یحکومت اسلام گرید

قاطع هر  اوجب واجبات است و وظیفه ی  از یگردد ، فیذا حکومت اسلام ینم دایو آثار ثمر بخ  آن هو دیآ ینم

 ید.تلاش نما یحکومت اسلام یو ابقا ایاح یو توان خود برا تیفرد مسیمان است که به تناسب ظرف

ولایت مطیقه ی رسول  جنبه های از یکی  حکومت کهتشکیل  » طه اما  خمینی)ره( میفرمایند:همین رابدر     

 13۳۱،خمینیاما   .)«برتما  احکا  فرعیه اواویت دارد این امر احکا  اوهیه ی اسلا  است و جز الله)ص( است 

(1۳1ص،21ج   

به طور مثال از واجبات را به دنبال خواهد داشت ،  یاریبس یییتعط یگفته شد فقدان حکومت اسلام چنانکه     

چنانچه حکومت ، است  یهر نظا  اجتماع یرکن اصی قضایه که در ذیل آن بحث قضاوت مطرح است تشکیل قوه

 یاسلام ریغ یوه یها به ش یاستوار خواهد بود و دادگستر یاسلام ریغ یمدن یها ستمیباشد ، بر اساس س یاسلام ریغ

حکومت  کیباهفرض چنانچه . خواهند داد یاسلا  است را عتیو خلا  آنچه که مورد نظر شر دخواهند شره ادا

خواهد  یاسلام یقضائ ستمیس دنیخواهد کرد برچ که یکار نیاوه دیایکار ب یرو یاسلام عه یجام کیدر  کیلائ

قضاوت  یاسلام ریغ یها ستمیس ی وهیاز مسائل به ش گرید یاریو ار  و بس اتیقصاص و د یه یمسئ جهیبود ، در نت

تنها  نینخواهد ماند، و ا یباق یمسائل قضائ زه یدر حو یاسلام یاز اسلا  و داور یآثار جهیخواهند شد و در نت

 .در جوامع مسیمان است یاز فقدان نظا  اسلام یاز مشکلات ناش یبخش



  2041تابستانم، سوزدهم، شمارة شصت و شانمجلة نامة الهیات، سال 

 

55 
 

اسلامى را از  حکومت برپایی هزو  بحث  در اسلا  سرپرستی و ولایت مطیبی که با موضوع علامه طباطبایى در     

در جامعه، وجود وهی و سرپرست  لاز  پنداشتن در کنارقرار داده و  اشارهاسلا  مورد  در اجتماعى دیدگاهنظر م

فَلقَِمْ وَجْهکََ هِیدِّینِ حنَِیفاً فِطْرتََ »به آیة علامه با اشاره کند. می بیان تفطرامری مطابق ولایت و سرپرستی را  بحث

  شاهوده( 31/31قرآن:) « یَعْیمَُونَلااهیَّهِ اهَّتِی فَطرََ اهنَّاسَ عَیَیْها لا تبَْدِیلَ هِخَیقِْ اهیَّهِ ذهکَِ اهدِّینُ اهقَْیِّمُ وَ هکنَِّ أکَثَْرَ اهنَّاسِ 

به همین جهت است که آن مقررات ضروری  را و بر مبنای فطرت انسان می داند مقررات اسلامیاسلا  و دین مبین 

ارگان های نیاز به امر هزو  وجود حکومت و و هم مورد تایید دین می داند  رت هر انسانی بر آن اقرار دارد،که فط

 (1۳۱ -1۶0،صص 2ج ،13۳۱طباطبایی،  ).کند ذکر می یاحکا  فطر ضروریات جز  آن را

زندگی رسول که در زمان  آنقدر مبرهن بوده است  روشن بودن این مساهه )تشکیل حکومت امری است فطری(     

امور مرد ،  مدیریت جمیهاز  حاکمیتی جنبه های تمامیاینکه توجه به ، با بعد از هجرت بالاخص و خدا)ص(

شد و  عمیی می مامور تبییغ فرستادنعمومی و  آموزش و پرورشصدقات و اوقا ،  مدیریت، واهی و قضات انتصاب

حکومت، سؤاهی  برپاییاز اصل هزو   هیچ وقت وهیکردند،  از ایشان بسیار سؤال می ضروری از امور غیر  مسیمانان

 .نکردند

  ضرورت اصل شخصیو اینکه  شهادت پیامبر)ص(سقیفه بعد از  حادثه غم انگیز بیان کردن در ضمن ایشان     

که  این آگاهی را داشتندفطرت خود توجه به با  اکثر مرد »نویسد:  ، میانکار نکرده استرا  انتصاب رهبر جامعه

اسلا ، این مسلهه را مبین وجود داشته باشد و دین  حاکمیتی مسیمانان بین که در ضروریوجود حکومت امری است 

 ( 1۳۳-1۳2 صص،۳ج،13۳۱)طباطبایی، « قطعی نموده است تایید

پیامبر گرامی اسلا  )ص( در از  بعد: » فرماید تشکیل حکومت می ضرورت ادهه بحث تبیین)ره( در خمینیاما       

به وجود که  بیان نکرد کسی. مت امری است لاز ، شکی نداشتان آن روز درباره اینکه تشکیل حکوجامعه مسیمان

. بوده اند اهقول اکثر افراد متفقتشکیل حکومت،  هزو شنیده نشد. در  فردیاز  سخنیچنین  و نداریم نیازحکومت 

و  خیفا و در زمان  بعد از پیامبر)ص(، بر همین اساس. دار این امر شود  بود که عهده بر سر شخصیفقط  اختلافات

 (22،23 صص13۳۱خمینی، )« )ع( حکومت تشکیل شد اهمومنینحضرت امیر
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 حکومت اسلامی مربوط بهمستندات 

 : کتاب

 با غور در آیات قرآن کریم می توان استناد به برقراری حکومت  اههی توسط کتاب خدا را بیان اشت.

مِنْ بعَدْیِ قالَ رَبِّ اغْفرِْ لیِ وَ هبَْ لیِ مُلْکاً لا یَنبَْغیِ لِأحَدٍَ : »فرموده شده )ع(از زبان حضرت سلیمانالف: آیه ای 

به خداوند تبارک و تعالی ایشان به نوعی طلب  حضرت سلیمان در خطاب(۸۳//۸۳)قرآن:«.إِنَّکَ أَنتَْ الْوهََّاب

 بزرگحکومتی حکومت از ایشان را دارد پس این دعای وی نیز در این موضوع به اجابت رسید و وی صاحب 

 آن از طرف خداوند هدیهسلیمان و  جناب طرفحکومت ازتشکیل درخواست این . شدنظیر  بی موهبت هایو 

 .بود جامعه نیاز و ضرورت پایهبر  برای هدایت و تکامل قوم سلیمان

اما در کتاب شریف بحارالانوار در ذیل تفسیر آیه به روایتی از امام کاظم علیه السلام بر می خوریم که قابل 

 لیوجلّ بخ عزّ یخدا امبریاست که پ زیجا ایکردم: آ: به امام کاظم )ع( عرض دیگو نیقطی بن یّعل توجه است.

 یدِلِأَحَدٍ مِّنْ بَعْ ینبَغِیَمُلْکًا لَّا  یوهَبَْ لِ ی(: رَبِّ اغْفِرْ لِع) مانیسخن سل نیپس ا عرض کردم،هنباشد؟ فرمود: 

و ظلم و اجبار  گرانیآنکه با غلبه بر د یکیدو نوع است:  ییدارد و به چه معناست؟ فرمود: فرمانروا یچه وجه

و طالوت و  میخاندان ابراه ییآنکه از جانب خداوند متعال باشد، مانند فرمانروا یگریبر مردم گرفته شود، و د

 یبه من ارزان ی: ملکیعنی یلِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِ ینْبَغِیَمُلْکاً لا  ی)ع( گفت: هبَْ لِ مانیالسلام(؛ سل همی)عل نیذوالقرن

غلبه و ستم و مجبور ساختن مردم حاصل  قیملک او از طر دیآن نباشد که بگو یتگسیرا شا یکس چیدار که ه

 (۳۳، ص20، ج.)مجلسیشده است

 

نْزهَْناَ اهحَْدِیدَ فِیهِ بَلسٌْ شَدیِدٌ وَ هَقَدْ أَرْسَیْنا رُسُیَنا باِهبَْیِّناتِ وَ أنَْزَهنْا مَعَهمُُ اهْکتِابَ وَ اهْمیِزانَ هیَِقُو َ اهنَّاسُ باِهقِْسطِْ وَ أَ»ب:

قسط  برپایی را هد  بعثت انبیا  (  ۷۳/2۷:قرآن)« اهیَّهَ قوَِیٌّ عَزِیز مَنافِعُ هِینَّاسِ وَ هِیَعیَْمَ اهیَّهُ منَْ ینَْصُرُهُ وَ رسُُیهَُ باِهْغیَْبِ إِنَّ

 .است بیان کردهو عدل 

تُذِلُّ  قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تؤُْتیِ الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ ممَِّنْ تَشاءُ وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ وَ»فرماید:  خداوند می

 ییکند که به خدا یامر م امبریبه پ خداوند هیآ نیدر ا (۸/1۲قرآن: «)ءٍ قَدِیر کُلِّ شیَْ  بِیَدِکَ الْخَیْرُ إِنَّکَ علَى مَنْ تَشاءُ

خودشان فرض کرده  یبرا کفار پس هر چه ملک و عزتاوست مطلقا به دست  رهایخ یپناهنده شود که تمام
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 یو اعتبار یقیحق تیاو اعم است از مالک تیاست و مالک ، لذا او مالک بر همه ملک خداستاند همه متعلق به 

به هر حال  .آنهاست ملکیخدا مالک همه انسانها و مالک همه ما یعنیهم دارد، یطول تی، لذاخداوند مالک

ممکن است  اینطور می توان استنباط کرد که سپردن حکومت به شخص نوعی اعطاء عزت و نعمت است.

خواست  کند، یاز حکومت، سقوط م ایو  رسد یم یکه هر کس به حکومت رندیبگ جهینت نیفوق چن هیاز آ یکسان

 تلریو ه زیحکومت چنگ لیاز قب خیجباران و ستمگران تار یتمام حکومتها یسخن، امضا نیا جهیخدا بوده و نت

د.استدلال کر هیآ نیو ظالمانه خود به ا نیننگ تحکوم هیتوج یهم برا هیبن معاو دیزیچنان که  باشد، یو... م  

دادن  انیو پا (ص)اکرم  امبریمخصوص به حکومت پ ایو  یاله یها به حکومت صمخصو هیآبرخی گفته اند 

دارد که طبق آن، تمام  یو عموم یمفهوم کل کی هیاست که آ نیحق ا یاست. ول شیبه حکومت جباران قر

سلسله عوامل و اسباب  کی وندخدا هک حیتوض نیبا ا یخداست، ول تیخوب و بد بر طبق مش یها حکومت

 نیبنابراخدا است. تیاسباب همان مش نیو استفاده از آثار ا است دهیجهان آفر نیدر ا یروزیو پ شرفتیپ یبرا

از آن  یشده است: حال اگر افراد ستمگر و ناصالح دهیکه در آن اسباب و عوامل آفر یآثار یعنیخواست خدا 

آنها را تحمل  نیبه آن تن در دادند و حکومت ننگ و زبون و ترسو فیضع ییها استفاده کردند و ملت لیوسا

اگر ملتها آگاه بودند و آن عوامل و اسباب را از دست جباران گرفته  یول اعمال خود آنها است جهینت نیکردند، ا

، ۸یی،: جطباطبا.)اعمال آنها است جهیبه وجود آوردند باز نت یا عادلانه یها و به دست صالحان دادند و حکومت

 (21۳ص

بیان به  را اسرائیل بنی مقابل قو ر جاهوت در کشکست هش داستان، متعالخداوند در قسمتی از سوره بقره همچنین      

وَ هَوْ لا دَفْعُ اهیَّهِ فَهَزَمُوهُمْ بِإِذْنِ اهیَّهِ وَ قتََلَ داوُدُ جاهُوتَ وَ آتاهُ اهیَّهُ اهْمُیْکَ وَ اهحِْکْمَةَ وَ عَیَّمَهُ ممَِّا یَشا ُ :»کرده است

به نظر می رسد که جمیه اخیر  (۶2/2:رآنق) .« اهنَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ هفََسَدَتِ اهْلَرْضُ وَ هکِنَّ اهیَّهَ ذُو فَضْلٍ عیََى اهْعاهمَِینَ

د و نتواند در مقابل طغیان گران بایستد سر تا سر آن اشاگر جامعه دارای حکومت قدرتمند نبپر واضح بیان میکند که 

می تواند بزرگ اههی است که  هدایای  از جمیهحکومت عادلانه، وجود ، همین اساس ر. بجامعه را فساد می گیرد

      (11،23جتا،  بی  مکار  شیرازی و دیگران،) .ایستادگی کند اجتماعی دینی و مفاسددر مقابل 
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 سنت

 شرایط آنرابیان نموده است.نقل های  متعددی  چنین مسئوهیتی را)تشکیل حکومت( بر عهده فقیه گذاشته و      

فقیهان شیعه بوده است. در این یکى از دلایل نقیى، مقبوهه عمر بن حنظیه است که در طول تاریخ مورد استناد 

حَیاَهنَِا وَ حَرَامنَِا وَ عَرَ َ أَحْکَامَناَ  یوَ نَظرََ فِ ثنََایمنَْ کَانَ مِنْکُمْ مِمَّنْ قَدْ رَوَى حَدِ »یت اما  صادق)ع( مى فرماید: روا

ردََّ وَ  نَایْبحُِکْمِ اهیَّهِ وَ عَیَ مِنْهُ فَإِنَّمَا اسْتخََفَّ قْبَیهُْیَمَ بحِکُْمنَِا فَیَمْ حَاکمِاً فَإِذَا حَکَ کمُْیْقَدْ جَعیَْتُهُ عَیَ یبهِِ حَکمَاً فَإنِِّ رْضَوْایَفَیْ

کیینى)ره( به سند خود از عمر بن حنظیه  (۶۳،ص1ج،13۱۳،)کیینی«   اهرَّادُّ عَیَى اهیَّهِ وَ هُوَ عَیَى حَدِّ اهشِّرکْ نَایْاهرَّادُّ عَیَ

 و دارند منازعه ای« ار »و « بدهی»در باب از ما شیعیان دو نفر : سوال کرد )ع( جعفر ابن محمداز »روایت مى کند: 

؟ انجا  چنین عمیی برای آنان جایز است مى روند؛ آیا ( برای رفع آنحاکمیت نا به حقجور) قضاتیا  حاکمبه نزد 

ر موارد حق یا باطل به آنان : هر کس دمی فرماید )ع( بدون در نظر گرفتن محق بودن یا نبودن شخصحضرت

مراجعه کند؛ در واقع به سوى طاغوت رفته و از او مطاهبه قضاوت کرده است. از این رو آنچه بر اساس حکم او 

دریافت مى دارد، به باطل اخذ نموده است؛ هر چند در واقع حق ثابت او باشد؛ زیرا آن را بر اساس حکم طاغوت 

یُرِیدُونَ أنَْ یَتحَاکَمُوا إِهَى اهطَّاغُوتِ وَ و مى فرماید: ست: باید به طاغوت کافر باشند گرفته است. خداوند امر فرموده ا

آن گاه پرسید : پس در این صورت چه باید کنند؟ اما )ع( فرمود: باید به کسانى از شما ، قَدْ أمُِرُوا أَنْ یَکفُْرُوا بِهِ

)شیعیان( که حدیث و سخنان ما را روایت مى کنند و در حلال و حرا  ما به دقت مى نگرند و احکا  ما را به خوبى 

من چنین کسى را بر شما حاکم قرار  .پذیرا باشندباز مى شناسند )عاهم عادل(، مراجعه کنند و او را به عنوان حاکم 

 ست.داد . پس هرگاه به حکم ما حکم کند و از او پذیرفته نشود، حکم خدا کوچک شمرده شده و بر ما رد شده ا

 مطابق روایت فوق می توان به نکات زیر اشاره کرد.

 آنها را حرا  می شمارد.چ وجه رجوع به حاکم جور را جایز نمی شمارد و درخواست قضاوت از به هی اما  )ع(  -1

 . مى سازد راهنماییجامع شرایط  فقهایاز  اطاعترا به ،آنان شیعیان برطر  کردن نیازهای  برای -2 

طور بیعنی آن شخص را بر شما حاکم قرار داده ا ، ؛ «فانى قد جعیته عییکم حاکماً» ی را که بیان می کندعبارت -3 

در این مساهه درست است ؛ می کنددلاهت  تمامی شوونبر حکومت در  دارای صفت عداهتفقیه  انتصاببر واضح 

که سوال سائل از باب تنازع و قضاوت است وهی آنچه اهگوی عمل را بر ما نمایان می کند پاسخ اما )ع( است و 

 ند:قطعه ای از پاسخ اما )ع( که فرمود آنچه را که حضرت  فرموده اند به صورت فراگیر بیان کرده اند به خصوص
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نسبت به سایر ، که دلاهت بر حکومت دارد« حاکم»با توجه به هفظ به کار برده شده « حاکماًفانى قد جعیته عییکم »

قرینه هاى روشن دیگرى نیز در پاسخ  .و شامل آنان نیز مى شود پیدا کرده عمومیتمسائل و شئون حکومتى، 

ما )ع( دادخواهى و ا ع از مراجعه به طاغوت ها به طور کیى؛استناد به آیه شریفه و من  اما )ع( وجود دارد؛ از جمیه:

مراجعه به سیطان و قضات حکومتى را مطیقاً حرا  شمرده، حکم آنها را باطل مى داند؛ حتى اگر قضاوت آنان 

زیرا این  اهل بیت)ع( نامشروع و مردود است عادلانه و بر حق باشد؛ زیرا اصل چنین حکومت هایى در نگاه قرآن و

قدرت هاى ناروا و قضاتى که دست نشانده آنها هستند، خوددارى کنند تا رجوع به مسیمانان  ر باعث می شودام

دستگاه هاى دوهتى جائر و غیراسلامى، بسته شوند و راه به سوى ائمه هدى)ع( و کسانى که از طر  آنها حق 

طین و قضاتى که از عمّال آنها هستند، حکومت و قضاوت دارند، باز شود. مقصود اصیى این بوده که نگذارند سلا

 باید چه درگیری ها و  اتفاقاتچیست؟ در  مسیمانتکییف میت  پس مرجع امور باشند و مرد  دنبال آنها بروند... 

حَیَاهِنَا  یوَ نَظَرَ فِ ثنََایمِمَّنْ قَدْ روََى حدَِ »فوق باید بگوییم: طبق روایتکنند؟  مراجعه شخصیکنند و به چه  طور عمل

 ( ۳۳ – ۱1 ص 13۳۱:خمینیاما  )«وَ حَرَامِنَا وَ عرََ َ أَحکَْامنََا

 

 دهیل عقیی

تمسک به مقتضای حکمت یا قاعده لطف برای اثبات ولایت انتصابی فقیه بر مردم در صورتی »گفته شده است: 

تمام است که غرض شارع حکیم جز از این طریق حاصل نشود. این غرض یعنی انتظام دنیای مردم بر اساس 

وان مثال ولایت انتخابی مقیده دین یا به بیان دیگر اقامه حکومت دینی, به طرق دیگر نیز متصور است؛ به عن

مهم این است که دین  …فقیه, وکالت فقیه از سوی مردم, نظارت فقیه و انتخاب مؤمن کاردان از سوی مردم و 

اقامه شود و دنیای مردم با توجه به ضوابط دینی به احسن وجه اداره شود. اگر ولایت انتصابی فقیه تنها طریق 

ی جامعه از طریق دیگر نیز میسر است بر شارع حکیم از باب لطف یا به حکومت اسلامی نیست و اداره دین

 (۸۷0حکومت ولایی::کدیور ت.)مقتضای حکمت, نصب فقیهان به ولایت بر مردم واجب نیس

 وجود دارد:« ولایت فقیه» اثبات مختیفی بر ادهه عقیی

 بیان اول:
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 از مقدمات زیر تشکیل شده است:این دهیل 

 حاکمیت مطیق اههی است.، مورد پذیرش عقل حاکمیت  گرایانه،موحد  نگاهبق ط

 اههی است. )احکا (حاکمیت به اجرا در آوردن وسییهاسلامی بر پایه احکا  حکومت 

تکامل مادی, معنوی,  ضمانتاههی است که  احکا  و مقررات به اجرا در آوردن حکومت اسلامی مقصود از برپایی

 .را می کندبشر دنیوی و اخروی 

برای تعیین پیامبر اکر  و صیّی الله عییه و آهه وسیّم و و امامان معصو  را از سوی خداوند به عنوان رهبر  حکمت اههی

در عصر طولانی غیبت و عد  دسترسی به معصو  نیز تعیین  است. تلمین و تضمین قوانین اههی, ایجاب نموده تبیین

بر اساس حکمت اههی  ل ( به عنوان نایب و جانشین آنانم و عمنزدیک ترین افراد به معصو  )در دو خصیصه مهم عی

رهبری فقیهان جامع شرایط به فراد به معصو  می باشند و نزدیک ترین ا شایسته وارستهفقیهان ضروری می باشد.

 مقتضای حکمت اههی در عصر غیبت ثابت است.

تحصیل و  ،ر مورد حکمت اههی مطرح استدر توضیح دهیل فوق اشاره به این نکته ضرورت دارد که آن چه د     

اقامه دین و قانون  رد  و به تعبیر دیگرین غرض به بهترین شکل ممکن است. اگر برای انتظا  امور دینی و دنیایی ممتل

انتخاب فقیه از سوی مرد  و یا انتخاب  ،نظیر نصب فقیه از سوی معصو )ع(شد اههی راه های متعددی وجود داشته با

حکمت اههی ایجاب می کند که مطمئن ترین و مؤثر ترین راه ان از سوی مرد  با نظارت فقیهان مؤمن عادل کارد

در رهبری پیامبر « نصب»و  «عصمت»وصول به آن در اختیار بندگان قرار گیرد. بی شک همراهی دو امتیاز بسیار مهم 

آفرینی ویژه این امتیازها در تلمین غرض و تضمین اجرای قوانین اههی در میان مرد  بوده است. به جهت نق   و اما 

با معرفی آنان به عنوان معصومان که  ن امکان نیز وجود داشت که خداونددر مورد رهبری پیامبر و اما  معصو  ای

هد )نفی امتیاز نصب در رهبر( یا حتی مرد  شایسته رهبری اند, گزین  آنان به عنوان رهبر را در اختیار مرد  قرار د

با وجود معصو , اقدا  به گزین  رهبر غیر معصومی نمایند که تحت نظارت پیامبر یا اما  معصو  اعمال رهبری 

نمایند )نفی هر دو امتیاز عصمت و نصب در رهبری با وجود پیامبر یا اما (. اما سؤال اساسی این است که آیا این راه 

 در رهبری پیامبر و اما « ت و نصبعصم»میزان توان تلمین غرض شارع مقدس را دارند؟ ضرورت دخاهت ها به یک 

دهیل روشنی است بر این که راه های چند گانه موجود برای رهبری حکومت اسلامی از توان و ضمانت اجرای 
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ت. عقل نیز در میان راه ه ها اسیکسانی برخوردار نیستند. خداوند طریق نصب را برگزیده است که برتر از سایر را

 راه مطمئن تر را انتخاب نموده به آن حکم می نماید.،  های بدیل

 بدل اضطراری جایاز باب « عداهت»شرط  غیر مقدور است،« عصمت»جا که شرط  در مورد رهبری فقیه از آن     

شرط در حال  است و عداهت،حال امکان و اختیار  شرط در عصمت واهی،» گزین آن می گردد، به تعبیر دیگر

اما  به ناچار در عصر غیبت منتفی است شرط اول میان دو شرط عصمت و نصب در واهی ازبدین ترتیب . «اضطرار

شرط دو  که تعیین و نصب واهی و زمامدار به اقتضای حکمت اههی می باشد. به قوت خود باقی است. عقل حکم 

می کند که هم تنظیم قانون و هم تعیین مجری آن به دست کسی باشد که حاکمیت تشریعی مختص ذات اوست. 

در مقا  زعامت سیاسی نیز نوع حکومت و نکته مهم دیگر این است که نیابت فقیه از اما  معصو  ایجاب می کند 

از سنخ واحد یعنی انتصابی باشد. از سوی دیگر تفکیک میان مناصب سه )ع(رهبری فقیه با نوع رهبری اما  معصو  

 گانه فقیه وجهی ندارد.

 با این دهیل عقیی می توان امور زیر را ثابت نمود:

 اسلامیضرورت حکومت 

 قیه جامع شرایطاما  و ف ولایت و رهبری پیامبر،

 تعیین و نصب ولایت از سوی خداوند؛

 .برابری قیمرو اختیارات نایب )فقیه جامع شرایط( با منوب عنه )اما  و پیامبر( جز در موارد استثنا شده

 دموکراسی و مردم سالاری

شده است، هر چند بنا به ادعا  فیتعر یتر با رجوع به مفهو  برابر  یب یدموکراس ،یو برابر یدو مفهو ِ آزاد از

در زمان ها و جامعه  یدو رکن دموکراس نیرود. به هر حال ا یبه شمار م زین یتحقق آزاد یبرا یاسینظا  س نیبهتر

 .تر داده اند  یاعتبار ب یبه برابر یو برخ یبه آزاد یروهبرابر نداشته اند، تا آن جا که گ یمختیف ارزش ها یها



  2041تابستانم، سوزدهم، شمارة شصت و شانمجلة نامة الهیات، سال 

 

88 
 

دو اصلِ  نیمطرح بوده و هست، تقابل ب یدموکراس ةشیغرب و اند یاسیم که در فیسفه سمه یاز تقابل ها یکی

 :گونه است نیتقابل بد نیا نییاست. تب یو برابر یآزاد

که در  ییعمو  افراد به واسطه اختلا  ها رایآن ها به خطر خواهد افتاد، ز یهمه مرد  برابر شمرده شوند، آزاد اگر

 0کنند. یم نیرینسبت به سا ییجو یدر برتر یسع یثروت و قدرت و امثاههم دارند، پس از مدت کوتاه

 :ارائه داده اند ییراه ها یدموکراس شمندانیتنافر و تعارض اند نیحل ا یبرا

 نیبر ا یاریکه بس نیبا اشاره به ا «یو برابر یآزاد»معاصر در مقاهه خود به نا   برالیپردازان ه هیاز نظر یکی «تیکار»

 :دیگو یوجود دارد، م یتقابل و تعارض مبهم یو برابر یآزاد انیاند که م دهیعق

را « برابر یآزاد» میتوان یخوب است، تنها م یآن که آزاد ایکه افراد حق دارند آزاد باشند و  مییگو یم یوقت»

 (2۳1)کوئینتین: ص.«میمیحوظ داشته باش

به اندازه  دیمعنا است که هر کس با نیبد یدر آزاد یبرابر: »سدینو یم یو برابر یدموکراس ةدر مقاه «ویّبرتو بوب نور»

 کی یباشد که آزاد ییمجاز به انجا  دادن کارها زیهطمه نزند و ن گرانید یبرخوردار باشد که به آزاد یاز آزاد یا

 است: یدو اصل اساس ۀآورند دیپد یبرابرگونه  نیرا نقض نکند، ا گرانیسان و برابر د

 یحقوق یبرابر  -2   در مقابل قانون؛  یبرابر  -1  

و  میقد فیتعار ریناپذ هیکه جز  تجز یبرابر و یآزاد»تعارض معتقد است که:  نیحل ا یبرا« شومپتر ژوز »

دو  نیهر قدر هم که ا ست،ین یکیمه دموکراس فیتعر یِذات یاجزا ،یبوده است، از هحاظ ذات ی[ دموکراسدی]جد

 (0۳دو بنوا: ص)«باشند. یریقابل تقد یآرمان ها یو برابر یآزاد یعنیعنصر، 

 :و اسلا  دو نظر وجود داشت یدموکراس قیدر تطب ران،یا در

و مفسرانِ متخصص، با  انیطبقه متوه یبشر با حضور رسم یو قواعد مدون خدا برا نیاسلا  به عنوان مجموعه قوان -1

 یطیشرا چیو مشارکت داشته باشند، تحت ه یریگ میآن گونه که مرد  اعم از همه گروه ها حق تصم ،یدموکراس

 (۶0،ص13۱1.)حائری، داشت  یگرا شهیاند نیبر ا یفضل الله نور خی. شستیسازگار ن
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 ةبه مثاب یخود با دموکراس یاقتصاد ژهیو یبا کاربست ها یو فرهنگ یاجتماع ،یاسیس ن یاسلا  به عنوان ب -2 

چون  یو انطباق دارد. بزرگان یدر جامعه باشد وفاق و هم ده نینهاد د یکه ضامن بقا یحکومت یروش عمی ینوع

 (00و  ۶۷ صص ،13۶0،  یروخد  ).داشتند  یگرا شهیاند نیبر ا ینیو علامه نائ یاسدآباد نیجمال اهد دیس

به خصوص  آن  یرا با توجه به مبان مرد  بر جامعه تیاکثر حاکمیت یبه معنا سالاریمرد   یعلامه طباطبائ     

 یو حت یگریبزرگ د نید چیکه ه نیپس از بحث درباره ا شانیدانند. ا یسازگار با اسلا  نم یمردم تیمشروع

خن را متوجه روشن س یکنند، رو بترقا یتوجه به مسائل اجتماع نهیتوانند با اسلا  در زم ینم یویدن یدئوهوژیا

قابل انطباق با  گریاسلا ، د یاجتماع نیمواز کنند یگرداند که ادعا م یمسیمان م یکشورها گرایان یفکران غرب

 یکند، رأ نییرا تع یو روابط اجتماع نیقوان تیآن چه قرار است ماه دیجد یایچه در دن ست،ین دیجد یایدن طیشرا

است. همه  نیرخ داده، عکس ا خیشوند که آن چه در تار یم ادآوریرا رد کرده و  دعاا نیا شانیاست. ا تیاکثر

افتادند. انسان ها  یبا آن ها در م ندیخوشامد بگو تیاکثر یآن که به اهوا و آرزوها یبزرگ در ابتدا به جا انیاد

صورت  نی: در اندیگو یقرآن م زا یاتیغاهباً آن چه را حق و بر حق است، چندان خوش ندارند و بعد از اشاره به آ

 (03و  21ص ،13۳۱،یطباطبائ ).ستیدرست ن م،یدرست و اهزا  آور بدان شهیرا هم تیاگر خواست اکثر

است. اهبته  یو امروز ییعقلا یعرف یو تجربه ا دیمتد و فن جد ینوع یدموکراس: »سدینو یمعاصر م یا سندهینو     

 ینوع ،ی: پشت دموکراسدیبکند؛ مثلا بگو یمسیک ای کیدئوهوژیا ،یاخلاق یریتعب یاز دموکراس یممکن است کس

 ته،یسیپشت اهکتر مییبگو دیبه گمان ما با. استنهفته  یخاص یمند دهیو ا یو نظا  ارزش یو انسان شناس ینیجهان ب

 یبهبود یرا براآورندگانشان، تنها دعا  دیاست، چون پد یدئوهوژیا زیو فکس ن وتریو کامپ یوگرافیاهکتروکار د

انسان لاز   یهستند و عیم و دان  را برا یقائل به استفاده از اسباب و عیل ماد یدانند، در زندگ ینم یکاف ماریب

عد  اعتقاد به  ایآن مذهب و اصولا صر  نظر از اعتقاد  ای نیدهند و صر  نظر از اعتقاد داشتن به ا یم صیتشخ

 ،13۳۳فراستخواه،  ). «نندیب یجهان را با ارزش م نیآن ها و سعادت ا  یخدمت به خیق و اهتما  به رفاه و آسا ن،ید

 (20۷ص 

نوشته اند که با  یمشترکاً مقاهه ا یدر باب مناسبات اسلا  و دموکراس دو متفکر غربی جان والو و تیجان اسپوز    

سؤال،  نیآنان ضمن پاسخ به ا« ناسازگار است؟! یاسلام اتیح دیبا تجد یدموکراس ایآ»شود:  یسؤال آغاز م نیا

 میدر شبکه مفاه ی: آن را قابل بازسازاًیقرار داده اند و ثان دیرا مورد ترد یدموکراس یبرا نیاولاً: مفهو  واحد و متع

 یاسیدر فرهن  س کیدموکرات یقو اریبس یها هیآن دانسته اند. آنان معتقدند ما یو متناسب با زبان و محتوا ینید
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اصطلاحات کرده اند،  نیکه از ا یداشتدر نحوه بر یچون شورا، اجماع و خلافت. وه یمیاسلا  وجود دارد؛ مفاه

 (32۶، ص 13۳3، حکمیاسپوزیتو/ )آن ها وارد شده است. یبر دعاو یوجود دارد و اعتراضات یتلملات

 ،سروش )دهد، یارائه م ینید تیاسلا  و حاکم نیب یسازگار یبرا یمعاصر گرچه خود مده سندگانیاز نو یکی

شناخت  هینظر کیبر  سمیبراهیدارد که ه یمعیو  م سمیبراهیه قیدق یبررس: »سدینو یم ییدر جا(1۷و  12، ص 13۳۳

اهخطا بودن  زیجا هیهست؛ نظر زیکند، بیکه ضامن تحقق آن ن یم نیآن را تلم یانجا  منطق ااست که نه تنه یمتک

چون ثروت، قدرت، عداهت،  یو مقولات فرهنگ یدموکراس انیمحکم م یوندهایمقدمه مختصر پ نیانسان ... از ا

 (2۳1 - 2۶0 صص 13۳۷سروش،  )«شود. یاستنتاج م عتیانسان، خدا و طب

حاصل تلاش  قبول کردن این فرضیه قائل شویم که دموکراسی با مفهو  غربی دستاوردی بزرگ واگر ما با  یحتّ

 وهیها و ش ز یمکان ی، و از طرف مغرب زمین بوده است و این امر آخرین دستاورد در حوزه عیو  سیاسی بشر است

 یو از خنث میشو یبا دموکراس ینید تیقائل به عد  تعارض حاکمی دارد و سازگار یاسلا  با دموکراس ییاجرا یها

 !دانند ینمدانند یما را دموکرات نم انیباز هم غرب میها سخن بران یدئوهوژینسبت به ا یبودن روش دموکراس

برای حمایت از  یغرب یدموکراس روش هایاز  بهره گرفتن با تلاش می کنند که عده ای: »دیگو یدورژه م سیمور

راسی را تشکیل می دهد کت فرد را که جوهره دمورا برای بگیرند و پس از غیبه اصاهرای غاهب  ،اندیشه خود

 ییِاجراابزار های حق استفاده از فراموش می کنند در چنین شرایطی این افراد برای رفع این تناقض موجود، 

 تیخشونت ماه یهیآنان را گرفت و به وس یاست که با زور و خشونت جیو نیا حیرا ندارند و صح یغرب یدموکراس

 (211ص ،  130۷،یقاض دورژه،)«را حفظ کرد یدموکراس

... بودن افراد در کنار هم و داشتن اراده و اختیار از مسائل پایه ای اسلا  استمساوی »:دیگو یم گرید یغرب سندهینو

هر قدر هم که  ینباشد، وه ایسازگار باشد  یتواند با دموکراس یاست که م شامل پایه هایی بیترت نیاسلا  بد نییآ

 کیدارند. عملاً با  یموافق و همگا  باشند، در عمل با هم ناسازگار گرید کیبا  یدر تئور یاسلا  و دموکراس

 ،1300،نگتونیهانت )«نداشته است. کیکاملا دموکرات یاسینظا  س خ،یدر طول تار یکشور اسلام چی!( ههیاستثنا )ترک

 ( 33۳ص 
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فراوان اند امّا امروزه در بست رد  اریغرب بس یاست که گرچه منتقدان دموکراس ینکته ضرور نیتذکر ا انیپا در

خود و  یِو اجتماع یاسیندارد. مشارکت عمو  انسان ها در سرنوشت س ییمعنا یدموکراس یکردن تما  دستاوردها

بدون  ینظام چیتجربه ثابت کرده است که ه مدستاوردهاست. هم عقل و ه نیاز ا یکیبر مرد   یدموکراس دیتلک

 یاز جمیه مکاتب زیخود نخواهد داشت. اسلا  ن یبه بقا دیمرد  استوار و قدرتمند نخواهد بود و ام تیقبول و حما

 .داشته و دارد یانیشا دیتلک یمشارکت مردم نیاست که بر ا

 یعنیاز نظر مصداق متحد هستند؛  رند،یگر چه مفهوماً متغا تیو مقبوه تیغرب دو واژه مشروع یاسیدر فیسفه س

دانند؛ مثلاً  یم تیبودن و همان مقبوه یقانون یعنیعا  آن  یو به معنا تیحکومت را مشروع کی تیملاک مشروع

ندارند؛  تی: مشروعندیگو یرا م یموروث یحکومت ها ایاز کودتا،  یناش یحکومت ها ،یکتاتورید یحکومت ها

 یاسیهم نخواهد داشت اماّ در فیسفه س تیمشروع رندیرا مرد  نپذ یاگر حکومت نیبنابرا ستند،یمقبول مرد  ن یعنی

از طر   نییتع عه،یحکومت از نظر ش تیقائل شد. ملاک مشروع کیتفک تیو مقبوه تیمشروع نیبتوان  یاسلا  م

 .حکومت همانا قبول مرد  است افتنی تینیملاک ع یباشد، وه یعا  م ایخداوند به نحوِ خاص 

مقبول  یشد، وه نییحکومت مرد  تع یبرا امبریپ یهیاز طر  خدا به وس یعنیمؤمنان)ع( مشروع بود؛  ریام حکومت

است  یحکومت عه،یفقه ش دگاهیحکومتِ مشروع و معتبر از د ن،یبه اتفاق مسیمان ها واقع نشد. بنابرا بیقر تیاکثر

 .ن شده باشدییکه حاکم لا اقل به صورت نصب عا  از طر  اما  معصو  تع

است  یداده است نه بصورت مستبدانه است و و نه مطیقه. بیکه حکومت لیآن را اسلا  تشک هیکه پا یتیحاکم

افراد  یرا یکشور  مطابق آرا نیقوان بیتصور کرده اند که تصو یاز مشروطه که برخ ییمشروطه، اهبته نه آن معنا

ومت را دست دارند خود که امر حک یاست،کسانجهت  نیحکومت از ا نیباشد. مشروطه بودن ا  تیجامعه و اکثر

شده است.  انی)ص( بیگرام امبریو سنت پ میدانند که آن شرطها در قرآن کر یشروط م یسر کیبه  دیرا مق

جهت  نیو عمل کردن به آن لاز  است.از ا تیاست که رعا یدر واقع مقررات و احکا  اسلام« مجموعه شرط»

حکومت ها از جمیه  ریبا سا یحکومت اسلام سهیقااست. در م« بر مرد  یحکومت قانون اهه» یحکومت اسلام

 ییحکومت ها نیپادشاه در چن ایمرد  و  ندگانینما نکهیاست: در ا نیهم یتفاوت اساس رهیسیطنت و غ ،یجهمور

قانون در اسلا  به خداوند مختص است، شارع  عیتشر اریو اخت یپردازند هکن قدرت قانون گذار یم یبه قانونگذار
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جز حکم شارع را  یقانون چیقانون را ندارد و ه عیحق تشر یفرد چیاست و ه ینیصاحب قدرت تقنمقدس اسلا ، 

 شت.توان به مورد اجرا گذا ینم

بحث فقدان در  حکومت هایی که بر اساس دموکراسی اداره می شونداسلام با  بودن حاکمیت بر پایه تفاوتم

که بتواند  یبعااز من همچنین ومشروعیت است و این امر چنین حکومت هایی را دچار بحران می کند 

است،  یحکومت دموکراس یبنا ریاراده مردم که زدر آنجا که  رای: زستیبرخوردار ن کند نیآن را تأم تیمشروع

کند،  یم نیاجرا تأم ةدر صحن حکومت را نیبخشد و قدرت ا یم تیموجود یاگر چه به حکومت دموکراس

داده شد اراده مردم، خود  حیهمان گونه که توض رای: زدیآ یبر نم یدموکراس یبرا تیمشروع نیلکن از عهده تأم

اراده مردم  ریناپذ کیتفک ةلازم یستگیکند؛ چرا که عدل و شا یآن را گواه تیاست که مشروع یملاک ازمندین

اسلام  یدر نظام حکومت ست؛یآن ن تیبر مشروع لیدر خارج، دل علآنکه، عقلاً صرف وجود ف حی. توضستین

و لذا  ؛را تیمنبع مشروع متعال اراده خداوند است که قدرت حکومت را تشکیل می دهد و در مقابلاراده مردم 

آن نظام اسلامی  اگر بخواهیم دو اساس عقلی حکومت را) قدرت و مشروعیت( در حکومتی جستجو کنیم تنها 

 :دیفرما یم )ره(حضرت امام است که این دو رکن در جایگاه عقلی و منطقی خود قرار گرفته است.

حکومتی است و نه مطلقه. بلکه حاکمیتی که پایه آن را اسلام تشکیل داده است نه بصورت مستبدانه است و 

آن معنایی از مشروطه که برخی تصور کرده اند که تصویب قوانین کشورمطابق آرای رای افراد  ، البته نهمشروطه

این حکومت از این جهت است،کسانی که امر حکومت را دست دارند  بودن مشروطهجامعه و اکثریت  باشد. 

ص( بیان شده خود را مقید به یک سری شروط می دانند که آن شرط ها در قرآن کریم و سنت پیامبر گرامی)

 نیاز ا.که رعایت و عمل کردن به آن لازم است است یاسلام احکامو  در واقع مقررات« مجموعه شرط. »است

در مقایسه حکومت اسلامی با سایر حکومت ها از است. « بر مردم یحکومت قانون اله» یجهت حکومت اسلام

 چنین رد پادشاه ای مایندگان مردم ون نکهیاست: در ا نیهم جمله جهموری، سلطنت و غیره تفاوت اساسی

در اسلام به خداوند  قانون عیتشر اریو اخت قانون گذاری قدرت لکن پردازند یم یبه قانونگذار حکومت هایی

 چیندارد و ه تشریع قانون راحق  فردی چیه صاحب قدرت تقنینی است واست، شارع مقدس اسلام،  مختص

 (00-0۸ : ولایت فقیه،خمینی )ت.توان به مورد اجرا گذاش یجز حکم شارع را نم یقانون
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با توجه به مطالب بیان شده در بالا، هر کدام از روش های اداره حکومت چه از لحاظ استبدادی چه از لحاظ 

مردم سالاری دچار بحران مشروعیت می باشد و همان گونه که در اداره ی حکومت به روش استبدادی ضمانتی 

با فرض ایده آل   رازی ؛عدالت وجود ندارد در دموکراسی هم چنین ضمانتی به چشم نمی خوردجهت اجرای 

 حکومت وجود ندارد عدالت محور بودن یبرا ضمانتی گونهچیه یدموکراس اجرا درآوردن برای به طیشراترین 

ن ـ همان طور که لکرا این دانست که بر اساس اراده مردم حرکت می کند،  یدموکراس امتیازتنها  و میتوان

 آنکه کننده است، نه جادیا و بوجود آوردندهتنها نقش ارده ای که مردم در حکومت انجام می دهند گذشت ـ 

 نیتأم یاکه بر ی ایجاد کنند برای بر قراری عدالت و شایسته سالاری در جامعه. این در صورتی استنقش

اعضای  نظر و دیدگاهاست که  محتاج جامعه انتخابقبل از  یعاببه من یحکومت ستمیدر س عدالتو  یستگیشا

عدل و تقوا   راهاراده مردم را در  مسیرکند و  رهنمون ه سالاریستیشانظام و  برقراری عدالت به سویرا  جامعه

است که علاوه بر آنکه از نقطه  نیا یبر دموکراس مردم سالاری دینی یحکومت ستمیس برتریقرار دهد.  یو پاک

از نقطه ضعف آن، که فقدان  و همچنین مردم است برخوردار است ةاراد تیکه محور یدموکراس ستمیس وتق

از  یو انضباط و ضوابط و دستورات خداوند یاله نیبر قوان هیتک است و با کنار زیاست ن تیمنبع مشروع

اسلام در  یمتوحک ستمیس تیبا ماه تیعدالت و مشروع قیطر نیبرخوردار است و از ا یاراده خداوند تیهدا

 وگرنه در صورت سرکوب از طرف وی حاکمیتش بر جامعه اسلامی منعزل می شود است ختهیآم

 نتیجه گیری

مورد  یاسیو س یاز موارد فقه یکیاما  عصر)عج(  بتیباز در زمان غ ریاز د یحکومت اسلام ییو برپا لیتشک

 میقا ل به تحر یشد برخ انیبوده و هست و همانطور که در نوشتار فوق ب یاسلام شمندانیمناقشه صاحب نظران و اند

 ییجواز برپا یادهه شرع انیصورت گرفت ، ضمن ب مهنا انیپا نیکه در ا یا یداشتند. با بررس گرید ینظرات یو برخ

به  ییشبهات و پاسخ گو انیب نیاز جمیه کتاب و سنت و عقل و همچن بتیدر زمان غ یاحکا  اسلام هیحکومت بر پا

همچون  یدر تقابل با نظرات یبا پرداختن به ادهه ا نیو مشاع و ... همچن تیآنها از جمیه نقد فرضبه وکاهت و ماهک

حکومت  ییبه وجوب برپا کیبحث را نزد یضرورت وجود آن تا حدود انیحکومت ضمن ب ییبرپا میتحر

حکومتها به مشروع و نامشروع  میتقس یشد امروزه برا انیتار فوق ب. همانطور که در نوشمیبرد بتیدر زمان غ یاسلام

رود و با  یحکومت به شمار م کی لیتشک یاز مباحث اصی یو دموکراس یبحث مرد  سالار یجهان دگاهیدر د
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 انیب یمقوهه جا نیدر اعصار مختیف، ا یاسلا  و با در نظر گرفتن سعادت جوامع بشر نیمب نیتوجه به کامل بودن د

درخلال بحث به  ر؟یخ ایدر اسلا  وجود دارد  یاصلا دموکراس ایبا اسلا  سازگار است و آ یداشت که دموکراس

در اسلا  که ناظر به  یبا روش حکومت یحکومت وهیبه عنوان ش یدموکراس میردک انیامور پرداخته شد و ب نیا یتمام

بحث به خاستگاه جوش   نیان به هم دارند. افراو یها دست کم شباهت ایندارد  یعصر و زمان باشد منافات

خود  افتیدر یدارد برا فهیکه محق است وظ ی. در اسلا  انسانگردد یانسان برم گاهیجا نییو اسلا  در تب یدموکراس

گرفتن حق  یبرا زیخود ران شانیهمه هم ک دیو در ضمن آن هر شخص مسیمان نه تنها به نفع خود بیکه با دیاقدا  نما

 یشکل است که سرنوشت مرد  جز با اقدا  آنها و حضور در عرصه ها نیامر به ا نیا جهیدر آورد و نتبه خروش 

ما  روایغی یما بقو  حت ریغیان الله لا »آمده است میدر قرآن کر رایشود ز ینم یدچار دگرگون یاجتماع مختیف

 یو برا ردیگ میکامل در انتخاب سرنوشت خود تصم یخود با آگاه یبهبود زندگ یبرا دیانسان مسیمان با«.بانفسهم

 یرا میتسی دیشکل است که با نیطر  حکومت ها بد زا ی.در مقابل توجه به دمموکراسدیاقدا  نما ن،یانتخاب بهتر

مرد   یو استبداد به جا یخود کامگ تیتثب یو رانت،در پ یعداهت یو نظر و انتخاب مرد  باشند و با طیم و ستم و ب

آن قائل نشود مسئول  یبرا ینکرده و ارزش یسرنوشت خود همکار نیینباشند. شخص مسیمان اگر درتع یسالار

 میجامعه در تصم یاعضا یهمکار نیشود. در واقع تضم یاز او سوال م یاست و از بابت عمل و  یعمل خو

  یدموکراس گرید یها نسبت به نوع یتر ندهیاسلا  از قدرت فزا نیمب نیانتخاب سرنوشت خود در د یبرا یریگ

 برخوردار است.
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