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 چکیده

ی مقتام   ی کمال دست یابد تا شایستته  انسان در مقام اشرف مخلوقات خلقتی هدفمند دارد و باید در مسیر زندگی به درجه

 ابتراز  متعدد هایی شیوه  به را کمال به انسان رسیدن راه تا واداشته فکر این به را اندیشمندان مهم، امر این .اصلی خود گردد

نظترات ارزشتمندی را در متورد    ، محمد غزالی به عنوان شخصیتی متفکر و اندیشمند با نگارش آثار متعدد ابو حامد کنند.

 اندیشتمندان  بتر  انسان کمال زمینه در غزالی محمد امام دیدگاه تأثیراتبررسی  مقاله. هدف اصلی این اند کردهکمال بیان 

 ،در نتیجته  استتی  یتافتن بتر نفت  و    ال نهتایی انستان در   توصیفی است. از دیدگاه ایشان کمت -به روش تحلیلی متأخر خود

رسیدن به قرب الهی است. او برای کسب این مرتبه مراحلی را ذکر کرده است. این مراحل با یافتن راهنمتا ححتام ن پیتام    

ن امتر  . سپ  با دوری از رذائل و کسب فضتائل ایت  شود یمو با کسب علم و معرفت تقویت ، الهی( و پیروی از دین آغاز 

کته استاآ آن    استدر زمینه کمال نسبت به متقدمین خود تحولات متعددی را ایجاد کرده  غزالیقابل دستیابی می شود. 

. ایشان تأثیرات خود را در حوزه های مختلف فلسفه، ک م و عرفان گذاشتته استت   در میزان بهره مندی از دین بوده است

 ونتد بیشتر توجهات به دین، عقل گرایتی اعتتدالی، پی   دنچون برگردان تأثیراتیدارد.  خودکه نشان از حوزه وسیع تأثیرات 

 مولوی است. و گرفته اند م صدرارا از ایشان  اتاز جمله این اندیشمندان که بیشترین تأثیر طریقت و شریعت و ... .

 تأثیرات، مولوی، م صدراغزالی، کمال انسان،  :واژگان کلیدی
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   :مقدمه

یابتد  چترا کته انستان       های بارز در ارزشمندی انسان غایت او است. کمال در پرتو اهداف خلقت معنتا متی   یکی از ویژگی

توانتد باشتد. انستان     شده و ماندن در نقص و گمراهی هدف این امر نمتی  توسط خالقی حکیم برای آفرینشی هدفمند خلق 

نیل به کمال و رهایی از نقص از همان ابتدای خلقت در ذاتت  نهفتته     همواره طالب نیل به مقامی بهتر و بالاتر است  زیرا

 ادوار همته  درگر اهمیت این مسئله است. یکی از مباحث مهم در نیل به کمال راه دستیابی به آن است.  شده و این امر بیان

 آگتاهی  و علم بدون و تنهایی به انسان. برساند سعادت و کمال به را آنها که بودند مسیری به نیازمند ها انسان همیشه عالم،

 امتری  انستان  بترای   ستعادت  بته  رستیدن  و کمتال  مراتتب  درک بنتابراین، . یابد دست جایگاهی چنین به تواند نمی هرگز

 بته . انتد  داشتته  زمینته  ایتن  در ارزشتمندی  های دیدگاه و نظرات ف سفه و علما  تاریخ طول در. است ضروری و ارزشمند

 دیگتری  و کمتال  تعریف یکی دارد، وجود آن در تأمل قابل و مهم نکته دو عملی و نظری دیدگاه از گفت توان می بیانی

 . است آن به رسیدن های راه

ویژه ف سفه و عرفا، از جمله ارسطو، ابن سینا، فیض کاشانی، م صدرا، سنایی و مولوی نظراتتی   بسیاری از اندیشمندان، به

تنهتا بیانتات و آثتار     اند. ابو حامد محمد غزالی از معدود علمایی است که نته   ارائه کرده را در حوزۀ کمال و راه نیل به آن

هتای ایتن     متعددی در رابطه با راه رسیدن به کمال دارد، بلکه در راستای رساندن نف  خوی  به این درجه، فراز و نشتیب 

است تتا نهایتتا ، از دو حیتث نظتری و عملتی،       طریق را تجربه کرده و تحولات فکری بسیاری را در این زمینه متحمل شده

این مقاله در پی یافتن پاسخ به این پرس  ها است که کمال از دیتدگاه غزالتی   دستیابی ارائه نماید.  دیدگاهی جامع و قابل

 به چه صورت تعریف شده است؟ و تأثیرات ایشان در زمینه کمال چیست؟  

 مفهوم شناسی کمال

 :استت.حعمید  در فرهنگ عمید در صورت نهایی و طبیعی هر چیتز معنتا شتده    .است« ک م ل» ای عربی از ماده کمال واژه

 حدهخدا: ذیل واژه( .است  ذیل واژه( همچنین در فرهنگ دهخدا به معنی تمام شدن و تمامیت معنا شده

 این واژه در کتاب العین به این صورت تعریف شده است:

می رود، و هنگامی که گفته می شود چیزی کامل شد، بتدین معناستت کته    کمال اسم است که در ذوات و صفات به کار 

 (۳03: م1۲2۱، حالمقری الفیومی 0اجزای ، تمام و زیبایی های  کامل شد.

                                                           
 .محاسنه وکملت أجزاءه تمت إذا کمل یقال والصفات، التذوات فتی ویستعمل الکمتال والإسم، قعد، باب من کمولا  الشیء کمل 0

 (۳03: م1۲2۱ الفیومی، المقریح
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 از بعضتى  که آن است انسان کمال و نباشد ناقص اعضای  که آن است انسان تمام مث  تمام، از بالاتر است وصفى کمال

گفتته   مصتبا   همچنین در «اجمله و اتمهّ: کمّله»آمده: قاموآ در لذا شجاعت و علم مثل باشد داشته هم را حمیده اوصاف

 (۶/10۳:  1012، بنایی باشد. حقرشی کامل محاسن  و تمام اجزائ  که گویند آنگاه« کمل» شده:

ء  شتود. وقتتی شتی    میشود ولی تمام در جهت افقی مطر   ء در جهت عمودی مطر  می توان گفت کمال شی بنابراین می

کته در جهتت عمتودی بتالا رود و تعتالی یابتد گفتته         گویند تمام شتد و زمتانی   در جهت افقی به حد نهایی خود برسد می

 .ء کمال یافت شود آن شی می

 صفاتی واجد بر اصل انسانیت می شود. ،عدم وجود نقص است و کمال مرحله ای است فراتر که در آن ،عبارتی تمام به

ت ش نمتوده انتد    بسیاری نزدیک است. اندیشمندان آن معنای لغوی  به معنای اصط حی کمالفلسفی و عرفانی، در متون 

 ارائه کنند.در این رابطه تا تعاریف خود را 

 را بته  ف سفه کمتال  .شود ء به واسطه آن موجود بالفعل می چیزی که شی  اند که آن ف سفه اس می در تعریف کمال گفته 

کمال اول یعنی آنچه نوعیت یک نوع به آن متقوم است. ولی کمال ثانی افتزون   .اند مال اول و ثانی تقسیم کردهک دو نوع

 .شود بر اصل نوع است که بر آن عارض می

آیتد: یتا مثتل علتم و یتا مثتل بکتار بتردن          است: کمال به دو معنا متی   رابطه چنین بیان نموده  این خ صه در طور  ارسطو به

استت: کمتال بتر دو     سینا نیز در تعریف کمال اول و ثانی در کتاب نف  شفا چنین بیان نموده ابن (۳1: 13۳۱و، حارسطعلم.

شود مثل شکل برای شمشتیر   گونه است کمال اول و کمال دوم کمال اول همان است که نهایت یک نوع با آن محقق می

شتود مثتل بریتدن بترای      عیت یک نوع بر آن مترتب متی از تحقق نو و کمال دوم عبارت است از هر فعل و انفعالی که پ 

 (22-21: 13۳1حابن سینا،  .شمشیر

ء بته   چیزی است کته یتک شتی    گوید: مقصود از کمال آن م صدرا نیز با قبول سخنان ابن سینا با تغییراتی اندک چنین می

ز آنچه ذات یک نتوع بته وستیله    شود و آن بر دو گونه است. کمال نخست که عبارت است ا واسطه آن موجود بالفعل می

یابد مثل شکل برای شمشیر و نف  ناطق برای انسان. کمال دوم که افعال و انفعالات است که بتر یتک نتوع     آن فعلیت می

یابتد و بتا کمتال دوم     شود مثل بریدن شمشیر یا علم و قدرت انسان. پ  با کمال اول ذات یک نوع تمامیت می مترتب می

 (۱/10 :1011 حالشیرازی، صفات آن.

 کمال از منظر امام محمد غزالیمفهوم 

از نظر غزالی کمال به معنای تفرد در وجود حیکتایی وجود( است. او معتقد است خداوند متعال در وجود یکتا استت چترا   

که غیر از خدای متعال وجود قائم بالذات دیگری وجود ندارد. اما انسان چون وجودش از خودش نیست کمتال او همتان   

 (11/۱۲: 13۱۶غزالی، ح استی  یافتن بر نف  خوی  است و این همان نهایت درجه آدمی است.
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معنای کمال آن است که وجود از حیث رتبه یکتا باشد و بر همه موجودات استتی  داشتته باشتد، پت  بتالاترین       به عبارتی

ست، بر آن استی  داشته باشی، پ  استتی ی  درجه کمال آن است که وجود غیر از تو، از تو باشد یا اگر وجودش از تو نی

بر کل محبوب بالطبع است، زیرا نوعی کمال است، هر موجودی کته ذاتت  را بشناستد، ذاتت  را دوستت دارد و کمتال       

یابتد، یعنتی    برد و استی ی بر یک شی با قدرت تأثیر در آن و با اراده تحقق متی  ذات  را نیز دوست دارد و از آن لذت می

در نتیجته غزالتی    (111: 13۲1، ختادمی ح تسخیرتو باشد، به هرگونه اراده کنی بتوانی در او تغییتر ایجتاد کنتی.   شیء تحت 

 استت. امتا، کمتال    خدای متعتال متعلتق   تنها به ذاتی از نظر او کمال کرده است. تقسیم اکتسابی و ذاتی کمال را به دو نوع

 معالجت می تواند به آن برسد.انسان از نوع کمال اکتسابی است و تنها با مجاهدت و 

 در کته  استت  ف ستفه  ثانی کمال بر انسان مورد نظر غزالی ناظر با ف سفه باید گفت تعریف کمال غزالی در قیاآ بیانات 

 .است خود تکاملی سیر آغاز پی در و شده محقق نوع نوعیت آن

است. او معتقد استت کمتال حقیقتی بترای انستان،       غزالی از وجهی دیگر کمال را به دو نوع حقیقی و وهمی تقسیم کرده  

رود و نتیجه آن تقرب به خداوند متعال است. برای مثال علم و حریتت بته دلیتل     کمالی است باقی، که با مرگ از بین نمی

می شوند. از نظر او کمال علم، معرفت به خداونتد متعتال، صتفات و    صالحات اند، کمال حقیقی محسوب   آنکه از باقیات

افعال او است و کمال حریت رهایی از اسارت شهوات، غضب و استی  یافتن بر نف  است. او در جتایی دیگتر در کتتاب    

یافتن حریت و داند که منظور او از عمل مبادرت انسان به تهذیب نف  و  احیا علوم الدین کمال حقیقی را علم و عمل می

چیرگی بر نف  است. اما کمال وهمی کمالی است فانی که با مرگ از بین می رود مانند قدرت جاه و متال کته از زینتت    

های دنیا هستند. هرچند به باور غزالی اگر قدرت سبب رسیدن به کمال حقیقی ماننتد کمتال علتم گتردد متی توانتد بترای        

 (1/۱1: 101۲   غزالی،11/0۶ :13۱۶انسان امری سودمند باشد. حغزالی، 

معتقد است کسی که رو  خود  او در کیمیای سعادت بر این باور است که کمال نهایی انسان در آخرت حاصل می شود.

را با مجاهدت در زمان حیات  تعالی بخشد در نهایت پ  از مرگ رو  او بته کمتال حقیقتی ختود در اعلتی علیتین متی        

انسان را از اسفل السافلین به اعلی علیین می رساند و در نتیجه با تقرب به خدای متعتال   رسد. چنانکه طی کردن راه کمال،

  (1/۲: 13۱۶ حغزالی، شایسته حضرت ربوبیت می گردد.

دانستت و نکتته قابتل توجته      یاس م میتعال دیبه آن را با دنیدر رابطه با کمال و راه رس یغزال یسرچشمه فکر قتیدر حق

 است. میتعال نیمختلف ا یجنبه ها قیتوجه و درک عم شانیا اناتیب

بته آن   توانتد  یمت  یقتوآ صتعود   رینمودن مست  یخاص همراه است که انسان با ط یبا مراتب و مراحل شانیاز منظر ا کمال

همتان   انیراهنما نیا شانیکه به نظر ا افتی دیرا با ییبه کمال، نخست، راهنما دنیمعتقد است در راه رس یشود. غزال لینا

 یروی. او پکند یراه ذکر م نیدر ا یرا امر اساس شرعکردن از  یرویسپ ، پ (1/۲: 13۱۶ ،یحغزال.هستند یاله امیحام ن پ

 یبتر استتفاده از عقتل و کستب علتم بترا       یاریبست  دیداند و تأک ینادرست م یرا امر ینید میو تعال عتیکورکورانه از شر
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نباشتد. در نگتاه    لیت و بدون دل یو اعمال او سرسر دیحفظ نما یراه دارد تا انسان را از گمراه نیاستوار در ا یمانیداشتن ا

مختتص بته    یعلتوم  کیت علم، آن است که در آن معرفت خدا باشد اما بر خ ف بسیاری که هتر   نیدر ابتدا مهمتر یغزال

دانستتن   یاستت ولت   یخود لازم و ضرور یادر ج یکند هر علم یدانند اذعان م یعلم م نیخود را جدا نموده و آنرا برتر

 یگتذرد و علتم و معرفتت را همچتون چراغت      ینظر او از راه علم مت  از. مراتب کمال ستیهمگان واجب ن یهمه علوم برا

را مطر  کرده و  یمباحث زیرو در مورد تفکر ن نیاز ا (2۱: 13۳۶ ،یغزالر.ک ح راه کمال هستند. بخ  یکه روشن داند یم

 عقتل کردن بته   هیرسد. اما صرفا تک یبر اثر تفکر انسان به معرفت م رایداند ز یآنرا از عبادات برتر م امبریبا توجه به قول پ

نشتان   یکته غزالت   یریاست. در مس دهینرس زینشود به هدف خود ن یکه به عمل منته یرا نکوه  کرده است. چراکه علم

در صتورت تبحتر کامتل در     یکه انسان به عمل نپردازد حتت  ینور راه هستند. اما تا زمان ینید میدهد عقل حاکم و تعال یم

 تواند به مقصد برسد.  ینم عتیعلم و شر

نفت  را   بیتهتذ  یبخشتد. و  یباشد تا انسان را به کمال خود تعال دیانسان با گرینف  بال د بیواقع در کنار علم، تهذ در

 هیت . او تزککنتد  یمت  انیت ب اتیت جستتن از منج  یاری زیبه کمال، و ن لیاز موانع ن ییاز مهلکات، همان رها ییبر دو اصل رها

 دنیرست  یانسان برا جه،ی. در نتداند یم هودهیعمل بدون علم را ب زین یاز طرف وبه علم و معرفت لازم  یابیدست ینف  را برا

 .دیبهره جو دیبه کمال از علم و عمل با

 مولوی   منظر از انسان کمال

را  اق یرا از اصل و اشتت  اش ییتا جدا ردیگ یدر نظر م یستانیاو ن یو برا می کند هیتشب« ین»انسان را به  ،یدر مثنو مولوی

. در واقع نیستان جایگاه نخستین انسان یا همان قترب الهتی استت و انستان در زنتدگی اش      بازگشت بدان مطر  کند یبرا

کسى است که از تعلقات دنیتو  رهتا     کامل  از نظر مولوی انسان به جایگاه اصلی خود باشد.باید در ت ش برای بازگشت 

تواند در کائنات تصرف کند و کستی کته در ایتن شتک داشتته باشتد معجتزه         به عقیده مولوی انسان کامل می .شده باشد

مین نظر عقیده اش این استت کته   کند که خود یکی از مظاهر تصرف بوده است در ادامه ه را نیز باور نمیحضرت محمد 

هتای   از دیدگاه مولوی، انسان کامتل دارای ویژگتی   نچه برای بدن انسان معمولی زیان دارد برای انسان کامل سود است آ

 ایتن  از و شتود  متی  یافتت  ستختی  بته   کامتل  انسان رو  این از شود. منحصر به فردی است که به ندرت در یک فرد جمع می

 و غیتب  مبتدأ  بته  کامتل  انستان  رو  کته  کند می بیان را مطلب این مثنوی در مولوی .است کمیاب کیمیایی حکم در منظر

 از کته  استت  ارتبتا   و اتصتال  همتین   ی است. در واقع، رو  انسان کامل به واسطه متصل بشری معقولات تصور از خارج

 پرتتو  غیتب،  مبدأ ارتبا  به و عبارتی، اتصالگیرد. به  می فیض است ازلی قدرت و حیات و علم نور کانون که علوی عالم

 و نبتوت  یتا  رستالت  تبلیت   به درجات اخت ف با بشر الهی، امر رسیدن به مقام از پ  رساند. می فعلی عالم به را رو  انسان

 ستایه  در کته  آنجتا  از اولیتا  و کامتل  های انسان مولوی نظر از (301: 13۲۳، حهمایی .گردد می مأمور خلق هدایت و ارشاد

 جایگتاه  از و گشتته  ممتتاز  هتا  انستان  ستایر  صتف  از طبیعتا  اند گردیده حق در فناء مرتبه به خوی  بشری ماهیت و تهذیب

 بتاطنی  و ظتاهری  تکتالیف  و احکتام  همچنین و روحیات و احوال تمایزی، و تفاوت چنین لازمه .هستند برخوردار ای ویژه
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  خصوصتا  متردم  عامته  کته  برنتد  متی  ستود  ای ویتژه  هتای  مندی توان از و بوده امور انجام به قادر نیز جهت  بدین. است بوده

 و مهتم  صتفات  و ویژگتی  کامتل  هتای  انستان  بترای  مولتوی . انتد  بهتره  بتی  آن از انتد  نیافته دست قلبی معرفت به که کسانی

. 3 شتکوه،  و هیبتت . 2 ستالک،  جانتب  از مشتقات  تحمتل . 1: شامل ها ویژگی این ترین مهم که نماید می بیان را ای برجسته

 بته  بتودن  راضتی . ۳ بتودن،  الوقت ابن. ۶ سکوت، و خاموشی. 1 دنیوی، تعلقات از بودن فارغ. 0 رموز، و اسرار بر آگاهی

. 12 بتودن،  یتزدان  ی ستایه . 11 عتادات،  ختر   و کرامتات  .11 دیگتران،  نمتای  تمام ی آیینه. ۲ بازی، پاک. ۱ حق، رضای

 .است تعالی حق جلوه ای از صفات کامل انسان ازنظر مولوی بنابراین .بینی است روشن

 ملاصدرا دیدگاه از انسان کمال

 کمتال  .استت  گونته  دو بتر  آن و شتود  می بالفعل موجود آن واسطه به ء شی یک که است چیزی آن م صدرا کمال ازنظر

 .انستان  بترای  نتاطق  نفت   و شمشتیر  بترای  شکل مثل یابد می فعلیت آن وسیله به نوع یک ذات آنچه از است عبارت اول،

 کمتال  با پ  .انسان قدرت و علم و شمشیر بریدن مثل شود، می مترتب نوع یک بر که است انفعالاتی و افعال دوم، کمال

 اما است نخست کمال بر متوقف (نوعح ذات دیگر سوی از . آن صفات دوم کمال با و یابد می تمامیت نوع یک ذات اول

 آغتاز  در آدمتی،  به اعتقاد م صدرا نفت   ( 10 :1011شیرازی، الح .است( نوعح ذات تحقق بر متوقف دوم کمال برعک 

 بترای  نفت   رو ایتن  از. استت  حرکت به وابسته کمال، به نقص از رفتن پی  و است، بالقوه و ناقص خود، وحدوث تکون

 نفت   استت.  ادراکی مشاعر و جسمانی قوای واسطه به بدن، این از نف  و استفاده دارد بدن به نیاز خود، حقیقی استکمال

 رفتارهتای  و اعمتال  از نظر وی هرچته  (2۱2-2۱3، 13۳۲شیرازی، ااح .است خوی  قوای و بدن نیازمند خود، استکمال در

 و متادون  امتور  به پرداختن هرچه و شود می افزوده وی کمالی مراتب بر ای مرتبه باشد، اش انسانی جنبه جهت در آدمی،

 کت   هتر  بنتابراین،  .مانتد  می باز خوی  شایسته کمال از باشد، داشته دنیوی لذتهای و نفسانی های خواسته یعنی حیوانی،

 (0۱1-0۱1: 13۱1شیرازی، الح .بکاهد مادون به اشتغال از و باشد داشته بالا سر سودای باید است، کمال جوی و جست در

دیدگاه م صدرا، انسان با بریدن از تعلقات دنیوی، تحمتل ریاضتت هتای    به طور خ صه، اینگونه برداشت می شود که از 

تواند سبب بارش رحمت و لطف الهی و نزول معتارف   فکری و عملی، کسب معرفت و احیای ایمان در زندگی خود، می

 از خزانه های ملکوت حق نزد خود گردد.

 مولوی و ملاصدرای کمال بر  تأثیرات غزالی در زمینه

 کننده احیا را او طوریکه به بازگرداند، اس م دین تعالیم به را متفکران از بسیاری توجه مسلمان اندیشمندی قامم در غزالی

 . یافت وضو   به مولوی در ویژه به  متأخر یعرفا در توان می رااین تأثیر . نامند می دین

 میان پیوند ایجاد وسیله به ایشان که بود این کمال زمینه در عرفان بر غزالی تأثیرات ترین مهم و ترین اساسی ازیکی 

 قرار نظران صاحب از بسیاری پذیرش مورد ،امر این. بخشید توازن الهی دستورات اساآ بر را عرفان شریعت، و طریقت

 مهمترین از یکی که الدین علوم احیاء کتاب در غزالی»گوید:  می رابطه این در فروزانفر استاد به طوریکه است گرفته
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 و رواج را طریقت هم داده عمقی و قدرت را شریعت هم شریعت، و طریقت بین پیوند با است غزالی محمد امام آثار

 (۲3: 13۳۶ کوب، زرینح.« است بخشیده مقبولیت

 که مولوی آثار در ویژه به. یافت توان می وضو  به متأخر عرفای از بسیاری در را تصوف به غزالی جدید نگرش این

 بسیاری های شباهت ست،ا داده شر  مولوی که کمالی مراتب نتیجه در. است دین و شرع به مزین سراسر ایشان طریقت

 ایرادات از عاری تقریبا عرفان، طریقت و دین تلفیق بار نخستین برای آن، در گفت بتوان شاید که داشته غزالی بیانات با

 به ویژه بخ  منجیات سعادت کیمیای کتاب دو ی مقایسه اندیشمند را بااین دو  آرای تشابه. بود شده ارائه پیشین تصوف

 در غزالی که را کمالی مراتب تمام تقریبا به طوری که . کرد مشاهده وضو  به توان می معنوی مثنوی ومهلکات آن  و

  .یافت توان می مثنوی اشعار در کرده ذکر سعادت کیمیای

 و احیاء متضمن و نفوآ نجات مایه که را آنچه منجیات ربع در غزالی: »است گفته رابطه این در کوب زرین استاد

 حالات در استغرا  فقط تصوف او نزد ضمن در. نماید می باز است حقیقی معارف و علوم و واقعی دین به بازگشت

 گونه بدین و دارد اهمیت راه این در هم نبوت اخ   و شریعت آداب به تمسک و باطن تصفیه بلکه. نیست روحانی

 بدین و بیاید انکارناپذیر و قطعی اتحاد و وحدت طریقت و شریعت بین شود می موفق خوی  کتاب طی در او که است

 (۲0: 13۳۶ کوب، زرین.«حکند تنزیه اند داده می بدان مخالفان که بدعت اتهام از را آنها طریقت و متصوفه گونه

عد ظاهری آن نبوده بلکه آنچه سبب موفقیت غزالی و احیا کردن تنها از بُالبته برگرداندن توجهات به دین، توسط غزالی 

اموری فراتر از ظواهر  این اندیشمنددیدگاه  در. ه استایشان به باطن دین بود عمیق توجه، دین در زمانه اش شد

تا توجه به باطن دین و به کاربستن آن در تمام امور با شر  متفکرانه آن باعث شد  غزالی ودستورات دینی وجود داشت 

 . در عرصه عمل جاری شودزندگی 

 و تهذیب یعنی آن باطن عمیقا به و نکرده اکتفا ظاهری امور انجام برای تنها شرع، از پیروی به غزالیدیگر  عبارتیبه 

 دارد وجود سری و حقیقت نماز مثل دینی امور پ  در که بود باور این بر طور مثال غزالی پرداخته است. به نف  اص  

 استقبال و قیام ستر، طهارت، همچون نماز اعمال مثال به طور بلکه. نیستند محدود ظاهری اعمال انجام به تنها امور این و

 در قیامت در حضور یادآوری و آوردن حق به دل روی فضایح، سبب به بیم و خجلت پشیمانی، و توبه ترتیب به قبله

 شرمسار و دل شکسته ، وفروگذاری عورات روی بر شرمساری و بیم و خجلت از ستری که بتوانی اگر. است حق پیشگاه

 پی  از سر و آید خوی  خداوند پی  پرتشوی  دلی با که گناهکار گریخته بنده چون بایستی تعالی حق پی  در

 سرّ و .وار بنده ،افکنده پی  اندر سر بایستی تعالی حق پی  شخص به که است آن وی ظاهر .خوی  فضیحتی از برنیارد

 از که باید وقت این اندر و انکسار و تعظیم سبیل بر باشد خدمت م زم و فروایستد حرکات همه از دل که است آن وی
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 جزئیات در حتی اندیشمند دو این بیانات شباهت (1/1۶۱ :13۱۶غزالی،ح. کند یاد تعالی حق پی  قیامت اندر خوی  مقام

 . شاهدی بر این مدعاست نیز گفتارشان

 آمده مناجات در و حساب در                                             زده ها صف حق پی  قیامت چون

 رستخیز خیز راست مثال بر                                                    ریز اشک یزدان پی  ایستاده

 ترا من دادم که مهلت اندرین                                                   مرا آوردی چه گوید همی حق

 ای کرده فانی چه در قوت و قوت                                                ای برده پایان چه در را خود عمر

 فرش ز تو خریدی چه کردی خرج                                      عرش گوهرهای و گوش و هوش و چشم

 رکوع در او دوتا شد خجالت وز                                                    رجوع دارد کفتها این قیام در

 بخواند تسبیحی شرم از رکوع در                                                     نماند خجلت از استادن قوت

 شمر بر حق پاسخ و رکوع از                                                       سر بردار رسد می فرمان باز

 کار خام آن فتد رو اندر باز                                                   شرمسار آن رکوع از آرد بر سر

 خبر کرده از ده وا و سجود از                                                         سر بردار آیدش فرمان باز

 مار همچو رو در باز افتد اندر                                                     شرمسار ره دگر او آرد بر سر

 بمو مو تو از جست بخواهم که                                                        گو باز و آر بر سر گوید باز

 زدش جان بر هیبتی خطاب که                                                           نبودش ایستادن پا قوت

 بیان با گو سخن گوید حضرت                                                     گران بار زان قعده نشیند پ 

 سود بنمای هین سرمایه دادمت                                                  بود چه شکرت بگو دادم نعمتت

 (3۱۳ :13۳۱ ،حنیکلسون

 و ظاهری ت وت قرآن، خواندن از مقصود که دارد اشاره امر این به نیز کریم قرآن قرائت با رابطه در دین علوم احیاگر

 نیز مولوی( 1/203 :13۱۶غزالی، .حاست آن بلند مفاهیم گیری کار به در ت وت اهمیت بلکه نیست الفاظ راندن زبان بر

 :هم سو با غزالی به شعر گفته است

 بسی را جانشان بود شوقی گرچه                                       کسی حافظ بدی کم صحابه در

 واکفید و رقیق ب  شد پوستها                                  رسید و آگند در مغزش چون زانک

 کم پوست شد آگندشان چون مغز                                         هم بادام و فستق و جوز قشر

 شنود می صحابه از فینا جل                                     بود محفوظ را که هر قرآن ربع

 صیقلی نهادن بر باشد جهل                                     ملی و صاف شد که روشن آینه
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 رسول و نامه جستن باشد زشت                              قبول در نشسته خوش سلطان پی 

 (31۶ :13۳۱، نیکلسونح 

البته شباهت های بیانات این دو اندیشمند تنها به مثال های ذکر شده محدود نیست و با تدبر و تفحص در کیمیای ستعادت  

و مثنوی معنوی می توان به جزئیات فراوان دیگری از این شباهات دست یافت. در حقیقت ذکتر ایتن متوارد صترفا بترای      

 ی است. بررسی بخ  اعظم و مهمترین تأثیرات غزالی بر مولو

تتا  باعث شد  اوبود،  متصوفینکه یکی از مهم ترین تأثیرات غزالی بر  ،عرفا به باطن دینعمیق توجه  ازگرداندنع وه بر ب

جایگاه حقیقی خود را پیدا کند و تصوف تنها انزوا و غر  شدن در حالات روحتانی نباشتد. بلکته تفکتر     نیز تفکر عق نی 

بتا مقایسته   عق نی که یکی از نعمات خدادادی است حافظ فرد از گمراهی شود و سالک در جریان زنتدگی قترار گیترد.    

 بهتره  بتر  غزالتی  تأکیتدات . و بتی  مشتاهده کترد    کمجایگاه عقل نزد متصوفین متقدم و متأخر می توان این تغییر رویه را 

ر عرفتای  اشتعا  در طوریکته  بته  نپردازنتد  ریاضتت  و دنیتا  تترک  بته  تنهتا  عرفا و متصوفین تا شد باعث علم و عقل از مندی

بتا مقایسته متصتوفین     .کترد  مشتاهده  نف  تهذیب کنار در تفکر و علم بر فراوانی تأکیدات توان می مولویمتأخری چون 

پی  از غزالی و متاخرین ایشان می توان مشاهده کرد که متصوفین متقدم بیشترین تمرکز خود را بر تصفیه نف  داشتند و 

و این در حالی است که نزد عرفایی همچون مولتوی، ستنایی    علم و تعقل از ارزش آنچنان والایی برخوردار نبودنزد آنان 

الی ظهور کردند علم و عقل در جایگاهی بسیار والا قرار دارد. شاید مهتم تترین شتاهد مبنتی بتر      و ابن عربی که بعد از غز

  هتر چنتد مولتوی در تکمیتل     را علم عالمیان نامیده است اوتأثیرپذیری مولوی از غزالی نظر ایشان درباره غزالی است که 

شق الهی را نیز برای حصول کمال افزود. البتته همتین   گفته ی خود ع وه بر تایید غزالی معتقد بود باید در دیدگاه خود، ع

امر، گواهی دیگر بر علت شباهت بخ  اعظم بیانات دو اندیشمند و اثر پذیری مولوی است کته بستیاری از آمتوزه هتای     

 .کردبه سوی کمال به بشریت ارائه  تعالیغزالی را با عشق عرفانی و به شعر برای 

تتوان   تنها در عرفان بلکه حتی در فلسفه نیز می کمال تاثیرگذار بوده است که تاثیر آن را نهقدری در زمینه  بیانات غزالی به 

 ارائته  بترای  ف ستفه  شیوه در تغییراتی ایجاد است مشاهده قابل فلسفه سیر در که غزالی مهم تأثیرات از یکی . مشاهده کرد

 .استت  المتتألهین  صتدر  کرده، ظهور  او غزالی در تأثیرات که ای ف سفه جمله از و است بوده کمال بیانات خود در زمینه

 عرفا میان در دو بال انسان به سوی کسب کمال اند هم غزالی که در آن عقل و ایمان حوحی( اعتدالی گرایی عقلدیدگاه 

که بتا مقایسته نگتاه     طوری به شوند. حفظ تفریط و افرا  از دو هر که گذاشت را خود تأثیر نحوی به ف سفه میان در همو 

در میتان  ، به ویژه ارتبا  آن دو با یکتدیگر  دینعقل و توان دریافت که جایگاه  می ،کمال زمینهف سفه متقدم و متأخر در 

 این اندیشمندان قدری متفاوت است.
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 ستتیز  عقتل  فردی را ایشان ،برخی حتی طوریکه به. است داشته همراه به را متفاوتی های برداشت ف سفه با غزالی برخورد

 استتوار  اندیشتمندان  میتان  در را اعتتدالی  گرایتی  عقل جدید شیوه  بیانات با که است نحوی به ایشان موضع اما. دانند می

 . کرد

 نمتوده استت   ارائته  کمال حیطه در را بسیاری بیانات ف سفه همان یا خود پیروان بیانات وسیله به گیری  شکل بدو از فلسفه

فلستفه را   رویته  در غزالتی  تتأثیرات  در رابطه با عقل گرایتی اعتتدالی،   .است  بوده ای رویه دارای زمان طول دراین امر  که

 ای عتده  و مثبتت  را او تأثیرات ای عدهت است به طوریکه ونظر اندیشمندان در رابطه با غزالی متفا. گرفت نادیده توان نمی

 و بتوده  مختالف  دهتد  متی  شتکل  را فلسفه اساآ که برهانی و عقل با غزالی معتقدند برخی. انگارند می منفی را او تأثیرات

 بتا  مخالفتت  نته  غزالتی  بیانتات  که برد پی امر این به توان می موضوع این دقیق بررسی با اما. است شده فلسفه به صدمه باعث

 زمینته  در ف ستفه  بتر  غزالتی  تاثیر ویژه به. اند داشته دین با مخالفت که است بیاناتی و ف سفه با مخالفت بلکه فلسفه اساآ

 شتر   بترای  ف ستفه  برختی  و ستینا  ابن که ت شی مثال طور به. دانست عقل کارگیری به در تعادل توان می را کمال کسب

 کت م  کته  کتریم  قترآن  بیانتات  مختالف  را هتا  آن غزالی دهند، شر  عقل وسیله به را آن بتوانند تا دادند انجام امور بعضی

 را موضتوعات  همته  بتر  اشراف توانایی عقل که بود معتقد او. دانست مردود را ها آن نتیجه در و یافت است متعال خداوند

 بته  استت  هستتی  عالم خالق که متعال خدای ک م از مندی بهره و وحی وسیله به انسان که دارند وجود هایی  حیطه و ندارد

 در بتود  ممکتن  حتتی  و بود استوار عقل پایه بر بیشتر که را متقدمین رویه غزالی واقع در .نماید درک تواند می عقل یاری

 در فلستفه  ستیر : »گوید می چنین نصر حسین سید. داد تغییر بگیرد خود به را شدیدتری شکل ها آن پیروان توسط نیز ادامه

 مطلتق  طتور  بته  ستیر  این البته. بود حرکت حال در وحی از منفک خردورزی نوعی سوی به سینا، ابن از پ  اس می عالم

 ی استتفاده  بتا  رابطته  در غزالتی  را آنچته  (۳1: 13۲۱ نصتر، .«حبتود  مشاهده قابل غزالی نظیر هوشمندی افراد برای ولی نبود،

 چراکه. کرد مشاهده م صدرا نامدار فیلسوف های اندیشه در وضو   به توان می را داشته بیان کمال راه در عقل از متعادل

 وحتی  کت م  از هتا  آن بتا  رابطته  در بایتد  کته  دارنتد  وجود اموری و است محدود عقل بود معتقد غزالی همچون نیز ایشان

 :گویند می چنین رابطه این در ایشان. کرد استفاده

 از یک هیچ افکار های خزینه در که درخشانی گوهرهای و نرسیده بدانها جمهور اندیشه دست که مسائلی

 این از و نشده داده فیلسوفان به چیزی دان ، این از. است نشده یافت معروف خردمندان و مشهور فیلسوفان

 سراب به و نچشیدند معرفت باده از و نیامدند است، دان  این ویژه که درهایی از زیرا نیافتند پرتوی جز فروغ،

 آسمانی نامه سارهای چشمه از و آید می دست به ولایت و نبوت چراغدان از فروغ، پر پرتو این. کردند بسنده

 بصیرتی حق راه پویندگان برای تا گیرد می سرچشمه استاد گفتار بدون و بحث و درآ بدون پیامبر، روشن و

 (21۱: 1031 الشیرازی،.حآرد یاد به آشکار، راه آن از را دار دین برادران و باشد

 از بسیاری در ،انسان کمال زمینه در ایشان بیانات که کرد مشاهده م صدرا نامدار فیلسوف در ویژه  به توان می را امر این

 قدری به م صدرا روی بر غزالی تاثیر. یافت مهم امری عنوان به توان می را آن و است گرفته بهره کریم قرآن از موارد
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 از مندی بهره روش او. است کرده نقل خود بیانات از بسیاری در نیز مستقیم طور به غزالی از حتی ایشان که است واضح

 :گوید می چنین امانت رعایت با و نموده اخذ غزالی از ممکن تغییرات ترین کم با را کریم قرآن

 (1/۶۲  :13۶3 الشیرازی،. حالاحیاء کتاب فی جدناها و للقرآن التالی لمتأمل آداب عشرۀ فهذه 

 .یافتیم احیاء کتاب در را آنها که کند ت وت تأمّل به را قرآن که کسی برای است آداب ده ها این

 کرده وصف چنین را آثارش و غزالی دارد، آن در م صدرا تأمل و قرائت از نشان که غزالی آثار تمجید با م صدرا

 :گیرد می نشأت عمیقی ریشه از تأثیرات این دهد می نشان که است

 تمثی ت بسیط من وجیزۀ اشارۀ الکنوزالرحمانیة و القرآنیة الرموز فی التأوی ت و التحقیقات هذه ان

 ملخصة الاروا  شفاء و لنجاۀالنفوآ محصلة الهمام ذاالحبر منخولات وسیط من مجملة خ صة و حجةالاس م

 مشکوته من یقتب  موقدۀ نار و جواهرالقرآن اصدافه من یقتنص زاخر بحر اللهّ هوایده اذ الف   و الهدایة لطریق

 لالی بحارالمبانی من یستنبط غواص فکره و کیمیاءالسعادۀالکبری منه یتخذ احمر کبریت الوقاد ذهنه انوارالبیان

 منهج علی القویم البرهان مثاقیل یزن میزان عقله معیارالعلوم علی دنانیرالعلوم محک صراف فهمه, المعانی

 لا الیدالبیضاء اخراج من المعجرۀالموسویة و الدین علوم اموات احیاء فی المسیحیة الحکم وله المستقیم الصرا 

: 13۶3 الشیرازی،.حمناصها و مصیرها اللّه الی لرو  وسیقا  خواصها و آثارها هذه لنف  بی فطو الیقین معالم یضا 

1/۲۳) 

 گسترده تمثی ت از است کوتاهی اشاره, رحمانی گنجهای و قرآنی رموز در تأویلها و تحقیقها این

 اروا  شفای و جانهاست نجات که چیزی بلندهمّت، دانشمند این بخششهای از اجمالی خ صه و حجةّالاس م

 از که است سرشاری دریای, کرد تأییدش خداوند که او، چون. رستگاری و هدایت مسیر تمییزدهنده و

 اندیشه گردد، می اقتباآ بیان انوار مشکات  از که ای برافروخته شعله و شود می صید قرآن جواهر صدفهای 

 مبانی، دریای از که است شناوری فکرش و شود می گرفته آن از سعادت کیمیای که است احمر کبریت تیزش

, زند می محک علوم معیار بر را علوم دینارهای که است صرافی فهم  کند، می استنبا  را معانی درهای

 علوم که است مسیحیایی دم. سنجد می مستقیم صرا  براساآ را استوار برهان مثقالهای که است میزانی عقل 

 حال خوشابه پ  است، یقین های نشانه گر روشن موسوی  بیضای ید معجزه و کند می زنده را دین مرده

 تعالی اللّه پناهگاه  و خداوند سوی به مسیرش که روحی بر باد گوارا و است این خواص  و آثار که کسی

 .است

 جایگاه او از  پی  چراکه. دارد وجود نف  پالای  و تزکیه و عمل بر مبنی غزالی مؤثر تأکیدات ع وه بر این تأثیرات،

 از برخی های نظریه در عبارتی  به. بودند شده غافل عمل از قدری ای عده که بود شده اهمیت حائز قدری  به علم

 توانست می کمال شد نمی حاصل فضیلت خود اگر که بود اهمیت حائز معرفت کسب قدری به غزالی، متقدم اندیشمندان
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 در ۶.دانستند می فعال عقل به اتصال برای علم یافتن برای ای وسیله تنها را نف  پالای  و عمل ای عده یا و  1آید بدست

 ها آن پیروان توسط نیز ادامه در بود ممکن حتی و بود استوار عقل پایه بر بیشتر که را خود متقدمین رویه غزالی واقع

 . داد تغییر کمال به رسیدن برای عمل و علم رویه به وحی و عقل تلفیق با بگیرد خود به را شدیدتری شکل

 رساند کمال به را انسان تواند می که امری عنوان به خود العمل میزان کتاب در فلسفه با به طور آشکار غزالیباید گفت 

 که شر  این به. باشد نیز غزالی تأیید مورد تواند می باشد اس می حقیقتا  که ای فلسفه دانست چنین باید و نموده موافقت

 در تا باشد است متعال خداوند رضایت و الهی قرب همان که انسان حقیقی مقصود به رسیدن برای تعقل آن اصلی هدف

 این. یابد تعالی کمال، سوی به انسان عمل، و علم بال دو وسیله به و نمایان کمال، مسیر دین و عقل همراهی با نهایت

 در نصر حسین سید. یافت مولوی و م صدرا ویژه به غزالی متاخرین بیانات در خود خاص اشکال به توان می را همراهی

. نیست منفی ها آن همه که دارد غزالی گفتار به فراوانی اشارات م صدرا آثارگفته است که  غزالی تأثیرات این با رابطه

 این داد انجام غزالی که کاری. نیست درست وجه هیچ به اص  است، بوده ستیز خرد و گرا قشری غزالی که حرف این

 پ  گفتم، که طور همان. شود تفکر سیر راه سد اینکه نه داد، اس می های سرزمین در تفکر سیر به جهتی تغییر که بود

 غرب نوعی از ناشی زنند، می غزالی به که اتهاماتی این. کردند ظهور اس می تمدن در بزرگی بسیار دانشمندان غزالی از

 .است زدگی

 راو برقراری تعادل در به کار گیری عقتل و دیتن در کنتار یکتدیگر      دین به علما توجه برگرداندن در غزالی تاثیر بنابراین

همچنین افرا  و تفریط در بکتارگیری   .یافت وضو  به م صدرا همچون ای ف سفه و مولوی همچون عرفایی در توان می

 متفتاوت  طریقتت  به یک هر که اندیشمندان این بر غزالی تاثیرات بررسی ع وه بر این،  عقل به تعادل مناسب تری رسید.

 .دارد غزالی تاثیرات وسیع حوزه از حکایت دارند تعلق عرفان و فلسفه

 نتیجه گیری 

غزالی توجه بسیاری از اندیشمندان حوزه های مختلف را به کمال انسان جلب نمود. به طور مثال مولتوی در بخت  اعظتم    

بیانات  یا ت ش نموده مسیر کسب کمال را نشان دهد و یا صفات انسان کامتل را توصتیف کنتد. صتفاتی کته مولتوی از       

دارد و همه ی آن ها به ویژه از منظر دینی بته مقولته کمتال پرداختته      انسان کامل، نام می برد تشابه بسیاری با بیانات غزالی

 .است

                                                           
 در تر پی  که همانطور نظریه این بر وارده ایرادات از یکی. بوده مثل عالم معرفت کسب در نهایی کمال اف طون نظریه در   1

 فضیلت به کامل عمل بدون معرفت ایشان نظریه در است ممکن که بود این شد بحث اف طون به نسبت غزاالی تحولات بخ 

 .شود حاصل
 عقل کمال آنان منظر از و دانند می مستفاد عقل مرتبه به نف  نظری بعُد عروج در را انسان نهایی کمال سینا ابن جمله از مشائیون ۶

 (۶۶: عبداللهی ک.ر.حاست نف  نظری بعد عروج برای ابزاری کمالی عبارتی به و نبوده انسان نهایی کمال عملی،
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همچنین تأثیر غزالی در برگرداندن توجه علما به دین را می توان در ف ستفه ای چتون م صتدرا نیتز مشتاهده کترد. او از       

موضتوعات مختلتف در    تفاسیر قرآنی غزالی و حتی روش درک قرآن کریم او بهره بسیاری گرفتته استت و از ایشتان در   

بیاناتشان به هر دو صورت مستقیم و غیر مستقیم نقل قول کرده است. تأثیر دیگر غزالی در زمینته کمتال تأکیتد ایشتان بتر      

لزوم تبعیت از شریعت است. به طوریکه اکثر متأخرین ایشان شریعت را یکی از اساسی ترین امور لازم برای کسب کمتال  

نان نیز همچون غزالی به پیروی از شرع، تنها برای انجام امور ظاهری اکتفا نکرده اند و بیشتتر بته   می دانند. ع وه بر این، آ

 دنبال باطن آن که همان تهذیب و اص   نف  است بوده اند.

غزالی محدودیت عقل را به علما و ف سفه متذکر شد به طوریکه این تتأثیر را در م صتدرا نیتز متی تتوان مشتاهده کترد.        

ا نیز همچون غزالی معتقد است در مسیر کمال، عقل تنها با کمک دین قادر بته درک برختی امتور استت و نبایتد      م صدر

از سویی دیگر تأکیدات غزالی بر بهره مندی از عقل و علم باعث شده است تتا متصتوفین و عرفتا     صرفا بر عقل تکیه کرد.

مولوی می توان تأکیتدات فراوانتی را بتر علتم و تفکتر در کنتار       تنها به ترک دنیا و ریاضت نپردازند. به طوریکه در اشعار 

به بیانی عقل گرایی اعتدالی غزالی را می توان در اندیشمندان متأخر به وضو  مشتاهده کترد.    تهذیب نف  مشاهده کرد.

هر دو از افترا   عقل گرایی اعتدالی غزالی هم در میان ف سفه و هم در میان عرفا به نحوی تأثیر خود را گذاشته است که 

طریقتت هتای   کته پیترو   اندیشتمندان  ایتن  همچنین بررسی تاثیرات غزالی بر  و تفریط در به کار گرفتن آن حفظ شده اند.

 حکایت از حوزه وسیع تاثیرات غزالی دارد.بوده اند عرفان  مختلفی چون فلسفه، ک م و
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 1۱ شتماره  1 ستال  اخت    پژوهشنامه در  غزالی، دیدگاه از آن اقسام و سعادت چیستی( 13۲1ح الله عین خادمی، .0

 (120-113صح

 . 2۳-0۱صص۶۳ پیاپی ،3شماره1۳ دوره ، فخررازی نظر از انسان کمال مراتب( 13۲1حالله عین خادمی، .1

 .111-۱۳ص ،3 شماره خرد، جاویدان «اس می فلسفه و غزالی» ،(13۱۱ تابستانح رضا، اردکانی، داوری .۶

 .تهران دانشگاه: تهران نامه، لغت( 13۳۳ح اکبر علی دهخدا، .۳

 کبیر. ، امیر1ایران، ج تصوف در ( جستجو13۳۶کوب، عبدالحسینح زرین .۱

 .ایران فلسفه و حکمت اس مى انجمن:  تهران ، الغیب مفاتیح(13۶3ح محمد الدین صدر الشیرازی، .۲
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 دار بیتروت،  چهارم، چاپ الأربعة، العقلیة الأسفار فی المتعالیة الحکمة ،( 1011ح محمد، الدین صدر الشیرازی، .11

 .العربی التراث إحیاء

 مولی: تهران ،(آهنی غالمحسین ترجمه و متن تصحیحح عرشیه، ،(1031حمحمد الدین صدر الشیرازی، .11

 قم اس می تبلیغات دفتر: قم ،3چ المعاد، و المبدا( 13۱1حمحمد صدرالدین الشیرازی، .12

 بیدار انتشارات: قم خواجوی، تصحیح الکریم، القرآن تفسیر( 13۳۲حمحمد صدرالدین الشیرازی، .13

 آموزشی مؤسسه: قم اس می، فیلسوفان دیدگاه از آن تحصیل راه و انسان نهایی کمال( 13۲1ح مهدی عبداللهی، .10

 .خمینی امام پژوهشی و

 .سروش، تهران ،ییاکبر کسما یالعمل، ترجمه عل زانیم (13۳۶حمحمد ،یغزال .11

 .فرهنگی و علمی: تهران سعادت، کیمیای( 13۲۶حمحمد غزالی، .1۶

  .فرهنگی و علمی تهران، ،(خوارزمی الدین موید: ترجمهح دین، علوم احیاء (13۱۶ح محمد غزالی، .1۳

 .العلمیة الکتب دار بیروت، اول، چاپ الدین، اصول فی الأربعین ،( 101۲ح محمد غزالی، .1۱

 الزهرا المکتبه: تهران یاسین آل جعفر تحقیق الفلسفیه الاعمال در السعاده تحصیل( 1013حابونصر فارابی، .1۲

 اله ل مکبه و دار: تهران احصاءالعلوم،(. 2112حابونصر فارابی، .21

    الزهراء، مکتبه ایران، نجار، متری فوزی منتزعه، فصول(1011حفارابی،ابونصر .21

 الاس میه الکتب دار: تهران ،۶چ قرآن، قاموآ( 13۳1حاکبر علی سید قرشی، .22

 .الاس میة الکتب دار: تهران ششم، چاپ قرآن، قاموآ ،(  1012ح اکبر، على بنایى، قرشى .23

 قتاهره،  للرافعتی،  الکبیتر  الشتر   غریتب  فتی  المنیتر  المصبا   ،(م1۲2۱ح علی، محمد ابن أحمد الفیومی، المقری .20

 .الأمیریه المطبعه

 انتشتارات : تهران نصر، حسین سید با زارع حامد گفتگوی سنت سپهر در حکمت آفا ( 13۲۱ححسین سید نصر، .21

 ققنوآ

 زوار: تهران نامه، غزالی( 13۲۳حالدین ج ل همایی، .2۶

 فرهنگی علمی: تهران مثنوی،( 13۳۱حالین رینولد نیکلسون، .2۳

 زوار: تهران ،1چ الدین، ج ل مولانا زندگی( 13۳۶حالزمان بدیع فروزانفر، .2۱

 


