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 چکیده
، 4گرایی سنجش، تأیید یا تکذیب هیچ یک از آرای معطوف به واقعیت کثرت ادیان، همچون حصر

شمار ه ترین مباحث دو حوزۀ فلسفۀ دین و کلام جدید ب  دینی، که از مهم6گرایی  یا کثرت5گرایی شمول
هیچ ارزشداوری، تنها در پی تبیین رویکرد یکی از  بلکه این پژوهش بی. آیند، مقصود این نوشتار نیست می

ا پرده از چهرۀ رأی کوشد ت  کثرت ادیان است و میۀـ اسلامی نسبت به مقول متأملان و عارفان شهیر ایرانی
گرایی و رابطۀ آن با  هرچند که در حاشیه، به خود مدعای کثرت. دص وی دربارۀ این مقولۀ مهم بردارخا

  .کند پردازد و از منظری پدیدار شناختی، این دو امر را بررسی می تجارب دینی نیز می
–پردازان عرصۀ اندیشۀ دینی  ـ اسلامی، و از نظریه  شیخ محمود شبستری که از عرفای نامدار ایرانی

وی که در ارایۀ آرای مربوط به دین، بر بنیاد . آید، محور و منظور این نوشتار است عرفانی به شمار می
 کوشیده است تا حاصل تأملات خویش را به هر دو زبان نظم و نثر، و در مطاوی  بینی عرفانی تکیه دارد، جهان

 از وی، همچون برخی دیگر از عرفا، دربارۀ مقولۀ کثرت ادیان نیز .آثاری ارجمند اما موجز به ظهور رساند
قصد این نوشتار پرداختن به رأی واقعی او دربارۀ مسئلۀ تکثر ادیان است، تا . رأی و نظری باقی مانده است

 به ویژه دربارۀ آرای معطوف به کثرت ادیان بر اندیشۀ شبستری به طور ،بدین وسیله شعاعی هرچند کم رنگ
نگارنده برآن باور است که . ص، و عرفان اسلامی به طور عام بیافکند و رأی شیخ را در این باره بازنمایدخا

حاصل کار نه تنها به شبستری، که به سایر عارفان اسلامی نیز قابل تعمیم است، زیرا همگی این بزرگان، چنان 
ر یک محدودۀ زمانی و تحت سیطرۀ یک نظام  از نظر فکری و به ویژه فلسفی، د که فروتر تبیین خواهیم نمود،

   .اند برده و سنت اندیشگانی واحد به سر می
   ها واژه کلید

  .گرایی گرایی، حصر گرایی، شمول شیخ محمود شبستری،  کثرت ادیان، کثرت

                                                           
 .1/12/88:  ؛ تاریخ تصویب2/10/88: تاریخ وصول. 1

 ی، واحد تهران مرکزیاستادیار دانشگاه آزاد اسلام. 2

 رشناسی ارشد ادیان و عرفان، دانشگاه آزاد اسلامی، واحد تهران مرکزیادانشجوی ک. 3
4. exclusivism 
5. inclusivism 
6. pluralism 
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  مقدمه
دانند که اگرچه   آشنایند، نیک مینامه سعادت و گلشن رازآنان که با آثار شبستری، به ویژه 

 در یک موضع نسبت به   است، اما به ویژهراز گلشن به مثابۀ شرح خود نوشت نامه سعادت
 مؤلف خود را اهل تساهل، تفاهم و مدارا، و ظاهراً راز گلشن. شود آن متمایز و متغایر می

ای دارد که سخت    حکایت از روحیهنامه سعادتکند، در حالی که  گرا معرفی می کثرت
  . است1گرا صردلبستۀ اشعریت و ظاهراً ح

در تحلیل این واقعیت، لئونارد لویزن در تحقیق پیرامون احوال و آرای شبستری، چنین 
الدین و   انعکاس تسامح صوفیانۀ رشیدراز گلشنگیرد که تسامح دینی وی در  نتیجه می

 نیز نامه سعادتخان، دو تن از صاحبان قدرت وقت است و تعصب دینی موجود در  غازان
  .2های امیرچوپان و ابوسعید در موضوعات کلامی است ثمرۀ سرسختی

 متفکری به پایۀ شیخ ،کند که بنا بر آن طرح میملویزن در این سخن مدعای مهمی را 
. نماید محمود شبستری، متأثر از اوضاع و احوال و شرایط اجتماعی و سیاسی جامعه می

ختی دارد، با همۀ اهمیت آن، شنا بررسی این مدعا، که مبنایی روانشناختی و به ویژه جامعه
 پیش رو تنها در پی توضیح رأی شیخ دربارۀ ۀفرصت حاضر و نوشت. طلبد مجالی دیگر می

  . فلسفی است–ی کلامی واقعیت کثرت ادیان و پرده برداشتن از این مسئله
  

  گرایی دینی گرایی و کثرت گرایی، شمول حصر. 1
 آن رستگاری، رهایی، کمال یا هر آنچه  رویکردی است که براساس حصرگرایی دینی. 1. 1

شود، در انحصار دینی خاص است یا به وسیلۀ یک دین خاص  که غایت دین تلقی می
از این منظر، برای پیروان سایر ادیان دستیابی به رستگاری از طریق دین خود . آید فراهم می

                                                           
صص ، 1371، به کوشش صمد موحد، تهران،  مجموعه آثار شبستری  ،  »سعادت نامه «شیخ محمود شبستری،     .1

  .34 و 33
ص ،  1379ترجمۀ مجدالدین کیوانی، تهـران،      ،   شیخ محمود شبستری فراسوی ایمان و کفر       د،لوئیزن، لئونار  .2

48.  
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دیان را با دیدی حصرگرایان با اعتقاد راسخ به حقانیت دین خویش، سایر ا 1.متصور نیست
 نجات دین ایشان، و تنها رستگاران جهان مؤمنان  نگرند و براین باورند که تنها راه سلبی می

  .اند به دین مختار ایشان
دین، / ای است مبتنی بر این باور که اگرچه تنها یک راه  گرایی دینی نظریه شمول. 2. 1

 نزد آن دین است، اما در عین برای نیل به رستگاری وجود دارد و حقیقت به طور کامل
هایی از حقیقت، راهی به رستگاری و   گوشه/ ای  مندی از گوشه حال سایر ادیان نیز با بهره

بنابر این رأی، یک . کنند نحوی هرچند ناچیز هدایت میه اند و مؤمنان را ب طریقی به نجات
شمار  کنند، محق به ت میدین، معیار حقیقت، و سایر ادیان، تا آنجا که با دین معیار مطابق

گرایی مسیحی، غیر مسیحیانی که زندگی خوبی  برای نمونه، براساس شمول. آیند می
  .2آیند شوند، و از این رو، اهل نجات به شمار می اند، مسیحی تلقی می داشته
ترین مفهوم فلسفی آن، تدارک جنبشی به سوی یک عصر  گرایی در کلی کثرت. 3. 1

 که معمولاً در کنار 4 این شیوۀ تفکر واجد دو رویکرد کلاسیک است. است3پسامتافیزیکی
گرایی دینی به طور خاص،   اما کثرت5.شود گرایی و ثنویت مطرح می دو نگرش وحدت

رایی دربارۀ واقعیت تکثر ادیان، متباین با حصرگرایی دینی، و در نسبت عموم و خصوص 
به عدم تفوق و تمایز گروهی از دینداران گرایی و مبنی بر اعتقادی مشعر  من وجه با شمول

رویکرد مبتنی بر محتمل دانستن مطلوبیت تکثر ادیان، و این .  استنسبت به سایر مؤمنان
، با رواداری تمایزها و تغایرها و تأیید روحیۀ 6موسع دیدن معنای هدایت از جانب خداوند

  . تحمل و مدارا است

                                                           
ص ، 1383ترجمۀ احمد نراقی و ابراهیم سلطانی، تهران، ، عقل و اعتقاد دینی، مایکل و دیگرانپترسون،  .1

402.  
  .93ص  ،1384ترجمۀ نرگس جواندل، تهران، ، گرایی دینی اسلام کثرتلگنهاوزن، محمد،  .2

3. Audi, Robert, Cambridge Dictionary of Philosophy, New York, 1999. P. 715. 
4.Woodbridge, E., "Pluralism", Encyclopaedia of Religion and Ethics, (ed.) 

James Hastings, Edinburgh, 1918,Vol. 10, P.68. 
5. Hall, Ronald, "Pluralism" The Encyclopaedia of Philosophy, Paul Edwards 

(ed.), London, pp. 363 - 364. 
  .5ص ، 1380تهران، ، صراطهای مستقیمسروش، عبدالکریم، : نک .6
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های رستگاری و  آورندۀ راه  ن به یک اندازه فراهمگرایان براین باورند که سایر ادیا کثرت
گرایی دینی  اند و مدعی اقامۀ دلایل قوی کلامی و پدیدارشناختی علیه انحصار نجات

در این مشی، فرض آن است که واقعیت مطلق واحد، و ادراکات و تصورات از . 1باشند می
ریانهای مختلف تجربۀ دینی از این رو، باید گفت که ج. گون است آن واقعیت متعدد و گونه

های  اند که به شیوه از واقعیتی نامحدود و متعالی های مختلف صاحبان آن  مبین آگاهی
های مختلف فرهنگی تأثیر و تأثر  متفاوت توسط اذهان بشری ادراک شده و نسبت به تاریخ

یگزین جا» فضاهای«بدین ترتیب، باید گفت که سنتهای دینی بزرگ به مثابۀ  2.داشته است
اند که از طریق آنها نجات و رستگاری، آزادی روحی، و  هایی درونی  یکدیگر، و شامل راه

  3.تنویر یا تکامل معنوی برای همگی مردان و زنان عالم میسر است
گرایی  پرداز در زمینۀ کثرت  فیلسوف دین معاصر، به عنوان بزرگترین نظریه جان هیک،

، بر این باور است که ادیان 4گو نسبت به ادیان جهاندینی، با رویکردی مبتنی بر گفت و
گرایی  بزرگ در عین تفاوتهای بسیار، با توافق در یک خط مشی مشترک بر نظریۀ کثرت

به باور هیک، غایت مشترک همۀ ادیان نشاندن واقعیت محوری به . گذارند دینی صحه می
گرایی و   انحصاربنابراین، باید گفت که 5.جای خود محوری در وجود بشری است

گرایی دینی حد وسط  گرایی دو سرطیف نگرشهای معطوف به تکثر ادیان، و شمول کثرت
  . آنهاست

  شبستری و تکثر ادیان. 2
 در راز، گلشن و نامه سعادتبینی شبستری و آثار وی، به ویژه  اینک باید با رجوع به جهان

اگر در پی کشف رای شیخ با توجه به .  ادیان برآییم پی استخراج رای او دربارۀ مسئلۀ کثرت
  : بینی وی باشیم، باید به نکات زیر اشاره کرد جهان

                                                           
  .133، ص 1383، ترجمۀ لیلا هوشنگی، تهران،  دربارۀ دین،»کثرت گرایی دینی «کویین، فیلیپ، .1
  .286ص ، 1381، ترجمۀ بهزاد سالکی، تهران، فلسفۀ دینهیک، جان، . 2
  .75، ص 1386، ترجمۀ عبدالرحیم گواهی، تهران، همو، مباحث پلورالیسم دینی .3
، ترجمۀ رضا گندمی نظر آبـادی و احمـد رضـا مفتـاح،              به سوی الهیات ناظر به همۀ ادیان       ریچاردز، گلین، . 4

  .154، ص 1366
  .159، ص .کویین، فیلیپ ا. 5
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 رای، از شارحان اندیشۀ او  عربی، و در عین استقلال شبستری از پیروان فکری ابن. 1. 2
نماید، اعتقاد به نظریۀ وحدت  الدین مهم می آنچه در اینجا از مکتب محی. آید به شمار می

عربی و شاگردان و شارحان او پیروی  ه شبستری در پذیرش آن، از ابنوجود است ک
بینی مبتنی بر وحدت وجود، باید گفت که عالم صورت مرآتی حق و  در تبیین جهان. کند می

عربی مدعی است که هر موجود این عالم، تجلی یک  ابن. های لایتنهی اوست مجلای جلوه
  : گوید  میصفصواز این رو در . یا چند اسم الهی است

  1.»وَ هکذا هو فی کُلَّ موجودٍ مِن العالمَ بقَِدرِ ما تطلبه حقیقه ذلک الموجود«
عربی تجلیات الهی را به واسطۀ دو امر، یعنی فیض اقدس و فیض مقدس تبیین   ابن

اند و البته از فیوضات  گون های گونه کند؛ فیوضاتی که تجلیات حقیقی واحد در صورت می
فیض اقدس تجلی حق برای ذات خود در صور . 2 افلوطین، متمایزندمطرح در فلسفۀ
تر،   و به زبان ساده3،است فیض مقدس تجلی حق در صور اعیان کاینات معقول کاینات، و

عقلانی موجودات، و فیض مقدس / ای مختوم به صورت معقول  فیض اقدس تجلی
ی به واسطۀ فیض که تعال پس حق. خارجی آنها است /ای مختوم به صورت عینی تجلی

، در همۀ موجودات از عقل اول گرفته تا افلاک، عناصر، مولدات و 4تجلی تفسیر شده است
حقیقت / ای از حق  چیزی نیست مگر آنکه بهره،رو از این. 5نماید سرانجام انسان، ظهور می

  . داشته باشد
یست، چرا که هر بینی باید گفت که هیچ گونه خطایی در عالم وجود ن بر بنیاد این جهان

تعالی، یعنی وجود، طلبیده است؛ از این رو، براساس نظریۀ وحدت وجود،  موجودی را حق
اند و هر موجودی تجلی خاصی از وجود  هیچ خطایی بر قلم صنع نرفته و همۀ عقاید حق

  : به قول شبستری. مطلق است

                                                           
  .154، ص1366یفی، قم، ، به کوشش ابوعلا عففصوص الحکمابن عربی،  .1
  .59ص ، 1386ترجمۀ نصراالله حکمت، تهران، ، شرحی بر فصوص الحکمعفیفی، ابوالعلاء،  .2
  .58همان، ص  .3
  .16ص ، 1377ترجمۀ محمد خواجوی، تهران، ، اصطلاحات الصوفیه  کاشانی، عبدالرزاق،.4
  .13ص ، 1385ترجمۀ محمد خواجوی، تهران، ، فکوکقونوی، صدرالدین،  .5
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. 1»یکوست چون خط و خال و چشم و ابروست     که هر چیزی بجای خویش ن جهان«
  : گوید   مینامه سعادتاو در . البته دیدن این راز، تنها برای دیدۀ پاک میسر است

  .»ندـمله نازنین بیــــازنین جـــــن    دــنین بینـــــاک اینچـــــر پــــنظ«
آورند،  عربی مدعی است که همۀ امور عالم، از جمله سخنانی که مردم به زبان می ابن

پس همه کلمات خدا و از این رو . اند آمده من نفس الرحمن به تکلم درکلماتی هستند که ض
نیست، که صد البته به » صراط مستقیم« همۀ انبیا چیزی جز اوردبنابراین، دست. 2اند حق

» )ص(صراط محمد «عربی از صراط دیگری با عنوان  با این همه، ابن. 3انجامد سعادت می
گردد و مختص پیروان  حمت و سعادت، رهنمون میکند که به شکل خاصی از ر نیز یاد می
های  صراط، به دلیل جامعیت شریعت قرآنی، در ذات خویش شامل صراط این. اسلام است

حق یکی  بدان که راهها پراکنده است و راه«: گوید او در جایی می. 4همۀ انبیای پیشین است
با سیر در . 5»اکنده است آن که حال روندگان پرۀاست، اما روشها پراکنده است به واسط

یابیم که از نظر ابن عربی، پیامبران مختلف، هریک مظهر برخی از  ، در میفصوص
در ضمن، در . 6دهد رو، وی به هر پیامبر، حکمتی خاص را نسبت می از این. اند الهی اسماء

گردد  فص بیست و هفتم، که آخرین فص و مربوط به پیامبر اسلام است، مباحثی مطرح می
حقیقت / مراد از نورمحمدی . سخن گفت» نورمحمدی« به واسطۀ آن باید دربارۀ مسئلۀ که

. ترین مظهری است که حق در او ظهور کرده، که همان انسان کامل است محمدی، کامل
عربی از کلمۀ محمدی، چیزی است که با شخصیت پیامبر اسلام تفاوت تام  البته مقصود ابن

ی نیست مگر به همان اندازه که میان حقیقت محمدی و هر یک ا دارد، و میان آن دو رابطه
با این همه، از آنجا که هریک از اسمای نامتناهی الهی مقتضی . 7از انبیا یا اولیا وجود دارد

                                                           
  .51ص ، 1381 به کوشش اکبر مرتضی پور، تهران، ، راز گلشنشبستری، محمود،  .1
  .222 -221صص ، 1384ترجمۀ قاسم کاکایی، تهران، ، عوالم خیالچیتیک، ویلیام،  .2
  .229همان، ص  .3
  .230 ص ،همان .4
  .4ص ، 1385 به کوشش نجیب مایل هروی، تهران، مولی،، رسالۀ الانوارالدین،  ابن عربی، محی .5
  .126، ص فصوص الحکمموحد، محمدعلی، حاشیه بر  .6
  .381 - 380، صص عفیفی، ابوالعلاء .7
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داشتن مظهری است، تا اثر آن اسم در آن مظهر به ظهور رسد، و همۀ اسمای حق تحت 
، و حقیقت محمدی مستتر در اسم 1ا استاست که جامع جمیع اسم» االله«حیطۀ اسم اعظم 

به قول برخی از . باشد، باید گفت که پیغمبر اسلام مظهر این اسم جامع است اعظم االله می
اکمل نوع انسانی، و از این رو، اول دلیل بر رب خود ) ص( عربی، پیامبر خاتم شارحان ابن

بر خاص است، اما پیامبر به زبان ساده، باید گفت که نورمحمدی مستقل از هر پیغم. 2است
  . آید ترین مظهر این حقیقت به شمار می اسلام در نسبت با سایر پیامبران کامل

 باید  عربی، و فارغ  از ارزشداوری بینی عرضه شده توسط ابن اکنون با تأمل در جهان
گرایی است و هرگز به حیطۀ  بینی صرفاً مشعر بر شمول اقرار گرفت که این جهان

ای از حقیقت با هر چیز  عربی، هر چند که پاره بینی ابن در جهان. رسد  نمیگرایی کثرت
ای از حقیقت اسما را با خویش دارد، اما در میزان  همراه است، و هر چند که هر پیامبر بهره

اکنون باید  به خاطر آورد که . مندی از حق و حقیقت به شدت تشکیک برقرار است بهره
عربی نیست و بنابراین، از این حکم مستثنی  بینی ابن  جهانبینی شبستری چیزی جز جهان
  . باشد نمی
نماید، مدعای درستی  گرا می  حصرنامه سعادتگفته شود که شبستری در  اگر . 2. 2 

گرایی   برپیشانی این کتاب، خبر از حصرنامه سعادتبه ویژه آن که عنوان . خواهد بود
  : گوید شبستری می. دهد می

  امــعادت نــ سۀــش نامـکردم    در او سعادت تام     چونکه دیدم «
  .3»ت در او        ختم گشت این مقام جمله بر اوـادت اســذکر اهل سع

یعنی راه نیل به سعادت، راهی است که این کتاب دلالت برآن دارد، زیرا به زعم 
  : دارد شبستری، این کتاب اعتقاد صحیح را مستند به عقل و نقل عرضه می

     به گواهی عقل و نقل صریح      حیح ـقاد صـل اعتـن اصــاولی«
  .1»دانی عقیده را زنخستـ     تا ب      کنم آن مدعای خویش درست

                                                           
، 1381بـه کوشـش ویلیـام چیتیـک، تهـران،           ،  نقد النصوص فی شرح نقش الفـصوص      جامی، عبدالرحمن،    .1

  .275ص
  .598ص ، 1384تهران، ، ممدالهمم در شرح فصوص الحکمحسن زادۀ آملی، حسن،  .2
  .153، ص »نامه سعادت« شبستری، شیخ محمود، .3
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اما راه سعادت چیست؟ راه سعادت به زعم شبستری مذهب اهل سنت است، چرا که 
  : خداوند از سر لطف یزدانی این راه را ارزانی فرموده است

  یـنت ارزانـــل سـب اهـه ز لطف یزدانی           مذهگـداشت آن«
  .2»مذهب پاک صافی از تخلیط           دور از افراط و خالی از تفریط

کند، زیرا از  تر می  بسنده نکرده و طریق رستگاری را تنگ شبستری به توصیف فوق
  :گوید منظر او از اشعریت نیز گریزی نیست، او می

  امـــیــان پــلغـبـــو سلام     بر روان مصد هزاران درود باد «
  "ولاکــل"ه ــال ربّــذی قـــاک     الـهر پـطـ مۀخاصه بر روض

  زین     آل و اصحاب پاک و پاک آیینـبعد از آن بر روان قوم گ
  ام انامـعری، امـسن اشـوالحـخ کلام       بــهی بر روان شیـآنگ
  .3»اعت راـذهب سنت و جمـت را       مـهر طاعـهاد بـکه بنـآن

همچنان که شبستری در ابتدای کتاب وعده داده است، کتاب در عین حال که سخت 
شمارد  او چندین مذهب را تحت عنوان فرقه بر می. ای کلامی نیز دارد عرفانی است، صبغه

  : کند ی آنها صادر می و طی چند بیت رای خود را درباره
  .4» بتر است"انعام بل اضل"ز صابی مشرک ستاره پرست       کو «

  و 
  .5» ت و تثلیثـایل آمد به شرکـلید خبیث        قـصرانی پــباز ن«

  و 
  .6» ام یک ملعونــطور نــود نســت مأمون       بــام دولـــدر ایـــان«

  :و دربارۀ مجوس

                                                                                                                                    
  .149، ص »نامه سعادت«شبستری، شیخ محمود،  .1
  .150همان، ص  .2
  .151همان، ص  .3
  .170 ص ،همان .4
  .همان .5
  .همان .6
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  .1»حوسـاند جمله مجوس      تا چه گفته است گبرگ من منکر وحدت«
نکتۀ جالب اینکه گرچه . کند راند و انکار می  را در همان بیت اول میبینیم که همه می

گوید، در بعد عرفانی همین کتاب،  شبستری در بعد کلامی کتاب سخنانی از این دست می
 زدن در حیطۀ ظاهر  وجوی غیر و پرسه او طالب الهی را از پرس. سخنانی سخت بلند دارد

  : نماید میکند و به سلوک در خویش دلالت  منع می
  کمــــانّه معــــم فــــــای خدا را گم        این انت در خودی کرده«

  ریبانتــــر برآورده از گـــــانت        سـوق گردن جـت او طـدس
  عیدـــتاده در ظلال بــــد        تو در افــبل وریـتر زح به تو نزدیک

  م از خود جوی چند گردی به گرد هر سرکوی       درد خود را دوا ه
  2» شگاه حضورــینی به پیـــبر تو نزدیک گردد این ره دور       گرنش

  : گوید و در جایی دیگر از کتاب می
  3»یشـویی تو در پــاید تــر نیــ    گ  دل و جان خود کشد به مرکز خویش «

  :و در جایی دیگر
  4"جه االلهثم وـــف"ر بداند ــــبه هر آن سو که گردد آن گمراه       گ«
ترین اثر شبستری است، که زبدۀ تأملات وی را در مطاوی   بزرگگلشن راز. 3. 2
گرایانه  شبستری در این کتاب ابیاتی دارد که کثرت. کند ای هزار بیتی ارایه می مثنوی

  .نمایند می
  : گوید کند و می او در بیتی با آوردن نام موسی، به سلوک موسوی ترغیب می

  است آن رها کن     چو موسی یک زمان ترک عصا کن ره دور و دراز «
  5»ی گمانیــ ب"انیّ انا االله"نو ـــــش ی    ــمن زمانـــــدرآ در وادی ای

  : نماید تر می گرا آورد، از این نیز کثرت وی در ابیاتی که پس از آن می

                                                           
  .171، ص »نامه سعادت«شبستری، شیخ محمود،  .1
  .160همان، ص  .2
  .162همان، ص  .3
  .همان .4
  ..22، ص راز گلشن شبستری، شیخ محمود، .5
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  1»ی پدید و گه ز آدمـــگه از موس  ظم     ـــبود نور نبی خورشید اع«
گرایانه   کثرتۀآید، فحوای کلام را از اندیش ابیاتی که بلافاصله پس از این بیت میاما 
  : گوید وی می. سازد دور می

  یـکایک باز دانــــب را یـــــم را بخوانی      مراتـــــاگر تاریخ عال«
  ای شد ایهــــکه آن معراج دین را پ  ای شد      زخور هر دم ظهور سایه

  2»ود        که از هر ظلّ و ظلمت مصطفا بودــاستوا بزمان خواجه وقت 
  :، در شرح این ابیات آورده استنسایم گلشنداعی شیرازی در  شاه

یعنی مجرد و صافی و تخلیص یافته بود آن زمان از سایه که شخصی دیگر از انبیا با  «
عنی از آنجا و این م... وجود حضرت رسالت که نبوت به او ختم یافت، محال بود که باشد 

در صدق این معنی که ظلمت نمانده و ) ص(صورت بسته بود که زمان حضرت رسالت 
ظلّ زایل شده، آن بود که شخص آن حضرت در شاهد سایه نداشت؛ و این معنی از آنجا 

به نسبت با ظهور نور آن حضرت مثابت ) ص(صورت بسته بود که زمان حضرت رسالت
 محمدی استوایی معنوی بود او را که ۀ، و نیز اعتدال نشئزمان استوا داشت از سیر خورشید

 بر صراط مستقیم راست ایستاده "فاستقِم کما اُمِرت"آن حضرت در تحت آن استوا به امر
  .3»بود

دارد، حاصلی جز اعتراف   می داعی شیرازی عرضه دقت در ابیات فوق و شرحی که شاه
گرایی ارایه  ی که پیش از این دربارۀ شمولبا توجه به توضیحات. گرایی شیخ ندارد به شمول

گرایانه دارد، زیرا در عین باور به حقانیت  گردید، روشن است که شیخ رویکردی شمول
سایگی است، برای پیامبر دین مختار   به جایگاهی خاص که همان مقام بی همۀ پیامبران،

  :گوید او باز در جایی دیگر می. خویش قایل شده است
  .4»ندــــمای کاروانـــیل و رهنـدل  ند     ــدر این ره انبیا چون ساربان«

                                                           
  .35، ص راز گلشنشبستری، شیخ محمود،  .1
  .همان .2
  .213، ص1377به کوشش پرویز عباسی داکانی، تهران، ، نسایم گلشنشاه داعی شیرازی،  .3
  .18، ص راز گلشنشبستری، شیخ محمود،  .4
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» انبیا«او از لفظ جمع . گیرد  شبستری پیامبر را در معنای عام آن به کار می در این بیت،
واسطۀ ابیات بعدی ه کند، البته اگر ب جوید که معنایی کثرت گرایانه را افاده می سود می

  : خورد تخصیص نمی
  ن کارـالار     هم او اول هم او آخر در ایــــوز ایشان سید ما گشته س«
  ن آخرــــاهر     در این دور اول آمد عیــــحد در میم احمد گشت ظا
  .1»حمد تا احد یک میم فرق است     جهانی اندر آن یک میم غرق استاز

ر اسلام را هم از نظر اند که خداوند پیامب به ویژه بیت نخست، گفته در شرح این ابیات، 
خلقت نوری وجهات معنوی بر همۀ پیامبران گذشته تقدم بخشیده است و هم آن که پس از 

 از نظر کمالات معنوی و ظاهری، و احکام ظاهری و  خلقت مادی، او را بر سایر پیامبران
ار تمام بنابراین، پیامبر اسلام به سبب جامعیتی که دارد، ک. است معنوی شرافت و برتری داده

  2 .انبیای سلف، و بلکه بیش از آن را در حق امت خویش انجام داده است
، در کتاب راز گلشنالدین محمد لاهیجی، مشهورترین شارح  در پی ابیات فوق، شمس

  : گوید او می. آورده است» خاتمیت پیامبر اسلام« خویش، مطالبی ذیل عنوان مفاتیح الاعجاز
 مختتم به وجود مبارک آن حضرت گشت تا نسخ -سلام ال  علیهم-راه دعوت انبیا «

لاهیجی در ادامه . 3»... ادیان همه باشد و نبوت آن حضرت، چنانچه ازلی بوده، ابدی باشد 
واسطۀ ه مدعی است که فرق پیامبر اسلام با سایر پیامبران در این است که دعوت ایشان ب

مع االله است، که جمیع اسماء را در بر اسمای متفرقه بوده و دعوت پیامبر اسلام به اسم جا
  4 .گیرد می

  : گوید  میراز گلشنبازشبستری در جایی دیگر در 

                                                           
  .18، ص راز گلشنشبستری، شیخ محمود،  .1
 -28صص ، 1386، به کوشش علی سعادت پرور، تهران، راز گلشنشرحی بر طباطبایی، سید محمد حسین،  .2

29.  
به کوشش محمد رضا برزگـر خـاتمی و         ،  راز  مفاتیح الاعجاز فی شرح گلشن    لاهیجی، شمس الدین محمد،      .3

  .23ص ، 1383عفت کرباسی، تهران، 
  .همان .4
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  1»الش در وجود خاتم آمدــــوت از ظهور آدم آمد     کمـــــنب«

، نسبت به سایرین، کمال و )ص(روشن است که در اینجا نیز، شیخ برای پیامبر اسلام 
  2 .برتری قایل شده است

، همین مطالب را ذیل راز گلشنلامحمد ابراهیم سبزواری نیز در شرح خود بر حاجی م
او مدعی است که ثبوت شرافت پیغمبر بر سایر انبیاء، هم . عنوان انسان کامل آورده است

برای نمونه، از شواهد نقلی او، این حدیث . نقلی و هم دلایل عقلی دارد/ شواهد سمعی
دلیل عقلی وی نیز مبتنی بر آموزۀ حقیقت . »فلاکلولاک لما خلقت الا«: قدسی است

او معتقد است که براساس آموزۀ حقیقت محمدیه، پیامبر اسلام انسان کبیر . محمدی است
  3 .از این رو، کل ماهیات جمع عوالم و مراتب موجودات از اوست. است

خود آن حقیقت است کل اشیاء که عقلش عقل «: شارح در شرح خویش مدعی است
احاطۀ آن ... و نفسش نفس کل، و جسمش جسم کل، اعم از جسم فلکی و عنصری کل، 

و ... حقیقت به کل اشیاء از قبیل احاطۀ نور شمس است در قوس النهار، به جمیع کواکب 
از جمله، محاط به نور اوست کل انبیاء سلف، و بدیهی است و وجدانی که محیط، اشرف و 

  .4»... اکبر از محاط است و 
گراست،   شمولراز گلشنآید این است که شبستری، در  از جملۀ شواهد فوق برمیآنچه 

زیرا او در این کتاب به همۀ پیامبران باور دارد و نور الهی را گاهی از آدم و گاهی از موسی 
بیند و همۀ آنان را مجالی نورالهی  به واقع، وی این نور را در همۀ پیامبران می. بیند ساطع می

. جوید  پیامبر اسلام باز می ،)ص(ترین تابش آن را از محمد در عین حال، شدیدداند و  می
چنان که پیش از این نیز اشاره کردیم، این نحوۀ مواجهه با تکثر ادیان منحصر به شبستری 

توان به این عبارت از  برای نمونه، می. شود نیست و در آثار سایر عارفان پیشین نیز دیده می
  : اشاره کرد  خوافی الدین زین

                                                           
  .35، ص راز گلشنشبستری، شیخ محمود،  .1
  .183ص ، 1385تهران، ، راز ۀ گلشنشرح ساد  ثروتیان، بهروز،:نک .2
  .65 - 64، صص راز  گلشن شرح  طباطبایی، سید محمد حسین، .3
   .همان. 4



 
  
  
  
  
  

   1388پاییز و زمستان ، 6 ، شمارۀ3 ، سالپژوهشنامۀ ادیان /شیخ محمود شبستری و مسئله کثرت ادیان
 

١٤٧

 بلندتر از شفاعت – علیه الصلاۀ والسلام –را ] پیامبر اسلام[= شفاعت او ] خداوند[«
 عالمیان ۀدیگران گردانیده و حکم آن حضرت جلّ جلاله آن شده که چون ما او را از هم

ایم و  ایم و محبوب خاص خود ساخته ایم و مهتر و سرور همۀ پیغامبران گردانیده برگزیده
ایم و او را بدان  ایم و از محض عنایت او را به شما فرستاده و را حکم خود گردانیدهحکم ا

  1.»ایم، پس پیروی او کنید اوصاف رحمت و شفقت بر هدایت شما حریص گردانیده
  
  نتیجه

گرا و   ظاهراً کثرتراز گلشنمدعای اول و آخر این نوشتار این است که شبستری اگرچه در 
 که شبستری متأثر از ای بینی نماید، لکن با توجه به جهان  حصرگرا می ظاهراًنامه سعادتدر 

 آورده راز گلشنعربی، و نیز با عنایت به آنچه که به ویژه در  بینی ابن آن است، یعنی جهان
  . گراست است، وی در اصل شمول

گرا بدانند و برای   کثرتگلشن رازممکن است محققان، وی را براساس برخی ابیات 
، توجیهاتی دست و پا کنند، غافل از آنکه شیخ، نه تنها تحت نامه سعادتت مذکور از ابیا

 به واسطۀ بلکه، راز گلشنعربی، و نه فقط به شهادت برخی ابیات  بینی ابن تأثیر جهان
  .گرایی فراتر آید توانسته است از شمول جبراندیشگانی زمانه، نمی

بعات تجدد است و ا نتظار وقوع آن در سنت گرایی از ت رسد که نیل به کثرت به نظر می
از این رو، .  تکلیف ما لایطاقی است بر اندیشه و اندیشمندان آن اعصار یا دنیای پیشامتجدد،
گرایانه نه تنها از شبستری، که از هیچ متفکر مربوط به دوران سنت،  انتظار تفکر کثرت

گرایی در مقابل قول   قول به شمولتنها وجه امتیاز میان متفکران آن اعصار،. شایسته نیست
ای  شناختی گرایانه، فلسفه و معرفت به واقع لازمۀ اعتقاد و ادعای کثرت. به حصرگرایی است

  . است، که سنت فاقد آن است
گرایی مبتنی بر آن  بینی مبتنی بر آرای او و تحول در این نوشتار از ابن عربی و جهان
اما ماجرا منحصر به این دو . بستری نیز بیان گردیدجهانبینی یاد شد و به تبع آن، رای ش

  : گوید مولانا می. نیست

                                                           
  .481 ص ،1383، به کوشش نجیب مایل هروی، تهران، این برگهای پیر ،»منهج الرشاد«خوافی، زین الدین،  .1
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  1»که صد آمد نودهم پیش ماستـــمد نام جمله انبیاست     چونـــنام اح«
آنکه سایر انبیا را رد و نفی  مولوی بی. تابد گرایانه می  شمولۀاز سراپای این بیت اندیش

  . کند میع تعالیم ایشان معرفی میکند، تعالیم پیامبر اسلام را جامع ج
نماید، زیرا  الدین سهروردی، شیخ اشراق نیز لازم می ای دربارۀ شهاب یادآوری نکته

ای از نقض مدعای   نمونه واسطۀ اعتقادش به حکمت خالده،ه ممکن است برخی وی را ب
 آن همۀ  لازم به تذکر است که مدعای حکمت خالده که طی،از این رو. این نوشتار بدانند

اند، دقیقاً منطبق با  بزرگان قوم، به ویژه زردشتی و مسلمان، زبان به بیان یک حقیقت گشوده
آنچه که امروز معنون به پلورالیسم دینی است، نیست، بلکه مدعایی است بر بنیاد آنچه که 

  .شود گرایان شنیده می تحت عنوان وحدت متعالی ادیان، امروزه از زبان سنت
  : گوید  در وصف کسی که اهل ریاضت است، می الاشراقۀحکمسهروردی در 

ای واقع شود که انوار ساطعۀ عالم جبروت و ذوات ملکوتیه و  باشد که بر او خطفه«
ای  اند، اندر یابد و نیز اضواء مینویه انوار مجرده را که کسانی مانند هرمس و افلاطون بدیده

شت از آن خبر داده است و خلسۀ پادشاه  است و حکیم زرد"خره والرأی"های  که سرچشمه
  .2» خود آن را مشاهده کرده اندر یابد، یعنی کیخسرو مبارک برآن واقع شده است،صدیق

گرایان بدان قایل  فحوای سخن سهروردی، مدعای وحدت متعالی ادیان است که سنت
بر آن باورند کنند و  گرایان از تکثرادیان با عنوان کثرت صور قدسی یاد می سنت. باشند می

که این کثرت، محصول قدرت خلاقۀ نامتناهی حق تعالی است و موجب پیدایی و 
کثرت ادیان در یک کلام، . شکوفایی امکانات لایزال خداوند در عالم معنا شده است

  3.های متعدد حقیقت مطلق است انعکاس
من جمله  حقیقت آن است که نه تنها عرفای سنتی اسلام و  با توجه به آنچه گذشت،

گرا نیستند، بلکه حتی خواهش این امر از ایشان به مثابۀ تحمیل تکلیف  شبستری، کثرت

                                                           
  .48، ص1385نی، تهران، سبحا. ، به کوشش توفیق هـمثنوی معنویمولوی، جلال الدین محمد،  .1
ص ،  1384به کوشش و ترجمۀ سید جعفر سـجادی، تهـران،           ،   الاشراق حکمۀسهروردی، یحیی بن حبشی،      .2

262.  
  .540ص ، 1385ترجمۀ انشااالله رحمتی، تهران، معرفت و معنویت، نصر، سید حسین،  .3
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از این رو باید متفطن بود که اثبات صدق و کذب دعاوی راجع به واقعیت . ملایطاق است
گواههای تصدیق کننده یا /  کلامی است وتلاش برای یافتن گواه- صرفاً فلسفی تکثر ادیان،

  .حاصل است  بی ه،تکذیب کنند
شود با  گرایی دینی، قایلی از سنت یافت و نه می توان برای تصدیق کثرت به واقع نه می
گرایان اعصار پیشاتجدد، بدون عنایت به دلایلی فلسفی و کلامی مدعیان  اتکا به قول حصر

  .آن، دست به کار تکذیب شد
حصرگرایی ایشان بکار . ندگرایان و یا شمول  در یک کلام بزرگان سنت ما یا حصرگرا،

گرایی  گرایی آنها نیز مؤید کثرت آید و شمول گرایی نمی تأیید حصرگرایی، یا تکذیب کثرت
  . نیست

ی جدید بوده و تصدیق یا  گرایی حاصل اندیشه باور به کثرت)  قبل، الفۀمستفاد از نکت
نی، جز عقل در این مسیر عقلا) تکذیب آن منوط به سیر در یک سلوک عقلانی است و ب

سایر منابع و بخصوص تجارب دینی یا کشف و شهود . منبع دیگری در دسترس نیست
نمایند، نه تنها در حاشیه بود که در تولید مدعای  عرفانی، برخلاف آنچه که در بدو امر می

گرایی دینی،  برخلاف پندار برخی محققین، قول به کثرت. اند گرایی، هیچ دست نداشته کثرت
تجارب / ی کشف و شهود عرفانی فعالیت صرفاً عقلی بوده و هرگز نتیجهمحصول یک 

  . دینی نیست
بایست عرفای سنتی، پیش از متفکرین جدید، مدعی  چرا که اگر اینطور بود، می

حال آنکه، همانطور که فراتر رفت، عارفان سنتی، حداکثر . شدند گرایی دینی می کثرت
گرایی هم نرسیده و  خصوص که برخی به شموله ب .اند گرا، بوده گرا و نه کثرت شمول

 .اند همچو بسیاری دیگر از غیرعارفان، وادی حصرگرایی را پیموده
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