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 چکیده

عربی با باشند. ابندو اصطلاح بنیادی در دو نظام فکری متفاوت می« الگوهاکهن»و « اعیان ثابته»

شناسی از منظر روان« الگوهانکه»از منظر عرفان و یونگ نیز با اصطلاح « اعیان ثابته»اصطلاح 

اند. هدف این مقاله، یافتن پاسخ پرسشی بیان کرده هاآنکارکردهایی را برای  تحلیلی خصوصیات و

در دیدگاه « الگوهاکهن»و « اعیان ثابته»ی خصوصیات و کارکردهای هاها و شباهتتفاوتی درباره

هر دهد که ای انجام شده، نشان میانهخبعربی و یونگ است. این پژوهش نظری که به روش کتاابن

لوحی سپید  چونهمو نفس/روان را  شناخت هستند ۀدر قو هیاولّورات تص ددو متفکر قائل به وجو

عربی منشأ این تصورات را اعیان ثابته، معقولاتی در علم الهی، و دارای قابلیت دانند. ابننمی

الگوها از جمله کهن یابند؛ ولی یونگ منشأ کهنمی تجلّیداند که با تخیّل خلّاق وجودبخشی می

داند و بازتاب این کهن الگوها را در نمادهای اساطیری و دینی الگوی خود یا خدا را غریزه می

« خدا ۀانگار»و یونگ به « خدا»اش به عربی در نظام فکریابن اساس،کند. بر اینجستجو می

 پردازد.می
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 مقدمه

دارند، در برخی  توجّههر دو به روان آدمی  کهاینشناسی از نظر مطالعات عرفانی و روان

شوند؛ اما تفاوت در این دو به لحاظ نوع نگرش، باورها، اصول و ها به هم نزدیک میحوزه

شناسی، دین و در حوزه انسان راتبیین و تحلیلِ شناختی، دستاوردهای متفاوتی 

 کند.شناسی حاصل میمعرفت

یه در عقل یا اوّلنقطه عطف شروع این پژوهش باور هر دو متفکر به وجود تصورات 

گیرد. این که مبنای ادراک و شناخت آدمی قرار می اییهاوّلاست. تصاویر  روان آدمی

لوح سپیدی است که  نچومه گرایان است که معتقدند ذهن آدمیبرخلاف تفکر تجربه

هرچند این دو متفکر به  شود.یه در آن از طریق حواس و تجربه ثبت و ضبط میاوّلتصاویر 

این  یه دارند،اوّلولی هر دو باور به وجود تصورات  دو نحله فکری متفاوت تعلق دارند،

یل و ورد تحلیه تفکر هریک را ماوّلمایه مقاله بر آن است تا با مقایسه این دو دیدگاه بن

 واکاوی قرار دهد و مشخص کند که چرا در نهایت نتایج حاصله با هم مغایرت دارد.

 سابقه نیست. برخی مطالعاتشناسی بیدر حوزه عرفان و روان ایچنین مقایسه

و  ونگیبا ، اکوبسیهانس  نوشته 4غرب درمانیحکمت شرق و روان هایکتاب چونهم

عرفان و  ی وبتول یعلمحمّددیس از 2ونگی هینظر شناختیو عصب یفلسف یمبان ،یسهرورد
 الگویکهن یقیتطب یبررس» چونهمو مقالاتی نیز  پورابیاکبر افراس یاز عل 9یشناسروان

 یو عل پوریاسمعل میمرنوشته  1«مولانا هایآن در غزل یو ردپا ونگیدر آراء  هیسا

 اند.پرداختهشناسی انعرفان و رو ای در حوزهبه مطالعات مقایسه یمحمّد

ترین عربی، یکی از مهمدر دیدگاه ابن «ثابتهانیاع» اصطلاحاین مقاله  در اساس،بر این

 گوستاودر دیدگاه کارل «پیتایآرک/الگوهاکهن»اصطلاح پردازان عرفان اسلامی، با نظریه
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 "لگوهااکهن"و  "ثابته انیاع"» پرسش کهحول این  4تحلیلی، شناسیگذار روانیونگ، بنیان

 گریکدیبا  یاز نظر کارکرد هاییشباهت و هاچه تفاوت ونگیو  یعربابن دگاهدی در

 .است دهیگردمقایسه  «؟دارند

در نظام  هاآناساس، ابتدا هریک از دو اصطلاح را تعریف کرده، به تحلیل نقش  اینبر

و « الگوهاکهن»با « هتبثااعیان»فکری هریک از این دو متفکر پرداخته و سپس مقایسه 

 گرفته مورد مطالعه قرار هاآنها با در نظر گرفتن کارکرد ها و تفاوتبرشمردن شباهت

 است.

 

 عربیدر دیدگاه ابن« اعیان ثابته». 1

 تعریف. 1. 1

اصطلاحی عرفانی است که توسط عارف قرن هفتم هجری،  2«اعیان ثابته»اصطلاح  

مهم  یادواژهیکلعربی ین اصطلاح در عرفان نظری ابنا 9دید.رگعربی، ابداع الدین ابنمحیی

. اگرچه او دهدیمبینش عرفانی وی، در باب شناخت موجودات را تشکیل  ۀاست که شالود

بینش عرفانیش متأثر از فلسفه نوافلاطونی و کلام  طورنیهمدر ابداع و خلق این اصطلاح و 

گیرد که پیش از او  رکار مفهومی بهح را دلاطاست که این اص معتزلی است؛ اما توانسته

را که یکی از  «عین» ۀعربی واژاست. ابن« عین ثابت»جمع « اعیان ثابته»سابقه نداشت. 

در نظر گرفته که « ذات»است، در اصطلاح به عنوان « منشأ»و « سرچشمه»معانیش در عربی 

نیز « ثابت»اصطلاح  1.کندیم اشارهحقایق اشیاء را دربردارد و به تعیّن، تخصص و هویت 

ین معتزله به کار رفته و بیانگر وضعیتی میان وجود و عدم متکلّمعربی توسط ابنپیش از 

 هاآنان معتزلی است و چون متکلّمق به که این اصطلاح متعلّ کندیمعربی تصریح ابن است.

رست در کاربرد د اند او این اصطلاح رابه فهم کامل و درستی از محتوای آن دست نیافته
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2. The eternal essences of things 

 .ش4989ن، تهران، انتشارات دانشگاه تهرا ،یچهره برجسته عرفان اسلام یعربابنمحسن،  ،یریجهانگ. نک .9
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 4کند.خودش ارائه می

 

 اعیان ثابته و ماهیت خدا. 2. 1

خورد؛ اگرچه ماهیت خدا با پیوند می« ماهیت خدا»با « عین ثابت»در این دیدگاه، مفهوم  

ات این وجود در مقام کثرت قائل به سلسله تجلّیعربی برای ابنوجودش یکی است اما 

شود. که از آن واحد صادر میوجود محضی  ؛تمراتب است. مرتبه نخست، احدیت اس

نفسه، هیچ ماهیتی احدی الذات، فی» 2ناپذیر است.اسم، غیرقابل شناخت و بیاننامتعیّن، بی

توانیم احکامی را به او نسبت دهیم؛ چون نه او شبیه چیزی در عالم ندارد. بنابراین، نمی

صادر از احد و  واحدیت،بعدی  مرتبه 9«.است و نه چیزی در جهان شباهتی به او دارد

 1دربردارنده اسماء و صفات و اعیان ثابته است.

عین »کند. هنگامی که او از اشاره می« ذات خدا»به « عین خدا»عربی با اصطلاح ابن

گوید وجودی را در نظر دارد که کل هستی جز پرتو آن نیست و تمام سخن می« واحد

مرتبط است. « عین واحد»با « عین ثابت»بی عراه ابندگیددر  0اشیاء، احکام و آثار او هستند.

 1داند.واحدیت می ۀاو مرتبه خداوندی را مرتب

-تصورات اشیاء است. این درست مرحله ۀدر این مرتبه خداوند در علم خویش دارند

چه در علم اند اما آنای است که هنوز اشیاء و موجودات وجه عینی و مادی نپذیرفته

عین »ذات موجودات نیست. این حقیقت و ذات علمی جز حقیقت و  یخداوندست چیز

جایی که این حقایق از جهت تصور موجودند و از جهت وجود عینی، است. از آن« ثابته

« اعیان ثابته»را  هاآنموجودیت ندارند، برایشان جایگاهی ثبوتی قائل است و به همین دلیل 

در به لحاظ علمی، معدوم؛ لیکن  موجودند و نه نامد؛ یعنی ذواتی که نه به لحظ عینی،می
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داند که درواقع او ذات خداوندی را عین واحد می هستند یعدم یممکنات و ثابتند یعلم اله

باشد. عین واحد همان وجود الهی، اعیان ثابته هم می ۀدربردارند علاوه بر اسماء و صفات،

« عماء»به  ریتعب هاآناز  ،ینبو ثیدکه به استناد حمظهر اسم الله و مقام وحدانیت اوست 

رو وجود خداوند همان ماهیت او بوده و موجودات عالم از وجود الهی از این 4کند.یم

است، « نفََس» ،یو زندگ اتیداند و چون نشان حیو زنده م «یّح»او خداوند را  پذیرند.می

 تیرحمانصفت  که با دشبامی «یفَس رحماننَ»به  به شکلی تمثیلی قائل خداوند یبرا

ترتیب بدین شوند وایجاد می« کلمه» چونهم پذیرد و مخلوقات، انجام میخلقتخداوند، 

 ظاهری نیّتعحق تعالی  از عین ثابتشان در علم الهی، با صفت رحمانیت موجودات

 2بند.ایمی

 

 اعیان ثابته، اسماء و صفات الهی. 3. 1

و صفاتی است اسماء ی، خدا دارای ت اسلامو سنّ معربی براساس قرآن کریدر دیدگاه ابن

و اسماء شود. مرتبه واحدیت، مرتبه الوهیت است که دربردارنده شناخته می هاآنکه با 

 ای تکوینی دارند و در نظام آفرینش اثراسماء الهی جنبه 9باشد.صفات و اعیان ثابته می

همان را اسم تی، به عبار 1داند.یمس را اسمِ اسم گذارند. او اسماء موجود در کتاب مقدّ

و بیانگر ذات از پس  شودیباعث تکثر ذات نماست و  یکه متصف به صفت داندمیذات 

جهت نشان  از اسماء ن ترتیبای هب واقع ذات، مسمای اسم است. و در است پرده صفت

ن ای از 0شوند.دادن ذات عین مسما هستند و از جهات اتصاف به صفات با ذات متفاوت می

هنگامی که ذات را نشان  ریاسماء کثیعنی  .است «ریواحد کث»مع و کلی جا خدا جهات

 عی. الله، اسم اعظم و جامع جمدهند، کثیرنددهند واحد و هرگاه صفات را نشان میمی
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 4.اسماست

همه  ۀاز آن جایی که هر اسمی به تنهایی نشانگر ذات است و ذات نیز دربردارند

 هاآندارد. ذات دارای صفاتی است که با بردر ی نیز همه اسماء رامساسماء است پس هر ا

 2همه صفات هم هست. ۀشود پس دارندشناخته می

گیرند. منشأ وحدت، در این نظام فکری عوالم کثیر از وحدت وجود نشأت می

خداست و عامل کثرت نیز در اوست. خدا واحد کثیر است. کثرت، دوگانگی و تضاد از او 

باشد. نقش اسماء و صفات و اعیان ثابته دارای اهمیت می در این میان م است.لَدر عا

اهمیت  یدهندهشود و نشانو صفات، و اعیان ثابته ممکن میاسماء شناخت خدا با شناخت 

اعیان ثابته مظهر اسماء حسنای الهی و معلول ذات  9، برای شناخت خداست.هاآنشناخت 

یرنده اثر( و نسبت به مخلوقات جنبه )پذ صفات جنبه قابلی وحق هستند و نسبت به اسماء 

اگرچه وجود عینی ندارند اما از هستند که  اءیذات اش، ثابته انیاع 1)اثرگذار( دارند. فاعلی

 چه از مخلوقات ظاهر گشته مظهر اعیان ثابته است.آن برخوردارند و هر «شیئیت ثبوت»

موجب خلق هستند،  و صفات ءاسما یجلام ،هنیمانند آ بدین ترتیب چون، اعیان ثابته

 0گردد.موجب گوناگونی و تمایز در آفرینش میاسماء شوند و اینگونه کثرت میموجودات 

 1«کونیاذا ارادناه ان نقول له کن ف ءینما قولنا لشإ»عربی با تکیه بر آیه ابنچنین هم

را « کُن»داند که چون قول یرا به معنای توان ادراکی اعیان ثابته م« کن»شنیده شدن امر 

عربی اعیان ثابته دارای شعور و ادراک شنیدند، اطاعت کرده و ظاهر گشتند. پس، از دیدِ ابن

خداوند  ۀای جز اطاعت ندارند و مورد ارادای جبری چارهاطاعت هستند که به گونه ۀو اراد

                                                           
، فصوص الحکم یمعان یمطلع خصوص الکلم فداوود بن محمود،  ،یصری؛ الق429-422صص همان، .4

 .17ص ق،4141دارالاعتصام،  روت،یب

-71صص ،4، جش4911تهران، الزهرا،  ،یفیابوالعلاء عف حی، تصحفصوص الحکمالدین، محیی ،یعربناب .2

472. 

 .991ص ،مقدمه قیصریشرح  ،یانی؛ آشت111و  904صص ،9ج ،المکیهالفتوحات ،یعربابن .9

 .471-470صص ،سمیتائوئ سمیصوف زوتسو،یا .1

 .471ص ،سمصوفیسم و تائوئی زوتسو،ی؛ ا200ص ،9همان، ج .0

 .17، آیه سوره نحل .1
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 4گیرند.قرار می

 

 ثابته انیاع یوجه معقول. 4. 1

معدوم جهان،  نیع و کندیحال عدم ادراک م اوند جهان را درکه خد تمعتقدس یعربابن

کند، سپس با یمشاهده م شیجهان را در عالم تصورات خو و معلوم و مدرک خداوندست

موجودات  قیحقامعقولی به وجه  شارها لیتحل نیا 2آورد.یآن را به وجود م «سِرُّالقَدَر»

در پیش از خلق ست که وندخدا ممتعلق عل اءیاش نطباکه ؛ چناندارد هاآنثابته  نیع یعنی

سو موجود در  کیاز  که معدوم در جهان خلقت است، ثابت نیواقع ع در. ظاهرندش نزد

 9.است یعلم اله

خداوند  توجّهو  مرتبط است انیاع یمعقول ۀمخلوقات با جنب یابیوجود اساس،براین

 یثابته برا انیاع .کندیم جادیرا ا خلقت بوده که انیدر اعاسماء ظهور  موجب انیبه اع

 یو دائم کسانیهمه  یبه افاضه وجود از طرف خداوند دارند. افاضه وجود برا ازیظهور ن

و متفاوت باشند، استعداد  زیو مظاهر حق متما اتتجلّیشود یچه که باعث ماست اما آن

 1.قبول وجود است زانیم جهیو در نت هاآن

ل ثُربی چیزی شبیه به کلیات و مُعشناسی ابنبته در جهاناثباور ایزوتسو، اعیان  به 

است که چیتیک معتقدست، به جای اعیان ثابته، اسماء و  حالیافلاطونی هستند. این در

شود با کمی تأمل مشخص می دهد.توان با کلیات و مثل افلاطونی تطبیق میصفات را می

ا در نظر گرفتن ب زوتسویا طونی نظر دارند.لاکه این دو متفکر از دو زاویه مختلف به مثل اف

داند چراکه اعیان ثابته علاوه بر حیث می هاآنجنبه فاعلی و قابلی اعیان ثابته را منطبق با 

مثل افلاطونی نیز  0فاعلی نسبت به مخلوقات، دارای حیث قابلی نسبت به اسماء هم هستند.

ثل افلاطونی دهد که ماند و این نشان میاز طریق مثال خیر یا همان مثال اعلی تحقق یافته

                                                           
 .419-412و  17-11صص ،9ج ؛440ص ،4ج ،هیالمک الفتوحات ،یعربابن .4

 .482ص، 9ج ؛17، ص4همان، ج .2

 .991-991صص، قیصری شرح مقدمه ،یانی؛ آشت244ص، 1همان، ج .9

ه یدگاد طریق عرفانی معرفت از ک،یتی؛ چ471ص، صوفیسم و تائوئیسم، زوتسوی؛ ا917-997صص همان، .1
 .481ص ،عربیابن

 .487ص، صوفیسم و تائوئیسم، زوتسویا .0
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در رابطه با مثال اعلی  یقابل ثیح یدارانیز علاوه بر حیث فاعلی برای ایجاد اشیاء، 

کلی بودن مثل افلاطون که تنها انواع و نه افراد  ۀاما چیتیک با در نظر گرفتن جنب 4باشند.می

هستند.  یق با مثل افلاطونیقابل تطب تر اسماء،طور دقیقهست که با گیرد، معتقدمیبررا در

 2.گیرندست که اعیان ثابته، افراد را در بر میا این در حالی

 

 اعیان ثابته، عوالم خیال و تخیّل خلّاق. 5. 1

عربی خیالی ای دارد. واقعیت از نظر ابنعربی جایگاه ویژهخیال در جهان بینی عرفانی ابن 

الهی عینیت  که به امرداند دارای وجودی خیالی می اربیش نیست. از این جهت اعیان ثابته 

 9شوند.یابند و دارای وجود محسوس میمی

کند چراکه خیال کربن بر الگو بودن مفهوم خیال برای آفرینش خلّاق تأکید می هانری

کند و موجب عینیت یافتن صورت خیالی خلّاق، محسوسات را ایجاد می ۀبه عنوان یک قو

 1کند.تفکیک می ،ون استجن هیرا از وهم که پا الیخ نهوگاست. او این

 انیاع یتحقق مفهوم اوّلافتد. مرحله یثابته در دو مرحله اتفاق م انیظهور و بروز اع

باشند که با می شیخو یثابته در وجه ثبوت انیکه اساساً اعیزمانی است، ثابته در علم اله

است  یوجوددر عوالم  بتهثا انیبروز اعو  رظهو ی،مرحله بعد شود.انجام می« فیض اقدس»

 جادیعوالم کثرت ا ،تیاز مقام وحدان یاله یِو به مدد نَفَس رحمان تیکه با صفت رحمان

 0شود.انجام می« سفیض مقدّ»که با  و شودیم

 قیصری و کاشانی، 1کند.تحقق اعیان ثابته طی سلسله مراتبی نظام آفرینش را ایجاد می

                                                           
، ش4987، یتهران، خوارزم ،یحسن لطفمحمّد، ترجمه دوره کامل آثار افلاطون، «رساله جمهور» ،افلاطون .4

 .4709-4711صص، 2ج

 ،ش4981 تهران، هرمس، ،یی، ترجمه قاسم کاکاعربی و مسئله اختلاف ادیانعوالم خیال ابن ک،یتیچ .2

 .481ص، عربیطریق عرفانی معرفت از دیدگاه ابن؛ همو، 91ص

 .244ص، 1ج ،المکیهالفتوحات ،یعربابن .9

، ش4981، یتهران، جام ،یشاءالله رحمتترجمه ان ،یعربابنخلّاق در عرفان  لیّ تخ ،یهانر، کربن .1

 .281-271صص

 .997-991صص، قدمه قیصریشرح م ،یانیآشت .0

 .21-24صصم، 4141 دنیل برگ،یساموئل ن کیهنر ، به کوششالدوائرانشاء  ،یعربابن .1
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شد.  ند که بعدها حضرات خمس نامیدهان حضرات را پنجگانه دانستهای ،عربیابن نیشارح

جهت که حضرت به معنای حاضر بودن حق در سلسله مراتب عوالم وجود است و  آن از

)مرتبه واحدیت(  حضرت اسماء و صفات .2حضرت ذات ) مرتبه احدیت(  .4عبارتند از: 

 4مشاهده. اس ووححضرت  .0 حضرت مثال و خیال .1 حضرت افعال .9

از  ریبه غ «شوندها خوابند و چون بمیرند، بیدار میانسان»دیث نبویِ او با تکیه بر ح

 یعرباز نظر ابن الیخ 2.داندینم شیب یالیعوالم را خ ریسا تیو مقام واحد تیذات احد

 یعرب. ابندارددو را در خود  هر اتیخصوص امر حقیقی است کهدو  نیب یو برزخ هواسط

کند و یرا از هم جدا م یستیو ن یند؛ چراکه هستدایم الیلم وجود را برزخ و خعا کل

 9.داراست زیدو را ن صفات هر

دو عالم از  نیب( برزخ ب به جز خدا یالف( کل عالم هستخیال سه گونه است:  

 عربی نَفس انسان که از عالمی. از نظر ابنادراک یدو قوه از قوا نیج( برزخ بی عوالم هست

و از این  باشد و در برزخ روح و بدن قرار داردمیبدن  مثال است حاصل اتصال روح و

خیال است که توان ادراک امور  ۀجهت خیالی بیش نیست. از طرف دیگر، انسان دارای قو

تر تصاویر کند. در مرتبه پاییننما را دارد که در دو مرتبه فعالیت میپارادوکسیکال و متناقض

ولی در مرتبه بالاتر به امور ادراک  کند و دارای خلاقیت استازش میدرمحسوسات را پ

 1دهد.شکل و صورت می هاآنو به  بخشدباطنی تجسد می

عربی قائل به دو نوع خیال منفصل و متّصل است. برزخ بین دو عالم ملکوت و ابن

خیال متّصل  ناشود، خیال منفصل است و خیال نفسانی انسناسوت، که عالم مثال نامیده می

شود و حقایق عوالم بالا به شهود متّصل به خیال منفصل مکاشفه واقع می که با اتّصال خیال

 0آید.عارف در می

                                                           
و  یتهران، انتشارات علم ،یانیآشت نیالدلجلا حی، تصحالحکمشرح فصوص ،، داوود بن محمودیصریالق .4

زاده، تهران، یهاد دیمج حی، تصحشرح فصوص الحکم، عبدالرزاق، ی؛ کاشان10-81 صص، ش4989 ،یفرهنگ

 .211ص، ش4989 ش،یهما

 .298-488و  10-14ص، ص4، جالحکمفصوص ،یعربابن .2

 .401ص، 9ج ؛971ص، 4ج ،المکیهالفتوحات همو، .9

 .441-449صص ،انیو مسئله اختلاف اد یعربابن الیخ معوال ک،یتیچ .1

 .112ص، 9ج ،المکیهالفتوحات ،یعربابن .0
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 شناخت و ثابته انیاع. 6. 1

هستند. جهل، عدم است و  تیواقع کیدو جنبه از ت وجود و شناخ یعرباز نظر ابن 

ن با نور شناخت روش هاآنو جهل  دوشناخت، وجود محقق است. عدم ممکنات با نور وج

 تیسازد و در نهایرا ممکن ماسماء هستند شناخت  اءیکه ذات اش انیشناخت اع .شودیم

 4.شودیشناخت خداوند ممکن م

نگری و لازمه شناخت خداست، درون عربی شناختِ خود، مقدمدر نظام عرفانی ابن

یت رسیدن به شناخت خدا اهشهودی روشی برای شناخت خود و پالایش درون و در ن

 یبرا یثابت خودش راه نیتلاش کند تا با شناخت ع دیهر عارف ابتدا باشود. محسوب می

در  ایدر قالب رؤ یکشف و شهود باطن قیاز طر ریمس نیچه او در اشناخت خدا باز کند. آن

 ثیحد هبک با تمسّاو  2سازد.یخداوند ممکن م تیشناخت او را از خود و در نها ابد،ییم

است(  اختهخود را شن ی)هرکس خود را بشناسد خدا «ربّه من عرف نفسه فقد عرف» ینبو

چنان که اشاره شد، هر اسم کند. آن دیثابت خود تأک نیعشناخت  تیکند تا بر اهمیتلاش م

ذات واحد دربردارنده همه  چونهمو  یکیخود  یاز آن جهت که اسم ذات است با مسما

همه  قیو حقا دهیناخت خدا رسشبه ثابت خود را بشناسد  نیع یکس راسماء است پس اگ

 9.ابدییموجودات را در م

عربی مرتبه واحدیت که دربردارنده اعیان ثابته و اسماء و صفات الهی در نگرش ابن

باشد. بنابراین حقیقت نهایی انسان، جامع می« یهمحمّدحقیقت »است، مرتبه انسان کامل و 

عث تکامل وجودی انسان و از این رو شناخت باابته است. از ایناعیان ث و صفات واسماء 

شود که اختصاص به اهل الله دارد و این تفاوت اساسی عارف و جهت ادعای الوهیتش می

 1غیرعارف است.

خیال متصل است که انسان  ۀدر این میان خیال دارای نقشی کلیدی است. با قو

ویر ازلی موجود در ند. تصاهمان عالم مثال اتصال پیدا ک تواند به عالم خیالِ منفصل یامی

                                                           
 .940و  01-00صص، 9همان، ج .4

 .81-80صص ،ش4981، فیتهران، مؤسسه تأل ،یدر گلشن راز شبستر الیخ کیزیمتافنصرالله،  حکمت، .2

 .941و 481و  474صص ،9ج ؛218و  471صص، 2ج ،المکیهالفتوحات ،یعربابن .9

 .949و  971و  472صص ،2همان، ج .1
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 4از صور مثالی است که در عالم خیالِ منفصل است. خیال متصلِ انسان بازتابی

مفصل آمد، هرکدام از صور مثالی موجود در عالم مثال خود برآمده  که بطورطورهمان

عقول و  ده از عالممآنیز هریک بر هاآناز ارواح و نفوس مجردی در عالم ملکوت و 

ظرفی از حقیقت  چونهماعیان ثابته هستند که  تجلّیل و مجردات نیز مجردات است. عقو

ثر أاند. بدین ترتیب شناخت صور خیالی در صورتی که متاسماء و صفات الهی منشأ گرفته

 از توهمات و اختلالات نفسانی نباشند. انعکاس عوالم بالاتر و حقایق وجودند که شناخت

شود که خود مقام واحدیت و و انسان کامل می« یهمحمّدحقیقت »منجر به شناخت  هاآن

کند، چراکه موجب محو اسم اعظم الله است. چنین شناختی کارکردی وجودی پیدا می

 2شود.واحدیت در انسان سالک و عارف بالله می تجلّیانانیتّ و 

تا بدین ترتیب شناخت حقایق  چنین وی قائل به تعبیر رؤیا و تأویل شهود استهم

گردد. در این خصوص وی در  ل ادراک صور موجود در خیال منفصل میسرالهی از خلا

است. بدین ترتیب فرآیند سیر و سلوک به  طور مفصل به تحلیل پرداختههالحکم بفصوص

یافته و کند تا بتوانند به شناخت درستی از حقیقت وجودی خویش دستسالکان کمک می

شود تا انسان به لحاظ وجودی ارتقا جب میش را دریابند. چنین شناختی موثابت خوی نعی

 9یافته و به مقام انسان کامل برسد.

 

 «اعیان ثابته»خصوصیات 

 مرجع تصورات در نفس انسان هستند. (4

 وجه معقولی در علم الهی دارند. (2

 هستند. اءیو ذات اش قتیحق (9

 جایگاه ثبوتی دارند. (1

 ندارند.عینی  دواند و وجمعدوم  (0

                                                           
 .112، ص9ج ،المکیهالفتوحاتهمو،  .4

 .911-997صص ،دمه قیصریشرح مقی، انیآشت .2

، ترجمه نصرالله حکمت، (عربیابن شهیو نقد اند ی)بررس بر فصوص الحکم یشرحعلاء، ابول ،یفیعف .9

 .401-407و 421-420 و 17-14صص ،ش4987تهران، الهام، 
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 هویتّ دارند. به تعیّن، تخصص و اشاره (1

 مظهر اسماء حسنای الهی و معلول ذات حق هستند. (7

 یابند.در علم الهی با صفت رحمانیتّ حق تعیّن ظاهری می (8

 باشند.فاعلی و قابلی می ۀدارای دو جنب (1

 اسماء و صفات الهی هستند. تجلّی ۀآین چونهم  (47

 یابند.می اسماء الهی، وجود ،ظرفی از مظروف خود چونهم  (44

 ور و ادراک و اراده هستند.دارای شع  (42

 

 «اعیان ثابته»کارکردهای 

 توجیه وحدت وجود  (4

 یبرموجودات بشر یتقدم علم اله  (2

 تجلّیموجودات در سلسله مراتب  جادیا  (9

 یشناخت با هست ۀرابط  (1

 امکان شناخت انسان نسبت به حق  (0

 یهلا قتیبا شناخت حق یالیصور خ ۀرابط  (1

 مسئله جایگاه انسان کامل  (7

 

 در دیدگاه یونگ «الگوهاکهن». 2

 تعریف. 1. 2

است. این اصطلاح اشاره  Archetypeبه لحاظ لغوی ترجمه واژه  «سرنمون»یا « الگوکهن»

، 4در زمان فیلو یودائوس« الگوکهن»به الگوهایی ازلی و قدیم دارد. خود یونگ به کلمه 

یادآوری چنین هم 2کند.)تصویر خدا( در انسان اشاره می Imago Deiبرای اشاره به 

                                                           
1. Philo Judaeus 

 .27-21: 4 ش،یدایس، سفر پکتاب مقدّ  .2
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خالق این جهان » گوید:که می جاشود؛ آندیده می 4کند که این مفهوم در آثار ایرنئوسمی

الگوهایی گرفته که در بیرون را از کهن هاآنهمه چیز را مستقیماً از خودش درنیاورد، بلکه 

 2.«اندموجود بوده

، 9رپوس هرمتیکومبرای خداوند در کو« الگویینور کهن»ر به تعبی هچنین اشاراو هم

گوید و الگو در کتاب آگوستین میالواح رمزی هرمس، دارد. از حضور مفهوم کهن

تفسیر مفهومی افلاطونی است و از وجود تصاویر ازلی خبر « الگوکهن»معتقدست که 

 1ها موجود و مشترک است.دهد که در میان همه انسانمی

ترک ذهنی در انسان را با های کهن در باب وجود تصاویر مشیونگ این نگرش

 هایجلوه»زند و از او به عبارت شناسی دین پیوند می، در حوزه جامعه0دستاورد لوی برول

کند که برای وجود همین تصویرهای تمثل یافته در قالب باورهایی نمادین اشاره می« جمعی

 1رود.می کاربه

نسانی موجودند و تمام گاه یونگ، تصورات مشترکی از ابتدا در ذهن هرادیددر 

ها «کهن الگو»سازند. این تصورات همان تجارب ذهنی او را در مواجه با جهان بیرون می

های غریزی از روان نیاکانمان از بدو پیدایش به ارث هستند که به شکل پیش انگاشته

 7.اندرسیده

                                                           
 .)نک ارد.یه دوسدر ردّ گن هاعلیه بدعتکتابی تحت عنوان  کهدان مسیحی در قرن دوم میلادی . الهی4

، ی، ترجمه ابراهیم دادجو، تهران، شرکت انتشارت علمی و فرهنگتاریخ فلسفه کاپلستون، فردریک چارلز،

 .(21-28صص ،2، جش4970

پور، تهران، لیباقر اسماعمحمدّ ،ی، ترجمه فرناز گنجو کهن الگوها یناخودآگاه جمع کارل، گوستاو، ،ونگی .2

 .47ص، ش4910 ،یجام

3. Corpus Hermeticum 

 .44ص، و کهن الگوها یناخودآگاه جمع ونگ،ی .1

4. Lucien Levy-Bruhl 
ترجمه  ،ونگی یشناسبر روان یامقدمه دا،ی؛ فوردهام، فر44ص، و کهن الگوها یناخودآگاه جمع ونگ،ی .1

ترجمه  ،نید یشناختمطالعات مردم ان،یبرا سی؛ مور09صش، 2091 ،یتهران، اشرف ربهاء،یدکتر مسعود م

 .204-217صص، ش4989 ،قم، زلال کوثر ،یولادف محمدّ ن،یالدشرف نیحسدیس

 ؛44ص، و کهن الگوها یناخودآگاه جمع ونگ،ی .7

Jung, Carl Gustav, "The Significance of Constitution and Heredity in 

Psychology", The Collected Works of C.G. Jung, Vol. 8, trans. R.F.C. Hull, Third 

printing. Princeton: Princeton University Press, 1975, p.112; Dawson, Eugene, 
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 دآگاه جمعین و ناخواو، ر«الگوهاکهن». 2. 2

رد که بحث او مبتنی بر فلسفه نبوده و حاصل تجاربش در حوزه یونگ بر این نکته اصرار دا

الگوها وجهی وجودشناختی ندارند بلکه او شناسی است. بنابراین برای یونگ کهنعلم روان

دشناسی وجها که در ورو، ایدههاست. از اینبه دنبال کشف عالم ذهن، روان و مکانیسم آن

الگوهای شوند، با کهنعالم محسوب میفلاطون اصل و ریشه وجودی همه موجودات ا

 4دارند، یکسان نیستند. شناختییونگی که تنها زمینه روان

ای از فرآیندها و تجارب است. او جوهریت و تجرّد روان از نظر یونگ روان مجموعه

نی به فرآیندهای فیزیکی مغز هم اورا قبول ندارد و در عین حال از فروکاستن تجارب ر

دانست اما به تدریج از این وی در ابتدا کارکردهای روانی را منبعث از مغز می کند؛امتناع می

جایی که نظر او، از آن گرفت و رویکردی پدیدارشناسانه اتخاذ کرد. از موضع کناره

های ن روشش گرفتیپکنند در های سوبژکتیو نمود پیدا میرویدادهای روانی در تجربه

 2برند.از این رویدادها نمی پوزیتیویستی راه به درک درستی

تشکیل شده است که لایه خودآگاه روان،  خودآگاه و ناخودآگاههای روان از لایه

دهد. در پس این لایه بخش دیگری است که بخش هوشیار و سطحی آن را تشکیل می

                                                                                                                                    
"The Religious Implications of Jung's Speak: A Neurological Proposal", Journal 

of Religion and Health, vol. 45, no.3, 1949, p.90. 
، ش4982 ،یو فرهنگ یمشرکت عل ،تهران ،یفؤاد روحان ترجمه ،نیو د یشناسروان ، کارل گوستاو،ونگی .4

 .11ص

-17صص ،ش4984ن، ، تهران، کارواپورلی، ترجمه ابوالقاسم اسماعپنهان )نفس نامکشوف( ریضمهمو، . 2

-47، صصش4987تهران، گلبان،  ،یترجمه محمود بهفروز ،شتنیخو تیهو یانسان در جستجو؛ همو، 14

و  یسروانشنا؛ همو، 21-48، صصش4912 ،یتهران، جام ،یانیصدق فیلطترجمه  ،ی؛ همو، روح و زندگ22

، ترجمه نسان مدرنا یمشکلات روان؛ همو، 27، صش4919 ،یتهران، جام ،یانیصدق فی، ترجمه لطشرق

در  ونگی یستیروش ناتورال یبررس» ،یعل ،یی؛ سنا18-72صص ،ش4917 ،یتهران، جام ،یمحمود بهفروز

 ؛411 ،427صص، 10، تابستان87، ش22س  ،یعلوم انسان یشناسروش ،«ایروان و رؤ نییتب

Jung, Carl Gustav, “The relativity of the God-concept in meister Ekhart”, 

Psychological Types, collected works, vol.6, Princton, Nj, Princeton university 

press, 1971, p.247; Palmer, M., Freud and Jung in Religion, London, Routledge, 

1997, p.168; Shelburne, Walter. A, Mythos and Logos in the thought of Carl 

jung; the theory of collective conscious in scientific perspective, state university 

of New York Press, Albany, 1988, p.122. 
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ت. فروید این آگاهی پس رانده شده را امیال و سا شده در آن انباشته شدهآگاهی پس رانده

نامید. یونگ اما ناخودآگاه را  ی سرکوب شده دانست و آن را ناخودآگاههازوها و خواستهآر

آن بود که به  دانست. امیال و آرزوهایی که فروید بری میو جمع یفرد شامل دو بخش

ساختند. از اه فردی را میگآشوند از نظر یونگ تنها بخش ناخودناخودآگاه پس رانده می

ق در حوزه دین، اسطوره و بررسی رؤیاها به این نظریه رسید که با مطالعات دقی طرفی

جواری و داد و ستد فرهنگی شباهت میان اساطیر اقوام و ملل گوناگون نه فقط به دلیل هم

سازی ایؤپردازی و ربه خیال هاآنبلکه ریشه در الگوهای مشترکی دارد که ذهن براساس 

ها و ی معنایی مشخصی هستند که براساس وضعیتها الگوهازند. اینناهوشیارانه دست می

 4شوند.شونده، ایجاد میحالاتی تکرار

 ،ییکهن الگوها یعنیموجود،  شیاز پ یهااز قالب جمعی ناخودآگاه»گوید: یونگ می 

 یاشده فیشکل تعر ،صخا یروان اتیاند و به محتوشده که بعداً خودآگاه شده لیتشک

دهد. و داند که تاریخ تکامل روان بشر را نشان میای میموزه نچوهماو ذهن را  2.«دهندیم

دانستند که لوح سپیدی می چونهمگرایانی چون جان لاک که ذهن را برخلاف تجربه

شوند، معتقد بود که ذهن انسان از بدو تولد شامل تجربیات به تدریج در آن حک می

میراثی عمومی نسل به  چونهمکه  ای از الگوها و تصاویر غریزی و ژنتیکی استوعهمجم

 9شوند.نسل منتقل می

تشکیل سرکوب شده  یهاو خواسته الیام ی راناخودآگاه فرد یمحتواکه در حالی 

دهد که منشأ غریزی و تشکیل می مشترک ی را تصوراتناخودآگاه جمع یمحتوا دهد،می

کهن الگو/ سرنمون( )  Archetypeبه ریتعب هاآناز  ونگی دارد و هاانسان نایمدر  ژنتیکی

خردمند،  ریمادر، کودک، پ موس،یو ان مایان ه،یالگوها عبارتند از: نقاب، ساکهن نیکند. ایم

                                                           
 ،، تهرانپورلیابوالقاسم اسماع ترجمه اها،یرؤ ؛ همو،44-1صص ،و کهن الگوهای جمع ناخودآگاه ونگ،. ی4

، ش4919تهران، رشد،  ،یدهقان محمدّ ترجمه ،نید یشناسروان د،یوی؛ وولف، د449، صش4981نشر قطره، 

 .087-081صص

 .01ص، ی و کهن الگوهاناخودآگاه جمع ونگ،ی .2

 ؛472-474، صصش4980تهران، طرح نو،  امشاد،ترجمه حسن ک ،مانیا یایدر ت،یوپیک .9

Jung, Carl Gustav, The Integration of the Personality, New York, Farrar & 

Rinehart, 1939, p.24. 
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 4.ودخ

الگو مدلی فرضی و این ساحت روانی مشترک، دارای ماهیتی فوق انسانی است. کهن

. از نمودهای تاس شناسیدر زیست« الگوهای رفتاری»زی شبیه به یچغیرقابل نمایش، یعنی 

کرد. این اصطلاح به  های پریان اشارهتوان به اسطوره و افسانهالگوها میشده کهنشناخته

اند و در طور آگاهانه تفسیر نشدهاشاره دارد که به« های جمعینمایه»طور مشخص به 

 2روانی هستند. ۀربجتحاصل از ۀ واسطهای بینتیجه، داده

 

 ن و اساطیر، خدایا«الگوهاکهن». 3. 2

یه با جهان اوّلپژوهی پیش از یونگ تصور بر این بود که مواجهه انسان در مطالعات اسطوره

آفرینی است. یونگ اما مبنای آفرینش اساطیر را در روان انسان و بیرون مبنای اسطوره

ان تر از انسنگرداند. او انسان باستانی را درونیمالگوهای ناخودآگاه جمعی برآمده از کهن

از ساحت  یالگو، بخشکهن 9کند.تر ارزیابی میمدرن و شناخت او از جهان بیرون را ذهنی

 نیب یادیرو تفاوت ز نیاست و از ا کرده رییناخودآگاه است که پس از خودآگاه شدن تغ

 1.دارد وجود یخیتار یهاالگو و شکلکهن

 یو تصورات میا مفاهب مارانشیب یو پندارها اهایرؤ یشناسو نشانه لیلحاو در ت

 بلکه ابدیتوانست در تجارب گذشته خود فرد بیرا نم هاآن یهاشهیشد که ریرو مهروب

از خود  یباستان یهاکه انسان دیدیم ییهاهیماکهن و نقش ریرا همانند با ساختار اساط هاآن

 0د.بودن گذاشته یباق با محتوایی همانند مختلف یاهبه شکل ایندر سراسر د

است که در طول  ییهاهیلا ،روان کیدر اعماق تار اساس، نتیجه گرفت که این بر

                                                           
 کردیاساس رو بر نید یشناسروان چارد،یهونسبرگر، بروس، گرساچ، ر و،یرالف دبل برنارد، هود، لکا،یاسپ .4

 ؛ش4917ران، انتشارات رشد، ته ،یاندهق محمدّترجمه  ،یتجرب

 Argyl, M., Dictionary of Psychology, London, Routledge, 2000, pp.104-105. 

 .401-408، صصش4911 ر،یرکبیتهران، ام ،یترجمه ابوطالب صارم ،شیانسان و سمبول ها ونگ،. ی2

، ش4972 ،یفرهنگو  یعلمتهران،  ،یریام یعلمحمّد ، ترجمهناخودآگاه ریضم یروانشناس، همو .9

 .492-421صص

 .919ص ،شتنیخو تیهو یانسان در جستجو ،همو .1

 .07ص، ش4971 بهجت،تهران،  دوار،یام زی، ترجمه پروآن یروان و انرژ تیماههمو،  .0
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مهم در ناخودآگاه  یگاهیجا یالگوها دارااست. کهن هزاران ساله بشر شکل گرفته اتیح

 ر،یرفتار، هنر، اساط یسرربه ب دیبا هاآنو درک  افتنی یکه براهستند  هاانانس یجمع

و  یجهان یریتصاو ،هاانگاره ونگ،یباور الگوها بهپرداخت. کهنافراد  یاهایرو ایمذهب 

 رسند،یکه چون به خودآگاه م یپنهان یهستند. عوامل ارث زیغرا یو رونوشت روان یباستان

 ر،یگوناگون به شکل تصاو یهاافراد در فرهنگ یخارج برا نکنش با جهادر برهم

 4.ابندییم بروز یرفتار یبازنمودها ای یریاساط یهاتیروا

کارکرد  و برآنست که پنداردیم کسانی انیخدا در اد ۀدیرا با ا «خود» یکهن الگواو 

 و 2است تیکردن فردانانسان و محقق یاعتقاد به خدا، موجب رفع تعارضات درون یروان

شناسی. او میان خدا و ه روانفه است نسلمربوط به ف معتقد است، سخن گفتن از وجود خدا

رو، برآنست داند. از اینشود و جایگاه آن را در روان انسان میدا تفاوت قائل میانگاره خ

چراکه باورهای جمعی و  نپرداختخدا  ۀشناسی به موضوع انگاردر روانتوان ینمکه 

 9دهد.سازد و سازوکار روان را شکل میشخصی افراد را می

 

 و شناخت «الگوهاکهن» .4. 2

بشر به  خیدر طول تار رونیبازتابش در جهان ب که یان انسانشناخت رو گاهیدد نیدر ا 

به مخزن  یابیگردد. دستیم ریپذالگوها امکاننشناخت که قیاز طر، است بوده ریشکل اساط

در  نحالت آ نیاست که بهتر یروان ینگردرون قیالگوها از طرو کهن یناخودآگاه جمع

گرفته و موجب سطح خود قرار نیترنییدر پا یاریکه هش یتیشود. وضعیمحقق م ایرؤ

 الگوها را بوجودباور به کهن هاآن لیو تحل ریگردد که تعبیم یریبروز اشکال و تصاو

                                                           
، ش4987تهران، مرکز،  ،ییمهرجو وشیترجمه دار ،و انسان مدرن انیخدا ونگ،ی و،یمورنو، آنتون .4

، همجوار یهانیباستان و سرزم رانیهنر ا الگوها درکهن یشناسنشانه ن،یصدرالد ،یطاهر ؛07-21صص

 .29ص، ش4911 ن،یتهران، شورآفر

؛ همو، 228-227صص، ش4984 ،یتهران، جام ،یترجمه فؤاد روحان ،وبیپاسخ به اکارل گوستاو،  ونگ،. ی2

تهران، مرکز،  ،یجلال ستار مو مترج ، گردآورنده(گرانیو د ونگیاز  ی)آثار یجهان اسطوره شناس، «وتان»

 .21-47صص، ش4988

در  ییجستارها ،«نیخاستگاه د»ابوالفضل،  ،ی.؛ محمود80-81، صصانسان مدرن یمشکلات روان، ونگی .9

 .297-221صص، ش4914 دانشگاه قم، ،دیکلام جد
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 4.آوردیم

خدا  ۀموجب شناخت روان، انگار ایرؤ ریبالگوها در تعنسبت به کهن یآگاه نیچنهم

که  یبندمیبه تقس ایخود درباره رؤ قاتیدر تحق یونگ 2.شودیم یریاساط یو باورها

کوچک  یایرؤ که عبارتست از رؤیای کوچک و بزرگ. کندیاشاره م ،دارند ایاز رؤ انیبدو

ها، جادوگران و لهیمردان بزرگ شامل سرقب بهبزرگ مربوط  یایرؤ یول نندیبیرا همه م

 لهیو براساس آن کل قبشد میاز آسمان گرفته  ماًیتقمرموز ماناست که مس یرویصاحبان ن

 یتوان به محتوایم اهاینوع رؤ نیا لیست که با تحلا معتقد ونگی. گردیدیم تیهدا

 9.شناخت گوهاالکهن یشناسو روان انسان را با نشانه کرد دایپ یدسترس یناخودآگاه جمع

 گردد.ها باز می1با عقده اهآنشناسی یونگ به ارتباط الگوها در رواناهمیت کهن

ای از احساسات، عواطف و تصورات هستند که در طول زندگی عهها در واقع مجموعقده

ها در دیدگاه یونگ بار منفی اند. عقدهالگو شکل گرفتهشخص، با مرکزیت یکی از کهن

قق های روان هستند و موجب تحرک و تلاش روان برای تحها یا کششندارند بلکه رانه

ای که مغایرت دارد. بر این اساس، عقده زمینه دیدگاه او با فروید باشند و در اینود میخ

ها که یابد، ایگو )من( است؛ اما برخلاف برخی عقدهالگویِ خود تحقق میحول محور کهن

که  یهنگام 0یابد.شوند، ایگو در سطح آگاهی تقرّر میبه ناخودآگاه شخصی رانده می

 یهاآرزوها و گره و الیها و امکند عقدهیو مکاشفه بروز م ایدر رؤ یخصناخودآگاه ش

 1.ابدییفرد باز تاب م یروان

بخشد. متناظر یدر مرکز روان، خودآگاه و ناخودآگاه را وحدت م« خود» یالگوکهن

                                                           
 ؛11-19صص ،4، جش4977تهران، افکار،  ،ییترجمه رضا رضا ،ایرؤ لیتحلهمو،  .4

Barnum, Barbara Stewens, "Why Freud and Jung can't speak: A Neurological 

Proposal", Journal of Religion and Health, vol.45, no.3, 2006, pp.355-356. 
 .10، ش4910 ،یتهران، جام ،یخواب، ترجمه محمود بهفروز ری، تعبیونگ .2

 ز،، ترجمه عباس مخبر، تهران، مرکاسطوره ؛ کمبل، جوزف، قدرت17-19صص ،4ج ،ایرؤ لیتحل ونگ،ی .9

-97صص، ش4980 د،یتهران، مروار ان،یترجمه آرسن نظر ،نیو د یروانکاو ک،ی؛ فروم، ار70ص، ش4977

94. 

4. complex 

 .78-77، صصانسان مدرن یمشکلات روان، یونگ .0

 .27-40، صصرؤیاها ،همو .1
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)من( قرار دارد که مرکز تمام تجارب و تصورات  گویا یشخص اریبا آن در سطح هوش

با جهان و جهان با  «خود» یالگوو واسطه کهن ،یگانگیدرجه تداوم و  نیترآگاهانه و بالا

 قیاز طر« خود» یالگوسازد و کهنیرا م اریهش تیشخص یهسته اصل گویاست. ا« خود»

 4شود.یظاهر م یدر سطح آگاه گویا

الگوها صورت کهن یفرافکن قیاز طر ریاساط یریگشکل ونگ،ی یشناختنظام روان در

شده تا درامی درونی در  الگوها در ناخودآگاه موجب، کارکرد کهنو معتقدست. ادریگیم

جهت فهم علت فرآیندهای طبیعی  هاآنگردد که بازتاب نمادین  یک ساحت روانی ایجاد

این فرافکنی روانی و تعمیمش به جهان بیرون قدمتی  سازد.در جهان بیرون، اسطوره را می

وابسته  بدین ترتیب باور به اساطیر و خدایان ه بشر دارد.سال های هزارانبه اندازه تمدن

طور غریزی در نوع بشر دهند که بهالگوهایی تشکیل میامری روانی است که منشأ کهن

های اساطیری به شناخت ترتیب از دید یونگ، تعبیر و تفسیر رؤیا و داستانباشد. بدینمی

کند. چراکه تصاویر و نمایش موجود یمک موجوه پنهان روان انسان و منشأ غریزی آن ک

 2سازد.هایی است که شاکله روانی فرد را میفرآیند تعبیر بازگشایی عقده در رؤیاها در

 

 «الگوهاکهن»خصوصیات 

 تصوراتی در روان هستند.  (4

 وجودی ندارند. ۀجنب  (2

 الگوهای مشترک غریزی در روان هستند.  (9

 رسند.ارث میبه  از نسلی به نسل دیگر هااز طریق ژن  (1

ها و حالاتی تکرارشونده وضعیت الگوهای معنایی مشخصی هستند که براساس  (0

 شوند.ایجاد می

 دهند.محتوای ناخودآگاه جمعی روان را تشکیل می  (1

                                                           
، ش4919 ش،ی، تهران، مهراندموعه مقالات()مج ینگویچهارمقاله ، «شناخت نفس»، ادوارد اف، رنجیاد .4

 .40ص

 ؛49، صناخودآگاه جمعی و کهن الگوها، ونگ. ی2

Getsinger, Stephen, “Dreaming, Religion and Health”, Journal of Religion and 

Health, vol.17, no.3, Institutes of Religion and Health, 1978, pp.201-202. 
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الگوها عبارند از: نقاب، سایه، انیما، انیموس، مادر، کودک، اشکال مختلف کهن  (7

 پیرخردمند و خود.

 ده نیستند.ارا دارای ادراک، شعور و  (8

 

 «الگوهاکهن»کارکردهای 

 پریانهایافسانهگیری اساطیر و شکل (4

 های مختلفهای جمعی در اقوام و نسلوجود نمایه (2

 های روانی در قالب رؤیا و مکاشفهتجربه (9

 هاگیری عقدهفرآیند شکل (1

 خداۀگیری انگارشکل (0

 

 «الگوهاکهن»با « اعیان ثابته» ۀمقایس. 3

 :است که نیدر اها از نظر خصوصیت و کارکرد یعربو ابن گونی دگاهیشباهت د 

در روان/ نفس انسان وجود  یثابت و مشخص راتهر دو معتقدند که تصو نخست( 

ترتیب هر دو معتقدند که روان/ بدین توان خود و خدا را شناخت.یم هاآن قیدارد که از طر

اعیان ثابته مرجع این تصورات ربی عابنلوحی سپید نیست. از نظر  چونهمنفس انسان 

 لگوها خود این تصورات هستند.هستند و از نظر یونگ کهن ا

شناخت خدا لازم است تا خود و روان انسان شناخته  یهر دو برآنند که برادوم( 

منجر به  ،یعربابن دگاهیثابته از د انیو اع ونگی دگاهیالگوها در دشود؛ چراکه شناخت کهن

 .شودیا مشناخت خود و خد

 یدانند و برایم ایرا در رؤ االگوهو کهن ثابته اناعیهر دو ظهور و بروز سوم(  

 .باشندیم و تعبیر آن ایاز رؤ ییقائل به رمزگشا ،به شناخت یابیدست

ها و خصوصیتمتفاوت است،  گریکدیبا  کردشانیرو یمبناچون  از طرف دیگر

 یمتفاوت یدو متفکر دستاوردها یبرا ایرؤ ریحاصله از تعب جینتاکارکردهای متفاوت در 

 انیارتباط شناخت خود و خدا با اع یو چگونگ هیاوّل ریوجود تصاو نییبدر ت چنینهم دارد.

 .شودیمتفاوت م ی،در موارد متعدد ونگیبا  یعربابن دگاهیالگوها، دثابته و کهن
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اه وجودی دارند و عین جایگعربی شناختی ابنجایی که اعیان ثابته در نظامآن ( ازاوّل 

هاست، بنابراین شناخت عین ثابت با تکامل ثابت موجودات، ذات و حقیقت وجودی آن

عربی جایگاه عین ثابت، علم الهی است و وجودی ارتباطی تنگاتنگ دارد. در دیدگاه ابن

در الگوها که کهناعیان ثابته وجه معقولی دارند و علت وجودی موجودات هستند، در حالی

ها عقده هاآنکه حول شناختی یونگ تنها الگوهای مشترک روانی و غریزی هستند ظامن

 گیرند.ها شکل میها در جهان بیرون اسطورهاست و با فرافکنی عقده ایجاد شده

)روان( انسان را در ارتباط با وجود خدا  نفس تیتا ماه کندیتلاش م عربیم( ابندو 

و بعد  کندیرا اثبات م کتای یوجود یعرفان -یفلسف لیا دلادا بجهت از ابت نیبشناسد از ا

 یتجرب ینگاه ونگی کهیدر حال پردازدینفس )روان( انسان م حیثابته به تشر انیاع قیز طرا

موضوع  نیدر باب ا شناسیدارد که از منظر روان دیتأک ،یگریدارد و با اتخاذ موضع لاادر

 .ستین یفلسف اسیداشنخو هرگز به دنبال  کندیم قیتحق

ده هستند که امر الهی را اطاعت کرده و سوم( اعیان ثابته دارای ادراک، شعور و ارا

الگوها، ادراک، شعور و اراده ندارند و تنها الگوهای ثابت که کهنکنند در حالیمی تجلّی

 روانی با منشاء غریزی هستند.

عقل انسانی بازتاب اعیان در  عربی تصورات و کلیاتشناختی ابندر نظام چهارم( 

اند. از خود اعیان ثابته، مجلای اسماء و صفات الهی ثابته موجودات هستند که در عین حال

رو، شناخت حقیقت الهی و کشف اعیان ثابته، اسماء و صفات الهی، جز با طی طریق و این

هنگامی محقق  ناخترو، این شباشد و از اینپذیر نمیرسیدن به مقام هریک از اسماء امکان

رساند که تحقق تمام یش را به ظهور میگردد که فرد سالک در درون تمام استعداد الهمی

عربی شناخت اعیان ثابته نقشی اسماء است و مقام انسان کامل است. در نظام عرفانی ابن

 ینا رساند. برای الوهی میبسیار کلیدی در تحولات روحی انسان داشته و او را به مرتبه

الهی و خداوند ساس، شناخت اعیان ثابته کارکردی وجودی دارد و در شناخت خودِ ا

الگوها در دیدگاه روانکاوانه یونگ، جایگاهی وجودی اهمیت اساسی دارد. در حالی که کهن

الگوهای مشترک غریزی در روان هستند که خود جنبه  هاآنو نفس الامری ندارند. 

ها و ا در روانکاوی به روش یونگ، منجر به درک عقدهلگوهاپدیداری دارند. شناخت کهن

الگوها، شناخت کند تا با شناخت کهنگردد. یونگ تلاش میسی روانی اساطیر میشنانشانه
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خدا و  ۀبه شناخت انگار های روان را مقدور سازد و از طریق شناخت روانپیچ و خم

 اساطیر دست یابد.

؛ زیرا موضع یونگ «خدا»عربی از گوید و ابنن میسخ« خدا ۀانگار»پنجم( یونگ از 

که موضع شناسانه است و نه وجودشناسانه در حالیموضعی روان بنابر تصریح خودش

خدا و شناخت ناخودآگاه را به  ۀتنها انگار ونگعربی موضعی وجودشناسانه است. یابن

 یجینتای به عربابن کهیحالکند. دریم یبررس یستیناتورال یبا روش یروان یدارهایعنوان پد

 یابد.دست می یوجودشناخت

ا تحلیل رؤیاها به دنبال شناخت روان، باورها و کارکردهای روانی و یونگ ب ششم(

ارتباط با  هاآنبیند که از طریق هایی میعربی رؤیا را پیامکه ابنست؛ در حالیهاتحلیل عقده

شود رو میهلود انسان با حقیقت وجود روبرمزآهای شود و با نشانهجهان الوهی برقرار می

 انسان کامل است. ۀو دستیابی به مرتب که موجب تکامل وجودی

 

 نتیجه

این است که ذات و حقیقت اشیاء « اعیان ثابته»عربی، از خصویات در دیدگاه عرفانی ابن

ه تی کیابی به حقایق موجودات است. حقیقدست هاآنهستند و به لحاظ کارکردی شناخت 

 یابد.کامل به آن دست میای از شناخت که تنها انسان یگانه، اصیل و الهی است. مرتبه

زند و معتقدست برای رسیدن به مقام الوهیِ عربی وجود و معرفت را به هم پیوند میابن

انسان کامل، تنها راه ممکن، شناخت عین ثابت است که صورش در عالم خیال منفصل 

ابد. از تواند به آن عالم اتصال یافته و آن را دریز طریق قوه خیال میان ایافته و انس تجلّی

گردد تا با کشف این صور، آن حقایق به ادراک گری، مکاشفه و رؤیا موجب میاینرو درون

 انسان سالک درآمده و موجب ارتقای باطن او شود.

یه در ذهن لاویونگ اما با نگرشی روانشناسانه در پی تبیین سرشت طبیعی تصاویر 

ت این تصاویر را الگوهایی غریزی نامد. او خصوصیمی« الگوکهن»ها را انسان است که آن

ناخودآگاه جمعی است و در همه  هاآنداند که از اجداد انسان به ارث رسیده و خاستگاه می

بقت مطا اساس، کارکردشان در عدم این باشد. برافراد انسانی، در تمام نقاط دنیا مشترک می

 گردد. یونگ معتقدفردی می ها در ناخودآگاهالگوها موجب ایجاد عقدهامور واقعی با کهن
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 الگوها بر جهان خارج خدایان و قهرمانان اساطیری را بوجود آوردهست فرافکنی این کهنا

شناسی الگوهاست که در روانگاه کهنتجلّیچنین از نظر یونگ رؤیا بهترین است. هم

داند و می ترتیب، یونگ روان را امری پدیداریای است. بدینرای اهمیت ویژهو داتحلیلی ا

 شناختی برای وجود چنین الگوهای مشترکی بیابد.کند تا دلایلی روانتلاش می

دهد، تفاوت دارد. چه یونگ به دست میاست با آن عربیچه دستاورد ابنرو، آناز این

خداست.  و دستاورد یونگ شناخت انگاره خدا عربی در نهایت شناختابندستاورد 

را دارای سلامت روان، نسبی و  وهی و مطلق و یونگ انسان کاملعربی انسان کامل را الابن

 داند.به گمان خودش متعادل می
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