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 چکیده
موضوع  در عرفان با گاهیجا نیاست. ا یاز مقولات مهم در فلسفه،کلام و عرفان اسلام یکیحرکت 

 یاهگیجا» حرکت«مفهوم  ،یهانکی¬حق قرار دارد. در عرفان یبا تجل میو در نسبت مستق نشیآفر
ه بر کعالم دارد  يوجه نمودار حیو توض یمراتب هست نییحق، تب تیّو موجد ینندگیدر آفر يمحور
 یهانین کعرفا اریبس هاييرگی. با توجه به وامکند¬یم دیتأک يبودن جهان ماد اعتباري¬یو ب يمجاز

نحوة  ،یانهیحرکت در عرفان ک یمقاله با بررس نیآن، ا نییدر مقولۀ حرکت و تب عربی¬از عرفان إبن
عرفان  کرده است. اگرچه یبررس یلتحلی ـ یفیآن را با روش توص یابیکام زانیو م يرگی¬وام نیا
از آن و  برداري¬است، اما در بهره عربی¬متأثر از عرفان إبن اریمفهوم حرکت بس نییدر تب یهانیک

 ،یشناختو روش یشناختجهان نییو روشن ناکام مانده است. نبود انسجام در تب قیدق یچارچوب میترس
 ییبه غامرت نییدر تب هاماب ن،چنی¬آن؛ هم نییدر نسبت مقولۀ حرکت با عشق و تشتّت در تب یکاست

نواقص  ورا با ابهامات  یهانیکه مقولۀ حرکت در عرفان ک هاست¬یناکام نیصعود انسان از جملۀ ا
 هگا¬چهی تا شده¬سبب انیجر نیمتعدد ا یو روش ییمحتوا هاي¬یهمراه کرده است. کاست اریبس

 را کسب نکند. عرفانی¬هاي¬شهیاند گریبا د جواري¬هم يقوّت و قدرت لازم برا

 هاکلیدواژه
 عربی¬إبن ،ی(حلقه)، عرفان اسلام یهانیکحرکت، عرفان
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کلامی و عرفانی است و درکنار معناي ـهاي فلسفیکلیدي در اندیشهاز مفاهیم» حرکت«
فکري و فلسفی را در سیر اندیشه بدنبال دارد. هاي متعارف و ساده خود در زبان، پیچیدگی

هاي زبانی است. البته در مداقّه 2»ضدِّ سکون«و  1»جابجایی شیء«به معناي  این واژه در لغت
ق.) در بیان 390که عسکري (م.کلامی همراه است؛ چندانـهاي فلسفیو تحلیل معنا با ظرافت

منحصر در مکان و حرکت را اعمّ از مکان ، انتقال را امري »حرکت«و » نقل«تفاوت بین 
تواند جسمی را در خارج از مکان با حرکت یا سکون ایجاد که خداوند میچنانداند. هممی
ق.) نیز با در نظر گرفتن تمایز آن با دیگر واژگان، حرکت را ضدّ سکون 401. راغب (م.3کند

 . 4ی به مکان دیگر استداندکه به معناي انتقال جسم از مکانو منحصر در اجسام می
ریشه در فلسفه پیشاسقراطی و آراء » حرکت«قدمت بحث فلسفی و رویکرد معرفتی به 

به مثابه » حرکت«دارد. پس از آنها نقش کلیدي  6و گزنفون 5اندیشمندانی چون هراکلیتوس
چیز . تا آنجاکه همه7گیردچیز، در فلسفه کلاسیک شکل میاصلی براي آغاز و آفرینش همه

بودن (اصل تغییر) از مبدأیی بلاتحرك در اندیشه داشتن و متحركدر ذیل مفهوم حرکت
جایگاه » حرکت«. در فلسفۀ اسلامی نیز متأثر از آراء فلاسفۀ یونان، 9یابدسامان می 8ارسطویی

کند. البته سیر این بحث از حوزة طبیعیات و اعراض جسم خود را در آفرینش عالم حفظ می
ق.) تحوّل 1045ق.) تا بحث حرکت در جوهر در آراء ملاصدرا (م.416سینا (م.در آراء ابن

شناختی کلیدي آن در فرایند پیدایش و تبیین جهانیابد. توجه به این موضوع، به دلیل نقشمی

                                                           
 . 61، ص3ق.، ج1409، قم، نشر هجرت، کتاب العیناحمد، بن . فراهیدي، خلیل 1

و تصحیح عبدالسلام محمدهارون، قم، مکتب  ، تحقیقمعجم المقاییس اللغهفارس، بن فارس، أحمد . إبن2
 . 45، ص2ق.، ج1404الإسلامی، الأعلام 

 . 139ق.، ص1400، بیروت، دارالآفاق الجدیدة، الفروق فی اللغۀعبداالله، بن . عسکري، حسن 3

ق.، 1412دار الشامیۀ، ـدمشق، دار القلمـ، بیروتمفردات ألفاظ القرآنمحمد،  بناصفهانی، حسین . راغب 4
 . 229ص

5 . Heraclitus.  

6 . Xenophanes.  

الدین مجتبوي، تهران، انتشارات حکمت، ، ترجمه سید جلالکلیات فلسفه. پاپکین، ریچارد، استرول، آوروم، 7
 . 145ـ150، صص1384

8 . Aristotle.  

الدین مجتبوي، تهران، انتشارات ، ترجمه سید جلالتاریخ فلسفه، یونان و روم. کاپلستون، فردریک چارلز، 9
 . 351ـ354، صص1، ج1380گی، علمی و فرهن
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 است.
داند، اگرچه در بحث متافیزیک و بحث حدوث را در مقوله جسم می» حرکت«سینا ابن

حرکت را کمال نخستین براي امر بالقوه، از  الشفاءسینا درکتاب . ابنکندنیز بدان اشاراتی می
» حرکت«رو، داند که توان و استعداد پذیرش امري را دارد. ازاینکه بالقوه است، میآن حیث

، در تعریف النجاة. پس از آن، درکتاب 1خروج از قوه به فعل، به شکل تدریجی یا دفعی است
داندکه رو به که در آن قرار دارد) می(حالی »یجی حالت قارّ جسمتغییر تدر«، آن را »حرکت«

. نظر به 2»سوي غایتی داشته باشد و طالب وصول آن باشد؛ خواه غایت بالقوه یا بالفعل باشد
شود سینا بر موجود غیربالفعل اطلاق میکه حرکت در اندیشۀ ابن توان فهمیداین تعریف، می

بودن حرکت به معناي عارض بودن وجود موجودات دارد. بیرونیو حرکت، نسبتی بیرونی با 
بودن به شود. بیرونیرو، حرکت به مثابه استعداد تلقی میآن بر وجود بالقوه است و ازهمین

که  3معناي وجودي یا عدمی بودن حرکت نیست؛ زیرا نزد وي، حرکت امري وجودي است
 افزاید. به موجود چیزي را می

بر نهاد ناآرام جوهر مادي تأکید داردکه طبق آن، تمام اجسام » حرکت«ز نزد ملاصدرا نی
حدود به نحو  را استیفاي» حرکت«اند. ملاصدرا (حتی جوهر) لحظه به لحظه در حال تحوّل

معناکه جسم، حدود این داند. بهمی متّصل و پیمودن آن به تدریج و بدون طفره و جهش
. 4کندا از حالت بالقوه به بالفعل را تدریجاً (امّا پیوسته) طیمسافت را متصلاً استیفا کند؛ ی

که صورت نوعیه به عنوان جوهر و ذات شیء، پیوسته، حرکت در جوهر نیز به این معناست
یابد و شیء پیوسته در حال نو شدن است. اصل شیء بر نحو اتصال تبّدل میبه تدریج و به

حرکت در جوهر است. این حرکت در ذات جوهر است و حرکت در اعراض نیز بواسطۀ 
رو، ایجاد جوهر عین ایجاد حرکت جوهري جوهر و قائم به فاعل وجودبخش است. از همین

ق.) و نظریۀ تجدد 638عربی (م.. اگرچه ملاصدرا نظریۀ حرکت در جوهر را پس از ابن5است

                                                           
 . 82ـ83، صص1ق.، ج1405نجفی، االله مرعشی ، قم، مکتبۀ آیۀالشفاء (طبیعیات)عبداالله،  بنسینا، حسین . إبن1

 . 203، ص1379، تهران، انتشارات دانشگاه تهران، النجاةعبداالله، بنسینا، حسین. إبن2

 . 224. همان، ص3

، بیروت، دارإحیاء الحکمۀ المتعالیۀ فی الأسفار العقلیۀ الأربعهبن ابراهیم شیرازي،  . ملاصدرا، صدرالدین محمد4
 . 93ـ112و20ـ28، صص3م.، ج1981التراث العربی، 

، 2، ج1370، تهران، سازمان تبلیغات اسلامی،آموزش فلسفهیزدي، محمدتقی، ، مصباح83ـ87، ص3. همان، ج5
 . 334ص
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صولی حرکت در بحث عربی را براي حل مسائل اکرد، اما در نهایت نظریۀ إبنامثال او مطرح
 . 1از تعینّات عالم هستی پذیرفت

که حرکت تنها منحصر در موجوداتی نکته ثابت در اندیشۀ فلاسفه، تکیه بر این امر است
که تفاوت نظر آنان را با عرفا . امري2انداي از قوه و فعلاند، یا آمیزهکه داراي جنبه بالقوهاست

ویکرد عرفا به موضوع حرکت، مستلزم توجه به نظریه تر رسازد. البته فهم دقیقآشکار می
که بواسطۀ مبانی نگرشی خود به اشاعره نیز هست. گروهی از متکلمان حوزه جهان اسلام

جایگاه خداوند در جهان و نحوة عمل او در عالم، رویکرد خاصی را دربارة مقوله حرکت 
ت و حرکت در آن به تجدد کردند. در اندیشۀ اشاعره، عالم سراسر اعراض اسریزيطرح

شود. این حرکت خود سبب بقاء عرض است و هیچ عرضی در دو آن درپی منجر میپی
. عرََض دانستن حرکت 3شودماند. ضمن آنکه جوهر اشیاء، ثابت تلقی می(لحظه) باقی نمی

و حتی سکون، نزد متکلمان به دلیل نقش مهم اعراض در اثبات حدوث جهان و اثبات خالق 
رو، جوهر نزد عموم متکلمان در لحظۀ خلقت ساکن است؛ زیرا براي متحرك . ازهمین4است

شمردن هر شیئی، آن شیء باید در ابتدا در مکانی موجود باشد و پس از آن، به مکان دیگري 
که عالَم، حادثِ زمانی و مخلوقِ از عدم دانسته منتقل شود تا حرکت تحقق یابد. از آنجایی

ان حدوث فاقد مکان قبلی و ساکن است. این قول نزد عموم معتزلیان و شد، شیء در زممی
که حرکت را امري عرضی و . بحث خلق از عدم نزد متکلمان5ابوالحسن اشعري معتبر بود

ساخت، یکی از مبانی مهم اختلاف نظر میان متکلمان و عرفا است. با حتی غیرمتصل می
سفه وکلام مطرح است، نقطه مشترك مهمی که در فلحال، وجودي دانستن بحث حرکتاین

اي عربی به شکل برجستهکه در رویکرد به حرکت در عرفان پس از ابناسلامی استدر اندیشۀ 

                                                           
 . 184ـ203تا]، صص، تهران، مرکز نشر فرهنگی رجاء، [بیحرکت گشتی درزاده آملی، حسن، . حسن1

 . 59ـ61، صص3. ملاصدرا، ج2

الرضی، ، تحقیق عبدالرحمان عمیره، افست قم، منشورات الشریف شرح المقاصدعمر، . تفتازانی، مسعود بن 3
 . 354، ص2ق.، ج1409

، تحقیق معطلۀ و الرافضۀ و الخوارج و المعتزلهالتمهید فی الرد علی الملحدة الطیب، بن . باقلانی، محمد 4
 ؛ اشعري، علی42، ص1م.، ج1947محمود محمد خضیري و محمد عبدالهادي ابوریده، قاهره، دارالفکر العربی، 

ریتر، ویسبادن، دارالنشر فرانز اشتاینر،  ، تحقیق هلموتمقالات الإسلامیین و اختلاف المصلیّناسماعیل، بن 
 . 354ـ355، صص1م.، ج1980

 . 325، ص1. اشعري، ج5
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 شود. مطرح می
سیر بحث از حرکت در عرفان اسلامی تحولی از جنس رویکرد عملگرایانه و ناظر به 

گذرانده است. در سنت اول عرفانی، شناختی را از سر عبد تا رویکردي نظري و تبیین جهان
هاي گرایانه داردکه متفاوت با رویکرد فلاسفه و متکلمان است. از سدهحرکت مفهومی عمل

هایی گرایانه بر نقش فاعلی فرد توجه داشته و حرکت، برکنشآغازین اسلامی، عرفان عمل
کنش عبد براي نیل فعاّلانه در ساحت معنوي سالک یا ساحت الوهی تأکید داشت و مبتنی بر

هاي به حق بود. نقطه اوج جریان فکري و نگرشی به بحث حرکت در عرفان از اندیشه
» حرکت«شهرت داردکه طبق آن، » تجدّد امثال«عربی به عربی آغاز شد. نظریۀ حرکت إبنابن

شناسی عرفانی و کلیدي در جهانکه با تلفیق مفهوم عشق، به مبناییفیض وجودي حق است
الدوام جریان دارد عربی در همۀ عالم، علیشود. حرکت نزد ابنکثیر از واحد بدل مییشپیدا

کند. حرکت نزد تعبیر می» حرکت حبّی«رو، آنرا به و منشاء آن مبتنی بر حبّ است و ازهمین
 . 1شود و سبب پیدایش هستی بواسطۀ تجلی استاو در وجود واقع می

ه کعربی استۀ هستی، از مبانی مهم نگرش إبنخاستگاه حبّی و حرکت وجودي در هم
. اي قالب، محل رجوع و تفسیر رویکردهاي عرفانی پس از او شده استبه شکل اندیشه

اي عرفانی هکه جریانچناناند. همهرچندکه همۀ رویکردها در تفسیر دقیق آن کامیاب نبوده
یق کوشند تا از طرس، میفرهنگی وکاربرد مفاهیم ملمومتأخرّ نیز با رویکردهاي درون

ج عرفانی اي رایهاي عرفانی، قرابت بیشتري با ساختار اندیشهبکارگیري و بازتفسیر نظریه
گیرند یا می هاي موجود در فرهنگ دینی ـ عرفانی وامبیابند؛ لذا مفاهیم بسیاري را از نگرش

ند با تواها، میسازندکه در عین مشابهتهایی را در تفسیر خود از جهان مطرح میقرابت
 ظاهري بسیار متفاوت و متمایز مطرح شود. 

که در بیان معاصر است رانیدر ا هاي مدعّی معنویّتکیهانی (حلقه) یکی از جریانعرفان
هاي عرفان اسلامی را اخذ کرده است. هاي خود مطالب بسیاري از آموزهبسیاري از آموزه

در  یبر اثر الهامات گوید:، مؤسس آن می)1335(ت. يطاهر یمحمدعلکه کیهانی، چنانعرفان
 ریو فهم فراگ هانیاز شعور گسترده درک یآگاهو نقطۀ آغازین رقم خورده براي وي  1357آبان

                                                           
الدین آشتیانی، تهران، سازمان ، تصحیح سید جلالنقد النصوص فی شرح نقش الفصوص. جامی، عبدالرحمان، 1

، النصوصاسحاق، ؛ صدرالدین قونوي، محمد بن 223ـ224، صص1370چاپ و انتشارات وزارت ارشاد اسلامی،
 . 18، ص1371الدین آشتیانی، تهران، مرکز نشر دانشگاهی، تصحیح سید جلال
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و با  1385کشور، در تابستانیبه عرصۀ فرهنگ کیهانیعرفان ی. ورود رسم1استنسبت به آن 
عرفان « را انیجر نیا يهر. طا2خورد رقم» (حلقه) یهانیک عرفان يو هنر یمؤسسۀ فرهنگ«نام 

 دگاهیبه د ،»یهانیک«عنوان  .3است یعمل یبه خداشناس یابیدرصدد دست نامید که »یهانیک
داردکه در آن، انسان به وسعت جهان اشاره  هستی عالم به گسترده ینگرش ای 4نگرفراکل

قرار  معمول انسان و در سطح انطباق با کلّ يو دامنۀ تفکر او بر فراز تفکرها 5تاس یهست
  .6دارد

عربی، کیهانی نیز به تبع اخذ تعالیم اندیشۀ اسلامی و خصوصاً عرفان إبندر عرفان
که درنسبت مستقیمی با مفهوم عشق است. کلیدي در تبیین و فهم جهان داردحرکت جایگاه

بی، به بیان رویکرد خود دربارة مفهوم عرهاي عرفان إبنعرفان کیهانی با اخذ مفاهیم و تبیین
حرکت و نسبت آن با عشق پرداخته است. اگرچه در این تبیین به حذف و اضافاتی در اندیشۀ 

کند تا با تبیینی دقیق از موضوع حرکت در عرفان عرفانی اقدام کرده است. این مقاله تلاش می
ها دربارة مقولۀ حرکت پرداخته و کاستیکیهانی، به مقایسه رویکرد این دو عربی و عرفانإبن

عربی، به عنوان تبیین مبنایی هاي تبیین عرفان کیهانی را بر اساس تبیین عرفانی إبنو ضعف
هاي ظاهري دلیلی بر همسانی نشان دهد. نکته مهم در این بررسی آن است که صرف قرابت

کار کند. این اندیشه، مبنايد نمیها صحّت یا درستی مبانی اندیشه را تأییو این همسانی 7نیست
 این پژوهش خواهد بود. 

                                                           
، سال چهارم، 1يمنتولوژیسا یتخصص نامهژهیو ؛یدانش پزشک ،»يمنتولوژیمقدمه: سا«ی، محمدعل ،يطاهر. 1

 . 4ـ5، صص1389بهمن مۀی، ضم1دورة چهارم، شمارة

مؤسسۀ «، آگهی تأسیس 546ص، شمارة ویژه قوانین و مقررات: روزنامۀ رسمی جمهوري اسلامی ایران. 2
تهران، شمارة پیگیري  17933، شمارة روزنامه:12/6/1385در تاریخ » فرهنگی و هنري عرفان کیهانی حلقه

 ).29/6/1385، (6786روزنامۀ رسمی:

 . 75، ص1384، چاپ اول، قم، اندیشۀ ماندگار، عرفان کیهانیی، محمدعل ،يطاهر. 3

4 . Interuniversal.  

ـ 4,1، گروه آموزش مجازي عرفان حلقه (نسخهدروس دورة یک فرادرمانی عرفان حلقهی، محمدعل ،يطاهر. 5
 . 1)، ص05/07/1391

فرهنگ همو،  ؛14ـ15صص ،1386هاي نیمۀ دوم سال، کلاسعرفان حلقه؛ دورة هفتم ی،محمدعل ،يطاهر. 6
 . 14، ص1ج (حلقه)، یهانیان کانتشارات عرف میو تنظ ي، جلداول، گردآور(حلقه) یهانیاصطلاحات عرفان ک

7. Otto, Rudolf, Mysticism East and West; A Comparative Analysis of the Nature 
of Mysticism, Eugene, Oregon: Wipf and Stock Publishers, 2016, pp: xvi-xviii.  
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عربی یا مقایسه دربارة موضوع حرکت در عرفان اسلامی با تمرکز بر رویکرد إبن پیشینه.
هاي چندي به انجام شده است. حسینی وکیاشمشکی ها، پژوهشوي با دیگر افراد و دیدگاه

به بحث از » آن در ظهور تعیاّت نظام هستیحرکت در عرفان و نقش «اي با عنوان در مقاله
عربی مفهوم حرکت و لوازم آن در مباحث فلسفی و عرفانی اشاره کرده و به تبیین نظر إبن

اند. پرداخته» حرکت ظهوري«و » حرکت جلائی واستجلائی«، »حرکت حبی«در سه بخش: 
. 1ر بحث حرکت استماحصل پژوهش آنان بیان تمایز و تبیین دقیق رویکرد عرفا و حکماء د

به » عربی و ملاصدراحرکت حبی و غایت آن از دیدگاه ابن«مختاري و شجاري در مقالۀ 
هاي ها و تفاوتعربی و ملاصدرا پرداخته و شباهتتبیین بحث حرکت حبیّ از منظر إبن

اند. نویسندگان در چهار مورد به سه نظر تجمیعی و یک ایشان را ضمن تبیین بحث برشمرده
به » حرکت حبّی و انسان کامل (از نگاه عرفان)«. علیپور در مقاله 2انداختلافی رسیده نظر

عربی و نسبت آن با انسان در قوس نزول و صعود پرداخته تبیین حرکت حبیّ در عرفان إبن
کرده است. وي در این تبیین، جوانب و مزایاي این نظر را در مقایسه با دیگر نظریات بررسی

اصلی او در این مقاله، بیان ادلّه و تبیین دقیق نظر و بیان نسبت آن با انسان است. موضوع 
به بحث » الرحمانی حقحرکت حبّی در آفرینش و رابطۀ آن با نَفَس«. عباسی در مقالۀ 3است

از جایگاه محبت در آفرینش عالم پرداخته و حرکت را از طریق نسبت حبّ با فیضان حق و 
عربی تبیین کرده است. تمرکز او در این مقاله تبیین جایگاه محبت بنظهور عالم از دیدگاه إ

. مقالات متعدد با موضوعات فرعی بحث از حرکت 4و عشق در آفرینندگی عالم هستی است
 اند. حبّی به تبیین آن در نسبت با آفرینش و جایگاه آن در عرفان پرداخته و جوانب آن را کاویده

که در خصوص هاي متعددي انجام شدهکیهانی نیز پژوهشاز سوي دیگر، دربارة عرفان
هاي بررسی ریشه« توان به پژوهشمطالعۀ دقیق و پدیدارشناسانه نسبت به جوانب آن، می

                                                           
، »حرکت در عرفان و نقش آن در ظهور تعینّات نظام هستی«. حسینی، سیداحمد، کیاشمشکی، ابوالفضل، 1

 . 158ـ159، صص1398، سال ششم، شماره اول، بهارفصلنامه حکمت اسلامی
، »عربی و ملاصدراحرکت حبی و غایت آن از دیدگاه إبن«. مختاري، فریبا سادات، شجاري، مرتضی، 2

 . 80ـ81، صص1391، شماره هفتم، پاییز و زمستانعرفانپژوهشنامه 
، 42، سال یازدهم، شمارههفت آسمان، »حرکت حبّی و انسان کامل (از نگاه عرفان)«. علیپور، محمدحسن، 3

 . 74ـ81، صص1388تابستان 
سال پنجم، ، پژوهشنامه ادیان، »الرحمانی حقحرکت حبّی در آفرینش و رابطۀ آن با نفََس«. عباسی، فاطمه، 4

 . 67، ص1390شماره نهم، بهار و تابستان



 
 
 
 
 

 1401بهار و تابستان ، 31، شمارة 16، سال پژوهشنامۀ ادیان / یهانیمفهوم حرکت در عرفان ک ینقد و بررس         48

با رویکردي توصیفی؛ پژوهش  1»عرفانی حلقه (کیهانی)هاي نظري و عملی فرقه شبهآموزه
انتقادي؛ و ـبا رویکردي تبیینی 2»کیهانیشناختی معرفتی و علمی عرفان نقد و بررسی روش«

با  3»الدین رازيبررسی و مقایسۀ جایگاه عقل و عشق در عرفان حلقه با آثار نجم«پژوهش 
خداشناسی «چنین، مقالۀ شناسی عرفان کیهانی (حلقه) اشاره کرد. همتمرکز بر بررسی هستی

و تعالیم عرفان حلقه، معیار شبکه با رویکردي انتقادي به مبانی  4»در عرفان کیهانی (حلقه)
ناپذیري خداوند را مورد بررسی و نقد قرار شعور کیهانی براي اتصال به خداوند و شناخت

با رویکرد  5»یم(عرفان حلقه) از منظر قرآن کر يو اصول نظر ینقد مبان«داده است. مقالۀ 
عرفان حلقه با تعالیم  توصیفی تحلیلی و روش انتقادي به بررسی میزان هماهنگی بین تعالیم

 یعرفان یشناسنقد روش«اسلامی پرداخته و عدم هماهنگی میان آنها را نشان داده است. مقالۀ 
ها با موازین علم عرفان، ضعف با هدف بررسی مبانی عرفان حلقه و مقایسۀ آن 6»مکتب حلقه

معرفت  یمبان یبررس«مبانی این جریان را نشان داده است. مقالۀ دیگر این نویسندگان، با نام 
 یمعرفت یمبان یسۀمقابه  7»یاز منظر حکمت اسلام یهانیعرفان ک یشناخت یو هست یشناخت
 یاساس یرتغای پرداخته و حکمت اسلام ی دربا قواعد فلسف یهانیعرفان ک ختیشنایو هست

 ی را نشان داده است. فلسف يبا آموزه ها این جریان یادینبن يهاآموزه یانم

                                                           
 نامهانی، پا)یهانیحلقه (ک عرفانیفرقۀ شبه یو عمل ينظر هايآموزه هايشهیر یبررس، دیناه ،یاصفهان یمدن. 1

 . 14ـ37، صص1394وریدانشگاه تهران، شهر ،یو معارف اسلام اتیارشد در دانشکده اله یمقطع کارشناس
ارشد  یمقطع کارشناس نامۀانیپا ،یهانیعرفان ک یو علم شناختیروش ینقد و بررساحمد،  ،ییابرقوی عیول. 2

؛ 5ـ15، صص1393ی، اسلام، دانشگاه معارف اسلام ينظر یمبان شی: گرایمعارف اسلام یدر گروه مدرس
 . 86ـ91صص

 نیالدعقل و عشق در عرفان حلقه با کتاب مرصاد العباد نجم گاهیجا سهیو مقا یبررس، نیام رنجبران، محمد. 3
: یدانشگاه آزاد اسلام ،یو علوم انسان اتیارشد در دانشکده ادب یمقطع کارشناس نامهانیپا ،يو گریو آثار د يراز

 . 14ـ52، صص1396تابستان ،يواحد تهران مرکز
 . 1395، 2، سال اول، شمارةمجلۀ پاسخ ،»(حلقه) یهانیدر عرفان ک یخداشناس« ،محمودرضا ،یقاسم. 4

، 13، سالیکلام یمطالعات فلسف ،»می(عرفان حلقه) از منظر قرآن کر يو اصول نظر ینقد مبان« ،هیراض ،یناطق. 5
 . 1397، 1شمارة

مطالعات معرفتی در دانشگاه ، »مکتب حلقه یعرفان یشناسنقد روش«. ولیعی ابرقویی، احمد؛ محمدي، عبداالله، 6
 . 1397، 1، شمارة 22، سالاسلامی

از  یهانیعرفان ک یشناخت یو هست یمعرفت شناخت یمبان یرسبر«. ولیعی ابرقویی، احمد؛ محمدي، عبداالله، 7
 .1396، 1، شمارة21، سالمطالعات معرفتی در دانشگاه اسلامی، »یمنظر حکمت اسلام
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د ها تمرکزي خاص بر موضوع حرکت مدنظر نبوده و یا نق، در این پژوهشبطور کلی
با هدف  عربی بر این جریان صورت نگرفته است. در این مقاله،مبنایی بر اساس عرفان إبن

ربارة عربی دهاي عرفان إبننقد و بررسی مقولۀ حرکت در عرفان کیهانی بر مبناي آموزه
ها کاستی در تبیین مقولۀ حرکت نیز هست، قصد داریم تا حرکت، که مبناي نظریات این جریان

رو، ازهمین هاي موجود در رویکرد عرفان کیهانی را در تبیین این مقوله نشان دهیم.و نقصان
ر پایان، دکیهانی را بررسی کرده و عربی و سپس عرفاندر ادامه نظریۀ حرکت در عرفان ابن

  پردازیم.ه مقولۀ حرکت میبه نقد و بررسی رویکرد عرفان کیهانی ب

 عربی حرکت در عرفان إبن
که در صُقع (درونی و بیرونی) ربوبی داندعربی عالم را جلوه و نمود حقایقی میعرفان ابن

رو، رویکرد . ازهمین1یافته و در حقیقت، نمود مقام تعیّن ذاتی حضرت حق است تحقق
کلامی دارد. نزد فلاسفه و متکلمان، ـمتفاوتی به مقوله حرکت در نسبت با نظریات فلسفی

شود و هر آنچه ذیل بحث صدور حرکت بر امور مادي و در سطح عالم طبیعت محقق می
مند از اعراض است (ماده بالقوه)، مقتضی حرکت است. در عرفان شود و بهرهمطرح می

الرحمان در کند و سریان نَفَسکه بحث آفرینش را تبیین میعربی، ظهور و تجلی استإبن
الرحمان در عرفان سازد. نَفسَاالله جاري میمواطن عالم هستی، حرکت را در همۀ وجود ظلِ

هاي موجود در عالم است و همۀ تعینات را چیز و قابلِ همۀ صورتعربی بنیادِ همهإبن
ت الرحمان از منظري فلسفی، هم قوهّ و هم فعل است و از جهتی قابل و از جهپذیرد. نَفسَمی

الرحمان با مفاهیم فلسفی عربی در بحث حرکت، نَفَس. در عرفان إبن2دیگري واهب است
چون: هیولاي اولی، جوهر و حتی مفهوم مکان و محل حرکت قابل انطباق است. هم

ثانی و تعینّات اول تا تعینّ که گسترة آن از تعیّن الرحمان ظهور فراگیر واحدي استنَفسَ
. همۀ عالم بواسطۀ 3توان از آن با عنوان حقیقت جوهر نیز یاد کردشود و میخلَقی را شامل می

                                                           
الدین آشتیانی، تهران، ، تحقیق سید جلالمالحکشرح مقدمۀ قیصري بر فصوص ،محمود. قیصري، داوود بن 1

 . 260ـ260، صص1370امیرکبیر، 

، ترجمه محمد خواجوي، تهران، الغیب صدرالدین قونويمصباح الأُنس؛ شرح مفتاح حمزه،  . فناري، محمد بن2
 . 212ـ213، صص1374انتشارات مولی، 

ق.، 1423الدین آشتیانی، قم، بوستان کتاب، ، تصحیح سید جلالالحکمشرح فصوص. جندي، مؤیدالدین، 3
 . 159ص
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هاي مختلفی را متناسب با مراتب الرحمان و در مراتب مختلف پدید آمده که صورتنَفَس
 . 1گیردهمان عالم به خود می

و » بودنحبّی«، »بودندائمی«که شروط داندعربی حرکت را واجد شأنی وجودي میإبن
. 2را داراست؛ زیرا علم بدان جز به طریق کشف ممکن نیست» بودن بر اهل ظاهرحجوبم«

بخشد؛ زیرا اساساً حرکت اي ویژه از جنس عرفان را به مقولۀ حرکت میاین رویکرد، خصیصه
امري مرتبط با تجلّی حق و ظهور عالم بواسطۀ آن است و هرگونه حرکت در نشئۀ طبیعیه، 

دي أعلی دارد. صفت حیات بواسطۀ حق در عالم ساري و جاري حکایت از حرکت در مبا
است و ازآنجاکه هرآنچه حیّ است، متصف به صفت حرکت است؛ لذا خداوند که حیّ 

که از لوازم موت در عرفان (و عدمی) حقیقی است نیز به حرکت متجلیّ است و فرض سکون
از حرکت در موجودات . البته حرکت در خداوند متفاوت 3است، براي حق متصور نیست

که است؛ زیرا ذات حق محل حوادث نیست. حرکت در ذات حق از نوع تجلی و حبّی است
 یابد. در مراتب تعیّن استمرار می

بر طبق حرکت حبّی، حرکت از شئون ذاتی حق است و در تمام مراتب تعینّات جریان 
اند که به بیان نسبت دانسته ق.) را اولین فردي184رابعه عدویه (م. دارد. در میان صوفیان،

. 5اندو صوفیان پیش از او، در طرح این موضوع تردید داشته 4حبّی خداوند به بنده پرداخته
چون: حلّاج)، طرح موضوع حبّ با جوانب بیشتري مطرح هرچند در صوفیان بعد از او (هم

ل و صعود آنرا سیر تجلیّ و نزو» حدیث کنز«که بر اساس عربی نخستین کسی بود شد. إبن
  .6به حرکت حبّی تفسیرکرد

                                                           
 . 303ـ304، صص3تا]، ج، بیروت، دارصادر، [بیفتوحات المکیّهالدین، عربی، محیی. إبن1
، 1، ج1370، تصحیح ابوالعلاء عفیفی، تهران، انتشارات الزهراء، الحکمفصوصالدین، عربی، محیی. إبن2

 . 203ص
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-. ماسوي1خصلت ذاتی وجود و سببِ ظهورِ عالم در عین است» حبُّ«طبق حدیث کنز، 

که اي از صور متخیلّ نیست االله از حیث وجود چیزي جز عرض زائل بر وجود و مجموعه
دیگر، عبارت. به 2محقق شده است» عَماء«موجودیت بالغیر آن بر اساس حرکت حبّی و در 

ذات حق بواسطۀ حبّ وجود، خود را از طریق حرکت حبیّ در عمَاء ظاهرکرده و هستی، 
رو، حبِّ ذات، سریان یافته و به شکل خاص، انسان کامل (روح ظهور یافته است. از این

 . 3هستی)؛ و به شکل عام، عالم هستی را پدید آورده است
و بستر » الرحماننَفَس«و ظهور آن یا  تجلّی حق بر طبق حدیث کنَز یکی بیش نیست

نیز یکی بیش نیست؛ اما به مقتضاي تعینّات، مراتبی براي آن متصور است. » عمَاء«آن ظهور یا 
که از حیث ظهور یا عدم ظهور در خارج به دو دسته الرحمان محل همۀ تعیبنات است نَفَس

و ظهور صرفاً علمی نزد حضرت  هکه لباس موجود نپوشیدشود: الف) تعینّات علمیتقسیم می
که علاوه بر ظهور علمی، ظهور شوند؛ ب) تعینّاتینامیده می» حقیتعینّات«حق دارند و 

نام دارند. از حیث نسبت این تعینّات با حضرت حق » تعینّات خلَقی«و  خارجی نیز یافته
وه بر علم حق، در تعینّات حقی در علم حق جاي دارند و تعینّات خلَقی علا توان گفتمی

شوند نسبت با یکدیگر نیز علم دارند. تعینّات حقی خود به دو دسته تعیّن اول و دوم تقسیم می
کاملاً اعتباري و فرضی است: الف) تعیّن که این تقسیم و شأن مراتبی آن از منظر عرفانی

تفات به که شامل علم ذات به ذات از حیث احدیت جمعیه است و علم در آن بدون الاول
که شامل علم ذات به ذات از حیث حقایق مندرج در ذات و مفاد جزئیه است؛ ب) تعیّن دوم

. هر دو این تعینّات ناظر بر 4تفصیل به جزئیات و در نظر گرفتن حقایق مندرج در آن است
رو، تجلی حق اند و از همینهاي یک ذاتیک ذات است و تعیّن خَلقی و حَقی نیز حیثیت

 و ظهور آن نیز یکی است. یکی است 
حبّ الهی واسطۀ تجلی است و استمرار تجلی وجود در عالم و ظهور موجودات نیز  

که در مراحل بواسطۀ حبّ است. لذا حبّ الهی نقش اصلی را در بناي هستی دارد. نقشی
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. در این تصویر 1تعینّات و مراتب اکوان نیز استمرار یافته و در ظهور حق نیز سریان دارد
حیث که حیث که ویژگی ذات است، ذاتی دانست؛ و از آنتوان حرکت را از آنعرفانی، می

چنین، سیر ظهور و تجلی همراه تجلی وجود، دائماً سریان دارد، دائمی و وجودي دانست. هم
إِناَّ للَِّهِ «گردد (صعود). این فرایند، تفسیر آیۀ از حق است (نزول) و در نهایت به حق باز می

االله، جهان را در حرکت مداوم و در چرخۀ است. چنین ترسیمی از ماسوي 2»إِناَّ إِلیَْهِ راجِعوُنَوَ 
دهد؛ زیرا هستی دهد که جوهرة اصلی آن را حبّ تشکیل میقوس نزول و صعود نشان می

در معناي ظهوري آن، چیزي جز جریان مداوم حبّ الهی نیست. علاوه بر آنکه این جریان، 
عربی به انواع حبّ رو، إبنشود. از اینناي هر حرکت دیگري در عالم نیز تلقی میعامل و مب

 : 3کندبراي تبیین انواع حرکت در عالم اشاره می
و » دحبّ خداوند به عب«که مربوط به حرکت الهی و معنوي است و به الف) حبّ الهی

 تقسیم شده و جنبۀ کمالی و معنوي حرکت است؛ » حبّ عبد به خداوند«
که اشاره به حرکت تعاملی انسان درکسب رضایت محبوب (غیر ب) حبّ روحانی

 خداوند) دارد و متوجه اغراض و اهداف است؛ 
یرات حرکت مادي است و در عالم ماده جریان داشته (تغیکه مربوط به ج) حبّ طبیعی

 طبیعی) و متمرکز بر اغراض و اهداف نیست.
شود و خصیصۀ با این تطابق میان حبّ و حرکت، جهان یکپارچه متحرك ترسیم می

چندگانۀ حبّ، علاوه برآنکه دامنۀ حرکت  شود. ماهیتایجادي آن نیز مبتنی بر حبّ تفسیر می
کند و موجودیت عالم دهد؛ نسبت عالم را با مبدأ آن نیز تفسیر میتی تسريّ میرا بر همۀ هس

نهد. بحث از آگاهی از نسبت عالم با مبدأ و موجودیت آن بر را بر اساس آن (حبّ) بنیان می
که به نسبت میان حبّ و معرفت اشاره دارد مبناي حبّ، موضع کلیدي حدیث کَنز است

میل حق به معرفت نسبت به اوصاف؛ و میل انسان به معرفت نسبت به ». فَعرَْأُنْ أحبْبَتُْ أفَ«
دهد وکلیّت حرکت در هستی خویش، دو قوس نزول و صعود را از منظري دیگر سامان می

سازد؛ که جایگاه انسان در هستی را نیز برجسته میکند. امريرا در نسبت با معرفت بیان می
ود حداکثري و ظرفیت نامتناهی در وجود انسان را منجر که ظرفیت نمزیرا معرفت امري است

                                                           
 . 184، ص4، جفتوحات المکیّهعربی، . إبن1
 . 156. بقره: 2

 .184، ص4، جفتوحات المکیّهعربی، . إبن3



 
 
 
 
 

 53         1401بهار و تابستان ، 31، شمارة 16، سال پژوهشنامۀ ادیان / یهانیمفهوم حرکت در عرفان ک ینقد و بررس

یا ظهور ذات در ذات و براي ذات » جلاء«شود. حبّ الهی به معرفت به خویش در مرتبۀ می
که ظهور ذات براي ذات » إستجلاء«شود، مگر به مَدَد حق به مشاهدة کامل و تمام منجر نمی

محمدیّه مصداق آن نخواهد ل یا حقیقتو مخلوقی جز انسان کام 1در تعینّات خلَقی است
ترین نمود حبّ، حب الهی و صورت کامل حرکت در هستی، قوس رو، کامل. از همین2بود

نزول و صعود است که منطبق با فرایند آفرینش در تحقق حبّ الهی؛ و تحقق انسان کامل و 
هستی در نسبت . در نتیجه، 3تحقق استجلاء است که همۀ کمالات حق را در ظلّ خود دارد

شود و در بستر معرفت مستمر شده و در مستقیم با حرکت بوده و به مدد حبّ آشکار می
رو، حبّ علّت موجده و مبقیۀ هستی است و در هر گردد. از ایننهایت، به مبدأ خود بازمی

که مفهوم حرکت در فهم  شود. در اینجاستدو بستر علّی، با حرکت یکی محسوب می
کند. این نقش با کلیدي نقش ایفا میشناسانۀ عرفانی به عنوان عنصريه و هستیشناسانجهان

که اشاره به حرکت شود نیز تثبیت و تفسیر می 4»کُلَّ یَوْمٍ هوَُ فِی شَأْنٍ«چون: مفاهیم قرآنی هم
 . 5مداوم در قوس نزول و تحقق و نمود آن در قوس صعود در هستی دارد

 (حلقه)حرکت در عرفان کیهانی 
کیهانی، موضوع حرکت از دو حیث مطرح است: الف) سطحی که ناظر بر آفرینش در عرفان

که ناظر بر شناخت هوشمندي حاکم بر جهان هستی و مراتب جهان هستی است؛ ب) سطحی
پردازد و به نسبت از بالا به پایین به تبیین جهان می» الف«(شبکه شعورکیهانی) است. رویکرد 

و موجودات اشاره دارد. در این رویکرد، مدار چرخش نزول و صعود عشق از میان خداوند 
از پایین به بالا به تبیین روابط » ب«نگرد. از سوي دیگر، رویکرد شناختی میمنظري هستی

گري جهان و ماهیت نگرد و با توجه به مفاهیمی از فیزیک، نوع نظارهحاکم بر هستی می
دهد. در این رویکرد، با ي هستی را مورد توجه قرار میمجازي آن بواسطۀ حرکت در اجزا
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شود. در ادامه به مندي حرکت، به شعور حاکم بر هستی اشاره میتوجه به هوشمندي و نظام
 دو سطح خواهیم پرداخت. بررسی این

. جهان هستی در عرفان کیهانی در الف) حرکت در آفرینش و مراتب جهان هستی
شود: مرتبۀ موجودات بجز خداوندکه وجودي سطح تقسیم می کلان به دوبنديیک دسته

مجازي دارند؛ مرتبۀ خداوندکه منحصر در ذات الهی بوده و غیرقابل تعریف است و از آن به 
نام و نشانی آن دارد که ادراك و تعریف آن شود و اشاره به بیتعبیر می» قطبیهیچ«و » عدم«

یا ذات الهی بوده و فاقد » قطبیهیچ«تجلی جهان . مرتبۀ موجودات، 1سازدرا غیرممکن می
شود. از تجلی اي از ذات الهی تعبیر میاند و از آن به منزلۀ تصویر یا سایهوجودي مستقل

یابدکه فرازمان، فرامکان ظهور می» قطبیتک«، جهان وحدت یا »قطبیهیچ«الهی یا جهان ذات 
نهایت است، لذا دامنۀ تجلیات که ذات حق بیجایی. از آن2و فراتضاد بوده، اما قابل ادراك است

و جهان مخلوقات » قطبیهیچ«حال، بین مرتبه ذات حق یا جهان . با این3نهایت استاو نیز بی
 اند:وجود دارد که مراتب تجلی حق» قطبیتک«، سه جهان »دو قطبی«یا جهان 
 کلیّ بوده و که علموجود یا عقل اول. متجلی از ذات حق و حاصل عشق است )1

 ایدة آفرینش در آن است؛

ین اکه طرح کلی خلقت را در خود دارد. وجود یا عقل دوم. متجلی از عقل اول )2
کند و واجد هاي ممکن را متجلی میمخصوص هر یک از جهان» قطبیتک«وجود، جهان 

 اطلاعات کلی است.

علق جزئی متوجود یا عقل سوم. متجلی از عقل دوم است و عالَم علم و اطلاعات  )3
د. جهان شویاد می» قطبی n«که از آنها با عوالم هاي ممکن استبه یکی از بینهایت جهان

  مخلوقِ عقل سوم، بالفعل است.
اشاره به امکان و وجود اطلاعات دارد که از آن به آگاهی » قطبیتک«این سه جهان 

و همۀ اجزاي جهان » قطبی n«هاي ممکن شود. پس از آن، هر یک از جهانالهی یاد می
. البته همۀ مخلوقات جهانِ بالفعلِ 4شوند، بالفعل بوده و مخلوق چهارم تلقی می»دوقطبی«
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که داراي دو بُعد ظاهري و باطنی هستند دسته از موجودات ، مخلوق عقل نبوده و آن»دوقطبی«
ن منشأ بالاتري (انسان)، بُعد ظاهري آنان تجلی عقل و بُعد باطنی (یا حقیقت اصلی وجود) آنا

تضاد  ی،تضاد است. دو قطب مثبت و منف مند و دارايمند، مکانزمان ،»یدوقطب«جهان . 1دارد
شبکۀ شعور «و » شبکۀ شعور مثبت« یهانیکدهدکه در عرفانیرا شکل م یدر جهان دو قطب

 .2شوندیم یدهنام »یمنف
ب تجلی مستمر شده و که در مرات الهی استکیهانی، عشق ذات علتّ تجلی در عرفان

شامل مراتب عشق یا محبت اول تا چهارم است. در جهان چهارم، عشق و محبت حقیقی 
چیزي جز وجود انسان نیست. علاوه بر آنکه، پدیدار شدن هستی با به صحنه وجود آمدن 

شود. این سریان عشق پذیرد. لذا عشق جهان را از آغاز تا تحقق موجب میانسان به انجام می
جهان هستی، علاوه بر وجه آفرینندگی، نقش بازگردانی انسان به سوي حق را نیز دارد؛ در 

شود، در مراتب و رحمانیت تعبیر می» دمَِش عشق به هستی«زیرا تجلی که در اصطلاح به 
یابد و از آنجا در تا انسان استمرار می») دوقطبی«و جهان » قطبیتک«چهارگانه (سه جهان 

شود، در قالب و رحیمیت تعبیر می» بازدمَِش«ندن هستی، که در اصطلاح قالب عشقِ بازستا
گردد و هدفمندي رجوع انسان در حرکت قوس صعود یا ممات در هستی به سوي حق بازمی

 . 3کشدمحوري خلقت را به تصویر میوکمال
است و در  »ینزول یرمس« ،چرخه ییناز آغاز تا نقطه پا ی،گذر از عوالم جهان دو قطب

است. بازگشت از آن نقطه  یشرو به افزا »یاّتتنوع تجل«و » ابعاد«، »از تضاد یکثرت ناش«آن، 
تنوع «و » ابعاد«، »از تضاد یکثرت ناش« که در آن،است  »يصعود یرمس« ،»یتک قطب«تا جهان 
سیر این . در 4یدحال، هرگز تضاد به صفر نخواهد رسینبا اگذارد. یکاهش م رو به »تجلیاّت

حرکت مداوم نزول و صعود عشق، پیوستاري عقل و عشق نیز قابل توجه است. به این معناکه 
آید؛ زیرا دلیل که اساساً از دل عشق پدید میماهیت همۀ عوالم و جزئیات آنها از عقل است

-رو، هر مرتبه از عشق و عقلِ پدیدآمده از آن، با یکدیگر سنخیتاصلی، تجلّی است. از این

که در قالب عشق الهی متجلی چیز ناشی از ذات حق است اساس، همهامل دارند. بر اینک
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شده و عقل متناسب با هر مرتبۀ عشق، مراتب مختلف را پدید آورده است. با وجود اذعان به 
نهایت بوده و کیهانی، ذات حق بیکه در عرفانعظمت عشق، بیان این نکته ضرورت دارد 

 . 1شده نیستظهور و تجلی دارد که شناختهعوامل دیگري براي 
که پیش از این گفته شد، چنان. همب) حرکت در جهان مادي و در ارتباط با شعورکیهانی

هاي غیر اند. همۀ هستیتنها خداوند وجود حقیقی دارد و موجودات جز او، همه مجازي
شدن «گر دو نوع بیان. این خصیصۀ ظلّی و مجازي، 2خداوند در نسبت با حق سایه و مجازند

 براي موجودات است: » سکّۀ وجودي«یا » وجودي
شده، عچیز وجود داشته، واقدهد که آنهر چیزي، به ما نشان می» واقعیت وجودي) «1

اهی داشته شده است؛ بدون آنکه به علتّ، چگونگی و نحوة وقوع آن آگافتاده یا حادثاتفاق
گذارد و جا میهده است و یا اثر خود را در محیط بهباشیم. این بخش از وجود یا قابل مشا

 گیري است؛ قابل ثبت و اندازه
طرح «(نحوة وقوع آن)، » علتّ وجودي«هر چیزي، دربارة » حقیقت وجودي) «2
آن » کیفیت وجودي«اي اتفاق افتاده) و (هر واقعیت وجودي بدنبال طرح و نقشه» وجودي

  کند.بحث می
» حقیقت وجودي«دارد؛ اما » واقعیت وجودي«ن گفت جهان هستی توابا این تفسیر، می

بدست » حرکت«و » ماده و انرژي«ندارد. این موضوع از طریق درکی درست از دو مقولۀ 
ترین اجرام تا ریزترین عناصر کیهانی، اگر درکلّ هستی، از بزرگآید. بر طبق رویکرد عرفانمی

چیز متلاشی خواهد شد. این موضوع از طریق مهها، حرکت را از ماده سلب کنیم؛ هو اتم
که یک تیغه، حول یک استوانه به شود. زمانیمثال تیغۀ چرخان حول یک محور تبیین می

ماند. این استوانه بواسطۀ حرکت پدید آمده و آید، ظاهر تیغه به استوانه میچرخش درمی
وع قابل تسريّ به همه اگرچه واقعیت وجودي دارد، اما حقیقت وجودي ندارد. این موض

شود، رو، آنچه در جهان هستی نمود، ظاهر و واقعیت محقق تلقی میموجودات است. از این
شود. اگر حرکت از آن گرفته شده و بازایستد، متلاشی بواسطۀ حرکت به بیننده نمایانده می

  .3شودو معدوم می
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ز منظر عرفان حلقه، از وجه دیگر دریافت جهان به مثابه حرکات واقعی و نه حقیقی ا
شود. تبیین می 3و درك ناظر 2، چشم ناظر1طریق تبیین نسبت مناظر در جهان با سرعت ناظر

تأثیر سرعت وي در جهان هستی است. روي خود تحتبر این اساس، فهم ناظر از مناظر پیش
ت او از که سرعت ناظرکم یا زیاد شود، نوع مشاهدة او از مناظر متفاوت و معرفبه میزانی

نهایت تصویر از توان بیجهان نیز متفاوت خواهد بود. به میزان این افزایش یا کاهش، می
کدام از هاي متفاوتی را ناشی خواهد شد. باید دانست که هیچجهان تصورکرد که معرفت

گر تصویري حقیقی از جهان نیستند؛ زیرا جهان واجد تصویري هاي ما، بیانتصاویر یا معرفت
شدن آن از بودن هستی به معناي آفریدهاساس، مجازي. بر این 4نبوده و مجازي است حقیقی

سازد که در سیستمی حرکت است و انسان را به وجود عاملی هوشمند و حقیقی رهنمون می
هاي متعدد و در عین نظم و هایی را در جهات و صورتهماهنگ، هدفمند و پویا، حرکت

که حرکت، زاییدة هوشمندي تلقی شده و بر اساس آن، نجاستپیوستگی ایجاد کرده است. ای
کلّ هستی، از آگاهی یا شعور و هوشمندي ایجاد شده است. این عامل آگاهی یا شعور حاکم 

نام دارد. نظر به اینکه هوشمندي حاکم بر هستی، باید در جایی » شبکۀ شعورکیهانی«بر هستی 
نامیده » خدا«صاحب هوشمندي در عرفان کیهانی، ایجاد و در اختیار منبعی باشد، این منبع 

. در نتیجه، حرکت 5شود که جهان هستی، تصویر مجازي از هوشمندي این حقیقت استمی
 شود. حیث نیز به خداوند منتهی میدر عالم از این

 نقد و تحلیل رویکرد عرفان کیهانی 
هاي عرفان خود از تعالیم و آموزههاي کیهانی جریانی است که در تبیین تعالیم و آموزهعرفان

اسلامی بهرة فراوان برده و گاه در ضمن طرح اصول خود، به برخی از آنها اشاره کرده است. 
مقوله عشق «و » جایگاه حرکت در آفرینش«، »میان تجلّی و عشق الهی در نسبت«چنین، هم

که ناشی از بکارگیري توان قرائن بسیاري را مشاهده کرد نیز می» و نزول مراتب در تجلی
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عربی است. با این حال، این کاربردها به یکسانی و عینیت بدل نشده و تفسیر تعالیم عرفان إبن
چون: آگاهی، عشق شناختی از فرایندها و تعیین جایگاه مفاهیم و موضوعاتی همو فهم معرفت

ه بر شناخت بهتر و ها علاوو انسان، الگوي دیگري را ارائه کرده است. لزوم توجه به تفاوت
کند. در ادامه، با تر، به فهم بهتر مفاهیم و انسجام درونی اندیشه نیز کمک میآگاهی دقیق

هاي عرفان کیهانی را کیهانی پرداخته و کاستیعربی و عرفانمقایسه میان تعالیم عرفان إبن
 هاي عرفانی نشان خواهیم داد. رغم بکارگیري آموزهعلی

شناسی خود از وجود عربی در ترسیم جهان. إبنشناختیبیین جهاننبود انسجام در ت
خداوند و نسبت آن با ظهورات عالم و مراتب تجلی و ظهور حق آغاز و وجود اعتباري و 

آنکه سیر این فرایند را بر طبق کند. ضمنظلّی موجودات را پس از مراتب تجلی بیان می
عرفان حلقه بحث از ترسیم جهان در نسبت با کند. در بر قاعدة حبّ بنا می» حدیث کنز«

حرکت در دو سیر بیان شده که اگرچه سیر حرکت از ذات حق تا موجودات و مراتب تجلیّ 
شناسی آن مطرح شده است، اما تبیین مجازي و اعتباري بودن موجودات در نسبت در جهان

با توجه به مباحثی  بندي چگونگی وجود و چیستی موجودات مادي وبا وجود حق را در دسته
دهد. بنابراین اگرچه در بحث از فرایند تجلی حق از مباحث عرفان از فیزیک توضیح می

؛ اما در طرح ماهیت موجودات و مجازي بودن 1عربی بهره برده و خود نیز بدان اشاره داردإبن
عربی را بنتوان عرفان آگیرد. بر این اساس، میهاي عرفانی فاصله میجهان مادي، از تبیین

که در شاکلۀ منسجم عرفانی خود چیستی وجودي موجودات را در نسبت با وجود حق بیان 
توان خصیصۀ عرفان کیهانی چنین، این تمایز را میکند، واجد انسجام بیشتري دانست. هممی

و  2دانست که بر آگاهی از شعور گسترده درکیهان و فهم فراگیر نسبت به آن تمرکز دارد
 او از هستی نیز بیشتر ناظر بر این سطح از فهم است.  توصیفات

عربی حرکت از منظري عرفانی و با تکیه بر مباحث نزد إبنشناختی. نبود انسجام روش
که بر پایه قرآن و سنت، به تبیینی عقلانی  نقلی استوار استـنظري و استدلال بر روشی عقلی

توان در تبیین وي دربارة حرکت مبتنی بر آیۀ زند. این موضوع را میاز نظام هستی دست می
آن فرایند تجلیّ و وجود ظلیّ عالم و فقر ، حدیث کنز و پس از 3»کلَُّ یوَْمٍ هوَُ فِی شَأْنٍ«
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. به عبارت دیگر، براي تبیین ساختار عرفانی، یک الگوي فراگیر (فهم 1کردوجودي آن مشاهده
شده ریزياین اساس، اگرچه این چارچوب طرح شود. برو تبیین عرفانی) به خدمت گرفته می

ممکن است در ساختار دیگري (کلامی یا علمی) محل نقد قرار گیرد، اما در چارچوب خود 
دهد. با این حال، در الگوي روشی عرفان کیهانی، ما شاهد یک نظام منسجم را ارائه می

هایی علمی ه الگوها و روشبکارگیري تعالیم عرفانی هستیم که گاه در تبیین یا بسط آنها ب
توانند در مبانی با اختلاف روبرو شوند. لذا که این دو امر متمایز می. حال آن2شودمتوسل می

توان به آسانی از دو چارچوب روشی در تبیین یک امر استفاده کرد. عرفان کیهانی از نمی
ده، اما این کاربردها هاي عرفانی خود سود برالگوهایی علمی در جهت تأیید مبانی و آموزه

توان نتیجه گرفت توانند به سادگی این تعمیم را در خود جاي دهند. بر این اساس، مینمی
 شناختی برخوردار است. که عرفان حلقه از حیث تبیین، از انسجام کمتر روش

عربی در بیان حرکت در . إبنشناختیعدم فراگیر بودن مقولۀ حرکت در تبیین جهان
کند؛ البته با را خصیصۀ ذاتی وجود دانسته و آن را به ذات حق ملحق میاوند، آننسبت با خد

حبّی است که در مراتب تعیّن استمرار  که حرکت در ذات حق از نوع تجلی و ذکر این مطلب
که تا پیش از او مطرح نبود. این موضوع  عربی است. این رویکرد، نوآوري ویژة إبن3یابدمی

در عرفان کیهانی در ضمن بحث از تجلی ذات حق بیان شده و شاید به دلیل فقدان اهمیت 
کلامی و فلسفی مطرح مباحث مربوط به استناد حرکت به ماده یا به وجود (که در مباحث

صیل و شفافیت طرح و کلامی، با تفـبوده) یا فقدان توانمندي در طرح مباحث دقیق فلسفی
و برخلاف  4در عرفان کیهانی محل اجمال و ابهام است» قطبیهیچ«بررسی نشده است. جهان 

و حرکت » قطبیهیچ«عربی در استناد حرکت به ذات حق، این نسبت بین جهان رویکرد إبن
  وجود ندارد.

ق . همراهی و مداومت مقوله حرکت و عشبا عشق» حرکت«کاستی در نسبت مقولۀ 
که  5و مراتبی مشخص دارد جایگاهی ویژه» حدیث کنز«عربی بواسطۀ طرح در عرفان إبن
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است. پیوستگی مداوم حرکت و حبّ پس از او نیز در مباحث فلسفۀ عرفان استمرار یافته 
وقفه وجود حقیقی کند که حضور بییک نظام منسجم و حاضر در برابر خداوند را نمایان می

کند. االله را براي مخاطب بیان میمنقطع آن با جهان، معنا و فهم ماسويو نسبت عینی و غیر
که هم جایگاه خداوند و هم نسبت و چیستی موجودات را به شکلی این تصویر یکپارچه

کند، در عرفان کیهانی قابل مشاهده نیست. توأمان و در پیوند با مقوله حرکت و عشق تبیین می
که ضرورت وجود بدون بیان شفافی» قطبیتک«نه در جهان گارو، مراتب عقول سهاز همین

را براي بیان امکان و وجود » قطبیتک«اند؛ جز آنکه این سه جهان کند، مطرح شدهآنها را بیان
اند تا نمودار ترسیم آفرینش از حیث نسبت آن با آگاهی بیان کرده» الهیآگاهی«اطلاعات یا 

چنین، مراتب حبّ نزد . هم2کیهانی استر عرفانکه بحث کلیدي د 1ازلی معنادار شود
بیشتر تکیه دارد. تنها  4؛ و در عرفان حلقه بر جنبۀ نظري3عربی بر جنبۀ وجودي و عینیإبن

گیرد، اما در در مرتبۀ انسان در عرفان کیهانی است که این عشق صورت عینی به خود می
توان نسبت حرکت با لذا کمتر می عقول، بیشتر انتزاعی و نظري است. همجواري با مراتب

 عشق (که نقشی مبنایی براي حرکت دارد) را در عرفان کیهانی مشاهده کرد. 
عربی سرشار از مفاهیم خاص . عرفان إبنتشتّت مفاهیم کلیدي در تبیین مقولۀ حرکت

که هم دقت دیدگاه او را در تبیین مباحث نشان عرفانی و کاربرد اصطلاحات است. امري
-حال، در عرفانسازد. با اینتر میهد و هم مخاطب او را به سبک اندیشندگی او نزدیکدمی

شوند. کاربرد هاي علمی متعدد اخذ میکیهانی مفاهیم متعدد به فراخور بحث از حوزه
دهد اصطلاحاتی از فیزیک، پزشکی، عرفان و دین، متن و گفتار این عرفان را متشتتّ جلوه می

سازد. بخشی از ماهیت یک اندیشه، از طریق ها و گفتار آن را دشوار میو ارزیابی ایده
شود تا گفتارهاي شوند و این قاعدة عام سبب میاصطلاحات و مفاهیم خاص آن بیان می

روست شک از همینهاي متعدد، در جایگاه خاص خود بررسی و نقد شوند. بیمتعلق به حوزه
ه در گفتمان عرفانی رایج در جامعه علمی جایگاه مطلوبی که جریان عرفان کیهانی کمتر توانست

را کسب کند و محل بررسی و گفتگوي عالمانه دو طرفه قرار گیرد. علاوه برآنکه، تشتت در 
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هاي مختلف سبب شده تا از مطلوبیت علمی لازم براي ورود به مفاهیم و رجوع به حوزه
 فلسفی برخوردار نباشد. ـعرصه مباحث فنی عرفانی

عربی . چرخۀ بازگشت عشق که در عرفان إبنابهام در تبیین مرتبه غایی صعود انسان
شود، با تحقق انسان کامل و تحقق میسرّ می» إستجلاء«به قوس صعود تعبیر شده و به مَدَد 

کیهانی نیز این . در عرفان1شود که همۀ کمالات حق را در ظلّ خود دارداستجلاء محقق می
 یرمس« ،»یتک قطب«تا جهان  مرتبه انسانبازگشت شود و ان میسر میچرخه به مدد انس

رو  »تجلیاّتتنوع «و » ابعاد«، »از تضاد یکثرت ناش«که در آن، شود یم یدهنام »يصعود
و مرتبه جهان دوقطبی به مرتبه  2یدبه صفر نخواهد رس هرگز تضاد اما این گذارد؛یکاهش مبه

کیهانی نسبت خداوند و انسان را به دیگر، عرفانعبارتشود. بهقطبی ختم نمیجهان هیچ
کند و کاهش کثرات را در فرایند صعود انسان به شکل نامعلومی بیان شکلی مبهم رها می

قطبی (جهان انسان) در نسبت با کند. از همین روست که حجاب مداوم غیریّت جهان دومی
توان گفت که رو، میاست. از این قطبی (جایگاه حق) همواره به سالک مستولیجهان هیچ

  فرجام غایی انسان در عرفان کیهانی با سردرگمی روبروست.

 گیرينتیجه
کیهانی شود که عرفانعربی و عرفان کیهانی مشخص میبا بررسی مقولۀ حرکت در عرفان إبن

رفان به دلیل تأخر زمانی و برخورداري از گنجینۀ عظیم تعالیم عرفان اسلامی، از تعالیم ع
عربی بسیار بهره برده و رویکردهاي آنها را در تبیین تعالیم خود اتخاذ اسلامی و عرفان ابن

کرده است. این اقدام را مشخصاً در بحث از تجلّی و مراتب کلّی آن، نسبت و جایگاه عشق 
توان در مراتب تجلیّ، قوس نزول و صعود عشق و لزوم حرکت انسان به قرب و کمال می

هاي حال، در تبیین این مفاهیم به فهم خود از آنها روي آورده و با ترکیب گزارهایندید. با 
کند. کاربرد نگري عرضه میهاي مختلف علمی، چارچوب ناقصی از جهانمتعدد از حوزه

-ـمعرفتی تا عرفانیـمفاهیم علمی در تبیین مفاهیم و سعی در ترسیم چارچوبی بیشتر علمی
هاي بارزي در در بیان مفاهیم عرفانی و نتایج حاصل از آنها، به تفاوتشهودي، سبب شده تا 

مقایسه با عرفان اسلامی دست یابد. علاوه برآنکه در رویکرد خود، با ابهام در تبیین مبانی 

                                                           
 . 768ـ769. فناري، صص1

 . 197ـ198صص ،انسان و معرفت، يطاهر. 2
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 عرفانی نیز روبروست. 
عربی درباره حرکت و بررسی رویکرد هاي عرفان إبناین مقاله از طریق بررسی آموزه

ها و خطاهاي مبنایی، روشی و کاربردي این جریان را نشان داده هانی بدان، کاستیعرفان کی
بینی در عرفان کیهانی؛ شناختی و کاستی در ترسیم جهانجهان نیینبود انسجام در تباست. 

شناختی و کاستی عرفان حلقه در اتخاذ رویکرد مشخص در بیان رویکرد نبود انسجام روش
عربی شناختی که در عرفان أبنجهان نییبودن مقولۀ حرکت در تب ریاگعدم فرو تبیین نظرات؛ 

یابد، اما در کلامی تا خداوند و در قالب تجلّی و مراتب ظهور تسريّ میـبه دلیل عقبۀ فلسفی
که  با عشق» حرکت«در نسبت مقولۀ  یکاستپردازد؛ کیهانی به فراگیري این بحث نمیعرفان

، فراگیر، محوري و وجودي است، اما در عرفان »کنزحدیث«اساس عربی، بر در عرفان إبن
تشتت شود؛ هاي ظهور حق معرفی میکیهانی درکنار مقوله آگاهی و عقل به عنوان یکی از راه

کیهانی بیشتر به حوزه مخاطبین عام تعلق دارد که عرفان مقولۀ حرکت نییدر تب يدیکل میمفاه
صعود  ییمرتبه غا نییابهام در تبسی و نقد نشده است؛ و وارد عرصۀ فنی عرفانی براي برر

قطبی همواره باقی و کیهانی مرز و حجاب جهان دو قطبی و جهان هیچکه در عرفان انسان
 ماند.پابرجا می

این خلاءها سبب شده تا تبیین مقولۀ حرکت در عرفان کیهانی با ابهامات و نواقص 
شناختی در عرفان در چارچوبی کلی تبیین جهانبسیاري روبرو شود. این در حالی است که 

چنین، سیر کیهانی، مقولۀ حرکت نقشی کلیدي در فرایند آفرینش و تکثیر مخلوقات و هم
هاي گیريرغم وامتوان گفت که علیانسان و تحقق کمال و تعالی او دارد. بر این اساس، می

هاي محتوایی عربی، کاستیان إبنالخصوص عرفبسیار عرفان کیهانی از عرفانی اسلامی و علی
گاه قوّت و قدرت لازم براي همجواري با دیگر شده تا هیچو روشی متعدد این جریان سبب

 عرفانی را کسب نکند.هاياندیشه
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عقل و عشق در عرفان حلقه با کتاب مرصاد  گاهیجا سهیو مقا یبررس، نیام رنجبران، محمد-
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