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 چکیده

ها بر درک و رفا بر این باورند که حدیث نیز مانند کتاب الله دارای ظاهر و باطن است و تأکید آنع

ی بسیار مهم نگرش فراتاریخی و تأویل ۀباشد. نکتراویان می ۀفهم حدیث به جای توجّه به سلسل

باشد. آنان معتقدند ها میکمی و عرفانی است که ناشی از نوع نگاه آنها در مواجهه با احادیث حِآن

دارد. کنند، چه بسا حدیث را از درک محتوایش باز روش محدثّین که بیشتر بر سند حدیث تکیه می

شود و طرح میم سفر پیدایشبه عنوان مثال روایت آفرینش آدم بر صورت خداوند، نخستین بار در 

که این آموزه نخستین از جمله مستندات صوفیه و عرفا است که اکثر فقها و محدثّین با توجه به این

به  «اسرائیلیّات»بار در کتاب مقدسّ یهودیان آمده، آن را اقتباسی از مواریث یهودی دانسته، عنوان 

که از دید عرفا آورند؛ در حالیآن داده و جزء احادیث موضوعه و مجعول و لذا مردود به شمار می

که خداوند آدم را به صورت یا حقیقت خویش آفریده، یک اصل و ادیان اعتقاد به این ۀدر هم

که در یکی )یهودیتّ( به صراحت در تورات آمده و در دیگری )اسلام( حقیقت معنوی است و این

اساس و موضوعه بودن دلیلی بر بیتواند در قرآن به همان عبارت نیامده ولی در روایات آمده، نمی

 آن باشد.
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 مهمقد .1

و  است معیار پذیرش حدیث از دیدگاه عرفا در مقایسه با متکلّمین و محدّثین یکسان نبوده

جاست که این تفاوت از آن خورد.ها به چشم میهایی میان آندر بسیاری جهات تفاوت

که ممکن است در خواب یا را عرفا بر خلاف اهلِ حدیث، کشف و شهود و القائات معنوی 

از  حدیث ی اگرکنند؛ حتو به آن استناد می ننددامیبیداری نصیب عارف گردد مؤیّد حدیث 

 و مورد قبول علمای رجال نباشد.  باشد جهت سند و یا متن تضعیف شده

 احادیثی از دسته آن بر اصطلاحی است در عرف معارف اسلامی و «اتاسرائیلیّ»

یکی  شده است. وارد اسلامی منابع در و داشته مسیحی یا یهودی ۀصبغ که شودمی اطلاق

است. بر اساس این حدیث،  «صورت حدیثِ»ترین احادیث مشهور به اسرائیلیّات از مهم

شود که آفرینش او ند در روی زمین معرّفی میخداو ۀانسان به عنوان برترین آفریده و خلیف

خلقت  بیهوده نبوده و هدف از خلقت او رسیدن به معرفت و شناخت حق بوده است.

عرفانی از دیرباز و در مکاتب مختلف مطرح شده  ۀانسان به عنوان یک اندیش ۀخداگون

و هرگز از  انسان همیشه و در هر جایی که باشد، این سرشت خداگونه نیز با اوستاست. 

توان ا نمیغفلت آن را به فراموشی بسپارد امشود، هرچند ممکن است در اثر او جدا نمی

این حدیث، انسان به  ۀبر پای 9وجه خدا را محو کرد مگر اینکه خود انسان را محو کنیم.

گاه اسماء صورت خدایی، توقیع خلافت در زمین را به خود اختصاص داده و تجلّی ۀواسط

 آفریده خود صورت به را انسان خداوند یهودیان کتاب مقدسّاساس  بر 1ه است.الهی شد

قرآن اسلامی نیز مورد اشاره قرار گرفته است.  و متون سنتّ مسیحی ای که درمسئله است؛
خداوند یاد  ۀچون خلیفنیز از کرامت ذاتی و عظمت وجودی آدم با تعابیری هم کریم

و بعد از خلقت انسان و قبل از  5خواندها میمصوّر انسانخداوند خود را  قرآنکند. در می

وجود  ۀا با وجود آن که در جای دیگر از سعام 0نماید.بندی میملائک او را صورت ۀسجد
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ا ام ،9است و از نابودی هر چیزی به جز وجه الله نیز سخن به میان آورده 2کندخود یاد می

 ند. کصریحی به صورت الهی آدم نمی ۀهرگز اشار

ای از که عده است وجود مضامینِ این حدیث در کتب آسمانی پیشین سبب شده

که این پژوهش اسرائیلیّات به شمار آورند؛ درحالی ۀرا از جمل «حدیث صورت»محدّثان، 

پس از بررسی و تحلیل این روایت در متون مقدسّ یهودیتّ، مسیحیتّ و اسلام و نیز سیری 

ترین نظریّات خود یعنی این حدیث را در تبیین یکی از مهم عرفای مسلمان که ۀدر اندیش

یکی از  «حدیث صورت»که  رسدمیاند، به این نتیجه کار گرفتهبه «انسان کامل» ۀنظری

و صرفِ اشتراک  است هایی است که در ادیان ابراهیمی مطرح شدهتأثیرگذارترین آموزه

چه مهم است وضوعه بودن آن نیست و آنمیان ادیان مختلف دلیل بر اقتباسی و مای آموزه

 ۀشود. تحقیقاتی که تاکنون محدّثان دربارمفهوم و حقیقتی است که از آن برداشت می

که به باطن  است اند، مبتنی بر یک نگرش تاریخی و غیرعرفانی بودهحدیث فوق انجام داده

ش تاریخی، این که در این پژوهش جدا از نگرو محتوای روایات توجه ندارند؛ در حالی

 حدیث به فهم تأویلی بررسی خواهد شد.

 

 یهودی متون در صورت حدیث .2

خداوند در  صورت به انسان خلقت موضوع ۀدربار کتاب مقدسّترین روایت اساسی

 صورت به را خدا گفت انسان»آمده است:  «سفر پیدایش»از باب نخست  72و  70های آیه

آفرید، او را به صورت خدا  سان را به صورت خویشخدا ان بسازیم... خویش و شبیه خود

روزی »به این موضوع در آیات دیگر نیز اشاره شده است:  .«آفرید، آنان را مرد و زن آفرید

آن که خون انسان را بریزد، خون او به »و  1.«که خدا آدم را آفرید، او را شبیه خود ساخت

با تأملّ  46.«ت خدا ساخته شده استدست انسان ریخته خواهد شد، چرا که انسان به صور

توان فهمید که آفرینش به صورت خدا مخصوص حضرت آدم نیست و به در این آیات می
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مندی از نوع انسان مربوط است و شباهت نیز در این آیه به این معناست که انسان با بهره

ومت کند و به تواند به صورت فعّال وارد رابطه با خدا شود و بر جهان حکهوش و اراده می

جا صورت مادیّ نیست مقام خلافت الهی در روی زمین دست یابد. مراد از صورت در این

چرا که خداگونگی انسان عامل برتری او بر سایر موجودات بیان شده و واضح است که این 

شود و مربوط به قدرت بدنی نیست چرا که بسیاری از برتری با قدرت عقلانی حاصل می

 ر در این مورد از انسان برترند. موجودات دیگ

فیلسوف و پزشک یهودی، آفریده شدن انسان به صورت خدا را موسی بن میمون، 

منظور از داند نه همانندی جسمانی. از نظر وی اشاره به کمال عقلانی و ادارک عقلی او می

ه در آیات فوق، همان معرفت عقلی و آگاهی تعقّلی است ک «ذات»و  «صورت»های واژه

  44انسان از آن برخوردار است.

آفرینش انسان به صورت خدا  ۀبه مسئل نیز قدیم عهداپوکریفای برخی از کتب  در

 نیز آمده 79 ۀ، باب دوم آی«حکمت سلیمان»در کتاب  اشاره شده است. به عنوان نمونه

 شخوی ذات از صورتی او از است، آفریده فساد ناپذیری بهر از را آدمی خدا آری،: »است

ذات را به معنای جاودانگی  ۀچون چارلز، واژبرخی از محققّان هم 47.«آورده است پدید

 کتاب از خطی ۀدر چند نسخ یونانی به معنای ابدی است. ۀدانند که خود مشتق از ریشمی

او به همین معنا اشاره شده که خداوند انسان را برای جاودانگی آفریده و  «سلیمان حکمت»

بر اساس این نسخه، منظور از خلقت انسان  49خودش رقم زده است. ترا به صورت ابدیّ

در سطور بعد  کهاینبه صورت خدا اشاره به ویژگی جاودانگی اوست. البته با توجه به 

)گروهی که در جانب خدا و گروهی دیگر که در  شوندها به دو گروه تقسیم میانسان

جاودانگی متعلقّ به همه نیست و تنها  ۀتوان نتیجه گرفت که خصیصاند( میحزب شیطان

  41شوند.افراد درستکار از این امتیاز برخوردار می
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چون انسان شبیه خدا آفریده شده »خورد. نیز این روایت به چشم می تلموددر 

در  45.«حرمتی به خدا استحرمتی به یک انسان در واقع توهین و بیاست... توهین و بی

و  استن معناست که انسان از عزتّ و عظمت الهی برخوردار جا خداگونگی انسان بدااین

 قابلیتّ رسیدن به این مقام را دارد. 

 40نیز به خداگونگی انسان اشاره شده است. ،بالاستقترین کتاب که بنیادی ،زهُردر 

 را کیهانی انسان یک او و سفیروت یافته ظهور هستی در انسان صورت به جا خداونددر این

 دمونقَ آدمزهُر  در و متعالی انسان یا علیون آدم ،قبالا اولیه پیروان نظر از هسازند کمی

 این دارد جریانزهُر  در که ایانگارانهانسان تصورات خدا معانی از یکی شود.می نامیده

 در سفیراها و شودمی محسوب سفیروت مظهر انسانی هر بلکه علیون آدم تنها نه که است

هستند که با مفهوم انسان کامل در عرفان اسلامی شباهت بسیار دارد.  مستتر فردی هر وجود

است که به عنوان عالم صغیر  الهی افعال و صفات تمامی ، آدم مظهرقبالادر مکتب عرفانی 

که  است و مظهر عالم قدیم معرفی شده و عالم قدیم به عالم صفات و تجلیّات تفسیر شده

جمعی عوالم و مراتب وجود است و به لحاظ همین  ۀمنشأ هستی عالم خلقت و دربردارند

 این به صورت خدا سخن رفته و از انساناز آفرینش  «سفر پیدایش»جامعیتّ و مظهریتّ در 

 است.  هستی عالم اساس و آفرینش ۀواسط روی

 با و مانوی آیین و ایرانی از عرفان گونهانسان خدایِ تفکّر که شولم بر این باور است

 یا ازلی انسان شبیه خداوندی طرح موجب و کرده رخنه یهود عرفان به وستیکگن هایآموزه

در تصوفّ، انسان کامل کسی است  42شده است. در عرفان یهود «شیعور قوما»با نام  نورانی

کند. در عرفان یهود نیز علاوه بر که با شناخت کُنه رمز اسم اعظم در اطوار عالم سیر می

وی مستلزم شناخت و آگاهی بر رمز یا مهر اسماء الهی است، راز ورود به هر منزل عل کهاین

جا اسماء اندام رمزی در نیز باید بر عارف مکشوف شود. در این «شیعور قوما»اندام رمزی 
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  49.نقش بسته است «شیعور قوما»گونه است که بر پیکر و اعضاء حقیقت اسماء خدای انسان

 مسیحی متون در «صورت حدیثِ» .3

آفرینش انسان به  ۀدربار «سفر پیدایش»آیات  با استناد بهان نیز همانند یهودیّان مسیحیّ

. مفسّران مسیحی در تفسیر آیات اندسخن گفته پذیری انسانکمالاز ویژگیِ صورت خدا 

بر این باورند که مراد از صورت الهی، صورت عقلی و  «سفر پیدایش»از باب اوّل  72و  70

م و سقوط او ضعیف و سمی. این صورت اگرچه با گناه آدروحی است و نه صورت ج

)عیسی( کامل  است. این صفات تنها در یک نفر تغییری نکردهاساس در ا آلوده شده ام

تن به توانند با پیوسها میصورت بالقوّه وجود دارد و آنهها این صفات بانسان ۀاست. در بقی

 ۀبه صیغ استنادها با د محققّ سازند. آنصورت بالفعل در خومسیح، این صفات کمال را به

جمع در آیات مذکور بر این باورند که این آیات تنها در خصوص آدم و حوا سخن 

گیرد. از نظر آگوستین این خود صورت بالقوّه در بر میافراد بشر را به ۀگوید؛ بلکه همنمی

  41اده است.اش را از دست نددلیل بر آن است که انسان پس از سقوط صورت الهی

 عهد جدیدخداگونگی انسان در  حدیث صورت و ی که در ارتباط باموضوع مهم

مورد توجهّ قرار گرفته، الوهیت مسیح و یا تجسّد خداوند است. به اعتقاد مسیحیان حضرت 

عیسی به عنوان خدای متجسّد دارای صورتی بشری است. در واقع این باور در مسیحیّتی 

تر جزو باورهایی زیادی دارد و به عبارت دقیق ۀت عیسوی فاصلمحققّ شد که با مسیحیّ

از نظر پولس، عیسی با وجود داشتن است که در مسیحیتّ پولُسی شکل گرفته است. 

صورت خدایی، برابر بودن خود را با خدا غنیمت نشمرد و فروتنی پیشه کرد و صورت 

فت و این گونه بود که خداوند به صلیب ر کهاینغلامان را پذیرفت و شبیه مردمان شد تا 

 76او را به غایت سرافراز کرد.

 74 در تفکّر پولسی خداگونه بودن انسان با معنای متفاوتی به تصویر کشیده شده است.

                                                                 
49. Scholem, Gershom, Origins of the Kabbalah, Princeton University Press, 

1987, p.22.  

 مجمع بیروت، اللاهوتیین، افاضل آراء علی مبنی القدیم العهد سفارا تفسیر فی التقویم السنن کتاب .41

 .99، ص4م، ج4129 ،الادنی شرق فی الکنائس

 .0-1: 7 ،فیلیپیان .76

74. Arthur Buttrick, George, The Interpreter’s Bible, Abingdon Press, New York, 
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پولس پس از ذکر این نکته که زن در هنگام دعا یا نبوتّ نباید سرش  ،«اوّل قرنتیان» ۀدر نام

چرا که او صورت و مجد  ید سر خویش را بپوشاند؛زیرا که مرد نبا»گوید: ، میبرهنه باشد

ا زن مجد مرد است. زیرا مرد از زن پدید نیامده، بلکه زن از مرد پدید آمده خداست، ام

بر اساس دیدگاه پولس مرد صورت خدا، شکوه و جلال اوست و نه زن، در  77.«است

زن و مرد این اساس،  و بر دلالت داردنوع انسان بر  «سفر پیدایش» 72و  70که آیات حالی

زن در ارتباطش با  کهاینبر  دلیلیهیچ و  اندهر دو به صورت خدا و شبیه او آفریده شده

تأکید  . با توجه به، وجود نداردمحسوب شود تری نسبت به مردپایین ۀاز درج خداوند

 79دهد،یتعلیم به مرد را نم ۀبر او اجاززن همواره باید تابع مرد باشد و  کهاینپولس بر 

بالاتری از هوشمندی  ۀاز درج الهیمرد در آفرینش  بر اساس نظر وی، که گفت توانمی

 71است.برخوردار 

عیسی را صورت خدای نادیدنی  «به کولسیان رساله»در معنای دوم، پولس در 

چنان که در هم .تاباند تا او را ببینندها میکه شکوه و جلال خداوند را بر انسان  75داندمی

ایشان را کور  بهر بی ایمانانی که خدای این جهان فهم»گوید: می «رسالۀ دوم به قرنتیان»

 70.«ساخته است تا درخشیدن بشارت مجد مسیح را نبیند، همان مسیح که صورت خداست

سازد؛ خدایی که این عبارات تصوّر پولس را از مسیح به عنوان تجلّی الهی مجسّم می

ل رؤیت نیست؛ بنابراین ذات مسیح به عنوان صورت خداست که قاب هاناخودش برای انس

برای کافران  الهیا این نور امتاباند تا او را ببینند. می هاناشکوه و جلال خداوند را بر انس

ایمانیِ آنان قابلیت لازم برای دیدن این نور را که از صورت که بی قابل مشاهده نیست چرا

که این  برای جهان است؛ چرا ند. اعلام این خبر بشارتکتابد از آنان سلب میخدا می

توانستند در چه را که تا به حال نمیتوانند آنبشارت به این معناست که جهانیان اکنون می

                                                                                                                                                   
1995, vol.10, p.127. 

 .2-9: 44اول قرنتیان،  .77

 .44-45: 7ل تیموتائوس، اوّ رک. .79

71. McCasland, S. Vernon, “The Image of God According to Paul”, Journal of 
Biblical Literature, vol. 69, no.2, 1950, p.86.  

 .45: 4کولسیان،  .75

 .1: 1یان، تدوم به قرن .70
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  72خدای نادیدنی ببینند، در مسیح مشاهده کنند.

منان و تشبهّ آنان به مسیح است؛ ؤتحوّل م ،سومین معنای صورت در سخنان پولس

زیرا آنانی را که پیشاپیش شناخته، از »نویسد: می «رساله به رومیان»ثال پولس در برای م

در واقع مسیح که صورت خدا در آفرینشِ  79.«پیش معیّن کرده که به صورت پسرش درآیند

تا به بشریتِّ مغضوب، درخشش این صورت  است نخستین است با آفرینشی جدید آمده

خته است بازگرداند. او این کار را با انطباق صورت زیباتر الهی را که گناه آن را مکدّر سا

مندی از مجد خدا را که گناه دهد، صورتی که حق بهرهپسر خدا بر بشریتّ انجام می

   71گرداند.موجب از دست رفتن آن گشته بود بر او باز می

لت که ظاهراً دلااست به تجدید دانش و معرفت اشاره شده  96«کولسیان رساله به»در 

 اول»ا در امجو کند، واش را در عقل و فهمش جستانسان باید خداگونگی کهایندارد بر 
گوید مسیحیّان پس جا که میکند، آنپولس آشکارا جاودانگی انسان را مطرح می 94«قرنتیان

 از رستاخیزشان از مردگان صورت مسیح را با خود خواهند داشت. 

در معنایی متفاوت، منظور از شباهت انسان به  «سیانرساله به اِفِسُ»چنین در پولس هم

 97داند.خدا را شباهت از حیث عدالت و قدوّسیتّ می

دانان تأثیرگذار مسیحی و از نخستین آباء کلیسا است، بر ترتولیانوس که یکی از الهی

 ا تنهاماند، امان به صورت خدا باقی میاین باور است که انسان پس از ارتکاب گناه، کماک

 تواند مجدداً به شباهت خدا درآید. از نظر وی به صورت خدا بودنالقدس میاز طریق روح

  99یابد.ا شبیه خدا بودن به ابدیّتش ربط میانسان مربوط است به صورت او، ام

به  رساله» ۀنویسند داند،عیسی را صورت خدا می که عهد جدیدران متفکّ یکی از

او که درخشش مجد خدا و صورت جوهر او »وید: گمی در جایی است. او «عبرانیان

                                                                 
72. McCasland, p.87. 

 .71:9رومیان، . 79

 .215، ص ش4911تهران، نی،  ترجمۀ پیروز سیار، ،س اورشلیمعهد جدید بر اساس کتاب مقدّ .71

 .46:9کولسیان،  .96

 .11:45اول قرنتیان،   .94

 .77-75:1افِسِسُیان،  .97

 .110ص ،عیسی دیباج، تهران، کتاب روشن ، ترجمهدرآمدی بر الهیات مسیحیگراث، الستر، مک .99
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این دو استعاره که برگرفته از الهیات اسکندرانی حکمت و کلمه است، مبیّن  91.«است

همسانیِ طبیعت پدر و پسر در عین تمایز دو شخص است. پسر درخشش یا بازتاب مجد 

قش دقیقی که از چنین صورتِ جوهر اوست، همانند ننور است؛ هم ۀنورانی پدر یا نورِ زاد

  95ماند.مُهر بر جای می

 

 اسلامی متون در صورت حدیث .4

با سندهای متفاوت و اختلاف ناچیز در الفاظ حدیث در منابع حدیثی شیعه  حدیث صورت

إذا قاتلَ أحدکُم أخاهٌ فلیجتنبِ الوجه فإنّ الله خلقَ »از جمله:  90.و سنّی نیز وارد شده است

 99«إذا ضربً أحدکم أخاهُ فلیجتنبِ الوجه فَإنّ الله خَلقَ آدمَ صوُرته»و یا  92«آدم عَلی صورتهِِ

  16.حدیث فوق در کتب روایی امامیه نیز آمده است 91«اللهُ خَلقَ آدمَ عَلی صوُرتهِ.»و یا 

گذار مکتب اشعری بر این باور است که هر آن کس که برای اشعری متکلّم و بنیان

را انکار کند و آن که به جسم بودن خدا قائل است،  خدا صورتی قرار دهد، جسم بودن او

ابن ابی الحدید نیز معتقد است که حدیث صورت الهی در  14صورت را برای او انکار کند.

باشد. وی تأویل این حدیث را و دارای تأویل خاصی می است کتب صحاح ستهّ وارد شده

کند و یدی نباشد، قبول میاز سوی اهل توحید در صورتی که بعید و مخالف با مباحث توح

                                                                 
 .9:4عبرانیان،  .91

 .4662ص اورشلیم، عهد جدید بر اساس کتاب مقدّس  .95

« طولهُ سِتّین ذِراعاً» ۀویلیام چیتیک بر آن است که حدیث مذکور را بخاری، مسلم و ترمذی با تعبیر افزود .90

آدم گوناگون  ۀگردد، زیرا ذریبه آدم )ع( برمی« صورته»اند. لذا گفته شده است که ضمیر هاء در نیز نقل کرده

نقد النّصوص فی شرح نقش جامی، عبدالرّحمن، ) رسندد، به رشد میاناند و در حالی که کوچکآفریده شده

 .(11، صش4926، ، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامیالفصوص

 .97، ص9ق، ج4169، ، بیروت، دارالفکرصحیح مسلمنیشابوری، مسلم بن حجاّج،  .92

 .754و711و 791ص، ص7تا، ج، بیروت، دار صادر، بیمسند احمدابن حنبل، احمد بن محمدّ،  .99

 .50، ص1ق، ج4160، ، بیروت، دار احیاء التراث العربیصحیح بخاریبخاری، محمدّ بن اسماعیل،  .91

 تا،، بیعلمیهّ مدرسّین حوزه ، قم، جامعهالتوحیدرک. صدوق، محمدّ بن علی بن حسین بن بابویه القمی،  .16

، 4جش، 4909، تهران، دارالکتب الاسلامیهّ، اصول کافیکلینی، محمدّ بن یعقوب، ؛ 459و  457و  469صص

 .49، ص1، جق4169، بیروت، دار احیاء التراث الاسلامی، بحارالانوارمجلسی، محمدّ باقر، ؛ 491ص

 .469، صش4907، محسن مؤیدّی، تهران، امیرکبیر ، ترجمهمقالات الاسلامییناشعری، ابوالحسن علی،  .14
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  17داند.در غیر این صورت مردود می

 

 منابع شیعی. 1. 4

شود؛ نوع اوّل که در کتاب با بررسی منابع روایی، دو نوع گزارش از این روایت دیده می

 التوحید، عیون اخبارالرضاصدوق آمده است و نوع دوم که در کتاب  التوحیدکلینی و  کافی

 طبرسی آمده است. جالاحتجاشیخ صدوق و 

، محمّد بن مسلم از امام باقر)ع( در 19اصول کافیروایت اول: طبق نقل کلینی در 

فرمودند:  در پاسخ سؤال کرد و امام ،«انّ اللهَ خلقَ آدمَ عَلی صوَرته»، مورد این حدیث پیامبر

که خداوند آن را از  است صورتی است حادث و تازه آفریده شدهصورت،  آن از منظور

گونه که کعبه و روح های گوناگون انتخاب کرد و به خودش نسبت داد؛ همانیان صورتم

ه سندی نسبتاً لنیز همین روایت را با سلس التوحیدشیخ صدوق در  11را به خود نسبت داد.

به الله « بیت»به روح و « ی» ۀطبرسی بر این باور است که اضاف 15مشابه نقل کرده است.

که خداوند آن را به خود نسبت داده به جهت تکریم و تشریف  تشریفی است؛ این ۀاضاف

 10بوده است.

روایت دوم: وقتی که حسین بن خالد همان سؤال محمّد بن مسلم را از امام رضا)ع( 

ابتدای حدیث را حذف  هاآنپرسید، امام ضمن انتقاد از ناقلان این حدیث، فرمودند: 

که روزی پیامبر به دو نفر که به یکدیگر دشنام  ستا اند؛ زیرا جریان از این قرار بودهکرده

گفت: خدا روی تو را و روی هر به دیگری می هاآندادند، گذشتند و شنیدند که یکی از می

خدا! این جمله را به  ۀکسی را که شبیه توست، زشت کند. رسول خدا فرمودند: ای بند

                                                                 
 .772، ص7ق، ج4161، قم، مرعشی نجفی، ج البلاغهشرح نهابن ابی الحدید، عزاّلدّین،  .17

للَّهَ خلََقَ آدمََ... » .19 لْتُ أَبَا جَعفْرٍَ علََيْهِ اَلسَّلامَُ عَمَّا یرَْوُونَ أَنَّ اَ تِهِ فقََالَ:  عنَْ مُحَمَّدِ بنِْ مسُلِْمٍ قَالَ: سأََ هِيَ »علََى صُورَ

ثةٌَ مَخلُْوقةٌَ وَ اِصْطفََاهَا  لَصُورَةٌ مُحْدَ لکَْعْبةََ إِ لَى نفَسِْهِ كَمَا أَضَافَ اَ لْمُخْتلَفِةَِ فأََضَافَهَا إِ للَّهُ وَ اِخْتَارَهَا علََى سَائرِِ اَلصُّوَرِ اَ ى اَ

لَى نفَسِْهِ فقََالَ بَيْتِيَ)حج:  .(«62( وَ نفََخْتُ فِيهِ منِْ رُوحِي.)حجر:62نفَسِْهِ وَ اَلرُّوحَ إِ

 .491، ص4ج، اصول کافیکلینی،  .11

 .469ص، التوحیدصدوق،  .15

 .252، ص9ق، ج4169، دارالمعرفة، بیروت، مجمع البیان فی علوم القرآنطبرسی، ابوعلی فضل بن حسن،  .10
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شیخ صدوق این  12.رده استبرادرت نگو؛ زیرا خدای متعال آدم را به صورت او خلق ک

طبرسی نیز این  19نیز آورده است. )ع( ای دیگر و به نقل از امام علیروایت را به گونه

  11روایت را با اندکی تغییر در سلسله راویان و بدون تغییر در متن حدیث نقل کرده است.

 از نظر امام خمینی، منظور از آدم در هر دو حدیث نوع انسان است و ضمیر موجود

جلوگیری از خطر  برایگردد. بنا بر نظر ایشان، امام رضا به حق تعالی برمی« صورته»در 

تجسیم و تشبیه، صدر حدیث را هم نقل فرمودند تا از  ۀکننده در ورطافتادن شخص سؤال

به آدم برگشته و « صورته»این طریق برای او این احتمال نیز مطرح باشد که ضمیر در 

رت آدم باشد نه نوع انسانی، والّا اگر کسی که استعداد دریافت معارف منظور از آدم نیز حض

ایشان  56شنید.کردند، جوابی شبیه به جواب امام باقر میالهی را داشت از ایشان سؤال می

شاید هر دو حدیث در دو زمان  کهاینکنند و آن هم چنین احتمال دیگری را مطرح میهم

به این صورت که پیامبر یک وقت حدیث شریف را بی  متعدد از پیامبر صادر شده باشد،

اند تأویل آن را بیان فرموده )ع( سابقه و ابتدایی فرموده باشند و آن حدیثی است که امام باقر

عدم تحملّ راوی، صرف  ۀبه واسط )ع( اند و امام رضاو یک وقت هم با آن سابقه فرموده

اند. شاهد این معنا آن است که است، فرموده کلام را به آن حدیثی که مسبوق به سابقه بوده

 54آمده است.« علی صورته»به جای « الرحّمن صورةعلي »در بعضی از روایات 

گردد؛ از جمله ملا صالح به آدم برمی« صورته»برخی دیگر معتقدند ضمیر موجود در 

شریفیه بر ت ۀمازندرانی که بر این باور است هدف امام باقر از تفسیر این روایت به اضاف

کند، ولی فرض پذیرش اصل آن هم هیچ دلالتی بر تشبیه و اثبات صورت برای خداوند نمی

                                                                 
... عن الحسین بن خالد، قال: قلت للرضا)ع( یابن رسول الله، انّ الناس یروون انّ رسول الله)ص( قال : » .12

فقال: قاتلهم الله لقد حذفوا اول الحدیث، انّ رسول الله)ص( مر بر « ورتهان الله عزَّوجل خلَقَ آدمَ علَی صُ»

یا عبدالله، لاتقل »فسمع احدهُما یقول لِصاحِبه: قبح الله وَجهک و وجه مَن یشبهک، فقال)ص(:  جلین یتاسابان،

ویه القمی، صدوق، محمدّ بن علی بن حسین بن باب) «هذا لاخیک، فان الله عزوجل خلق آدَم علَی صورَته.

 .(446، ص4ق، ج4161، الاعلمی ه، بیروت، مؤسسعیون اخبار الرضّا

 .457همان، ص .19

 .49ص ،4ق، ج4990، ، نجف، منشورات نعمانالاحتجاجطبرسی، ابی منصور احمدبن ابی طالب، رک.  .11

 .097، صش4994،تنظیم و نشر آثار امام خمینی ۀ، تهران، مؤسسثیشرح چهل حدخمینی، روح الله،  .56

 .همان .54



 

 

 

 

 

 

 4911تان بهاروتابس، 72، شمارۀ41، سالپژوهشنامۀ ادیان /یمیابراه انیدر اد« صوُرتَِه یخلَقَ اللهُ آدمَ عَل» ثیحد                   56

 

به « صورته»در روایت منسوب به امام رضا، امام با تصحیح اصل روایت، عود ضمیر در 

آن چه  57اند.خداوند را نفی کرده و با اصلاح روایت، ضمیر را به شخص مسبوب برگردانده

آید این است که برخی با ارجاع ضمیر ت در نظر محدّثین شیعی به دست میه و دقاز توج

به حضرت آدم معتقدند که منظور از صورت، صورت آن حضرت در ابتدای خلقت است. 

اند. برخی دیگر با ارجاع ضمیر در را به شخص مسبوب ارجاع داده« صورته»برخی ضمیر 

ای دیگر با ارجاع ضمیر در دانند. عدهصورت را به معنای صفت می« الله»به « صورته»

تشریفی  ۀ، این اضافه را اضاف)ع( و با توجه به حدیث مروی از امام باقر« الله»به « صورته»

 دانند. خالق به مخلوق می ۀدانسته و برخی دیگر از نوع اضاف

 

 منابع سنیّ. 2. 4

 59.شودافت میحدیث صورت علاوه بر جوامع حدیثی شیعه، در منابع اهل سنتّ نیز ی

 جهت آن از و یافته انتشار ابوهریره ۀواسط به مزبور حدیث که اصولاً برخی بر این باورند

 ابوهریره که داشته آن بر را قانمحق از بعضی است، آمده تورات در عیناً مزبور روایت که

 برخی است، کرده بازگو دیگران برای چون و کرده اخذ الاحبارکعب از را مطلب این

 احتمال همین ابوریهّ محمود چنانکه است؛ نبوی احادیث جمله از مطلب این که انداشتهپند

اول  از باب 72 ۀآیاین همان : »است ساخته خاطرنشان و کرده ذکر مزبور حدیث ۀدربار را

 با مطابق کاملاً که کندمی ذکر را ابوهریره سخنان از مواردی سپس او 51.«است سفر پیدایش

  55ست.ا عتیق عهد متن

 انس بن مالک از نقل کرد که قاسم بن عبدالرّحمان قول از محمّد بن عمرو عقیلی

 انکار را حدیث این شدتّ  به مالک شد؛ سؤال «صوُرته عَلی آدم خَلق الله انّ» حدیث ۀدربار

                                                                 
، 1ق، ج4174، ، بیروت، دار احیاء التراث العربیهشرح کافی الاصول و الروضمازندرانی، محمدّ صالح،  .57

 .471ص

، بیروت، المکتب السنةکتاب ابن ابی عاصم، عمرو،  ؛ 475ص ،2ج ،صحیح بخاریبخاری،  .رک .59

 ،ق4160، قاهره الخانجی، مکتبۀ، همام صحیفهابن منبه، همام بن منبه، ؛ 779 -796ص، صق4149، الاسلامی

 .96ص

 .712، صم4126، ، دار المعارف، مصرشیخ المضیره ابو هریرهابوریهّ، محمود،  .51

 .12همان، ص .55
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 نقل حدیث عنوان به را آن علم اهل از جماعتی: گفتند او به کرد؛ نهی آن نقل از و کرده

 عجلان ابن: گفت مالک« ابوالزناد از عجلان ابن: »گفتند کیستند؟ هاآن پرسید الکم. اندکرده

 برای پیوسته او»گفت:  ابوزناد ۀدربار نیز و نیست عالمان ۀزمر در و ندارد امور این به علمی

  50.«رفت دنیا از کهاین تا کردمی کار اینان

 به آن صحتّ انکار سبب به ار انس بن مالک حدیث، این صحتّ بر تأکید با تیمیه ابن

 اندکرده نقل را حدیث این کسانی که کندمی تصریح وی است. داده قرار انتقاد مورد شدتّ

 سفیان مانند اند؛بوده راویان احوال و حدیث به او از داناتر و اندزیستهمی مالک زمان در که

 را دیگری طرق انس، بن مالک سخن نقل از بعد نیز ذهبی کهچنان 52سعد. بن ولیث ثوری

 اام دانسته صحیح را آن و کرده معرّفی مذکور حدیث ابوزناد برای و عجلان ابن از غیر

  59.است کرده سکوت به توصیه روایت، محتوای ۀدربار

 

 . جایگاه حدیث صورت نزد عرفا5

و از  داردحدیث صورت جایگاهی ویژه در متون عرفانی و به خصوص عرفان ابن عربی 

انسان کامل است. از دیدگاه عارفان مسلمان، کل هستی به انضمام انسان  ۀنظریهای پایه

نسبت به حق، وجودی محتاج و مفتقر دارد، حال آن که عالم حقانی، عالم حقایق بی 

صورت و معانی مجرد است. بر این اساس حق تعالی واجب قدیم است و هیچ شبیه، 

لمان صورت الهی آدم به انسان کامل تعلق صورت، مثل و مانندی ندارد. از نظر عرفای مس

و شرافتی که موجب الهی خواندن صورت انسان شده است، همان جامعیتّ او نسبت  دارد

آنان به فراخور حال خویش به تفسیر و تأویل حدیث  51به دو قوس وجوب و امکان است.

صورت عالم را  ۀو بر اساس اصل وحدت ساری در اجزای هستی، هم اندفوق پرداخته

  اند.حق تعالی دانسته ۀتفصیلی حضرت الهیه و انسان کامل را صورت جمعی

داند. وی حدیث صورت را همانند غزّالی بر مبنای این حدیث، انسان را شبیه خدا می

                                                                 
 .757، ص7ق، ج4149، دار الکتب العلمیهّ ،بیروت ،الضعفاء الکبیرعقیلی، محمدّ بن عمرو،  .50

 .424، ص7ق، ج4161، مشق، مؤسسۀ علوم القرآن، ددقائق التفسیرابن تیمیهّ، تقی الدّین،  .52

، 7تا، ج، بیجا، دارالفکر، بیمیزان الاعتدال فی نقد الرّجالذهبی، شمس الدّین محمدّ بن احمد بن عثمان،  .59

 .141ص

 .505، صش4927،الزهراء ، تهران،اصفهانی تحریر تمهیدالقواعد ابن ترکهجوادی آملی، عبدالله،  .51
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گیرد که برای درک آن باید معنا درک خود از آن بهره می ۀمثلی دانسته که هر کسی به انداز

 06صحتّ آن را تصدیق کرد. و بطن حدیث را درک کرد تا

تحلیلی قرآنی آورده  فصوص الحکمدر بیان صورت الهی داشتن انسان در  عربیابن

او و ارتباط آن با کرامت انسانی است. بر این اساس او داستان  ۀکه بیانگر اوج نگرش عارفان

 کند که این امکان از وی به جهتالمقدس را نقل میحضرت داوود در هنگام بنای بیت

شود. وی غرض از ذکر این حکایت را تعظیم وی خون انسانی را ریخته سلب می کهاین

گیرد که کسی که حتی به حق انسانی را داند و نتیجه میانسانی می ۀانسان و مراعات نشئ

خدا بنیان نهد، بلکه تجسّم  ۀنباید انتظار داشته باشد که رخصت یابد تا خان است کشته

  04خداست. ۀخان حقیقی عمل او انهدام

توان صورت بی صورتِ معشوق می ۀمولانا نیز بر آن است که تنها در مقام مشاهد

  07اشیاء را دریافت: ۀوحدت ساری در هم

 هم خواجه و هم خوانه و هم کعبه شمایید  ببینید گر صورت بی صورت معشوق

و معنای  شدن انسان است الله خليفةسیّد حیدر آملی این حدیث گواهی بر  ۀبه عقید

با دانستن این حدیث قابل درک و فهم است و سِرّ کلام معصوم که « علَّمَ آدمَ الأسماءَ کُلّها»

  09در همین مطلب است.« مَن رأنی فقَد رأی الحق»فرماید: می

 

 انسان کامل  ۀدر تبیین نظری «حدیث صورت». نقش 6

 صوفیهتفسیر خاص ست. با نظریۀ انسان کامل در عرفان اسلامی مرتبط ا« حدیث صورت»

و  قرآندر انسان کامل  ۀهای نظریمایهمؤیّد این نظر است که بناز آیات و روایات اسلامی 

انسان کامل در عرفان  ۀتوان منکر شباهت میان نظرینمی اگرچهروایات نیز وجود دارد. 

اسلامی های دینی و فلسفی کهن شد، در عین حال نباید از خاستگاه اسلامی با سایر نظام

 این نظریه غافل بود.  

                                                                 
 .07، ص7تا، ج، بی، بیروت، دارالکتاب العربیاحیاء علوم الدّینمد، غزاّلی، ابوحا .06

 .409، صش4926، ، تهران، الزهراءفصوص الحکمابن عربی، محی الدّین،   .04
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. جستجو کردبایزید بسطامی  توان در سخنانرا میاین اندیشه  ۀدر عالم اسلام ریش

را در مورد انسانی به کار برد که « الانسان الکامل التام»وی پیش از ابن عربی اصطلاح 

بایزید،  وحدت خویش را با خدا تحققّ بخشیده و به مقام والای معنوی رسیده است. پس از

انسان کامل داشته است. او برای  ۀحسین بن منصور حلّاج، تأثیری عمیق در تأسیس نظری

کند و این که او را نوعی از خلق بشماریم می اشارهخداگونگی انسان  مفهومنخستین بار به 

 نَفأََحْسَ وصَوََّرکَُمْ» ۀرسد. حلّاج در تفسیر آیکه هیچ نوع دیگر در لاهوت به گرد او نمی

این آیه به همین  ۀبه حدیث صورت استناد کرده و بر این باور است که اشار 01«صوَُرکَُم

صورت الهی انسان است که به سبب نفخ روح، قابلیتّ تعلیم شفاهی از جانب پروردگار را 

وجود هالهی ب« کُنِ»یافت و از مخلوقات دیگر متمایز شد، زیرا جملگی کائنات تحت امر 

که روح الهی عینِ امرالله است و نه تحت امر. به همین سبب خداوند مباشر یآیند در حالمی

چنین یاد شده است. هم« خلقت بیدیّ»صورتگری آدم بود که از این مباشرت به تعبیر 

  05همین صورت الهی در برابر آدم سجده کردند. ۀمقربّ الهی به واسط ۀملائک

ا سخن راند ام« حوای معنی»و « معنیآدم »پس از حلّاج نیز ناصرخسرو از 

 ۀدانند. وی اندیشپژوهشگران، ابن عربی را طرّاح اصلی اندیشه و اصطلاح انسان کامل می

ا لاهوت و ناسوت را نه دو طبیعت منفصل، بلکه گیرد، امانسان را از حلّاج میگونگی خدا

اسوتش شمرد که اگر به صورت بیرونی او نظر افکنیم، ناز حقیقتی واحد می ۀدو چهر

خویش در  ۀوی در نظری 00خوانیم.نامیم و اگر به باطن و حقیقتش بنگریم، لاهوتش میمی

 02«.فالانسانُ الکامل منَ تَمَّت له الصورةُ الألهيةّ»گوید: باب انسان کامل بر صورت الهی می

خلافت انسان هم به سبب کمالِ صورت الهی است که در او تعبیه شده است. به همین 

ملائکه برای کاملان از فرزندان آدم  که خلافت الهی در نوع انسان باقی است،زمانی دلیل تا 

جا که در بدو در حال سجده هستند و این سجده تا روز قیامت ادامه دارد. فرشتگان از آن

امر به صورت طبیعی و جسمانی آدم توجه داشتند، به سبب ظلمت عناصر طبیعت از 

                                                                 
 .9تغابن: .01
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لب به اعتراض گشودند تا آن که خداوند کمال  صورت کمالی غافل شدند و نخست

صورت را به آنان نمود و بدیشان دستور داد تا درمقابل این صورت سجده کنند. سجده 

برای آدم، سجده برای انسان کامل است، از این رو هرگاه صورت الهی انسان کامل بر فردی 

خداوند، در برابر این  چون که برایتواند هماز افراد انسانی مکشوف شود، آن فرد می

فَاینما تولّوا » ۀچنین تفسیری از آیصورت نیز که وجه خداست، سجده کند. ابن عربی هم

، همان «وجه الله» کهاینانسان کامل مرتبط است و آن  ۀارائه داده که با نظری 09«فثمَّ وجه الله

 صورت الهی انسان کامل است.

وردگار وجود دارد که او خود بر صورت به نظر جیلی، در هر شیء وجه کاملی از پر

روح آن شیء و بر صورت محسوس و جسمانی است. از دیدگاه وی، روح موجود در 

قرآن است. وی « وجه الله»و نیز « روح القدس»مخلوقات، روحِ الهی و مقدسّ که همان 

و  کمال دیگری است و لکن بعضی تنها استعداد ۀمعتقد است که افراد انسان هر کدام نسخ

ها در آن دیگر کمالات ۀکمالات اشیاء را دارند )باالقوه دارای این کمالات هستند( و عدّ ۀقو

دوم همان انبیاء و اولیای  ۀلفعل دارای آن کمالات هستند. این دستفعلیتّ پیدا کرده و با

  01کامل هستند.

سه، مَن عَرف نفَ»فرماید: در شرح حدیث پیامبر که می الحکم فصوص در عربی ابن

 آفریده شده ربّ خود صورت بر انسان جایی کهبر این باور است که از آن« فقَد عَرف ربهّ

 حقایق جامع اعظم اسم حقیقت و هویت حق است، زیرا چونهم او هویت و حقیقت است

 یعنی است؛ الهی صفات و اسماء صورت، از منظور بنا بر نظر قیصری، 26است. اسماء همه

 24است. کرده خلق اسماء و صفات اوست، جمیع به موصوف که الیح در را انسان خداوند

 و کمال انسانی را به ۀبدان که خداوند این نشئ»است:  آمده همان کتاب یونسی در فصِّ

 او خالق جز بنابراین کسی خودش آفرید. صورت بر نفس و و جسم روح حیث از تمامش

 به یا دست او به مگر نیست انسانی ۀنشئ نظام، ۀادار و او باشد نظام ۀادار متولی تواندنمی

                                                                 
 .445بقره: .09

 .260، ص7تا، ج، بی، مصرالانسان الکامل في معرفة الاواخر و الاوائل جیلی، عبدالکریم، .01

 .475، صفصوص الحکم ابن عربی، .26

 .216ص ،ش4925 ،، تهران، علمی و فرهنگیشرح فصوص الحکمقیصری، داوود،   .24
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 انسان وجود در از تمامی اسماء خود را اینسخه سبحان، خداوند از نظر وی، 27.«امر او

وی  29سازند. ظاهر عالمْ در اسم را آن توانندمی خود، لیاقت قدر به یک هر هاانسان و داده

 واجد امور ۀهم در که کندضا میو شأن خلیفه اقت داندمی خداوند ۀخلیف را انسان کامل

 21دار جانشینی او گردد.باشد تا بتواند به خوبی عهده خود عنه مستخلفٌ هایویژگی تمامی

موضوع  هعربی بدر تبیین ارتباط کرامت انسان به آفرینش او بر صورت الهی، ابن

گوید که می 25«ای همانند آن استوکیفر بدی، بدی» ۀبه آی نادو با است کندمیقصاص اشاره 

 ن کریمآقرنامیده است و در مقابل، « سیّئه»خداوند متعال قصاص را به رغم حق بودنش 

پس هر که در گذرد و اصلاح کند، »گوید: دهد و میدرنگ عفو را بر قصاص ترجیح میبی

؛ حتی در صورتی که اولیای دم چند نفر باشند در صورتی که تنها «پاداش او بر خداست

ها راضی به عفو باشد، رأی او بر رأی طالبان قصاص ارجحیت دارد. همه نیک نفر از آ

ها از آن روست که همین انسان )قاتل( نیز ذاتاً بر صورت خداست و کسی که راضی به این

 20عفو او شده است در واقع با خدا معامله کرده و اجر و مزدش با خود خداست.

 

 نتیجه .8

در پذیرش  هاآندانند، لذا مبانی را مؤیّد حدیث می جا که عرفا کشف عرفانی. از آن4

نحوی که برخی روایات که از دیدگاه  گیری دارد. بهروایات با محدّثین تفاوت چشم

محدّثین از جهت سند و یا متن تضعیف شده است، از سوی عارفان صحیح انگاشته شده و 

دارد، دات باطنی خود دریافت میشهو ۀاند. عارف احادیثی را که به وسیلبه آن استناد کرده

تر از دریافت ظاهری و کند و این نوع دریافت را دریافتی کاملاستناد می هاآنپذیرد و به می

داند. در واقع اینان با بررسی متن حدیث از لحاظ تطابق یا عدم تطابق آن با تاریخی می

 کنند. یا رد می شان آن را تأییدو مشهودات شخصی دیگر مبانی عرفانی

ی و عرفانی مطرح و و نیز در متون اسلام عهد جدید، عهد عتیق. حدیث صورت در 7

                                                                 
 .402، صفصوص الحکم ابن عربی، .27

 .710، ص7ج، فتوحات مکّیهمو، ه. 29

  .709ص ،4ج ،همان .21

 .16شوری: .25

 .409، صفصوص الحکمابن عربی،  .20
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های مختلفی از آن ارائه شده است. با این وجود، صرف اشتراک این روایت تفسیر و تأویل

باشد و آبشخور آن منبع  فوقتواند دلیلی بر اسرائیلی بودن روایات در ادیان ابراهیمی، نمی

که همان معارف حقیقی و واقعی مربوط به آفرینش است و رسیدن به این مشترکی است 

تاریخی درآمده و به صورت فراتاریخی و  ۀبینش نیز زمانی تحققّ خواهد یافت که از پوست

 تأویلی این روایت را مورد بررسی قرار دهیم.

انسانی  ۀعرفانی اشاره به جایگاه والای انسان و استعداد نهفت ۀ. این حدیث در اندیش9

 است ابراهیمی ادیان های کلیدی مطرح شده درآموزه از در بروز اوصاف الهی داشته و یکی

 .دهدمی نشان را متعال خدای با او ارتباط هم و کندمیانسان تأکید  والای به جایگاه هم که

 مقصود از آدم در این حدیث، انسان کاملی است که به مقام عبودیتّ حقیقی رسیده است. از

دیدگاه عرفا در این حدیث، اطلاق صورت بر خدای متعال از باب حقیقت است و به این 

ای از خداوند سبحان نسخه کهاینمعناست که هیچ اسمی از اسماء الهی وجود ندارد مگر 

توانند آن اسم ها هر یک به قدر لیاقت خود میآن را در وجود انسان قرار داده است و انسان

مَن عَرفَ نفَسه، فقََد »سازند. این حدیث در کلام بسیاری از عرفا با حدیث  را در عالم ظاهر

همخوانی دارد؛ چرا که انسان محلّ ظهور بسیاری از اوصاف الهی است که با « عَرفَ رَبهّ

تواند به شناخت حق تعالی ها و استعدادهایی که در اوست، میتفکّر در خود و توانایی

 دست یابد.

پذیری انسان در مکاتب و ادیان پیش از اسلام نیز مطرح بوده است. کمال ۀ. اندیش1

شان کامل شوند، گوید که مانند پدر آسمانیکه عیسی به پیروانش میرغم آندر مسیحیتّ به

دانان مسیحی با شود. با این وجود، الهیپذیری انسان تلقّی میگناه اولیهّ سدّ راه کمال ۀاندیش

به معنای تسلیم کردن قلب « کامل باشید» کهاینخ به ندای عیسی مبنی بر پاس کهاینتأکید بر 

اند. ناپذیری در این جهان را حل کردهروی از راه ایمان است، مشکل کمالو اراده در راه پی

را قادر به دوست داشتن دشمنانشان  هاناانس وشود میایجاد فیض الهی  واسطۀبهایمان البته 

هی که تنها از طریق عیسی قابل دسترسی است، گوهر کمال است. این عشق الد. کنمی

مفهوم انسان کامل در عرفان اسلامی با آدم علیون در عرفان یهود نیز شباهت بسیاری دارد. 

 و ظهور ۀپای بر ،گیردمی تئنش ظهور برای خداوند میل از که خلقت فرایند در هر دو جا

. شودا به اسماء و صفات الهی تفسیر میصورت خد و است استوار خداوند صفات تجلی
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 در اعتباریشان، کثرت وجود با شوند،می محسوب خداوند تعیّن ۀمرتب اولین که صفات این

 را کامل انسان یا علیون آدم نام به انگارانهانسان خدا صورتی که دارند واحد هویتی مجموع

 ۀانداز به موجودی هر ست وا حق تجلّی عالم ۀهم اسلامی عرفان مبانی مطابق .سازندمی

 خداوند کامل که صورت کامل انسان جز اند،حق صورت همه پس اوست؛ مظهر خود توان

 بر را مخلوق انسان توانمیپس  .است شده متجلّی کامل انسان در تعالی حق و است

 دانست. خداوند صورت

 رتحض متعال خداوند یعنی است، معنوی صورت این حدیث در صورت از . مراد5

 شباهت خداوند به معنوی صورت این در که کرد خلق معنوی صورت اساس بر را آدم

  .افعال و کمالات و صفات در مشابهت یعنی دارد؛

 وجود «ربه عرف فقد نفسه عرف من» حدیث با صورت حدیث بین عمیقی ارتباط .0

 البق در خود روح از خداوند که است عالم بیرونی وجه اصل در صورت حدیث. دارد

 نسبت این فهم از گذر از پس انسان. است کرده خلق خود صورت بر را او و دمیده انسان

 درحقیقت که ربّ معرفت آن ۀنتیج و نفس معرفت یعنی عالم درونی وجه درک به بیرونی

شود و این همان حقیقتی است که تنها با فهم تأویلی می نائل است، عالم باطن سرّ و جان

 د. توان به آن رسیمی

 

 منابع
 .قرآن مجید -

 .م7647، ، انگلستان، ایلامکتاب مقدّس -

 .ش4911تهران، نی،  ترجمۀ پیروز سیار، ،عهد جدید بر اساس کتاب مقدّس اورشلیم -

 .ق4161، ، قم، مرعشی نجفیشرح نهج البلاغهابن ابی الحدید، عزاّلدّین،  -

 .ق4149، ، بیروت، المکتب الاسلامیالسنۀکتاب ابن ابی عاصم، عمرو،   -

 .ق4161، ، دمشق، مؤسسۀ علوم القرآندقائق التفسیرابن تیمیهّ، تقی الدّین،  -

 تا.، بیروت، دار صادر، بیمسند احمدابن حنبل، احمد بن محمدّ،  -

 .ق4165، نا، مصر بیفتوحات مکّیهابن عربی، محی الدّین،  -

  .4926، ، تهران، الزهراءفصوص الحکم،  همو -

 .ق4160قاهره،  ،الخانجي مکتبة، صحیفۀ همامابن منبه، همام بن منبه،  -

 .م4126،، دار المعارف، مصرشیخ المضیره ابو هریرهابوریهّ، محمود،  -



 

 

 

 

 

 

 4911تان بهاروتابس، 72، شمارۀ41، سالپژوهشنامۀ ادیان /یمیابراه انیدر اد« صوُرتَِه یخلَقَ اللهُ آدمَ عَل» ثیحد                   59

 
 .ش4907، ، ترجمۀ محسن مؤیدّی، تهران، امیرکبیرمقالات الاسلامییناشعری، ابوالحسن علی،  -

 .ش4902، ، تهران، توسنص النصوص فی شرح الفصوصآملی، سیدّ حیدر،  -

 ق.4160، ، بیروت، دار احیاء التراث العربیصحیح بخاریحمدّ بن اسماعیل، بخاری، م -

، ، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامینقد النّصوص فی شرح نقش الفصوصجامی، عبدالرّحمن،  -

 .ش4926

 .ش4927الزهراء،  ، تهران،تحریر تمهیدالقواعد ابن ترکۀ اصفهانیجوادی آملی، عبدالله،  -

 تا.، مصر، مکتبۀ الزهران، بیالاواخر و الاوائل معرفةالانسان الکامل في  جیلی، عبدالکریم، -

 .ش4994، تهران، مؤسسۀ تنظیم و نشر آثار امام خمینی، ثیشرح چهل حدخمینی، روح الله،  -

 .تابی، جا، دارالفکر، بیمیزان الاعتدال فی نقد الرّجالذهبی، شمس الدّین محمدّ بن احمد بن عثمان،  -

 م.7664، بیروت، دارالکتب العلمیه، حقایق التفّسیر)تفسیر السلمی(عبدالرّحمن،  سلمی، ابو -

 .ش4991، ترجمۀ فریدالدّین رادمهر، تهران، نیلوفر، جریانات بزرگ در عرفان یهودیشولم، گرشوم،  -

 .تابی، ، قم، جامعۀ مدرسّینالتوحیدصدوق، محمدّ بن علی بن حسین بن بابویه القمی،  -

  .ق4161، ، بیروت، مؤسسۀ الاعلمیار الرضّاعیون اخب، همو -

 .ق4169، ، بیروت، دارالمعرفۀمجمع البیان فی علوم القرآنطبرسی، ابوعلی فضل بن حسن،  -

 ق.4990، نجف، منشورات نعمان، الاحتجاجطبرسی، ابی منصور احمدبن ابی طالب،  -

 .ش4996الهام،  ، ترجمۀ نصرالله حکمت، تهران،شرحی بر فصوص الحکمعفیفی، ابوالعلاء،  -

  .ق4149، دار الکتب العلمیهّ ،بیروت ،الضعفاء الکبیرعقیلی، محمدّ بن عمرو،  -

 تا.، بیروت، دارالکتاب العربی، بیاحیاء علوم الدّینغزاّلی، ابوحامد،  -

 .ش4925، ، تهران، علمی و فرهنگیشرح فصوص الحکمقیصری، داوود،   -

 .ش4914، تهران، هما، مفتاح الکفایهمصباح الهدایه و کاشانی، عزالدّین محمود،  -

، بیروت، مجمع کتاب السنن التقویم فی تفسیر اسفار العهد القدیم مبنی علی آراء افاضل اللاهوتیین -

 م.4129الکنائس فی شرق الادنی، 

 .ش4909، ، تهران، دارالکتب الاسلامیهّاصول کافیکلینی، محمدّ بن یعقوب،  -

 .ش4956، ، تهران، چاپخانۀ زیبادای از تلموگنجینهکوهن، آبراهام،  -

 .ق4174، ، بیروت، دار احیاء التراث العربیهشرح کافی الاصول و الروضمازندرانی، محمدّ صالح،  -

 .ق4169، ، بیروت، دار احیاء التراث الاسلامیبحارالانوارمجلسی، محمدّ باقر،  -

 .تابی، جا، مکتبۀ الثقافۀ الدینیهّ، بیدلالة الحائرینموسی بن میمون،  -

 .ش4907، ، تهران، امیرکبیرکلیاّت شمسمولوی، جلال الدّین محمدّ،  -

 .ش4995عیسی دیباج، تهران، روشن،  ، ترجمهدرآمدی بر الهیات مسیحیگراث، الستر، مک -

 ق.4169، بیروت، دارالفکر، صحیح مسلمنیشابوری، مسلم بن حجاّج،  -

 .ش4994متی، تهران، سهروردی، ، ترجمۀ انشاالله رحمعرفت و معنویّتنصر، سیدّ حسین،  -

- Arthur Buttrick, George, The Interpreter’s Bible, Abingdon Press, New 



 

 
 
 
 

  51             4911بهاروتابستان ، 72، شمارۀ41، سالپژوهشنامۀ ادیان/ یمیابراه انیدر اد« صوُرتَِه یخلَقَ اللهُ آدمَ عَل» ثیحد
 

York, 1995. 

- Charles, R. H., The Apocrypha and Pseudepigrapha , The Clarendon Press, 

Oxford, 1913. 

- Good Speed, Edgar. J., The Apocrypha, The University Of Chicago Press, 

Chicago, 1939. 
- Ginzberg, Louis, The Legends of the Jews, Jewish Publication Society, 

Philadelphia, 2003.   

- Goldziher, Ignaz, "Abd Al-Karim B. Ibrahim Al-djilli", First Encyclopedia 

of Islam, E.J.Brill, 1993. 

- McCasland, S. Vernon, “The Image of God,According to Paul”, Journal of 
Biblical Literature, vol.69, no.2, 1950. 

- Scholem, Gershom, Origins of the Kabbalah, Princeton University Press, 
1987. 

- Idem, Zohar, The Book of Splendor, Rider and Company, London, 1977. 


