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 :دهیچک

 عقل»ترستهیشا فهم یبرا .است شده ارائه مختلف ماتیتقس گوناگون یاعتبارها به عقل از

 عقل، ژهیکارو.است یضرور اند،مرتبط یگذارقانون با که ییهامیتقس یبررس «یگذارقانون در

 ذکر یگذارقانون در عقل ماتیتقس ،«شناخت» هیپا بر مقاله نیا در است؛ «شناخت» جادیا

 با یتباطار چه عقل از شده ارائه یهامیتقس از کیهر» که است نیا پژوهش سؤال .است شده

 ماتیتقس از کیهر» که است استوار گزاره نیا بر مقاله هیفرض راستا نیا در «دارند؟ یگذارقانون

 یگذارقانون نکهیا جهینت «.دهدیم پوشش را یگذارقانون یهاجنبه از یکی عقل از شده ارائه

 یهانظام یبرخ در که است یعرف و یهنجار ،یجمع ،یتجرب ،یفلسف ،یعمل عقل مقولات از

 یفرد عقل از شده ودهزد و یقدس عقل از متأثر (یاسلام یگذارقانون نظام مانند)ی گذارقانون

 یبرا دیشا ها،میتقس نیا تیماه یبررس بر علاوه ،یفیتوص -یلیتحل روش با قیتحق نیا .است

 .است پرداخته یگذارقانون با ماتیتقس نیا رابطه نییتب به بار نینخست

 یقدس عقل ،ینظر عقل ،یگذارقانون عقل،: واژگان کلیدی
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 مقدمه 

 10: 1385عابدی شاهرودی،) فرجامین شناخت، نقاد و داور خویش نهاد آغازین و ،«عقل»

در شُکوه عقل  موجودات است. ترین فصل ممیز انسان با سایرتر عالیو از همه مهم (18 و

وسیله این نیروی مجهولات به ها،کشف قوانین واساس تمام تمدن است کههمین مقدارکافی 

که هرچه  مگر خردگردد  خوار چیز بسیار هر...»و (17: 1384جعفری،)شودباعظمت انجام می

 (143: 1315غزالی،.)بوَُد «خداوند وی عزیزتر بیشتر

پرسش  تریناساسی «چیستی عقل» پرسش از نماید،شناخت آن را ضروری می نیاز به عقل،

بان اندیشه نظر صاح در( 18:1387،)کدیوراست.  «تفکر انسانی مسئله تاریخ ترینکهن»بشر و

نوشته  قلع زمینه در آثاری که در محل توجه بوده است. ،و فلاسفه همواره عقل و تقسیمات آن

 شده است. ذکر ها تقسیمات عقلدر برخی از آن اند وبیشتر در اهمیت عقل سخن گفته شده

در  قل وعبه اهمیت  نصیحه الملوکحامد غزالی طوسی در کتاب ابو برای نمونه از میان قدما،

یه التنب کتاب فارابی در پردازد.به بیان تقسیمات عقل نیز می معیار العلم فی فن المنطقکتاب 

 عقلمنزلت  توان به کتابمی یناز معاصر اند.نیز به تقسیمات عقل پرداخته الی سبیل السعاده

ر سعی بیشتی اشاره کرد که ایشان در این کتاب الله جوادی آملتآی در هندسه معرفت دینی

 ونه، مقالهبرای نم از میان مقالات، است. داشتهدر آشتی و همگامی عقل و نقل در علوم دینی 

ای قالهدر م اندیشه نوین دینی یا حمید پارسانیا سید محمد اصغری در مجله عقلانیت فقه و

رچند هاند. تقسیمات عقل ذکر کرده از برخی «از عقل قدسی تا عقل ابزاری تحت عنوان

ر بیان تقسیمات عقل د و عقل کاربرد و در شناخت دنتوانیمها و مقالات همه این کتاب

 خاصطور به «گذاریقانون درعقل تقسیمات » هلیکن ب ؛ما را یاری نمایدها و تعاریف آن

 این مقاله در جستجوی آن است. اند.نپرداخته

 نطق به همقواعد متقن م در چارچوب تصورات خود را که انسان ایممیز اجمالاً به قوه «عقل»

 ومتون فلسفی در  (286: 1348جوادی،)شود.تعریف می سازد تا به نتیجه برسد،مرتبط می

است؛ این  "sense"و"reason"،"intellect":گذاری سه واژه معادل عقلحقوقی مرتبط با قانون

قل نیز ع گیرند در تقسیماتاستفاده قرار می ها موردعلاوه بر اینکه بیشتر از سایر واژه سه واژه،

یک کر در کردن فبیان  منظم کردن فکر و به معنای فکر کردن،"reason" اجمالاً کاربرد دارند.

اطلاق به آن قوه ذهنی که "intellect"اصطلاح( Brown,1997:2495,2496.)حالت منطقی است

احتیاج  ی حسیدر کار خود به اعضا و گیردمفهومی تعلق می و مجرد شود که به امور کلی،می

 کلی،سطح  گیرد، هرچند برای یافتن امور مادی درندارد و مستقیماً حقایق را از شهود می

  آبادی، خیری حبیب ؛159:1348 جوادی،) کند.غیرمستقیم با اعضای حسی سروکار پیدا می
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6:139)"sense" ،است. « فهم ادراک و»یکی از این معانی دارای معانی مختلفی است"sense" 

سیر ماست و از  به آن بخشی از عقلانیت یا آگاهی که در ادراک جمعی جامعه فعلیت یافته

عنوان گزاره عقلانی هآن را بعموم افراد جامعه  شده و مستقر «جامعه انسانی» پذیری درجامعه

هم مشترک از یک موضوع است که یک ف "sense" دیگرعبارتبه شود.اطلاق می اند،پذیرفته

توان آن جهت میازاین در اثر تکرار و باور به آن در جامعه به یک امر عقلانی بدل شده است

 دارد.گذاری کاربرد این سه در تقسیمات مرتبط با قانون را عقل نامید.

 بیان مسئله

« کندمی نکه قانون وضعآ» و «گذارندهقانون» به معنای و «صفت فاعلی» در لغتگذار قانون

مقامی است که به مناسبت قدرت  در اصطلاح، (1175 و1174، 998: 1387معین،)است. 

گذارد و از قدرت وبیش به معرض اجرا میآن را کم مخصوصی که داراست وضع قانون نموده و

 «گذاریانونق»( 524:1384)جعفری لنگرودی، کند.مزبور، ضمانت اجرایی قانون را فراهم می

 است. نامند که در مجلس متجلیمی «قوه مقننه» گذاری رانهاد قانون فرآیند وضع قانون است.

« گذاریقانون عقل در» تربرای درک شایسته گذاری مفروض است.کارگیری عقل در قانونبه

 بدون شناخت تقسیمات .ضروری است اند،گذاری مرتبطهایی که با قانونمعاصر بررسی تقسیم

پژوهش  گذاری ممکن نیست اینگذاری معاصر فهم عقل در قانونها با قانونعقل و تبیین رابطه آن

شده از عقل  ارائه هایهریک از تقسیم» حال این سؤال مطرح است در پی این موضوع است.

 در این راستا فرضیه مقاله بر این گزاره استوار است که «گذاری دارند؟چه ارتباطی با قانون

 .«دهدمی گذاری را پوششهای قانونشده از عقل یکی از جنبه هریک از تقسیمات ارائه»

در ها ذکر همه آن که به اعتبارهای گوناگون منجر به فهم بهتر آن خواهد شد 1تقسیم عقل

عقل  شناخت، پایه بر است.2«شناخت» ایجادِ که کارویژه عقل، آنجا از این مقاله لازم نیست.

 «شناخت ابزار» از بابت ؛«عقل عملی عقل نظری و» به «روش شناخت» جهت ازگذاری قانوندر 

 ؛«جمعی و عقلعقل فردی » به «مشارکت در شناخت»جانب  از ؛«عقل تجربی و عقل فلسفی» به

 «معیار شناخت داشتن» و از جهت ؛«عقل عرفی عقل قدسی و» به «منبع شناخت» از حیث

                                                           
)کمالی  فعال و... عقل بالمستفاد، عقل ،بالفعل عقل ،بالقوه عقل ،عقل عامه عقل از نگاه فارابی انواع عقل عبارت است از: - 1

 (286: 1961الطوسی،)الغزالی . فلاسفه و عقل متکلمان عقل ،عقل عامهعقل از دیدگاه غزالی:  انواع (73-60: 1393زاده ،
آن شناخت برابر کلمه معرفت در زبان عربی است و مفهوم اعم است؛ « شناخت»ر تمام این تقسیمات مَقسم اصلی د - 2

به معنای علم  شناخت و گرددمیگاهی به معنای علم مطابق با واقع و یقینی استعمال برابر مطلق علم و آگاهی است و

)مصباح یزدی، .تابع قرارداد است در واقعو  شودمیدر نظر گرفته  آنها جزیا یادشده به هریک از معانی شناسی شناخت

1388 :392) 
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 هایی که با قانونتقسیمافزون بر بیان  مقاله حاضر، .شودتقسیم می «بهنجار و هنجاری»به عقل

-گذاری میقانون شاید برای نخستین بار به تبیین رابطه این تقسیمات با ،گذاری مرتبطند

 ای،مکان کتابخانه لحاظ متغیر از ها کیفی،لحاظ جنس داده این تحقیق ازمجموع  در پردازد.

 بنیادین است. غایتی حلیلی وت-سنادی با روشی توصیفیا-لحاظ متغیر زمان آرشیوی از

 عقل عملی عقل نظری و .1

 شد تا پیروان ایمقدمه ،نزد ارسطو فلسفه نظری و فلسفه دو شاخهفلسفه به  بندیتقسیم

به عقل  بندیتقسیم چنین سینا(،)مانند ابندر حوزه فلسفه اسلامی )مکتب مشاء(او مکتب

بندی را ولی بنیاد این تقسیم گردد؛می گسترش این تقسیم به دوران اسلامی باز تسری دهند.

به عقل گرچه تقسیم عقل  (216: 1388هدایتی و شمالی،). باید متعلق به یونان باستان دانست

کیفیت  نوع فعالیت نیروی عقلانی و شناختی ولسفه به اعتبار معرفتعملی در ف نظری و

 گذاری،عملی در رابطه با قانون اما عقل نظری و( 98:1396دیگران، و عارفی) کارکرد آن است.

به این نکته  عملی شوند و بناست از رهگذر بررسی عقل نظری ومحسوب می« روش شناخت»

کند یا روش از روش شناخت عقل نظری پیروی میگذاری ببریم که روش شناخت قانون پی

مشخص  را برای ما «گذاریروش شناخت قانون» بندیواقع این تقسیم در شناخت عقل عملی؟

 گذاریقانون عملی در و عقل نظری و عملی ماهیت عقل نظری و در ذیل تعریف و خواهد کرد.

 شود:بررسی می

 ماهیت عقل نظری و عملی -1-1

همواره در خصوص  ترین و پربسامدترین تقسیمات عقل است.بندی از متداولاین تقسیم

طورکلی به است. نظر بودهاختلاف 2و عقل عملی 1ماهیت واحد یا دوگانه عقل نظری تعریف و

 :3چهار دیدگاه در این خصوص مطرح است

مسائل مربوط به حکمت  وسیله آن،انسان بهعقل نظری آن است که  بر طبق دیدگاه اول؛

مانند  بشر باشد اختیار منظور مسائلی است که خارج از قدرت انتخاب و نظری را دریافت کند؛

 عقل عملی آن است که امور مربوط به حکمت عملی را درک کند؛ و...؛ توحید معاد، مبدأ،

نقش و به  رت انتخاب او در آنقد یعنی اموری که موضوعات آن در اختیار بشر قرار داشته و

طبق  ظاهراً بحث در حوزه عدالت و... . وجود بشر بستگی دارد، مانند چگونگی اداره جامعه و

 عنوان به نام دو دراک است و این عقل به دو اعتبارکارش ا این دیدگاه، انسان یک عقل دارد و

                                                           
1- speculative reason 
2 -practical reason 

 110-97: صص1396دیگران،اسحاق عابدی و محمدط ضعف و قوت هر نظر رک به مقاله: نقا برای دیدن چهار دیدگاه و - 3
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 به حکمت نظری باشد،اگر مدُرکات مربوط  گیرد،به خود می «عقل عملی» و «عقل نظری»

ترین مهم گیرد.مربوط به حکمت عملی باشد، عقل عملی نام می اگر مدرکات عقل نظری و

عملی به  شده به این تعریف، این است که عقل به اعتبار مدُرکاتش وصف نظری و ایراد وارد

ملاهادی سبزواری این نظر را منسوب به فارابی  (100 و 99دیگران،  )عارفی و گیرد.خود می

معارفی  است: فارابی معارف بشری را دودسته تقسیم کرده (1379:167السبزواری،)1.داندمی

خدا واحد »،«عالم حادث است»مانند شأن عمل کردن ندارد، که فقط شان دانستن دارند و

 ،«عدل زیبا است»مانند دارند،شأن عمل کردن هم  معارفی که علاوه بر دانستن، و «است

کمال دسته اول را فقط در دانستن و کمال دسته دوم را در عمل کردن «.خیانت قبیح است»

 داند.می مدرک دسته دوم را عقل عملی داند فارابی مدرک دسته اول را عقل نظری ومی

 (76و 74و 73: 1412فارابی،)

 ست؛تحریک ا مبدأ عمل و عقل عملی،دانش و  مبدأ نظر و عقل نظری، در دیدگاه دوم؛

 گونه ادراکی برخوردارعقل عملی از هیچ گیرد ودر محدوده عقل نظری قرار مییعنی مدُرکات. 

ایراد  .نیرو است عملی دو عقل نظری و طبق این دیدگاه، نیست بلکه تنها مبدأ تحریک است.

ست ا که مبدأ عمل داردشده این است که انسان قوای مختلفی  مهمی که به این نظر وارد

ه هیچ غضبی واضح است که اطلاق عقل بر قوه شهویه وقوه غضبیه و...  مانند قوه شهویه و

 (101: 1396دیگران، جوادی آملی قائل به این نظر هستند.)عارفی و بهمنیار و مناسبتی ندارد.

 اتی انجامتصرفدر بدن نیز  بهمنیار معتقد است نفس انسان نسبت به اشیا نوعی ادراک دارد و

 یکی مبدأ ادراک و فس اثبات کرده است:دونیرو برای ن دهد لذا به این لحاظ دو قوه ومی

 احترامی،) عقل عملی مبدأ تحریک است. مبدأ ادراک و عقل نظری، دیگری مبدأ تحریک.

1391 :155) 

کار که  عقل عملی است انسان دارای دو نیرو به اسم عقل نظری و بر اساس دیدگاه سوم؛

خواه این  است، استنباط آن ادراک کلیات و منتها کار عقل نظری، هر دو فقط ادراک است؛

 اما عقل عملی استنباط و کلیات مربوط به حکمت نظری باشد خواه مربوط به حکمت عملی؛

 عقل نظری و بر اساس این دیدگاه ادراک جزئیات را بر عهده دارد که ارتباط با عمل دارد.

سینا مطرح ولی ملاصدرا اصل آن را پذیرفته ابن این دیدگاه رامختلف هستند. عملی دو قوه 

 العقلیة الأربعة الحکمة المتعالیة فی الأسفارملاصدرا در  (102: 1396دیگران، است.)عارفی و

وسیله عقل عملی آنچه بهکلیات به عهده عقل نظری است سپس مطرح کرده است که ادراک 
                                                           

و العملیة هی التی  شأنه أن یعلمه إنسان إنّ النظریة هی التی بها یحوز الإنسان علم ما لیس من» قال المعلم الثانی: - 1

 (167 :1379،لسبزواریا  «بها ما شأنه أن یعمله الإنسان بإرادته  یعرف

http://lib.eshia.ir/%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%A8%D8%B2%D9%88%D8%A7%D8%B1%D9%8A%D8%8C_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D8%A7_%D9%87%D8%A7%D8%AF%D9%8A
http://lib.eshia.ir/%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%A8%D8%B2%D9%88%D8%A7%D8%B1%D9%8A%D8%8C_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D8%A7_%D9%87%D8%A7%D8%AF%D9%8A
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 )ملاصدرا، این دو عقل واحد هستند. کند واست را در جزئیات درک میشده  عقل نظری آماده

متعلق ادراک  مدرک هستند فقط در عملی هر دو عقل نظری و این نظر، از پس (83: 1981

اعمال  عقل عملی مدرک جزئیات مربوط به عقل نظری مدرک کلیات مطلق است واند. اوتمتف

مربوط به  «عدل حسَنَ است» ضاوت راجع به اینکهق برای مثال علم و اختیاری انسان است.

 (150: 1391احترامی،) مربوط به عقل عملی است. جزئیات، عقل نظری است رأی دادن در

 را بر عهده دارد و «هاها و نیستهست» عقل نظری ادراک مربوط به بنا بر دیدگاه چهارم؛

 ادراک یاد طبق عمل وادار کردن بر« و نبایدها بایدها» دریافت مربوط به علاوه بر عقل عملی،

اند یکی قوه دانسته قوه انسان را دارای دو طبق این قول، برخی از حکما، دار است.شده را عهده

و قوه از دلیل مدعا این است که این د عقل عملی. دیگری قوه عامله و عقل نظری و عالمه و

کرده  رحاری در شرح منظومه مطاین دیدگاه را ملا هادی سبزو یکدیگر قابل انفکاک هستند.

 (105: 1396دیگران، )عارفی و است.

ظاهر  با » همچنین تر است وفهمقابل عملی و رسد دیدگاه چهارم به جهت ذهنیبه نظر می

طبق دیدگاه  عقل عملی به عقل نظری و گذاری دو قوه یادشدهنام بهتر سازش دارد و عنوان،

 دارد، دانش را به عهده نظریه، قوای که صرفاً نظر وچون طبق این  تر است،چهارم مناسب

 1تعقل ای کهاما قوه مسمی و مناسب است؛نامگذاری با  روشن است که چنیناست. «عقل نظری»

کردن  هم وادار عهده دارد و استنباط جزئیات را بر و هم ادراک و مربوط به عمل درک کلیات و

 شود.مینامیده  «عقل عملی» رود،به شمار میشده از وظایفش  بر عمل بر اساس ادراک یاد

و  است برخوردار ای که هم از تعقلگذاری هم با مسمی است زیرا قوهمشخص است چنین نام

 (108:1396دیگران، )عارفی و. «ناسب است که عقل عملی خوانده شودم هم از عمل،

 گذاریعقل نظری و عملی در قانون -1-2

 گذاری ممکن است از مسائل عقل نظری یا عملیفوق، قانونهای دیدگاه بر اساس هریک از

                                                           
مصدر و به معنای اندیشه کردن و اندیشیدن »ان و ازلحاظ لغوی، هر دو با یکدیگر همسو و مرتبط« تعقل»و « تفکر»گرچه - 1

است  ای( اما باهم تفاوت هم دارند. تفکر از ماده فکر است و تعقل از ماده عقل است. فکر همان مایه380و 387: 1387)معین،« هستند

رفتار و کردار  شود که درباره خویش و جایگاه خود در طرح اشیاء و درباره ماهیتتفکر آنجا آغاز میشود که فلسفه از آن ساخته می

و  رفتاردرباره ماهیت  یک شاخه از فلسفه وجود دارد برای نمونه، آنجا که انسان خود اندیشه کنید مطابق هر نوع از چنین تفکری

تمام شعب منطق تفکر کاربرد دارد، اما اینکه آیا این تفکر درست است یا  اندیشد به تفکر اخلاقی مشغول است.درکردار خود می

 ظرف زمانکارگیری عقل در به ( اما338: 1394استرول، )پاپکین وخیر؟ خیر، بستگی به این دارد آیا بر طبق قوانین منطق است یا

: 1376 )حکمت،. بودن آن هیچ شکی نیست فضیلت برتری است که در ارزش «تعقل»گویند.می «تعقل» در چارچوب قواعد منطق و

 (370: 1374 (،2ج) ییطباطبانفسانی. ) لاتیتما وغرایز  ریتأثاست نه تعقل تحت  با سلامت فطرت توأمادراک  تعقل در قرآن (33
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 یا تلفیقی از هردو باشد:

 گذاری از امورزیرا قانونئل عقل عملی است گذاری از مسانونقا بر طبق تعریف دیدگاه اول؛

و در اانتخاب  یعنی اموری که موضوعات آن در اختیار بشر قرار داشته و قدرت حکمت عملی،

بشری  گذاری هم در عصر حاضر بلاشک امریقانون وابسته به وجود بشر است. آن نقش داشته و

گذاری از مقوله بشری گذاری استفاده گردد قانونحتی اگر از متون مقدس برای قانون است،

-می س قانونتفسیر خود از متون مقد بالاخره این بشر است که با انتخاب و شود،خارج نمی

 کرد. گذاری انکاررا در قانون عقل نظری (غیرمستقیم)رتوان تأثیگرچه نمی گذارد؛

گذاری از مقولات عقل نظری است؛زیرا عقل نظری، مبدأ نظر قانون بر اساس دیدگاه دوم؛ 

 در حوزه گذاریگونه ادراکی ندارد.چون قانونهیچ دانش وعقل عملی مبدأ تحریک است و و

 گذاری بر طبق این تعریف از مسائل عقل نظری است.مدُرکات است،پس قانون

نظری و هم عقل  قلتواند از موضوعات عگذاری هم میقانون اما بر اساس دیدگاه سوم؛

(که گذاری هم به ادراک کلیات)مانند حق و عدالت و...بدین معنا که عقل در قانون عملی باشد،

 ن عادی وکه گاهی در حوزه قوانی) نظری است و هم استنباط و ادراک جزئیاتاز مقولات عقل 

 باشد. زمند مینیا که مربوط به عقل عملی است، (حوزه اجرای قانون ها ونامهآئین

 گذاری از مقولاتزیرا قانون گذاری از مسائل عقل عملی است،قانون بنا بر دیدگاه چهارم؛

را  «نبایدها بایدها و» عملی هم بر طبق این دیدگاه، دریافت عقل است و «نبایدها و بایدها»

 اعم نظری و) عمل طبق ادراک یادشده گذاری وادار کردن برهرچند قانون دار است،عهده

 «هاها و نیستهست» تأمل این است که ادراکنکته قابل گیرد.برمی را نیز در نبایدها( و بایدها

را «نبایدها و بایدها» است تا از قبِلَِ آن دریافت مربوط به گذار امری ضرورینیز برای قانون

 بایدها و» توجه این است که قانون که دربرگیرندههمچنین نکته قابل تر درک نماید.دقیق

-نظر می درهرحال به تبدیل خواهد شد. «هانیست و هست ها» است پس از اجرا به «نبایدها

 است. «نبایدها بایدها و» تصویب در مرحله وگذاری در مقطع تهیه،تدوین رسد قانون

 عقل فلسفی عقل تجربی و .2

فلسفی در  بررسی عقل تجربی و فلسفی و در این مبحث به ماهیت عقل تجربی و 

 پردازیم:می گذاریقانون

 فلسفی ماهیت عقل تجربی و -2-1

 مهمترین شود کهتقسیم می2«عقل فلسفی»و1«عقل تجربی» به« ابزار شناخت» عقل از جهت
                                                           
1-  Empirical reason 
2-  Philosophical reason 
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 عامل تحول در دنیای مدرن است. بندی عقل وتقسیم

استفاده  نگرد و از محسوساتاز عقل نظری است که به امور طبیعی می بخشی عقل تجربی:-1

گیری اصلی آن تسلط )که جهت1عقلانیت ابزاری دهد.کند و قیاسات تجربی را تشکیل میمی

 (11: 1381پارسانیا،) تجربی دارد.ریشه در عقل  از همه، بیش (بر طبیعت است

 ویژگی داند.دانش بشری را تجارب حسی انسان می ی علم وسرچشمه منبع و عقل تجربی،

 -2 ندارد. شود وجودآنکه احساس می حقیقتی جز -1 اند از:های مهم عقل تجربی عبارت

بدون توجه به  علم -3تصدیقی ندارد. گونه معلومات تصوری وانسان پیش از تجربه حسی هیچ

معقولات از  کلیه همه مفاهیم و-4شود.آینده حاصل نمی ارتباط با تجارب گذشته و تجربه و

 اند وشوند، حتی اصطلاحات نظری ابتدا بر محسوسات خارجی دلالت داشتهتجربه حاصل می

امور عالم را به  -5 وجود آورده است. مفاهیم مجرد را به معانی و ذهن انسان از محسوسات،

است  «هاپدیده» استدلال بشری در حد و عقل معتقدند تقسیم و «هافوق پدیده» و «هاپدیده»

 آن را باید با فطرت و وجدان ذاتی دریافت نمود. رسد ونمی «هافوق پدیده» دستش به و

 علمی وتنها مشاهده و آزمایش را مبنای اثبات مسائل  شناسی عقل تجربی،نظر روش از -6

روش  استنتاج در عقل تجربی، روش استدلال و-7 (90 و 89: 1348جوادی،). شماردفلسفی می

آید و عقل دست می است زیرا در روش استقرائی حکم کلی از راه مطالعه جزئیات به2استقراء

 گردد.تجربی با مشاهده جزئیات یک حکم کلی صادر می

 فلسفه، عقل در لسفه است.به معنای عقل در ف رسد عقل فلسفی،به نظر می عقل فلسفی: -2

ت نها بر ادراکاتگاهی بر ادراکات حاصل از آن قوه؛گاهی  شود؛گاهی بر قوه ادراکی اطلاق می

حسین ) رود.می کسبی به کار ورد ادراکات نظری وشود؛گاهی هم فقط در مبدیهی اطلاق می

 (13: 1386زاده،

نظام فلسفی  دهد تا به روش تعقلی،فیلسوف می توانایی را به عقل فلسفی این امکان و

های ویژگی .بنیان دهد جهان شناسی وابسته به آن، بینی وجهان خاصی را با روش شناخت،

ساماندهی  گیری از براهین ناب عقلی دربهره -2 شمولیجهان -1 اند از:عبارت «عقل فلسفی» مهم

 برخورداری از موضوع عام -4گراییعقل اعتقاد به اصالت عقل و -3فلسفی نظام فکری و

درک  خت وعقل فلسفی در مقام شنا پس اعتباری. بازشناسی امور حقیقی از امور وهمی و -5

مفاهیم  تنها به نوردد وجغرافیایی را درمی اعتقادی و هرگونه مرز شخصی، حقیقت هستی،

 و تجربی به عقل فلسفی گذاری( در قانون42: 1389استادی، مسعودی و)کند. عام، اعتماد می

                                                           
1- instrumental reason 
2- induction 
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 نیازمندیم که موضوع بند دوم است.

 گذاریفلسفی در قانون عقل تجربی و -2-2

گذاری در دو طورکلی عقل تجربی در حوزه قانونبه است. «مشاهده»اساس عقل تجربی 

استفاده از  و دیگری، گذاریدر قانون «ی هدفجامعه» درک واقعیات یکی، بعُد کاربرد دارد:

 گذاری سایر کشورها.قانون تجارب

ه واقعیت جامعه و درک درست مشاهد گذاری:در قانون «ی هدفجامعه» درک واقعیات-1

استفاده  گذاری عاقل است که از عقل تجربی همقانون آید.دست می از طریق عقل تجربی بهاز آن 

عقل  کارگیریبهمجهز شدن به ابزارهای تجربی است.  گذار با واقعیت،راه آشنایی قانونیک کند.

تصویب  بی در مرحله قبل ازاستفاده از علوم تجر پذیر است.تجربی با استفاده از علوم تجربی امکان

گذار قانون نون،مرحله قبل از تصویب قا استفاده است؛ مرحله بعد از تصویب قانون قابل قانون و

مدیریت  د،اقتصا آمار، شناسی،روان زشکی،مانند پ تجربی و ریاضیتواند با استفاده از علوم می

زیرا بلاشک  گذاری نماید؛بینی اقدام به قانونسپس با واقع با واقعیات اجتماع آشنا گردد، و...

-قانون صویب قانون،مرحله پس از ت در بین خواهد بود.گذار واقعیک قانون گذار عاقل،یک قانون

لات بر مقو ثیرات قانونتأ برای ارزیابی قانون بهره گیرد و مجدداً از علوم تجربیتواند گذار می

قدام امختلف را موردسنجش قرار داده و در صورت مشاهده نواقص نسبت به اصلاح قانون 

 این امری عاقلانه است. نماید و

گذاری قرار قانونآنجاکه هیچ نظام  از گذاری سایر کشورها:استفاده از تجارب قانون -2

آزموده را آزمودن ) گذاری را دوباره بیازمایدنیست تمام موارد آزموده شده در حوزه قانون

 گذاری سایر ملل امری اجتنابمقررات گذاری وهای قانونپس استفاده از تجربه( خطاست

اهمیت  .است کارگیری عقل تجربیگیری منوط به بهاین بهره عقلایی است، عقلانی و ناپذیر،

 18نویس نامی انگلیس در قرن این عقل تجربی تا آنجا است که دکتر ساموئل جانسون فرهنگ

بشر به اعتبار  ای است که از عقلقانون آخرین نتیجه» کند:قانون را چنین تعریف می میلادی

سایر های قانونی از قانون گزارهاخذ . «شودسود عموم افراد بشر گرفته میو به  تجارب بشر

برای  گزاره از نوع عقل فلسفی باشد، ها برای کشور مبدع یا مکشف،حتی اگر آن گزاره کشورها،

گذاری بدون تولید درهرحال تقلید صرف هم در قانون مقلد یک گزاره عقل تجربی است. کشور

 بود. جامعه مقلد خواهد بیگانه با چنینی،اندیشه قانونی امری مطلوب نیست قانون این

-شکل گذاری وتقویت مبانی قانون استوار است. «براهین ناب عقلی»عقل فلسفی بر بنیان

به  بتواند بدون شک به یک عقل فلسفی نیاز دارد که گذاری منسجم،گیری یک نظام قانون

جزایر  زیرا قوانین مختلف هریک پردازی در خصوص ماهیت قواعد قانونی بپردازد؛نظریه
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داشته  گذاری که باهم ارتباط منطقیها باید در یک نظام قانونهمه آنبلکه  ای نیستند،جداگانه

ممکن نخواهد  گذاری جز از طریق عقل فلسفیپردازی در حوزه قانوننظریه باشند، قرار گیرند.

 گذاری یک کشور را ایجاد نماید وهای نظام قانونتواند بنیاناین عقل فلسفی است که می بود.

گذاری در قانون بنیان فلسفی مستحکمی را به وجود آورد که ساختار برای قوانین یک کشور

اری که گذرو در حوزه قانونفهم گردد و اصولاً کشورهایی پیشهای فلسفی قابلقالب این بنیان

های فلسفی بنیان برند،کشورهایی هستند که صاحبها بهره میسایر کشورها از قوانین آن

 باشند.گذاری میمستحکمی در حوزه قانون

ممکن  طرف،ازیک1گردد؛البته در برخی موارد رابطه عقل فلسفی و عقل تجربی دوسویه می

عقل فلسفی  های وسیعی را برایافق است مفاهیم عقل تجربی وارد حوزه عقل فلسفی شوند و

ها زوایای مختلف آن های فلسفیتضارب اندیشه هایی که با جستجوی عقلانی وافقفراهم آورد. 

نسبت  سازد تافیلسوف را به اندیشه وادار می پس مشاهدات امور عینی قانونی، گردد.روشن می

به اندیشه فلسفی در خصوص امور تجربی ، اندیشه و در قالب ادراکات ذهنی به این موضوع

پیشرفت علوم  مثلاً در عصر جدید، شاهد گذار عقل تجربی به عقل فلسفی باشیم. بپردازد و

فلسفی  های عقلهای بنیادین و لقاح مصنوعی منجر به گسترش فعالیتسلول زمینه تجربی در

 (فلسفی )عقل تجربی و که دستاورد هردو ها خواهد شدهای نظری این پیشرفتساخت بنیان و

تواند با می فلسفی هم عقل از طرف دیگر، گذار کمک کند.گذاری به قانونتواند در قانونمی

قانونی  هایارزش براهین ناب عقلی زمینه ظهور برخی نهادها و با توانایی عقل و تأملات صرف و

 گذاریقانون گیریآنچه باعث شکل برای مثال، فراهم سازد. شوند،صورت عینی ایجاد میرا که به

بوده  علوم اجتماعی و... تأملات فلاسفه حقوق، اندیشه فلسفی و حقوق بشر گردید، درزمینه

-نهاد سپس امکان بروز قوانین و و تدریج فراهماست که زمینه تصویب قوانین حقوق بشری را به

 صورت عینی در معرض عقل تجربیصورت عینی فراهم ساخت و بههای حقوق بشری را به

 قرار داد.

 گذاری نماید وقانون متکی بر تأملات صرف، و تواند با روش انتزاعیگذار نمیپس قانون

اصلی  هایتردید بنیانولی بی تواند فقط عصاره فکر فلسفی خالص باشد،گذاری نمیقانون

 گردد. گذاری عاقلانه ایجادگذاری کند تا یک نظام قانونپایه «عقل فلسفی» گذاری را بایدقانون

صرف از  با تقلید جامعه وتواند صرفاً بر اساس عقل تجربی و امور عینی نمی گذار همقانون

قانونی  گذاری بدون تولید اندیشهگذاری نماید زیرا قانونقوانین سایر کشورها اقدام به قانون

                                                           
 (1ج) (؛ آموزش فلسفه1394)رک: مصباح یزدی، محمدتقی « کمک فلسفه به علوم»و « کمک علوم به فلسفه»برای دیدن  -1
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تلاش  و هاایده آل جامعه را از تعیین نقطه مطلوب و ازحد،گرایی بیشامری مطلوب نیست. واقع

در حوزه 1«خرد جوششی» ای نیاز به یکشک هر جامعهبی سازد.برای نیل به آن دور می

تأمل این است نکته قابل .تواند این مهم را به عهده گیردگذاری دارد که عقل فلسفی میقانون

گذاری داشته باشد اما باید واقف باشیم تواند نقش بسزایی در پیشرفت قانونگرچه فلسفه می

 (walsh,1963:252. )«کندمی آرامی پیشرفتفلسفه به های معرفت انسانی،از همه شاخه»که

 عقل عرفی عقل قدسی و .3

عقل عرفی در  عقل عرفی و تبیین عقل قدسی و در این مبحث به ماهیت عقل قدسی و

 پردازیم:گذاری میقانون

 عرفی ماهیت عقل قدسی و -1-3

تقسیم  این شود.تقسیم می3«عقل عرفی»و2«عقل قدسی» به «منبع شناخت»عقل از جهت

 شود.بررسی می در ذیل گرفته است و های تفکیک حکومت دینی و سکولار قراریکی از ملاک

صاحب عقل قدسی از ارتباط  است.4عقل قدسی نوع متعالی عقل شهودی عقل قدسی:-1

حقایق و  است، مند است.کسی که دارای عقل قدسیمستقیم و حضوری با حقایق عقلی بهره

 یابد.مستقیم می طوربه کنند،های مفهومی و برهانی دریافت میبا روشاموری را که دیگران 

 وحی بهبینند. ها میصادقی است که برخی از انسان هایخواباز قبیل  دریافت او از حقایق

عقل  صاحب .هاستآنحاصل عقل قدسی  در تعبیر حکیمان و عارفان، مات اولیاانبیا و الها

 پارسانیا،) گردد.یابند نیز آشنا میدیگران به علم حصولی درمی هآنچ ازقدسی به اموری فراتر 

عقل قدسی یک نوع عقل شهودی است،کشف  که بیان شد طورهمان دیگر،عبارتبه (9:1381

آگاهی حضوری و  عارفان مسلمان، در اصطلاحشهود  شهود همان تجارب عرفانی است. و

 اند. مقصود از امور غیبی،فوق طور عقل است که «امور حقیقی» و «معانی غیبی» واسطهبی

عارفان  (9: 1392امینی،) مثالی است. و مجردات عقلی مقصود از امور حقیقی، و5اعیان ثابته

معارفی  شمارند و معتقدنددانند اما شهود را برتر میعقل را منبع معرفت می مسلمان شهود و

                                                           
 اقتباس نمودم. «ی محبتیمهد» نوشته «در جستجوی قاف سیمرغ» را از کتاب«جوششیخرد» اصطلاح - 1

2 -sacred intellect 
3 -common sense 

 (9: 1381پارسانیا،) شود.می نائلبه شهود حقایق کلی و فراگیر  ،بدون وساطت مفاهیم ذهنی شهودی عقل -4
که « عین»جمع« اعیان»دو لفظ است: یکیمرکب از  که از اصطلاحات کلیدی عرفان ابن عربی است، «اعیان ثابته»- 5

ز آن وجود عقلی یا ذهنی در ه مقصود اک« ثبوت»یقت و ذات یا ماهیت است و دیگری مقصود از آن در عرفان ابن عربی حق

تعالی علم حق تحقق خارجی در موجودی قبل از و اینکه هر «اعیان ثابته»است. ابن عربی با قول به « خارجی وجود»مقابل

 (64 و 56: 1379)شجاری،. «داندبه این اعیان می اعطای وجود خلقت را ثبوتی دارد،
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از آن تحلیل عقلی  تواند آن را بپذیرد ومیعقل منور  ناتوان است، که عقل عادی از درک آن

 -تحلیلی با رویکرد حضوری را فهم کرده و های شهودی وتواند یافتهارائه کند پس عقل منور می

یا برهان بر اثبات  عارف از راه تحلیل یا با برهان عقل به دیگران منتقل کند و منطقی و

-می 1«گرایی انتقادیعقل»ا روش ب (1399:66امینی،). پردازدمدعیات خود برای دیگران می

شده  ارائه معیارهای گوناگونی 2در خصوص حجیت شهودی ها پرداخت.توان به نقد این گزاره

اگر مدعای  ارزیابی آن مطابقت با احکام قطعی عقل است. یکی از معیارهای سنجش و ؛3است

آن کشف باطل است زیرا حجیت  کشفی ناسازگار با احکام قطعی عقل باشد آن مدعا کاذب و

کشفی  اگر مدعای تواند منکر حجیت عقل باشد وای نمیشناسیهیچ معرفت ذاتی است و عقلی،

 آن مدعا معتبر است.بر صحت آن برهان عقلی اقامه نمود که بتوان طوریموافق باعقل باشد به

ترین موضع، تعلیق معقول اثبات و نفی آن نداشت، قضاوتی برای حال اگر عقل ساکت بود و

 (151: 1390فنائی اشکوری،)داوری است.

زیرا واژه عرف اصطلاح شرع نیست  معنای عرف را باید از خود عرف گرفت، عقل عرفی:-2

عرف  است. شده روایات آمده ولی فهم آن به عهده مخاطب گذاشته و 4گرچه در لسان آیات

سرشت و ارتکازات همگی  ریشه در فطرت، متعارف باشد و را که میان مردم معمول و آنچه

از عقلانیت یا آگاهی که در  بخشی( 131:1372رجبی،). داندعرفی می داشته باشد، هاانسان

 دربردارندهتواند می فهم عرفی شود.ادراک جمعی جامعه فعلیت یافته، فهم عرفی نامیده می

                                                           
 یا حداقلی. «گرایی انتقادیعقل» یا حداکثری و «افراطیگرایی عقل» :دو گونه استکاربرد اخیر بر در آثار کلامی غرب ا -1

 در جهت اثبات یک اعتقاد، برهان توانیم معنا که نیبدممکن است.  اثباتیی حداکثری، گراعقل: مطابق گرایی حداکثریعقل -فال

 عقل نیت حداکثری وجه کارکردیبیابند. در عقلا کنندهقانع وآن برهان را معتبر  هازماندر جمیع  قاطعی اقامه کرد که عموم عقلا

یی گراعقلار عقل در ک حدود لذا و شودینمخود عقل هرگز موضوع نقد واقع  امااست؛  منظور ومقبول  (نقادانه سنجش ونقد )

 (32: 1375ی،نراق) .گرددینممنظور 

بر  آنکه یجابهانتقادی  ییگراعقلگرایی حداکثری است.در گرایی و عقلایمان گرایی انتقادی حدفاصل: عقلگرایی انتقادیعقل -ب

توان گفت این دیدگاه تا حد می شود.ورزیده می دیتأکشود بر نقش عقل در نقد اعتقادات دینی  دیتأکاثبات قطعی اعتقادات دینی 

ز تفکرات او نیز به و پیشینی هستند( ی از احکام بدیهی که مقدم بر تجرادسته)ی نظرزیادی از مشرب کانت در باب عقل 

کارکرد  به ول، ناظراانتقادی متضمن دو وجه است: وجه  ( تعبیر عقلانیت318 ،1394 )مشکات، گرایانه پوپر تأثیر پذیرفته است.علم

دوم، ناظر جه هیچ ساحت مقدس در مقابل عقل متصور نیست. و لذایا سنجش نقادانه است،  نقدکار عقل،  عقل است؛ از این حیث

نراقی، ). شودیمزدایی  از ساحت عقل تقدس و شودیمموضوع نقد یا سنجش نقادانه واقع  عقل خود روبه خود عقل است؛ ازاین

 ه کار رود.بقوانین  شده درهای دینی استفاده تواند در نقد گزارهگرایی می( این نوع عقل32: 1375
 (13: 1392امینی،)صاحبان تجربه عرفانی و برای دیگران.  جربه عرفانی برای خود عارف وحجیت شهودی به معنای مطابقت با واقعِ ت -2
یکی از معیارهای دیگر حجیت شهودی، مطابقِ تعالیمِ وحیانی بودن است. عرفان اسلامی مدعای کشفی را که مخالف تعالیم  -3

مطابقت  داند وویژه چهارده معصوم )ع( ظهور یافته، غیر معتبر میبهاولیا  سنت انبیاء و و صریح دینی باشد مانند قرآن کریم قطعی و

 (151: 1390فنائی اشکوری،)صحت مدعاست.  نشان اعتبار و با این تعالیم
 (199)اعراف/« و به کار پسندیده فرمان بده...«»...و امر بالعرف...»... -4
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ای از مجموعه شود یاعقل مفهومی یا عقل قدسی به بشر تعلیم داده می راه ازمعارفی باشد که 

از مسیر  آید وخیال و وهم آدمیان پدید می وسیلهبههای عملی گرایش پرتوها باشد که در آگاهی

 شود.مینامیده  نیز «عقل عرفی» گاه گردد. فهم عرفیمی استوارپذیری در فرهنگ جامعه جامعه

 )صالح، کنندمی حکم عقل با آن خوو نمایانگر از استمرار است که مردم به( 10:1381)پارسانیا،

از ها انسان گرچه در دنیای انسانی کاربرد فراوانی دارد، عقل عرفی()فهم عرفی (208: 1395

 (16 :1389خیری،) اند.بر درستی آن گذاشته درستی فهم متعارف یقین کامل ندارند ولی فرض را

 و پذیرش ر اعتبارد میزان معیار و پردازد،بنای عقلا می به تحلیل عرف و «عرفیعقل » پس

یاری بس حصول یقین یا اطمینان عقلی است واقعیت این است که عقل عرفی در دستاورد عقل،

اعتماد  های عرفیبه این تحلیل رو فقیهان و اصولیانازاین رسد،از موارد به طمأنینه عقلایی می

عقلایی  اناطمین و یقین برهانی و فلسفی کم و طمأنینه «عقل عرفی»در کامل دارند.و اطمینان 

 وسیع قمصادی کند به اینشناسی دین را تأمین میمنبع معرفت عقل زمانی که فراوان است.

ها در ه آنبمربوط  روایت اصولی و فقهی، بسیاری از مسائل عقلایی نظر دارد. طمأنینه عرفی و

عرفی،  اما مدتی طولانی، محقق اصولی و فقیه پژوهشگر به همین عقلحد یک سطر است 

وگرنه  و سرمایه اصلی وی عقل عرفی است بنای عقلا تمسک دارد و فهم و مراجعه و به عرف

 قهیدر این خصوص مهم آن است که در سنت ف مباحث بسیار اندک است؛ سرمایه روایی این

 (72 و 71: 1390آملی، جوادی) عقلایی اعتنا کنند.های به این طمأنینه و رویه علمی عالمان

عرفی.  حجیت ذاتی عقل-1ن مطرح کرد:توادر خصوص حجیت عقل عرفی سه دیدگاه را می

عرفی مستند عقل  بدین معنا که ذاتی است؛ اعتبار عقل عرفی، حجیت و بر اساس این دیدگاه،

با  ناسازگاری منزلهبهدانند که ناسازگاری با آن اعی میهای اجتمبرخاسته از بایسته را فطرت و

فروگذاری  آنکه شارع برای پرهیز از فروپاشی نظام اجتماعیحالاست.  نیازهای زندگی اجتماعی

های از مرتبه ایدر این دیدگاه عقل عرفی را مرتبه حجیت عقلی عقل عرفی:-2نکرده است.

کاشف  کنند و اعتبار عرف راقاعده ملازمه استناد میدانند و بهمی های عقلای از گونهگونه و عقل

حجیت  در این دیدگاه اعتبار و عقل عرفی: امضائی بودن حجیت-3بینند.بودن از حکم عقل می

اند و بر آن هستند که آن دسته امضای شارع دانسته موافقت و داشتن عقل عرفی را وابسته به

ماسوله،  جبار گلباغی)شده است. دارد که از سوی شارع امضاءبنای عقلا اعتبار  عرف و از

امضای  گذاریانونرسد حداقل در مواقع سکوت شرع، در قولی به نظر می (222 و 221: 1379

مخالفت شارع  صرف عدم گذاری دارای مبنای عقلانی است وزیرا قانونشارع لازم نیست 

حجیت  بعضی دارای هستند که دارای حجیت ذاتی،ها کافی است. باید در نظر گرفت برخی عرف

-عرف منطقاً حتی ممکن است در خصوص برخی و برخی دارای حجیت امضائی هستند عقلی و
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 ها دو حجیت یا هر سه حجیت فوق مطرح شود.

اما  تجربه مبتنی بر عقل است؛ وحی، متکی به عقل استدلالی، «عقل عرفی» پس حجیت

های گزاره کند وعقلانی تبعیت می از شیوه منطقی وگیرد ی که در معرض داوری قرار میزمان

  :1393اکبری، کافی و) عقل عرفی زمانی معتبرند که باعقل استدلالی در تعارض قرار نگیرند.

تاریخی  بعد دارای ارزشمن مکانی خود را از دست دهند، های عرفی ارزش زمانی واگر گزاره( 25

 موضوع بند دوم است. گذاریعرفی در قانون شناخت تأثیر عقل قدسی و گردند.می

 گذاریعقل قدسی و عرفی در قانون -2-3 

 تجارب عرفانی بسیار به مرتبه وجودی دریافت شهود و شهود است. ،«عقل قدسی»مایه بن

روانی مکاشف  روحی و وضعیت شخصیتی، سو،زیرا از یک مکاشف آن وابسته است، کننده و

ها دارای قوه انسان دیگر،گرچه ممکن است همهعبارتمعین نیست به یک حالت مشخص و

ضعف  از شدت وها از یک انسان معمولی تا یک عارف ین قوه در انسانشهودی باشند اما ا

بلکه بین  جامعه تنها بین همه اعضایزیادی برخوردار است که امکان رسیدن به یک تفاهم نه

-گزاره حالی است کهاین در پذیر نخواهد بود.اکثریت جامعه نیز در خصوص ماهیت شهود امکان

اکثریت فهم مشترکی از آن داشته  معین باشند و های قانونی باید داری وضعیت مشخص و

 عینی، معیارهای از سوی دیگر، ها در فهم فراهم آورد؛باشند و قدر مشترکی را برای اکثریت انسان

شدت شخصی و موردی به امور سنجش در ارزیابی امور شهودی وجود ندارد وقابل ملموس و

سنجش قابل ملموس و گذاری با معیارهای عینی،آنکه ارزیابی در امر قانونحال هستند؛

 وکاست تجارب عرفانی به دیگران با زبانکم علاوه اینکه انتقال بیهب ناپذیر است.امری اجتناب

 انتقال است،هم تقریباً امری غیرممکن است پس منطقاً امری که غیرقابل (نوشتاری گفتاری و)

کلی از امر  نماییشود آنچه از تجارب عرفانی گفته میگیری از آن ممکن نخواهد بود. بهره

-قانون ممکن نیست که بتوانیم اساس یک نظام -نخست پس با این توضیحات؛ شهودی است.

 هایبعید است که برخی از گزاره بسیار -پایه عقل قدسی قرار دهیم. دوم بر گذاری را فقط

های عرفانی که هرچند برخی از تجربه1های تقنینی مطرح سازیم.گزاره عنوانعقل قدسی را به

-انسان گردند که در شناخت ماهیتهایی میشدت از امور دنیایی فارغ هستند صاحب گزارهبه

                                                           
ها گذاری، قابلیت کاربردی زیادی نداشته باشند ولی این گزارهقانونهای شهودی در حوزه گرچه ممکن است در عصر حاضر،گزاره-1

ها در عصر این گزاره ها کم شده است.پس نخست، ممکن استمکانی آن دهند هرچند ارزش زمانی وارزش ذاتی خود را از دست نمی

به غیر  (شناسی و...انسان شناسی ونند روانحتی در علومی ما در حوزه فردی و)دیگری کاربرد یابند. دوم، ممکن است در حوزه دیگری 

برای  آنهااعتباری بی گذاری به معنایرو کم اعتباری آنها در حوزه قانونکاربرد داشته باشند،ازاین گذاری ارزشمند بوده وقانون

 اند وها محترماین گزاره ها،برای معتقدان به این گزاره ارزش ذاتی دارند،آنها زیرا  ها نخواهد بود؛حوزهسایر و های آیندهزمان

 بیان است. این لازمه آزادی فکر و ها احترام گذاشت،این گزارهندان باید به باورم
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عنوان مبنای حقوق انسانی استفاده به توانند به ما کمک نمایند ومی -عنوان محور قانونبه

خواهد  گذاری در حوزه حقوق بشر مفیدخصوص قانون در ادامه با تولید گزاره عقلانی در شوند و

 این هم به شرطی که از اصول منطقی و عقلانی تبعیت کنند. بود؛

حور عرف اری از امور اجتماعی بر مازآنجاکه بسی است. «ادراک اجتماع» اساس عقل عرفی،

عقل عرفی در  حجت ندانستن یرا بازداشتن وزتواند عرف را کنار زند گذار نمیچرخد قانونمی

در  عقل بالذات و عی را در پی خواهد داشت،گسیختگی نظام اجتماگذاری ازهمحوزه قانون

هر » ت ومحصول عقل نیس عمل بر انسجام اجتماعی تأکید دارد.البته هر نوع اداراک اجتماع

بر  ای است کها عرف شیوهزیر توان عرف شمرد،کردار رایج بین مردم را نمی گفتار و شیوه و

ه از ن گمان چنین شیوه رواج یافته میان آدمیان،مصالح اجتماعی استوار است؛ بی پایه نیازها و

د زگاری با خود فرا خواههای سالم را به ناسانه سرشت بهره خواهد بود وخاستگاه عقلانی بی

به  آگاهی شکبی (229: 1379جبار گلباغی ماسوله،).«تا به ناکارآمدی آن گواه دهد خواند

توجهی به خردی است یغفلت از عقل عرفی، ب گذاری ضروری است،عرف جامعه برای قانون

 رامکان  معرفت به زمان و عقل عرفی، ز اجتماعی است.ترین معرفت به شناسایی نیاکه نزدیک

است  گذاریترین معارف در حوزه قانوندییکی از بنیا این معرفت،کند. گذار فراهم میبرای قانون

یگر اجرای قانونِ بر از سوی د های قانونی دارد؛روزرسانی گزارهنقش مهمی در به سو،که از یک

قبل از  اعد عرفییرا بستر اجرای قوتر خواهد بود،زهزینهکم تر وسهل پایه معرفت عقل عرفی،

رفی و شرایط توجه به ماهیت عقل ع رسد بابه نظر می تصویب این نوع قواعد فراهم است.

های ویژگی یگیرد که دارا گذاری قرارونتواند مبنای قانجامعه ایران عقل عرفی زمانی می

 ذیل باشد:

به نص  توجهیزیرا بی (روایات قرآن و )نه تفسیرهای سنت نباشد خلاف نص قرآن و-1

های مقدس عنوان متنای که اکثریت مسلمان هستند و این دو را بهسنت در جامعه قرآن و

 پذیرش نیست،قابل اعتقاد به این نصوص نیز به جهتی عرف جامعه ایرانی است، قبول دارند و

 است. اعتنایی به عرفها بیتوجهی بدانبیدوم؛  انگیزد؛حساسیت اجتماعی را برمینخست؛  زیرا

ض لی در تعارباعقل استدلالی در تعارض قرار نگیرد؛زیرا اصولاً عرفی که باعقل استدلا -2

دوم اینکه  گیرد چون کسب باور اکثریت برای آن دشوار است.سخت شکل می نخست باشد،

 استمرار آن مشکل خواهد بود.

بنیادین  بشریانصاف و موازین حقوق  اصول حقوقی مدرن مانند اصل عدالت و با موازین و -3

عدالت در  پس باید با عرف کمک به عدالت است، زیرا هدف وضع قاعده و در تعارض نباشد؛

معارض  عرف، انسان است پس باید با حقوق بشر تعارض نباشد. از آنجاکه موضوع قواعد و
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 نگردد.

گذاری قانون وظیفه اصلی گذاری امری اجتماعی است،رسد ازآنجاکه قانوننظر میبه بنابراین،

گذاری بسیار تأثیرگذار است و این تفاهم عرفی در امر قانون تنظیم قواعد اجتماعی است و

کاربرد  گذاریدر قانون پس عقل عرفی نسبت به عقل قدسی نقش در عقل عرفی متبلور است؛

 بیشتری دارد.

 عقل جمعی عقل فردی و .4

در  جمعی و عقلعقل فردی بررسی  و جمعی و عقلعقل فردی  در این مبحث به ماهیت

 پردازیم:می گذاریقانون

 عقل جمعی عقل فردی و ماهیت -1-4

وجه  باشد،یمبه مدیریت هم مرتبط  ای است ورشتهینبی موضوعی گذارقانون ازآنجاکه

 «عقل فردی» به «مشارکت در شناخت» است عقل از جهت ترغالببندی یمتقسین امدیریتی 

و ی مدرن گذارقانون ین عوامل انفکاکترمهمیکی از  که شودیمتقسیم  «جمعی عقل»و 

 آن است: ماقبل

 دو استنباط داشت: «ل فردیعق»توان از اصطلاحیمی طورکلبه عقل فردی:

 طو استنبا استدلال یشه،اند قل فردی به معنای اینکه یک فرد با توجه به قدرت دانش،ع-1

خرد یک فرد  سبر اسامبنای این نظر  چوننماید.یمخود اقدام به تولید یک نظر یا تئوری 

و عقلانی  مطلوب، امری قل فردی،عاین معنای  گویند.یمجهت به آن عقل فردی ینازااست 

 یر قبل انکار است.غ

عقلانی و  را عقل فردی به معنای باوری است که تصمیم یک فرد یا یک مرجع انحصاری-2

وجود یک ویژگی  براثرین باور ممکن است ا کند.یمو آن را به دیگران تحمیل  داندیم برتر

فرد یا آن مرجع  در آن و زور و...( قدرت خاص فردی)مانند داشتن شایستگی علمی،اخلاقی،یا

 طور)به خاصین مبنا استوار است که یک فرد یا یک مرجع به ایگر عقل فردی دعبارتبهباشد. 

اجرا یاناً در صورت لزوم به و احتواند تصمیمی را برای دیگران در اجتماع اتخاذ یم انحصاری(

فردی  تعصب پشتیبان عقل دهد.یمیی اجتماعی را کاهش افزاهمفردی به این معنا  عقل گذارد.

رفتن  دست و ازفرد  خودبسندگی در و سببمطلق فردیت  تسلطبه منجر یافتن آن،شدت است و 

 قرار «عقل جمعی»آنچه مقابل 1نتیجه نهایی آن استبداد است. کهگردد یمخلاقیت در دیگران 

                                                           
عاقلانه  ( یعنی انسان در یک فضایIndividualismالبته این نوع از عقل فردی را نباید با فردگرایی اشتباه کرد. فردگرایی ) - 1

 عنوان یکی از( فردگرایی به 9:1389ها و خواسته هایش تصمیم بگیرد چه چیز برای او خوب و چه چیز بد است. )ملکان،براساس توانایی

 است. دهد. مورد پسنداست و به فرد در اجتماع اهمیت فراوان می« فرد انسانی»مبانی جامعه دموکراتیک که معیار آن 
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 گیرد این مفهوم است.یم

« .ددانمی فردی تصمیم از ترعقلانیباوری که تصمیم جمعی را برتر و » :عقل جمعی

شود: می جمعی چنین تعریف عقل (1391گزینی،روه واژهگ-ادبیات فارسی )فرهنگستان زبان و

 بنای اجماعمو بر  و بر اساس یک نظم ساختاری پایه تضارب آرا بر ها،یک گروه از انسان

پس  کنند.یتصمیمی را اتخاذ م یا نظر اکثریت گروه، شود(که در موارد نادری حاصل می)

توانند می و گیرندحال گفت گو با یکدیگر قرار می در اقتضای عقل جمعی این است که افراد

 عنوان اصلیبهجمعی  عقل( 548:1381فی،)ثق های خود را مورد مباحثه قرار دهنددیدگاه

-به و به جهت( 131:1389)فتاحی، پذیرش همگانی یافته ناپذیر در جوامع پیشرفته، خدشه

 تری دارد.زونخلاقیت بالاتر و توانایی اف های متنوع در آن،کارگیری مهارت

ه بر مدرکات عقلی است ک عقل اجتماعی،ست. جمعی باعقل اجتماعی متفاوت االبته عقل 

 وف یا غیر معروف ومعر بر مبنای آن مردم، ریزی شده وقبح اخلاق عمومی پایه اساس حسن و

اجتماع  کم درعادت حا اجتماعی عرف و مبنای عقل (9: 1390دقیق،)شناسند.بد را می خوب و

موضع  ها است که در یکیک گروه از انسان اجماع یا نظر اکثریتاست ولی مبنای عقل جمعی 

افزایی هم ،عقل جمعی فرآورده تعدد عقول فردی است کنند.تصمیم سازی می خاص اقدام به

تقویت  تواند موجبگردد که حتی میپیشرفت عقلانی انسان می چند عقل موجب تکامل عقل و

 عقل فردی نیز گردد.

شورا تأکید  است اینکه در اسلام بر «شورا» نهاد به عقل جمعی نهاد تریندر اسلام نزدیک

 بهتر، گیریدر تصمیم هایعنی انباشته شدن عقول انسان تأکید روی عقول مشترک است؛ شده،

بر  که برخی (151: 1385جاه، عباسی تبار فیروز)که عقلانیت جای سلایق را بگیرد.طوریبه

ملزم  حاکم را اند ونظر داده طور خاص غیر معصوم(به)اسلامیوجوب مشورت کردن برای حاکم 

مشاوران نیز تبعیت از رأی  وجوب دانند زیرا لازمه وجوب مشورت،نظر اکثریت می به تبعیت از

در طول  جمعی و پیشرفت بر مبنای تکامل عقل نظر اسلام، از (46: 1395حبیب نژاد،)1.هست

-یافته نظر تاریخ تکاملی بشر،از نقطهو  (104:1391امینی، پور ومصلایی) افتداتفاق می تاریخ

 تر برایگروهی راهی منطقی تر از عقل فردی است و همکاریهای عقل جمعی برتر و مطمئن

البته عقل جمعی در اسلام  (207: 1382نعمتی،)کامل است. یابی به یک سیستم جامع ودست

 این ها قرار نگیرد ویابد یا حداقل در تعارض با آنور باید در چارچوب اصول و مقررات اسلامی تبل

نحوه  گردد. نکته افتراق عقل خود بنیاد مدرن با عقل جمعی در اسلام است که باید به آن توجه

                                                           
 .31-55: 1395ر اعمال ولایت رک:حبیب نژاد،خصوص عقل جمعی دبرای دیدن نظرات گوناگون در - 1
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 است. گذاری موضوع بند دومعقل جمعی در قانون کاربرد عقل فردی و

 یگذارقانونعقل جمعی در  عقل فردی و -4-2

 وع عقل درن ی از اینمندبهره .است «گیرییمتصمانحصارگرایی در  »یفرداساس عقل 

جوامع یک  ینازیرا در  مدرن کاربرد بیشتری داشته است، و ماقبلی جوامع اولیه گذارقانون

-یمبرایشان تصمیم  کرد،یمبرای دیگران فکر  از او( مأذون گروهشخص پادشاه،یا فرد یا) فرد

عقلشان  اعی،ی خردمندان جامعه در امر اجتمحت کرد؛یمگرفت و قواعد روابطشان را تعیین 

قل محصور ع یگرانین، دبنابرا ؛کردینمباید در تراز عقل پادشاه باشد وگرنه زمینه بروز پیدا 

ش کلیدی را در و نق بود «عقل فردی» یگذارقانونیه پا در این دوران، پس این افراد بودند.

-سوءبا  و چهبا حسن نیت  چه ی،گذارقانونقل فردی در عاعتقاد به کرد.یمی ایفا گذارقانون

ردی دی سازگارتر است زیرا عقل ففر باعقلنماید و استبداد یمراه را برای استبداد هموار  نیت،

ویژگی در  ینو اآن گریزی ندارد  و ازی گرفتار سودایی است و هر انساندر حیطه یک فرد است 

 ت.اس از عقل فردی تروارستهعقل جمعی از هوا و هوس  اصولاًعقل جمعی کمتر است و 

 «گیری بر پایه تضارب آرایمتصمدر  و تفاهمگرایی یتاکثراجماع یا »یجمعیه عقل مابن

عقل »بر ی آنابتنا ر،ی شایسته در عصر حاضگذارقانونی هاشاخصهشک یکی از یب است.

متخصص  کر وی قانونی که با مشارکت چند متفهاگزاره اصولاً یرا از جهت عملی،ز است،« جمعی

وسط یک عقل فردی تیی هستند که هاگزارهاز  معتبرتر گذاری شود،یهپا (امر )عقل جمعی

ی هارشته و مشارکتای است رشتهینبی یک موضوع گذارقانون جهت علمی، و از ؛ایجاد شود

ست و منجر به ایازمند تساهل ن ی،گذارقانون در همکاری علمی کند.یمگوناگون را طلب 

نماید تا شرایط  کوشش یدبا گذارقانون گردد.یمی گذارقانون در «عقل جمعی» یریگشکل

 د.ی نهادینه شوگذارقانوننیل به عقل جمعی را فراهم سازد و این نقش باید در 

معی هم نهاد شورایی با عقل ج طقاًمننهاد شورایی است و  یک نهاد مجلس، پس ازآنجاکه

تجلی  ی بایدگذارقانونی با عقل جمعی سازگارتر است و امروزه گذارقانون بنابراین آهنگ است؛

 عقل جمعی باشد.

 عقل بهنجار و عقل هنجاری .5

-نونهنجاری در قا و بررسی عقل بهنجار و این مبحث به ماهیت عقل بهنجار و هنجاری

 پردازد:گذاری می

 ماهیت عقل بهنجار و عقل هنجاری -1-5

-می تقسیم «هنجاری» و نوعی() «عقل بهنجار» به «داشتن معیار شناخت» عقل از جهت
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 مند است:رفتارِ معقول نِوعی با تعقل نظام ترین وجه افتراقِبندی مهماین تقسیم شود.

معقول  یدن واندیش تعقل،بر توانایی خاص انسان در  عقلانیت نوعی، نوعی(:) عقل بهنجار -1

 «حیوان عاقل» کند این معنا همان است که در تعریف ارسطو از انسان بهرفتار کردن دلالت می

 :1384اصغری،) تعبیر شده است. «یوان ناطقح» یابد و در زبان فلاسفه مسلمان بهتبلور می

 (17:1394تمسکی،). حد تفکر کارایی داردمعادل هوش است که صرفاً در عقلانیت نوعی،( 164

قل عاین  است. واقع تدبیر زندگی روزمره در این نوع عقل در مسائل روزمره انسان کاربرد دارد و

 است. جنون مقابل این نوع عقل است. ها از حیواناتترین فصل ممیز انسانعالی

های عقلانیت را به ملاک و رود که عقلعقل هنجاری زمانی به کار می عقل هنجاری: -2

 کافی ا شرطشرط لازم برای عقلانیت هنجاری است ام «عقلانیتِ نوعی» دقیق به کار ببریم؛ نحو

 باشد و باید استرکه آن گزاره  پذیریمیک گزاره را می نیست در عقلانیت هنجاری تنها زمانی

بی ارزیا برای ایواژه نوع عقلانیت پس این از گزاره دروغ اجتناب کنیم. و گزاره راست را بپذیریم

 انجام داد؟ چه رفتاری را باید به چه اموری باید باور داشت؟ است. مستلزم یک باید و معرفتی

 در دستیابی به این نوع عقلانیت نیاز به آموزش داریم. (164: 1384اصغری،)

 گذاریعقل بهنجار و هنجاری در قانون -2-5

بد  وب وخهمان قوه تشخیص این نوع عقلانیت  هاست.منسوب به نوع انسان عقل نوعی،

-قانون  درناپذیر است اما عملاًگذاری اجتنابهاست گرچه این نوع عقل برای قانوندر انسان

خود  ترین اعضای جامعه منتخبگذار عاقلاین است که قانون زیرا فرض بر گذاری کارآمد نیست،

عقل  ست.آن عقل هنجاری ا و باشددرک نوع جامعه  است پس باید صاحب عقلی باشد که فراتر از

مقایسه  یک بندی اطلاعات ومستلزم دسته مند استوار است ونظام منسجم و بر یک عقل هنجاری،

 ملاک وها را بداند تا بر اساس آن عقل «دبای» گذار ضرورت دارد که یکسریاست ازآنجاکه برای قانون

د اعضای نها گذاری ووصف نهاد قانونعقل هنجاری باید  های عقلانیت را به نحو دقیق بکار ببرد،

مندی اقدام به نظام و انسجام د بدین معنی که قوه تقنین باید بر اساس یکگذاری قرار گیرقانون

-قانون ازآنجاکه اشته باشند.دانفرادی  صورتاعضای آن نیز این وصف را به گیری نماید وتصمیم

پس  چندبعدی است؛گذاری امری قانونو اصولاً  پردازدگذار به بررسی روابط پیچیده انسانی می

 ناپذیر است. اجتناب گذارداشتن آن برای قانون گذاری سازگارتر وعقل هنجاری با قانون

 گیرینتیجه

  از شده های ارائههریک از تقسیم» در راستای پاسخگویی به سؤال اصلی مبنی بر اینکه

 گذاریهای عقل که مرتبط با قانونبندیانواع تقسیم «گذاری دارند؟عقل چه ارتباطی با قانون

نکات ذیل  گذاری پرداخته شد.به تبیین رابطه این تقسیمات با قانون ارائه گردید و است،
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 توجه است: قابل

است  لپربسامدترین تقسیمات عق از نخستین وعقل عملی  تقسیم عقل به عقل نظری و -1

را به  «هانیست ها وهست» عریفی است که ادراک مربوط بهشده از آن ت بهترین تعریف ارائه

 این تعریف، .به عهده عقل عملی قرار داده است را «نبایدها و باید» عهده عقل نظری و دریافت

 و بایدها» گذاریقانون گذاری است زیراقل نظری و عقل عملی با قانونعترین تعریفِ مرتبط

 است. گذاری از مقولات عقل عملیقانون طبق این تعریف،پس بر  دهد.را سامان می «نبایدها

ولار سک های تفکیک نظامترین ملاکیکی از مهم عرفی، به عقل قدسی و تقسیم عقل -2

های عقل قدسی رسد اگر گزارهبه نظر می،شهود است.«عقل قدسی»مایهبندینی است. و

ا یگذاری به کار گرفته شود باید با احکام قطعی عقل مطابقت کند بخواهد در حوزه قانون

-ادیعقل عرفی یکی از بنی است. «ادراک اجتماع» اساس عقل عرفی، حداقل معارض نباشد.

گذار فراهم قانون برایمکان را  یعنی معرفت به زمان و گذاریترین معارف در حوزه قانون

در تعارض  های اساسی عدالت و آزادیبنیان نباید با احکام قطعی عقل و عقل عرفی، سازد.می

 دارد. گذارینسبت به عقل قدسی در قانون عقل عرفی، کاربرد بیشتری طورکلی،به باشد.

عقل به ر دنیای مدرن،دنیای جدید،تقسیم دعامل تحول  بندی عقل وترین تقسیممهم -3

 ک:ی در دو حوزه، و است «مشاهده»مبتنی بر عقل تجربی، عقل فلسفی است. عقل تجربی و

 گذاری سایر کشورها،استفاده از تجارب قانون دو: گذاری،درک واقعیات جامعه هدف در قانون

ترین نوع مهم عقل فلسفی استوار است. «براهین ناب عقلی»عقل فلسفی بر مفید خواهد بود.

گذاری گیری نظام قانونشکل گذاری،امل تقویت مبانی قانونگذاری است زیرا عقانونعقل در 

فلسفی هر دو در  هرچند عقل تجربی و گذاری است.پردازی در خصوص قانوننظریه و منسجم

 فزون است. ست ولی اهمیت عقل فلسفی بر عقل تجربیگذاری موردنیاز اقانون

این  شود.عقل جمعی تقسیم می به عقل فردی و «مشارکت در شناخت» عقل از حیث -4

اوری عقل فردی ب مدرن با ماقبل آن است. گذاریانونقبندی یکی از معیارهای انفکاک تقسیم

ت در دست است این انحصار ممکن اس «گیریانحصارگرایی در تصمیم» است که اساس آن بر

 هموار کننده راه متروک و قل،نوع ع گذاری مبتنی بر اینقانون یک فرد یا گروه خاص باشد.

گیری تصمیم تفاهم در و گراییاکثریت اجماع و» مایه عقل جمعی بهدر مقابل بن استبداد است.

 هایترین شاخصهی از مهمیک گذاری به عقل جمعیابتنای قانون است. «بر پایه تضارب آرا

پس  ست،انهاد شورایی  گذاری،قانوننهاد  چون اصولاً گذاری شایسته در عصر مدرن است.قانون

الخصوص ی)عل گذاری اسلامیز نظام قانونابخشی  گذاری با عقل جمعی سازگارتر است.قانون

 معی باشد.جتواند متأثر از عقل نیز می در مالا نص فیه(
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 با «قولِ نوعیرفتار مع»وجه افتراقِ  ترینتقسیم عقل به عقل بهنجار و هنجاری مهم -5

هرچند داشتن این  هاست،عقل بهنجار یا نوعی منسوب به نوع انسان است. «مندنظامتعقل »

ر د نیست؛ گذاری کارآمدناپذیر است اما عملاً در قانونگذار امری اجتنابسطح از عقل برای قانون

کاربرده های عقلانیت را دقیق بهملاک که عقل و رودمقابل عقل هنجاری زمانی به کار می

 عدی است،امری چندب پردازد وگذاری به تنظیم روابط غامض اجتماعی میازآنجاکه قانون شود.

گذاری وصف نهاد قانون الاصول باید این عقل،علی گذار ضروری است وعقل هنجاری برای قانون

ترین مهم گذاری اسلامی بدانیم،عنوان بخشی از نظام قانوناگر فقه را به گذاران گردد.قانون و

 )اصول، گذاری اسلامیم مختلف قانونداشتن علم در علو گذار،عنوان قانونوجه مشخصه فقها به

وجود عقل  گذاری اسلام،قانون رسد نظاماز این جهت به نظر میاست  فلسفه و...( کلام،

 گذار شرط بداند.طور ضمنی را برای قانونهنجاری به

را  «گذاریعقل در قانون» توانمی ،اندگذاری مرتبطقانونهایی که با تقسیمپس از بیان  -6

مند است و نظام سجم ومن که دارای ادراک منطقی، ای مختصِ انسانقوه» چنین تعریف کرد:

جمعی قواعد  با کمک خرد و بشری تجربه یا با تأثر و تأثیر از علم و مستقل و با تفکر ذاتی و

 ا غیردمکراسی مستقیم ی) طریق یک ساختار دمکراتیکزیست اجتماعی را سامان داده و از 

ریزی اصول مشخصی در حوزه مرورزمان با پایهبهسازد و درمجموع ( آن را نهایی میمستقیم

گذاری از مقولات عقل بنابراین قانون «گذارد.ای را بنیان میگذاری ویژهقوانین، نظام قانون

 گذاریهای قانوناست که در برخی نظام جمعی و هنجاری عرفی، فلسفی، تجربی، عملی،

 فردی است. ه از عقلمتأثر از عقل قدسی و زدوده شد گذاری اسلامی(نظام قانون )مانند

ون ئش شانی از کنندهبیان شده در عقل، هریک از تقسیمات ارائه رسد،در پایان به نظر می

طرفِ که ممکن است یک دهند؛میگذاری را پوشش های قانوناز عقل هستند که یکی از جنبه

 داشته باشد. گذاریونطرف دیگر کاربرد کمتری در قان بندی کاربرد بیشتر وتقسیم

شده از عقل یکی از  هریک از تقسیمات ارائه» ینکهاامید است فرضیه این مقاله مبنی بر 

ه باین تحقیق  البته به اثبات نزدیک شده باشد. «دهد.گذاری را پوشش میهای قانونجنبه

 قانون عقل در ی،گذارقانونیر تقسیمات عقل در سا ،همچونمعنای انتهای راه نیست و موضوعاتی 

  هستند. یبررسقابلدر راستای این موضوع  ی دینی و...گذارقانونعقل در  ی سکولار،گذار
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 المحقق: ،قمعیار العلم فی فن المنطم(، 1961)بن محمد محمد حامد أبو، الغزالی الطوسی -

 دارالمعارف :مصر ،الدکتورسلیمان دنیا

ار العقلیة الحکمة المتعالیة فی الأسف، م(1981) محمد بن ابراهیم صدرالدین شیرازى، -

، قابل عربیال التراث دارإحیاء بیروت: چاپ سوم،باحاشیه علامه طباطبایی،  (،9)ج الأربعة

 دریافت در:
http://lib.eshia.ir/71465/9/2 

الاولی  طبعالالمحقق الدکتورجعفرآل یاسین،  ،التنبیه الی سبیل السعاده (،1412فارابی) -

 حکمت تهران: بایران،

 

http://lib.eshia.ir/%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%A8%D8%B2%D9%88%D8%A7%D8%B1%D9%8A%D8%8C_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D8%A7_%D9%87%D8%A7%D8%AF%D9%8A
http://lib.eshia.ir/71751/5/167

