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 چکیده  

اقوام  انياست که در م یکهن یها نييازجمله آ یـ اجتماع ینيد یعنوان رفتار به  ،یقربان نييآ
 یليـ تحل یفيگوناگون وجود داشته است. پژوهش حاضر به روش توص یها وهيمختلف به ش

 جي)تا قرن هفتم( بپردازد. نتا يیدر متون نظم روا یوانيح یها یقربان ليبه تحل کوشد یم
 کياز آثار ن یوانيح یها یبه قربان یانسان یها یقربان ليکه تعد دهد یپژوهش، نشان م

مانند: گاو، شتر،  یواناتياغلب ح ،یاست. در متون مختلف ادب فارس یاله انياد گذاران هيپا
 ،یمانند بلاگردان یگوناگون یها به مناسبت انيگورخر، الاغ و ماک ان،يگوسفند، اسب و گاه ماد

روان مرده، دفع  تيدر اُمور، تولّد فرزند، تقو یابيکام ،یشکرگزار خم،ز دفع نحوست و چشم
 کسانيبه طور  یو عرفان یدر متون حماس یقربان نيي. آشوند یم یجادو و ابطال طلسم قربان

متون، اغلب سخن از  نيعاشقانة ا یبا توجه به فضا يیغنا است، اما در متون افتهيبازتاب 
 واناتيخون ح ختنيها است و به ندرت از ر و آتشگاه معابدبه  واناتيح دنيو بخش ميتقد

و  سياز بو زدانيا یو خشنود زريفر یبلاگردان اتيندارد. نظر یا و نمود برجسته رود یسخن م
 باره است. نيدر ا ها هينظر رياز سا رتريپذ کارآمدتر و انعطاف ،یقربان قيمصاد ليدر تحل لوريتا

های قربانی، قربانی  ، نظريهآيين قربانیغنايی و عرفانی،  متون حماسی، متون: کلیدواژه

 حيوانات.
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 مقدمه

ها بوده است تا قربانی  هدف از آيين قربانی، تقرّب به خدايان و جلب رضايت آن

ها  مند شود. اين پيشکش کننده با پيشکش قربانی از نيرو و حمايت الهی بهره

يابند.  مقدسّ بودند و افراد باور داشتند با خوردن گوشت قربانی، تقدسّ می

بلاگردانی و دفع حوادث ناگوار از خود و اطرافيان از ديگر اهداف قربانی کردن 

  است.

های کهنی است که  اجتماعی ازجمله آيينـ   عنوان رفتاری دينی  قربانی کردن، به»

های گوناگون وجود داشته است. با  های مختلف به شيوه در ميان اقوام و فرهنگ

های اين عمل در يک چيز  ها، تمامی صورت فاوتها و ت وجود همة گوناگونی

مشترک است و آن وجهِ تقدّس و متعالی بودن آن است. اين تقدّس و استعلا به 

کننده  سو، انگيزه با نيتّ فرد قربانی يابد: از يک کل فرآيند قربانی کردن تسرّی می

دالطبيعی از مرز منافع شخصیِ مادی، فراتر رفته و به قلمرو اُمور مقدّس و مابع

های اجرای  های قربانی کردن از شيوه شود و از سوی ديگر، شيوه نزديک می

يابد. با فراهم شدن اين دو حيطه  معمول و جدا شده و ترتيبی آيينی و مناسکی می

خود از  شونده نيز خودبه توان آن را تقدّس ذهنی و عملی خواند، قربانی که می

شود. اين فرآيند،  لمرو اُمور مقدس، وارد میقلمرو اُمور نامقدّس جدا شده و به ق

های اجتماعی و  وجه مشترک تمامی اشَکال آيين قربانی است که در واقعيت

 ( 62: 1993)اسلام « ای به خود گرفته است. های ويژه تاريخی معيّن، صورت

هايی است که آدميان برای خدايان تهيهّ  ها در حکم ضيافت قربانی و پيشکش»

اندوزند و  خدايان نيز نيروی لازم را جهتِ نبرد با قوای ناسودمند میکنند و  می

حاصلِ اين نيرو و توان، پيروزی در پيکار است و به دنبال آن، پربار شدن 

« ها و پُرآبی چشمه ها و رودها.  درختان، فراوانی محصول و گله، سرسبزی دشت
  (24: 1969)مصطفوی 

خ، ها و در ادوار گوناگون تاري اغلب ملت رسمی است که در، حيوانات قربانی   

به خدايان و نيروهای رواج داشته است و افراد با ذبح انواع حيوانات و تقديم آن 
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ها را  و لطف و خشنودی آن شوند نزديکها  کردند به آن فراطبيعی، تلاش می

های فراوانی از  نسبت به خود جلب کنند. در متون گوناگون ادبيات فارسی، نمونه

و با توجه به اين امر،  های گوناگون وجود دارد ربانی انواع حيوانات به مناسبتق

کوشند با مراجعه به نظريات قربانی مانند نظريات  نويسندگان در اين جستار می

-فريزر، مری بويس، تايلور و ماکس وِبر و با بررسی و استخراج مصاديق قربانی

های حيوانی را در متون ادبی دريابند و  های حيوانی، اهداف و انواع اين پيشکش

ها را از بر اساس نظريات مربوط به آيين قربانی بررسی و تحليل  مصاديق آن

در متون نظم حماسی، غنايی و های حيوانی  کنند. به اين منظور، انواع قربانی

 شود. عرفانی )تا قرن هفتم( بررسی و تحليل می

 

 اهمیت و ضرورت پژوهش

اهميتّ پژوهش حاضر در اين است که نخستين پژوهشی است که به طور ويژه 

)تا قرن هفتم( بر  های حيوانی در متون نظم روايی به بررسی و تحليل قربانی

 پردازد. های مربوط به قربانی می اساس نظريه

 

 پژوهشو روش   سؤال

تحليلی به دنبال پاسخ دادن به اين دگان در اين مقاله به روش توصيفی ـ نويسن
های حيوانی در متون حماسی، غنايی و عرفانی بيشتر با  : قربانیها هستند پرسش

 شود؟ چه اهدافی انجام می
 قربانی در کداميک از متون ياد شده، بسامد بيشتری دارد؟

 ها کاربرد بيشتری دارد؟ در تحليل مصاديق قربانی، کدام نظريه
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 پیشینة تحقیق

هايی که در زمينة آيين قربانی کردن انجام شده است، بيشتر مربوط به  پژوهش

های باستانی و تاريخ و آن هم به  های هنر، الهيات و عرفان، فرهنگ و زبان رشته

ها به مصاديقی از  بندی و تحليل است. در اين پژوهش طور گذرا و بدون دسته

اند و کمتر به  اگون پرداختههای گون های انسانی و حيوانی در فرهنگ قربانی

 بررسی اين آيين به طور منسجم و يکدست در ادبيات فارسی پرداخته شده است.
به بررسی « يزشن، آيينی کهن از دوران هند و ايرانی» ة(، در مقال1993پور ) لطيف

پردازد و معتقد است که  های آيين قربانی در هند و ايران می ها و تفاوت همانندی

نی و آداب و باورهای مرتبط با آن در هند نسبت به ايران گوناگونی و انواع قربا

فطری بودن قربانی و راز » ة(، در مقال1994گستردگی بيشتری دارد. آقايی ميبدی )

آيين قربانی را در طول تاريخ بررسی کرده است و « انحرافات آن در اديان ابتدايی

تحريفات به اين آيين پرداخته  های تقديم قربانی و ورود انواع به بررسی شيوه

رمزگشايی آيين قربانی در اسطوره و » ة(، در مقال1993عباسی ) است. آزادی دهِ

(، در 1993پردازد. دوانی ) به بررسی جايگاه قربانی در عرفان اسلامی می «عرفان

قربانی کردن گاو در آيين « پيکر هفتبازتاب نمادين قربانی ميترايی در »مقاله 

(، 1992آبادی و اديبان ) نظامی بررسی کرده است. حسن پيکر هفترا در ميترايی 

به بازتاب قربانی در غزليّات « توصيف مضمون قربانی در اشعار بيدل»در مقاله 

اند و معتقدند که هرچند بيدل با عنوان شاعری عارف شناخته  بيدل پرداخته

اما او در برخی از اشعارش با استفاده از واژۀ قربانی و اصطلاح قربانی  ،شود نمی

ه مخاطب بهره شدن در زمينة پيشبرد اهداف عرفانی و انتقال خلوص و يکرنگی ب

بلاگردانی در قوم »(، در مقاله 1992بيژنی و همکاران )برده است. آقاخانی 

بانی در قوم بختياری بندی به بررسی قر طور جزيی و بدون دستهبه  «بختياری

تحليل جايگاه باورهای »مقاله (، در 1992زرهانی و نرسيسيانس )اند.  پرداخته
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به چگونگی قربانی شتر، گاو، گوسفند « شمنی در مناسک قربانی در بندر ترکمن

باورهای عاميانه دربارۀ »(، در مقاله 1995اند. فولادی ) پرداخته و بز در عيد قربان

عامه بر اساس طومارهای  به جايگاه خونريزی و قربانی در فرهنگ« خونريزی

  به« اسطورۀ خون»در مقاله  ،(1995پور ) نقّالی پرداخته است. حيدری و صادق

رکرد خون را در اند و اغلب، کا طور تطبيقی به بررسی کارکردهای خون پرداخته

از جمله  شاهنامهاند و به ذکر مصاديق اندکی از  ميان ملل بيگانه بررسی کرده

در مقالات ياد شده  اند. کشتن سياوش و حمام ضحاک در خون جانوران پرداخته

عامه و  هنگهای جزيی از قربانی انسانی و حيوانی در فر بيشتر به آوردن نمونه

های  و بدون تحليل و بررسی بر اساس نظريه شده است ادبيات فارسی پرداخته

 ست.  مربوط به آيين قربانی

 

 نظريات قربانی

 نظرية پادشاه الوهی )ايزد شهید شونده(

نويسد: حيات يا روح شاه، چنان با اقبال و  ، دربارۀ قربانی پادشاه الوهی می1فريزر

گردد، سو و همراه است که اگر او بيمار يا ضعيف  سعادت همة سرزمين هم

زند و  کنند، محصول را آفت می افتند و زاد و ولد نمی چارپايان نيز از پا می

ها، تنها راه مصون  رو به نظر آن شوند. از اين مردمان دستخوش مرگ و بيماری می

: 1952)ر.ک. فريزر  ماندن از اين بلاها، قربانی شاه برای دفع اين مصائب است.

باور اساسی »کند:  با عنوان ايزد شهيدشونده ياد میبهار از اين الگوی قربانی (. 599

آور،  در اين آيين )شهادت ايزد( اين بود که چنين مرگی، هرچند اندوهبار و سوگ

                                                           

1. Frazer 
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از پيش آن امری در  توانست سبب گشايش، گستردگی و نيرو گرفتن بيش می

در دوران » الياده نيز بر اين باور است که:( 359: 1956)بهار « آينده شود.

کرد.  مادرسالاری، هر سال ملکه، همسری را به نام پادشاه مقدسّ انتخاب می

شد و ملکه، خون او برای برکت بر روی  پادشاه مقدسّ پس از مدّتی قربانی می

اين نظريه بر اين عقيده استوار ( 99: 1965)« پاشيد. مزارع و حيوانات اهلی می

ی بستگی به زندگی پادشاه است که سعادت و بهروزی در امور طبيعی و اجتماع

نهد، برای حفظ توازن طبيعت،  دارد و هنگامی که قدرتش رو به نابودی می

توان استنباط کرد که همة اديان در ابتدا  بايستی قربانی شود. با توجه اين موارد می

اند. با  اند که حول محور پرستش و قربانی متمرکز شده های باروری بوده آيين

های بعد،  و تعديل قربانی پادشاه الوهی با فرد گناهکار در دورهتوجه به جانشينی 

خيزی محصول و طبيعت انجام شود  منظور باروری و حاصل هر نوع قربانی که به

 شود. نيز زير اين عنوان بررسی می

 

 نظرية بلاگردانی و دفع شر

های گوناگونی برای  داند. در گذشته جنبه فريزر، مقصودِ قربانی را بلاگردانی می

اند تا با انجام برخی  ها هميشه در تلاش بوده انتقال شر وجود داشته است و انسان

کارها مانند قربانی کردن، خون ريختن، دعانويسی و بستن آن بر بازو، دعا، نيايش 

غالباً انتقال شر »به باور او ( 299ـ292 :1952)ر.ک. فريزر و...، شر و بلا را دفع کنند. 

مادی گامی است به سوی انداختن آن به دوش انسان زندۀ ديگر است که  ءاشيابه 

گويند، به عنوان مثال، انسان عصر اساطير گاه بيماری  اين عمل را رد کردن شر می

« کرد تا هرکس به آن دست بزند دچار بيماری شود. خود را در سنگی پنهان می

اين است که با مرگ حيوان و واقع مفهوم قربانی بلاگردان  در( 296 :)همان
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شود و از بلا و آسيب  پيشکش ماديات، حيات و آسايش قربانی کننده تضمين می

 يابد. رهايی می

 

خوردن خون و گوشت برای کسب خصايص خوب افراد و بستن پیمان 

 برادری

ها، قدرت،  بشرِ نخستين بر اين باور بود که با خوردنِ خون ِدشمن، تمامی توانايی
کند و با اين کار،  های والای اخلاقی او را کسب می مکارم و ويژگیشجاعت، 

شود و در واقع حامی و  اتحاد و وحدتی معنوی ميان او و دشمن برقرار می
 يابد.  پشتيبانی می
در ادوار گذشته افراد، گوشت و خون شخص را برای برخورداری از شجاعت، »

رفت جايشان در فلان  گمان میخرد يا ساير صفاتی که در او وجود داشت يا 
نشين جنوب  نوشيدند. در بين قبايل کوه خوردند و می عضو بدن اوست، غالباً می

شود، جگرش  شرقی آفريقا... وقتی دشمنی که به شجاعت شهره است، کُشته می

رود  هايش را که گمان می شود، گوش را که جايگاه شجاعت او محسوب می
اش را که جايگاه تدبير و دورانديشی  پيشانیجايگاه هوشمندی اوست و پوست 

سوزانند تا خاکستر شود و به صورت خميری  رسد، چندان می به نظر می
رود که به اين  دهد تا در دهان بگذارند، گمان می ها می آورند و به جوان درمی

وسيله، قدرت، شجاعت، دانايی و ساير خصايص مطلوب شخصِ مقتول به آن 
  (  223و222 :1952)فريزر « شود. ها منتقل می جوان

های جنگجوی وحشی در خوردن گوشت يا آشاميدن خونِ دشمنی  يکی از انگيزه
که کُشته بود، ظاهراً اين بوده است که مگر بتواند به اين وسيله، پيمان مودّت و 

اش ببندد. بر همين اساس است که جنگجوی بَدَوی با  برادری ناگسستنی با قربانی
خواهد او را به  اش می گوشت و آشاميدن خون دشمنِ کشته شدهفروبلعيدن 

 (223ـ222 :)ر.ک. همانترين دوست خود تبديل کند.  نزديکترين و صميمی
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 بويس و نظرية کمال کیهانی

کند که  ، نيز نظرية جلب رضايت و نيرومندی ايزدان را مطرح می1بويس مری
 بسيار به نظرية بلاگردانی نزديک است: 

ايرانيان باستان، جهان اطراف خود را آکنده از خدايان و نيروهای آسمانی  هندو ـ»
جويی و ستايش اين خدايان  رو تمام همتِ خود را صرف دل دانستند. از اين می
گرفت: نخست جلب  های آنان عموماً به دو منظور صورت می کردند. قربانی می

تر ايزدان برای آنکه  شرضايت و عنايت ايزدان و ديگر نيرومند کردن هر چه بي
روست که اين عمل،  بتوانند امور عالم را به شکل بهتری نظام بخشند. از اين

  (132: 1923)بويس « شود. نوعی قرارداد و پيمان محسوب می
شتيان بر اين داند. زرت او يکی از اهداف انجام قربانی را حفظ کمالِ کيهانی می

های  صورت دسته جمعی در مراسم قربانیباور بودند که اهورامزدا و ايزدان به 
کنند تا جريان مداوم نيروی آسمانی حافظِ حيات  گياهی و حيوانی شرکت می

 (جا)ر.ک. همانانسانی باشد. 

 

 تايلور و نظرية همانندی آداب قربانی و آداب سلطنت

کند. او  ، نيز از قربانی با عنوان پيشکشی برای ياری نيروهای برتر ياد می5تايلور
خاطر احترام انجام  اين آيين را همانند پيشکشی که ممکن بود به يک پادشاه به

( 96: 1995)ر.ک. يونگرت . گيرد شود و توجهی را به دنبال داشته باشد، در نظر می

کند که تعهدی است بين او  تايلور قربانی را کشش طبيعی درون انسان تعريف می
رو، او قربانی را  گيرد. از اين ظر میعنوان مقدسّ در ن  و آنچه که در ذهنش به

ها  پيشکشی به موجودات برتر به جهت به دست آوردن توجه و ياری بيشتر آن
درواقع تايلور قربانی را عملی برای خشنودی نيروهای : 1952)جيمز داند. می

 داند که حامی بازماندگان هستند. فراطبيعی و ارواح درگذشتگان )آنيميسم( می

                                                           

1. Mary Boyce    2. Tylor 
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 تعديل قربانی وبِر و نظرية

کند و نقطة آغاز تعديل قربانی از  ماکس وبر، نظرية تعديل قربانی را مطرح می
داند. از نظر وِبر، سير  انسانی به حيوانی و نمادين را عقلانی شدن نظام دينی می

کلی تاريخ بشر حرکت در سير عقلانی شدن است. اين روند اگرچه به باور او 
های متعدد همراه  وبرگشت های فراوان و رفت نشيبخطی نبوده و با فراز و 

 (15و  12: 1953)ر.ک. وبر دهد.  است، سير گريزناپذير جوامع انسانی را نشان می
ها، به  ای را در مقايسه با اديان بزرگ پس از آن های جادوگرانه و اسطوره وِبر دين

های اخلاقی  زهعلت افراط در رازآميزی و انحصارگرايی کاهنانه و نيز فقدان آمو
پيامبران بزرگ با داند. به باور او،  منسجم و مدرن، دارای عقلانيت کمتر می

های اخلاقی در نظامی منسجم، عامل  زدايی از جهان و گردآوری آموزه افسون
)ر.ک. اند.  های بزرگ دينی بوده ای و جادويی به نظام عمدۀ تحول از اديان اسطوره

اين باور است که با تحول قربانی از انسانی به حيوانی وِبر بر  (25و29 :1993اسلام 
های غيرانسانی و خشن خود را  يا از خونی به غيرخونی، اين آيين تا حدی جنبه

 های خرافی دور شده است. مايه تر و از بن از دست داده و با عواطف انسانی نرم

قربانی انواع با بررسی متون نظم حماسی، غنايی و عرفانی موارد گوناگونی از    
شوند که در زير به تحليل و بررسی  های گوناگون ديده می حيوانات به مناسبت

 پردازيم. ها می اين نمونه

 

 قربانی حیوانات در متون حماسی

خ، ها و در ادوار گوناگون تاري ملت بيشتررسمی است که در  حيوانات، قربانی
به نيروهای فراطبيعی، رواج داشته است و افراد با ذبح انواع حيوانات و تقديم آن 

ها را جلب کنند.  و لطف و خشنودی آن شوند نزديکها  اند به آن تلاش کرده
ها، بيشتر به روش ذبح شدن و ريختن خون  شايان ذکر است که اين قربانی

ها به درگاه  انتقال اين قربانی دار اند. در آيين زردشتی، سروش عهده پيشکش شده
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هيچ قربانی برای سرور دانا »آن مينويسد:  ۀدربار 1خداوند و ايزدان است. زنر
اعتبار ندارد، مگر آنکه سروش در آن حضور يابد، زيرا اين اوست که قربانی 

« بَرَد. دهد به نزد پدر خود در بهشت می هايی را که هوم انجام می خويش و آن
 (191: 1955)زنر 

نظر  ترين راه برای جلب ای و حماسی به عنوانِ بنيادی قربانی در بينش اسطوره   
های بشری است. بشر نخستين بر اين باور بود که  يابی به خواسته خدايان و دست

ماند و  ها در اَمان می با قربانی برای نيروهای برتر، از حوادث ترسناک و آسيب
کنند. با توجه به قدمت آيين  طبيعت را حفظ میخدايان به پاداش اين عمل، نظم 

حماسی،  ای ـ ها در متون اسطوره واع قربانیقربانی و وجود موارد فراوانی از ان
توان آيين قربانی را در آن مورد بررسی  ست که می هايی متون يکی از عرصهاين 

 قرار داد.
وان شکار دفن استخوان حي در بخش زير قربانی حيوانات در هشت عنوان:   

شده، قربانی گوسفند به منظور کمک به تهيدستان، قربانی شتر به منظور 
بلاگردانی، قربانی گاو، گوسفند و اسب در مراسم ازدواج، قربانی و تقديم 
گوسفند برای طلسم، تقديم گاو به اژدها به منظور بلاگردانی، قربانی اسب، گاو و 

 شوند. يل میبررسی و تحل گوسفند به مناسبت کشتن اژدها
در برخی متون حماسی، پهلوان پس از : دفن استخوان حیوان شکار شدهالف( 

، شاهنامهکند. برای نمونه در  هايش را در خاک مدفون می شکار حيوان، استخوان
رستم پس از گذشتن از خوان اول، گوری را شکار و پس از خوردن آن، 

 کند: هايش را در خاک دفن می استخوان
 گوری چو پيل ژيانبيفکند 

 چو خورشيد تيز آتشی برفروخت
 بپردخت زآتش به خوردن گرفت

 

 جدا کرد از او چرم پای و ميان 
 برآورد زآب اندر آتش بسوخت
 به خاک استخوانش سپردن گرفت

 (192: 1، ج1956)فردوسی                  

                                                           

1. Zehner 
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دوباره از فريزر ها با نظرية رستاخيز يا زندگی  شکار حيوانات و دفن استخوان آن
زيرا با توجه به اين نظريه، کُشتن و شکار حيوانات،  ؛قابل بررسی و تحليل است

طور کلی   رسد به شود. به نظر می باعث افزونی و باز توليد نژاد حيوان و شکار می
ای از  فرهنگ شکار و دفن استخوانِ حيوان در خاک، ريشه در باورِ تقديم بهره

ينی که در زير زمين در امر باروری و رويش نباتات موثر قربانی به خدايانی زم
ها را  هستند، بوده باشد تا با راضی نگهداشتن اين خدايان، در صيدهای بعدی آن

عامه و در مراسم قربانی گوسفند در  ياری کنند. بازماندۀ اين باور هنوز در فرهنگِ
خون قربانی را در  ها و کننده استخوان شود که قربانی روز عيد قربان ديده می

با نظرية جلب خشنودی خدايان از  از اين ديدگاه، اين مصداقريزد.  ای می چاله
 خوانی دارد.  بويس و تايلور هم

فردوسی، داستان رستم  :قربانی گوسفند به منظور کمک به تهیدستانب( 
 کند: و اسفنديار را چنين آغاز می

 هوا پر خروش و زمين پر ز جوش
 نقل و جام نبيددرِمَ دارد و 

 مرا نيست فرخّ هر آن را که هست

 

 خنک آنک دل شاد دارد به نوش 
 سر گوسفندی تواند بريد
 ببخشای بر مردم تنگدست

 (929: 1، ج1956)فردوسی                      
اما  ،عشرت و شادنوشی در فصل بهار دارد نشان دادن در اين ابيات، شاعر، قصد
گويد و  تی خود و بخشيدن به تهيدستان سخن میدر بيت پايانی از تنگدس

ها، بخشی از قربانی به مردم بينوا بخشيده  شود که در اغلب قربانی مشخص می
های خونی و بخشيدن آن به تهيدستان از ادوار کهن با هدف  قربانیشود.  می

های بلاگردانی فريزر و  بلاگردانی و رضايت خداوند انجام شده است و با نظريه
 خشنودی خدايان از بويس و تايلور هماهنگ است. 

ها، هدف اصلی از پيشکش  در اغلب قربانی :قربانی شتر به منظور بلاگردانیج( 
کننده يا نزديکان اوست.  زخم، بلا يا نحوست از قربانی حيوان، دفع چشمو ذبح 

ای از اين نوع قربانی در داستان ذبح شتر به دستور اسفنديار در سفر به  نمونه
شود. هنگام روانه شدن اسفنديار به جانب سيستان، شتر  سيستان ديده می
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نشيند و  زمين می دژ و زابل بر پيشاهنگ لشکرِ اسفنديار بر دوراهی گنبدان
 دهد سرش را ببرند: اسفنديار برای دفع نحوست، دستور می
 جهانجوی را آن بد آمد به فال
 بِدان تا بدو بازگردد بدی
 بريدند برخاشجويان سرش
 غمی گشَت زآن اشتر اسفنديار
 چنين گفت کان کس که پيروز گشت
 بَد و نيک هر دو ز يزدان بوَُد

 جا بيامد سوی هيرمندوز آن
 

 بفرمود کش سر ببرّند و يال 
 نباشد به جز فرّۀ ايزدی
 بدو بازگشت آن زمان اخترش
 گرفت آن زمان، اختر شوم خوار

 افروز گشت سر بخت او گيتی 
 لب مَرد بايد که خندان بود
 همی بود ترسان ز بيم گزند

 (952: 3، ج1956)فردوسی                  
خواری  سپس برای آرامش خاطر و فراموشی آنچه روی داده است، خود را با می

 کند:  خوش می و نوای موسيقی دل
 مَی آوَرد و رامشگران را بخواند»

 به رامش دل خويشتن شاد کرد
 

 بسی زرّ و گوهر بريشان فشاند 
 «دل رادمردان پُر از ياد کرد

 (952 :)همان                                    
شتر  سفر لاويان،»چنين آمده است:  نمادها فرهنگدر مورد نمادشناسی شتر در    

شدند که  داند. آن دسته از حيوانات نجس محسوب می را حيوانی نجس می
کردند... علاوه بر اين،  ها را مقابل خدايانِ دروغين خود قربانی می پرستان آن بت

های شرير و در ارتباط با  مظهر يوگنی های هندو، نگاری شتر نيز گاه در شمايل
دوست، با توجه به واحد( 34و31 :3، ج1953)شواليه و گربران « شود. مرگ ديده می

آورند، نحوۀ کُشتن شتر در  معنای عام خون ريختن که آن را قربانی به حساب می
خوارزمی نيز ذبح شتر در ( 329: 1952)داند.  اين داستان را نوعی آيين قربانی می

توان در داستان  ای از انتقال شر را می نمونه»داند.  اين داستان را نوعی قربانی می
مطلق نيز  خالقی  (3: 1995)خوارزمی « رستم و اسفنديار با قربانی کردن شتر يافت.

داند و  کشتن شتر را نوعی بلاگردانی برای بازگشت نحوست شتر به خود آن می
بگوييم با کُشتن شتر، بخت اسفنديار، دوباره به او نويسد: ابتدا اينکه   چنين می

اما سرنوشت اسفنديار با اين برداشت سازگار نيست يا اگر معتقد  ،گردد بازمی
شود. در اين صورت  باشيم با کشتن شتر، سرنوشت بد شتر به اسفنديار منتقل می
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ن نيز کشتن شتر با باورداشتی که در بيت دويست و چهار ]بريدند پرخاشجويا
سرش...[ آمده است، همخوانی ندارد. سوم اينکه بگوييم با کشتن شتر، فالِ بدِ 

و چهار، سازگار است اما   گردد، اين مفهوم با بيت دويست شتر به خود شتر بازمی
با سرنوشت بدِ اسفنديار سازگار نيست. با اين وجود، همين برداشت نزديکتر 

ديار است که پس از آنکه خوابيدن است زيرا در اينجا، سخن از باورداشت اسفن
کند که با کشتن شتر، فال بد به خود شتر  گيرد، گمان می شتر را به فال بد می

کزازی نيز به بازگشت نحوست شتر  (554: 1959 مطلق  یخالق )ر.ک. شود. منتقل می
  کند: به خود آن، اشاره می

که بدی و بدشگونی شتر گيرد و از آن روی  اسفنديار رفتار شتر را به فال بد می»
سان، هشدار  فرمايند که سر ستور بينوا را ببرند و بدين به خود آن بازگردد، می

دهد، فال نيک  گيرد و خويشتن را دل می سرنوشت و اختر ناهمايون را به هيچ می
بايست خود، سرنوشت خويش را رقم بزنند و خندان  و بد بيهوده است و مَرد می

رود زيرا نيک و بد همه از سوی يزدان است و پيوندی با به پيشباز رخدادها ب
)کزازی « زنند، ندارد. ها فال می نمای که بدان ها و نمادهای رازگشايی و نهان نشانه
1953 :665)  

، ذبح شتر به دستور شاهنامهبيژنی و همکاران نيز در مقالة آيين قربانی در  آقاخانی
بر اساس »دانند.  ست شتر به خود آن میاسفنديار را تنها نوعی بازگرداندن نحو

شتن شتر به دستور اسفنديار نوعی آيين قربانی نيست و پژوهان، کُ شاهنامهنظر 
 (11: 1992) «.گردانی برای برگرداندن نحوست شتر به خود آن استلافقط ب

ت به انجام عمل نيّ ،گام در عمل آيينی قربانی کنند که نخستين همچنين اشاره می
قربانی عمل آيينی مذهبی برای جلب رضايت خداوند است و فرد  خير است.

. در ادامه اين پرسش را مطرح دهد کننده اين عمل را با رضايت انجام می قربانی
 (14: )ر.ک. همان دهد؟ اسفنديار برای رضايت کدام خدا قربانی می کنند که می
در پاسخ به اين پرسش بايد گفت که قربانی هميشه با نيتّ خير و کمک به    

شود بلکه در باور بسياری از پيشينيان،  ديگران يا رضايت خداوند، انجام نمی
کننده به همراه دارد که  ای جادويی و نيروبخش را برای قربانی قربانی، خود جنبه

فقط با هدف کار خير يا رضايت شود، پس قربانی  باعث قدرت و توانايی او می
شود.در موارد ياد شده تنها واحددوست و خوارزمی، ذبح شتر  خداوند انجام نمی
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دانند و ديگران تنها از ذبح شتر با عنوان  در اين داستان را دارای جنبة قربانی می
ای به قربانی شتر  اند و اشاره برگرداندن نحوست شتر به خود آن ياد کرده

منظور دفع بلا  ما بايد گفت که ذبح شتر در اين داستان، نوعی قربانی بهاند ا نکرده
طور که پيشتر گفتيم، بلاگردانی و دفع نحوست در  و نحوست شتر است و همان

است. آشکار  ها شمرده شده  باور پيشينيان، مهمترين هدف پيشکش انواع قربانی
ع نحوست است. است که ذبح شتر و ريختن خون آن، نوعی قربانی برای دف

گونه که گيو از ترس سوگندشکنی با سوراخ کردن گوش پيران، مقداری از  همان
ريزد. در ادوار گذشته هر نوع  خون را برای دفع نحوست شکستن سوگند، می

خون ريختنی با آيين قربانی پيوند تنگاتنگی داشته است و با خون ريختن، سعی 
عنوان پيشکشی استفاده   از خون بهدر جلب خشنودی قوای فراطبيعی داشتند و 

ها دور باشند. شايان ذکر است که در  واسطة آن از بلا و گرفتاری  کردند تا به می
دانند. برای نمونه، هنگام  عامه برای خون را دارای ويژگی بلاگردانی می فرهنگ

 برند و به عنوان بلاگردان خريد وسيلة نقليه، پنجة خود را در خون قربانی فرو می
رسد، ذبح  گذارند که جنبة دفع بلاها را داشته باشد و به نظر می بر روی ماشين می

توانستند  شتر به دستور اسفنديار نيز به همين منظور انجام شده است و گرنه می
های بلاگردانی فريزر و  شتر را از کاروان دور کنند. اين نوع قربانی با نظريه

 بل هماهنگ است.خشنودی ايزدان از بويس و تايلور قا
قربانی انواع حيوانات در : قربانی گاو، گوسفند و اسب در مراسم ازدواجد( 

ای از اين  شود. نمونه مراسم ازدواج در اغلب موارد به منظور بلاگردانی انجام می
شود. در مراسم ازدواج آبتين و فرانک برای  نامه ديده می ها در کوش نوع قربانی

 کردند: گوسفند و اسب قربانی میپذيرايی از مهمان گاو، 
 نماند اندر آن مرز و کوه و زمين
 به هزمان يکی سرفرازی دگر
 بسيلا ز گاوان و از گوسفند

 

 که ننشست بر خوان شاه آبتين 
 دگرگونه خوانی و سازی دگر
 تهی ماند و آمد بر اسبان گزند

 (921: 1922الخير  )ابی                       
رسد که قربانی در مراسم ازدواج از چنان  با توجه به اين ابيات به نظر می   

اهميّتی برخوردار بوده است که علاوه بر قربانی گاو و گوسفند به قربانی اسبان 
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اند. ذوالفقاری در مورد انگيزۀ قربانی در  پرداخته ای داشتند نيز  که ارزش ويژه
زخم، جلوی در ورودی عروس  ضا و چشمبرای دفع ق»نويسد:  مراسم ازدواج می

( 522: 1992)« رسانند. کنند و گوشتش را به مردم می و داماد، گوسفندی قربانی می

خود گرفته است و با نظرية   اين نوع قربانی امروزه شکل پذيرايی از مهمانان را به
توان تمامی مصاديق  بلاگردانی فريزر قابل تحليل است. شايان ذکر است که می

قربانی حيوانی را نيز با نظرية ماکس وبِر، عقلانی شدن نظام دينی و تعديل قربانی 
در  نامه گرشاسپهای غيرخونی تحليل کرد. در  از انسان به حيوان و قربانی

وستان، هنگام برگزاری مراسم ازدواج، افرادی را در مراسم ای در هند جزيره
  (194: 1912طوسی  )ر.ک. اسدی کردند. قربانی می

در برخی از متون، افراد برای در دور  :قربانی و تقديم گوسفند برای طلسمه( 
، اسکندرنامهپردازند. در  ماندن از طلسم و جادو به پيشکش برخی حيوانات می

خواهد تا طلسمی بسازد تا زنان قفاجی حجاب خود را  می اسکندر از دانايی
رسند، گوسفندی را  رعايت کنند. پس از مدتی هر گاه چوپانان به اين طلسم می

 کنند:  به طلسم تقديم می
 به پايمردی اين طلسم بلند
 هنوز آن طلسم برانگيخته
 يکی بيشه در گردش از چوبه تير

 افکنش ز پرهای تير عقاب
 اق کانجا رسندهمه خيل قفچ

 ز ره گر پياده رسد، گر سوار
 سواری که راند فرس پيش او
 شبانی که آنجا رساند گله
 عقابان درآيند از اوج بلند

 

 بند ها بسته شد روی بر آن روی 
 ست ناريخته در آن دشت مانده

 چو باشد گيا بر لب آبگير
 عقابان فزونند پيرامَنش
 دوتا پيش آن نقش يکتا رسند

 وار کنندش پرستندهپرستش 
 نهد تيری از جعبه در کيش او
 کند پيش او گوسفندی يله

 نمانند يک موی از آن گوسفند 
 (515: 1953)نظامی                            

در اين داستان تقديم کردن گوسفند به طلسم و عقابان )شايد نگهبانان طلسم(    
توسط شبانان، نوعی قربانی به منظور بلاگردانی از خود و گله است تا خطر و 
مصيبت احتمالی را از خود دفع کنند و اين مصداق با نظرية بلاگردانی فريزر و 

هماهنگ است. علاوه بر اين  جلب رضايت خدايان و ارواح از بويس و تايلور
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توانيم اين  اگر برای طلسم و پيکر ساخته شده جنبة پرستش در نظر بگيريم، می
 مصداق را با نظرية آنيميسم تايلور نيز هماهنگ کنيم.

گاه نيز پيشکش کردن : قربانی و تقديم گاو به اژدها به منظور بلاگردانیو( 
حيوانات به منظور دور ماندن از آسيب موجودات عجيب و غريب و 

پايان  ، اسکندر پس از شکست نرماسکندرنامهانگيزی چون اژدهاست. در  شگفت
کند و  رسد و از ساکنان آن دربارۀ مسير خود، پرسش می در ادامة راه به کوهی می

 خورد، بکشد. وهايشان را میخواهند تا اژدهايی که گا ها از او می آن
 همی آتش افروزد از کام اوی»

 همه شهر با او نداريم تاو
 بجوييم و بر کوه خارا بريم
 بِدان تا نيايد بِدين روی کوه

 

 دو گيسو بود پيل را دام اوی 
 خورش بايدش هر شبی پنج گاو
 پُر انديشه و پُر مدارا بريم
 «نينجامد از ما گروها گروه

 (1139: 1953)نظامی                         

جايگزينی برای جان افراد و نوعی  ،ها به اژدها رسد که تقديم گاو به نظر می
شود و با  پيشکش و قربانی حيوانی برای دفع بلا و آسيب اژدها محسوب می

 نظرية بلاگردانی فريزر و جلب رضايت خدايان از بويس و تايلور سازگار است.
گاه نيز به شادی و  :و گوسفند به مناسبت کشتن اژدهاقربانی اسب، گاو ز( 

انگيز، حيواناتی  شکرگزاری از پيروزی قهرمانان در نبرد با موجودات شگفت
کشد و دختر  نامه، پس از آنکه آذر برزين، اژدها را می شود. در بهمن قربانی می

اسب، هد، همراه او به نزد شاه پارس، يزداد برادر بور د بوراسب را نجات می
 دهد به شادی اين پيروزی حيواناتی را قربانی کنند: روند و يزداد دستور می می

 فراوان بکشتند اسب يله
 يکی سور کردند از سرکشان

 

 بسی گاو و با گوسفند از گله 
 ندارد کسی ياد، پير و جوان

 (252: 1924الخير  )ابی                   
کردند تا در بهشتِ هميشه روشن،  اسب را برای افراد صاحب منزلت، قربانی می

بر اين، اسب در  علاوه(؛ 519: 1923)ر.ک. بويس جايی مناسب حال خود پيدا کنند. 
در اين  (163: 1، ج1953)شواليه و گربران « به مفهومِ بقای عمر بوده است.»ژاپن 

داستان قربانی گاوان، گوسفندان و اسبان که نمادِ بقای عمر هستند، به منظور 
نجات دختر پادشاه، شکرگزاری از ياری خداوند و کاميابی پهلوان، آذربرزين، 
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های مادی برای دفع  پوشی از داشته انجام شده است که نوعی پيشکشی و چشم
بلاگردانی فريزر و جلب رضايت بلا و مرگ است و با نظرية پادشاه الوهی، 

 خدايان از بويس و تايلور سازگار است.
ور دارند که با تقديم قربانی، کنندگان با ، قربانیهای حيوانی دربارۀ تقديم قربانی   
شود و به سطحی فراتر، تعالی  های خونی، حيوانِ قربانی، مقدسّ می ويژه قربانی به

کنندگان بر خوردن گوشتِ قربانی و  ار قربانیتواند اصر يابد. دليل اين باور می می
تقسيم آن بينِ افراد گوناگون باشد تا آنان نيز از اين تقدسّ، برخوردار شوند و 

است از ميان افرادی   دار ذبح قربانی شايد به همين دليل است که فردی که عهده
وان زيرا به عن ؛شود که به لحاظ پاکی جسم و روح شناخته شده است انتخاب می

ای است که بايد در نهايت خلوص و پاکی، پيشکش خونی را به خداوند و  واسطه
پاداش اين شخص،  .نيروهايی فراطبيعی که در نهايت تقدسّ هستند، تقديم کند

علاوه بر بهرۀ عام به صورت دريافت گوشت قربانی، کسب ثواب و تعالی جايگاه 
رسد که هزينة فراهم  به کسی میرسد، بهرۀ اصلی قربانی  معنوی باشد. به نظر می

کردن قربانی را پرداخت کرده است و قربانی به نيتّ بلاگردانی و کاميابی او 
کننده با برخورداری ازپاکی جسم و  شود و در درجة بعد، شخص قربانی تقديم می

برد. با توجه  روح و با ايفای نقشِ ميانجیِ تقديمِ قربانی از اين پيشکشی بهره می
گردانده  کننده را حاصل می گفته شد، نيتّ و صرف هزينه، مقصود قربانیبه آنچه 

کنندگان قربانی نيز تنها به واسطة تقدسّ قربانی از  است. در مرحلة بعد، مصرف
وان يکی از ت اند. پس می شده مزايای شفابخشی يا بلاگردانی آن برخوردار می

 دانست.  ترين اهداف و کارکردهای قربانی را شفابخشی آن اصلی
ثرترين و ادبيات غنايی، يکی از مؤ: قربانی حیوانات در متون غنايیح( 

ترين انواع ادبی در زبان فارسی است. قدمت و گستردگی آن به  پرمخاطب
ای است که شايد نتوان متنی ادبی را يافت که به نوعی با ادبيات غنايی  گونه

عواطف، احساسات، آلام يا  نباشد. اين شاخه از ادب فارسی، آيينةنشده آميخته 
لذات شاعر است. در واقع همين شدتِ احساسات و شيفتگی شاعر در برابر 

نثاری در راه رسيدن به  رسد که به ناديده گرفتن خود و جان معشوق به جايی می
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او تن دهد و برای رضايت و شادکامی او از هيچ تلاشی کوتاهی نکند. چنين 
دهند. در متون غنايی با  عر غنايی را تشکيل میماية اساسی ش هايی، بن انديشه

های حيوانی نمود چندانی ندارد و  توجه به فضای عاشقانه و ملايم آن، قربانی
اغلب سخن از تقديم و بخشيدن حيوانات به معابد و آتشگاه است و به ندرت از 

 رود.  ذبح و خون ريختن سخن می
فهميدن  :آشکار شدن حقیقتقربانی ماديان، گاو و گوسفند به منظور ط( 

شود، افراد  حقيقت و آگاهی به امور گوناگون ازجمله مقاصدی است که سبب می
های حيوانی در جهت جلب  به منظور دستيابی به آن با تقديم انواع قربانی

رضايت خداوند و رسيدن به مقصود تلاش کنند. در داستان ويس و رامين، پس 
گناهی ويس و رامين را با آزمون  ناهکاری يا بیگيرد، گ از آنکه موبد تصميم می

آتش مشخص کند، پيش از اجرای مراسم گذر ويس و رامين از آتش به آتشکده 
 کند: رود و اسب، گاو و گوسفندانی به آنجا پيشکش می می

 به آتشگاه چيزی بيکران داد
 ز دينار و ز گوهرهای شهوار

 های تکاور گزيده ماديان
 

 سر ياد را سربهکه نتوان کرد آن  
 زمين و آسيا و باغ بسيار

 مَر هميدون گوسفند و گاو بی
 (541: 1939)گرگانی                     

ماديان، گاو و گوسفند فراوان به آتشکده، جنبة  پيشکش انواع دينار،گوهر،   
کسب رضايت و خشنودی خداوند دارد و با نظرية جلب رضايت خدايان از 

های  ها محل تقديم انواع قربانی بويس و تايلور قابل بررسی است زيرا آتشکده
شد. با توجه به اين امر  خونی بود و خون حيوانات در مکان ويژۀ ذبح ريخته می

 رسد، تقديم جانوران توسط موبد به آتشکده به همين منظور بوده باشد.  می به نظر
شفای بيماری خود و  :قربانی حیوانات به منظور شکرگزاری از سلامتیی( 

هاست.  های قربانی انواع حيوانات به منظور درمان بيماری نزديکان از ديگر انگيزه
سلامتی ويرو به زرد پيغام ويس برای ديدار با رامين و به دستاويز دعا برای 

دهد که قصد رفتن به آتشکده دارد تا با دعا و قربانی برای سلامتی برادر  می
 نيايش کند:

 کنون بازآمدش حال درستی  که ويرو يافت لختی دَرد و سستی
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 به آتشگاه خواهم رفتن امروز
 خورش بفزايم آتش را به بخشش
 سپهبد گفت شايد همچنين کُن
 همانگه ويس شد با دوستداران

 آتشگاه خورشيد به دروازه به
 چه مايه ريخت خون گوسفندان

 

 افروز به کار نيک بودن آتش
 به نيکی و به پاکی و به رامش
 هميشه نام نيک و کار دين کن
 زنان مهتران و نامداران

 های شاه جمشيد که بود از کرده
 ببخشيد آن همه بر مستمندان

 (249 :1939)گرگانی                   
ريختن خون حيوانات در آتشگاه خورشيد توسط ويس با هدف شفای برادر،    

راهی برای جلب خشنودی خداوند و بلاگردانی از برادر و بهبودی اوست و با 
های جلب رضايت خدايان از بويس و تايلور و بلاگردانی فريزر قابل  نظريه

 بررسی است.
از ديگر مواردی که قربانی به  :قربانی حیوانات پس از پیروزی در جنگک( 

تعداد فراوان به خدايان و نيروهای برتر پيشکش شده است، هنگام جنگ است. 
با توجه به اهميتّ پيروزی در جنگ و ارتباط آن با بقای حاکميت و بنای 
سلطنت، پادشاهان و فرماندهان پيش از آغاز جنگ و پس از پيروزی به منظور 

و شکرگزاری از ياری و همراهی آنان با قربانی  جلب رضايت و حمايت خدايان
کوشند اين نيروهای برتر را از خود خشنود سازند. در هفت  انواع حيوانات، می

رود و هزار  دهد به آتشکده می پيکر، بهرام پس از آنکه خاقان چين را شکست می
 کند: بخشد و به موبدان نثار می شتر می

 کرد از آن گنج و غنيمت پُر
 به دامن فشاند و زر به کلاهدُرّ 

 

 وقف آتشکده هزار شتر 
 بر سر موبدان آتشگاه

 (152: 1953)نظامی                      
بخشی خون، تقديم حيوانات به  با توجه به باور خواصّ نيروبخشی و حيات

آتشکده برای قربانی، توسط بهرام پس از پيروزی در جنگ نيز گامی در جهت 
های جلب رضايت  شکرگزاری از بلاگردانی است و با نظريهتقويت خدايان و 

 خدايان از بويس و تايلور و بلاگردانی فريزر، سازگار است.
در گذشته، تولّد فرزند در حفظِ نام : قربانی حیوانات به منظور تولد فرزندل( 

های سلطنتی  خانواده و ادامة نسل، اهميتّ فراوانی داشت. اين موضوع در خانواده
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زيرا اين  ؛ای برخوردار بود مسئلة جانشينی پادشاه به مراتب از حساسيتّ ويژهو 
امر با امنيتّ و استقلال ملیّ رابطة تنگاتنگی داشت و پادشاه در زمان حيات 

کرد تا در صورت مرگ يا ناتوانی  بايستی وليعهد و جانشين خود را مشخص می
ن فرزندِ پسر برای شاهان و رو نشود. پس داشت به او، ادارۀ کشور با مشکل رو

 خسرو و شيرينبزرگان به منظور حفظ پادشاهی، بسيار حساس و مهم بود. در 
ها  رفتند تا اينکه پس از سال آمده است که فرزندان هرمز به محض تولد از دنيا می

 شود: ، خسرو، میصاحب فرزندنذر و تقديم قربانی، 
 زاد چنين گفت آن سخنگوی کهن

 کسری در سياهی که چون شد ماهِ
 کرد افروز هرمز داد می جهان

 داشت همان رسم پدر بر جای می
 خواست نسب را در جهان پيوند می

 به چندين نذر و قربانش خداوند
 گرامی دُرّی از دريای شاهی

 

 های کهن ياد که بودش داستان 
 به هرمز داد تخت پادشاهی

 کرد به داد خود جهان آباد می
 داشت پای میدهش بر دست و دين بر 

 خواست  به قربان از خدا فرزند می
 نرينه داد فرزندی، چه فرزند
 چراغی روشن از نور الهی

 (142: 1953)نظامی                       
ها برای خداوند نيز تلاشی برای نيرومند ساختن  تقديم و ذبح انواع قربانی   

جلب رضايت خدايان از خدايان و کسب عنايت و همراهی آنان است و با نظرية 
چنين پيشکشی، جنبة بلاگردانی نيز ، علاوه بر اين بويس و تايلور هماهنگ است.

شود و اين  دارد زيرا در صورت نداشتن فرزند پادشاهی با خطر مواجه می
 توان سازگار کرد. مصداق را با نظرية بلاگردانی فريزر نيز می

ترين  امَاره و کنترل آن از مهمنفس  :قربانی حیوانات در متون عرفانیم( 
رود. نفس، همواره در پی  موضوعات مطرح شده در متون عرفانی به شمار می

تسخير وجود انسان است، به همين دليل، سالک و مريد به کمک مراد و پير خود، 
گيرد تا با قربانی کردن اين نفسِ سرکش و بدفرمای، خود را  تلاشش را به کار می

اند و در مسير حق گام بردارد. نکتة قابل توجه در قربانیِ نفس از چنگال او بره
و حماسی در اين است که   ای در متون عرفانی، برخلاف قربانی در متون اسطوره

قربانی در متون عرفانی، بيشتر از طريق رياضت و ناديده گرفتن لذّات مادی و 
حالی که شود و بيشتر جنبة مجازی و معنوی دارد. در  دنيوی، حاصل می
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های مادی، حيوانی و  و حماسی، قربانی  ای های رايج در متون اسطوره قربانی
با اين وجود در متون نظم عرفانی، علاوه بر قربانی احوال و  ست. انسانی

های  به مناسبتهای مجازی و معنوی قربانی، گاه برخی حيوانات  صورت
  شوند. پيشکش میگوناگون 

پيروزی بر دشمنان و کاميابی در  :پیروزی در جنگقربانی شتر به منظور ن( 
ست. در تفسير دعای آن دو فرشته  های پيشکش قربانی حيوانی نبرد نيز از انگيزه

گويد که کفّار به منظور  کردند، مولانا می که هر روز بر سر بازاری منادی می
 اند: پرداخته پيروزی بر پيامبر و سپاه اسلام به قربانی و ذبح شتران 

 کاشتران قربان همی کردند تا
 

 چيره گردد تيغشان بر مصطفا 
 (5555: 1، ج1991)مولوی                

 سروران مکه در حَرب رسول
 

 بودشان قربان به اميّدِ قبول 
 (5599 :)همان                              

های  پرستی در مکّه و ميان دشمنان پيامبر، تقديم قربانی با توجه به رواج بت   
حيوانی به منظور جلب رضايت بتان )خداوند( و پيروزی در جنگ و بلاگردانی 
از سپاهيان انجام شده است و اين مورد از قربانی با نظرية بلاگردانی فريزر و 

است. علاوه بر اين، پرستش  جلب رضايت خدايان از بويس و تايلور سازگار
های حيوانی به آنان، ريشه در کيش پرستش مظاهر  بتان و تقديم انواع قربانی

 طبيعت دارد و با نظرية آنيميسم و جاندارانگاری تايلور تناسب دارد. 
گاه در برخی از  :قربانی گاو به فرمان خداوند به منظور زنده شدن مقتولس( 

فرمان خداوند برای زنده شدن مُرده و آشکار شدن شود که به  متون ديده می
ای از گوشت آن را بر تن مُرده زد تا  حقيقت بايد حيوانی را قربانی کرد و و پاره

شوند که او، خود را به  ، هنگامی که مريدانِ ذوالنون آگاه میمثنویزنده شود. در 
قربانی گاو وگوهای خود به  گويد در گفت ديوانگی زده است و با خود سخن می

 پردازند: برای زنده شدن مقتول در عهد موسی می
 پَرسَت او ز عارِ عقلِ کُندِ تن

 که ببنديدم قوی وز سازِ گاو
 تا ز زخمِ لَخت يابم من حيات

 شدست قاصدا رفتست و ديوانه 
 بر سر و پشتم بزن، وين را مکاو
 چون قتيل از گاوِ موسی ای ثِقات
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 تا ز زخمِ لختِ گاوی خوَش شوََم
 زنده شد کشُته ز زخمِ دُمِّ گاو
 کشُته برجَست و بِگفت اَسرار را

 

 همچو کشِتة گاوِ موسی، گَش شوََم
 همچو مس از کيميا شد زرِّ ساو

 خوار را وانمود آن زمرۀ خون
 (1392: 5، ج1991)مولوی               

اسرائيل به منظور رفع اختلاف ميان  در اين حکايت، قربانی گاو توسط بنی   
ها با اجابت  قبايل و اجتناب از جنگ و خونريزی بيشتر بوده است و در واقع آن
اند و از  بوده فرمان خداوند و خريد گاو و پيشکش آن در پی جلب خشنودی حقّ

ريزر و جلب رضايت خدايان از های بلاگردانی ف اين نظر، اين داستان با نظريه
بويس تناسب دارد. علاوه بر اين در باور پيشينيان لزوم انتقام به منظور 
بازخواست نشدن در جهان پس از مرگ و جلب رضايت و آرامش مرده نيز 

ای داشت و اين انديشه دنبالة باور پرستش نياکان و اعتقاد به آنيميسم  اهميتّ ويژه
 م از تايلور سازگار است. است که با نظرية آنيميس

قدردانی از خداوند به : قربانی گاو به منظور شکرگزاری از اجابت دعاع( 
های گوناگون از ديگر موارد پيشکش  منظور بر آوردن نيازها و دستيابی به خواسته

آمده است که شخصی شب و روز برای کسب  مثنویهای خونی است. در  قربانی
پردازد تا اينکه هنگام نيايش و دعا، گاوی که از دست صاحبش  رزق به دعا می

شود، درويش، ورود گاو را به معنای استجابت  اش می گريخته است، وارد خانه
برد و مرد  )ع( شکايت میکند. صاحب گاو نزد داود داند و ذبحش می دعا می

 گويد: چنين می درويش نزد داود
 گفت: ای داود، بودم هفت سال
 اين همی جسُتم ز يزدان کای خدا

 اند مَرد و زن بر نالة من واقف
 بعدِ اين جملة دعا و اين فغان
 تو بپرس از هر که خواهی اين خبر
 هم هويدا پرس و هم پنهان ز خلق
 چشم من تاريک شد، نی بهرِ لوت
 کشُتم آن را تا دَهمَ در شکرِ آن

 

 روز و شب اندر دعا و در سوال 
 عنا ای خواهم حلال و بی روزی

 اند کودکان اين ماجرا را واصف
 گاوی اندر خانه ديدم ناگهان

 ضرر شکنجه، بی تا بگويد بی
 گفت اين گدایِ ژنده دلق؟ که چه می

 شادی آنکه قبول آمد قنوت
 «دان که دعای من شنود آن غيب

 (5293: 9، ج1991)مولوی            
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با توجه به گفتة درويش، ذبح گاو با هدف شکرگزاری از استجابت دعا و    
رضايت خداوند صورت گرفته است و با نظرية جلب رضايت خدايان از بويس 

 و تايلور هماهنگ است.
اعتقاد به زندگی دوبارۀ مُردگان و : قربانی گاو در مراسم سوگواریف( 

قربانی و نذورات گوناگون از مهمترين دلايلی نيازمندی و وابستگی آنان به تقديم 
پردازند. در  است که افراد در مراسم سوگواری درگذشتگان به انجام قربانی می

آمده است که مَردی از موسی درخواست کرد که در حقش  مثنویحکايتی از 
دعايی کند تا زبان حيوانات را بياموزد، پس از دعای موسی و آموختن زبان 

وگوی خروس و سگ متوجه شد که اسبش هلاک  حيوانات، روزی مرَد از گفت
شود. مرد برای جلوگيری از خسران، اسب را فروخت. به همين ترتيب در  می

، قاطر و غلام را نيز برای جلوگيری از زيان فروخت تا اينکه روزی روزهای بعد
 خانه آگاه کرد: خروس، سگ را از مرگ صاحب

 ليک فردا خواهد او مُردن يقين
 خانه بخواهد مُرد و رفت صاحبِ

 های نان و لالَنگ و طعام پاره
 های تنُُک گاوِ قربانیّ و نان

 مرگِ اسب و اسَتر و مرگ غلام
 ل و دَردِ آن گريختاز زيانِ ما

 

 گاو خواهد کُشت، وارث در حنَين 
 روز فردا نَک رسيدت لوتِ زفَت
 در ميانِ کوی يابد خاص و عام
 بر سگان و سايلان ريزد سبک
 بُد قضاگردانِ اين مغرورِ خام
 مال افزون کرد و خونِ خويش ريخت

 (5532: 9، ج1991)مولوی             
در اين حکايت، رسم قربانی حيوانات، پس از مرگ درگذشته و مشارکت افراد    

در خوردن قربانی، هرچند صورت پذيرايی از سوگواران دارد اما با بررسی 
شود که اين امر به منظور جلب رضايت مرده و  های قربانی، مشخص می ريشه

باور کهن پرستش تقديم خون يا خوراک به روان او انجام شده است و ريشه در 
اند.  کرده ها را به عنوان توتم يا خدا پرستش می ای آن نياکان دارد که در دوره

ها دفن  های انسانی و حيوانی با آن چه هنگام مرگ شاهان و بزرگان، قربانی چنان
شد که اين  ها ريخته می شد يا خون برخی از افراد يا حيواناتی بر مقبرۀ آن می

شد و از اين ديدگاه با  ادن به مرده و تقويت او انجام میعمل به منظور نيرو د
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های آنيميسم تايلور هماهنگ است. علاوه بر اين با توجه به اينکه اين  نظريه
شود با نظريات  ها به منظور جلب رضايت خداوند و مردگان انجام می قربانی

ز جلب خشنودی خدايان و ارواح از بويس و تايلور و بلاگردانی فريزر ني
 خوانی دارند.  هم

گاه نيز افراد به منظور  :قربانی حیوان به منظور دفع جادو و ابطال طلسمص( 
کوشند  ها می ابطال سحر و رهايی از طلسم جادوگران با تقديم انواع قربانی

رضايت خداوند را جلب کنند و از او ياری طلبند. در داستان خواستگاری فرزند 
کند و  جادوگری پير، شاهزاده را طلسم و شيفتة خود میدرويش برای شاهزاده، 

 کند، فرزند را از طلسم جادوگر نجات دهد: شاه با قربانی و دعا تلاش می
 چاره شد در بُرد و مات شاه بس بی

 کرد آن پدر زآنکه هر چاره که می
 ست پس يقين گشتش که مطلق آن سِری

 کرد او که فرمانت رواست سجده می
 همی سوزَد چو عود ليک اين مسکين

 تا ز يارب و افغانِ شاه
 

 کرد قربان و زکَات روز و شب می 
 پيرک همی شد بيشتر عشق کم

 ست گری چاره او را بعد از اين لابه
 غير حق بر مُلکِ حق فرمان که راست؟
 دست گيرش ای رحيم و ای وَدود
 ساحری اسُتاد پيش آمد ز راه

 (9259: 3، ج1991)مولوی               
رسد که چنين  با توجه به تقديم قربانی و زکات توسط شاه، او به اين نتيجه می

هايی برای رهايی پسر، کافی نيست، پس به دعا و نيايش و زاری  پيشکش
رسد که دعا و انواع  پردازد. با توجه به اين امر، در اين حکايت به نظر می می

ست و تنها سوز دل و پاکی باطن،  های خونی موثرتر از قربانیعبادات بسيار 
های  باعث روايی حاجات و رهايی از تنگناست. در اين حکايت تقديم قربانی

حيوانی نيز با هدف بلاگردانی از فرزند و جلب رضايت خداوند انجام شده و با 
سازگار  های جلب خشنودی خدايان از بويس و تايلور و بلاگردانی فريزر نظريه
 است.
توان گفت  های انجام شده، می با توجه به بررسی: تعديل قربانی حیواناتق( 

يابند در  های انسانی با بريدن گيسوان و ريش تعديل می طور که قربانی همان

گيرد و قربانی حيوان با بريدن  های حيوانی نيز همين دگرگونی شکل می قربانی
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شود. در  شود. در اينجا به ذکر دو نمونه از آثار حماسی بسنده می تعديل می ،دُم

کنند و دُم اسبان را  ، پس از کُشته شدن اسفنديار، سپاهيان سوگواری میشاهنامه

 بُرَند: می
 چل اشتر بياورد رستم گزين

 دو اشتر بُدی زير تابوت شاه

 همه خسته روی و همه کنده موی

 بريده بش و دم اسب سياه

 

 بالا فروهشته ديبای چينز  

 چپ و راست پيش و پس اندر سپاه

 جوی زبان شاه گوی و روان شاه

 پشوتن همی برد پيش سپاه

 (1492: 1، ج1956)فردوسی             

بُرّند و  نيز اطرافيان در سوگِ گرشاسپ نيز دُم هزار اسپ را می نامه گرشاسپدر 

 دهند: زين اسبان را وارونه روی آنان قرار می
 سرشک همه لعل و رخساره زرد

 بريده دُم اسپ بيش از هزار

 

 بَر از زخم نيلی و لب لاجورد 

 نگون کرده زين وآلت کارزار

 ( 965: 1912)اسدی طوسی             

های حيوانی با تقديم بخشی  ابيات، بريدن دُم اسبان نوعی جايگزين قربانیدر اين 

ها و حتی  از اندام آنان است. علاوه بر اين، شايد ماليدن گِل بر سر و بدن انسان

ها همراه جسد مرده باشد. تمامی  حيوانات نيز صورتی نمادين از دفن کردن آن

و بزرگداشتشان صورت  اين موارد به منظور کسب رضايت ارواح درگذشته

های بلاگردانی فريزر، جلب رضايت ارواح و خدايان از  گرفته است و با نظريه

 تحليل است. لور و آنيميسم تايلور قابل بررسیبويس و تاي

مبنی بر اين باور که مو، جايگاه قدرت و  (،29: 1952) با توجه به گفتة فريزر   

م حيوان، نوعی تعديل در قربانی توان فرد است، بريدن زلف، ريش انسان و دُ

شود. در موارد ذکر شده، بريدن دُم اسبان نيز با توجه به ارزشمند  محسوب می

)جنگ و شکار( نوعی جايگزينی و تعديل در  بودن اسب در جوامع نخستين
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رسد، قربانی اسب همراه متوفی به منظور خدمت به او در  قربانی است. به نظر می

 شده است. ام میجهان پس از مرگ انج

 

  نتیجه

خ، ها و در ادوار گوناگون تاري ملت بيشتررسمی است که در  حيوانات، قربانی
به نيروهای فراطبيعی، رواج داشته است و افراد با ذبح انواع حيوانات و تقديم آن 

ها را نسبت به خود  و لطف و خشنودی آن شوند نزديکها  کردند به آن تلاش می
های انسانی به  دهد که تعديل قربانی نتايج پژوهش، نشان می جلب کنند.

گذاران اديان الهی است. در مورد قربانی  های حيوانی از آثار نيک پايه قربانی
حيوانی در متون حماسی بايد گفت که قربانی حيوان در اين متون در هشت 

به دفن استخوان حيوان شکار شده، قربانی گوسفند به منظور کمک  عنوان:
تهيدستان، قربانی شتر به منظور بلاگردانی، قربانی گاو، گوسفند و اسب در مراسم 
ازدواج، قربانی و تقديم گوسفند برای طلسم، تقديم گاو به اژدها به منظور 

بررسی و ، بلاگردانی و قربانی اسب، گاو و گوسفند به مناسبت کشتن اژدها
ضای عاشقانه و ملايم آن، تحليل شدند. در متون غنايی نيز با توجه به ف

های حيوانی نسبت به ساير متون، بسيار محدود است و برای هر عنوان،  قربانی
تنها يک نمونه يافته شد. در اين متون، بيشتر سخن از تقديم و بخشيدن حيوانات 

رود. اسب،  به معابد و آتشگاه است و به ندرت از ذبح و خون ريختن سخن می
ست که با اهدافی مانند: آشکار شدن  های حيوانی قربانیشتر، گاو و گوسفند از 

حقيقت، شکرگزاری از سلامتی، پيروزی در جنگ و تولّد فرزند پيشکش شده 
های اهداف قربانی حيوانات در متون عرفانی با ساير متون  است. از ديگر تفاوت

ادب فارسی، اين است که قربانی در متون عرفانی، بيشتر از طريق رياضت و 
شود و بيشتر جنبة مجازی دارد. در  اديده گرفتن لذّات مادی و دنيوی حاصل مین

های مادی و  و حماسی، قربانی  ای های رايج در متون اسطوره حالی که قربانی
های مجازی و  با اين وجود در متون نظم عرفانی، علاوه بر صورت ست. حيوانی
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هايی مانند: پيروزی در جنگ،  به مناسبت معنوی قربانی، گاه حيوانات گوناگونی
زنده شدن مقتول، بلاگردانی از باغ و محصول، دفع نحوست و بلاگردانی، 
شکرگزاری از اجابت دعا، قربانی در مراسم سوگواری و به منظور شادی روان 

در مورد هماهنگی  شوند. می پيشکشدرگذشته و دفع جادو و ابطال طلسم 
های بلاگردانی فريزر  نظريه های مرتبط با قربانی، با نظريههای قربانی انسان  نمونه

و خشنودی ايزدان از بويس و تايلور در تحليل مصاديق قربانی، کارآمدتر و 
 هاست. پذيرتر از ساير نظريه انعطاف
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The ritual of sacrifice, as a religious-social behavior, is one of the ancient 

rituals that has remained among different ethnic groups in different ways. 

The present study tries to study the position of sacrificial animals in the 

Persian poetry-narrative texts (up to the 7th AH century) through a 

descriptive-analytical method. The results of the research show that 

sacrificial humans are gradually being replaced by sacrificial animals, and 

this is one of the good deeds of the founders of the divine religions. 

According to various texts of Persian literature, most animals like cows, 

camels, sheep, horses and sometimes mares, zebras, donkeys and chickens 

are sacrificed on various occasions such as scapegoating, repelling 

misfortune, protecting from evil eye, thanksgiving, succeeding in affairs, 

giving birth to child, repelling magic and talisman. The ritual of sacrifice is 

equally reflected in epic and mystical texts, but in the lyrical texts, due to the 

romantic atmosphere of them, there is often talk of donating animals to 

temples and fire temples, and there is rarly talk of shedding animal blood. 

Fraser's theory about scapegoating  as well as Tylor and Boyce's views about 

the sacrifice as a gift to the gods are more efficient and flexible than other 

theories. 
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