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 چکیده 
رؤیه جدیده مسائل و نظریات  ترین اثر خود الکتاب و القرآننواندیش معاصر اهل سوریه در مهم محمد شحرور

با نقد فقه سنتّی نظریه حدود خود را تحت دو اصطلاح جدید  جدیدی در حوزه علوم اسلامی مطرح نموده است. وی
احکام ارائه داده است. شحرور بر توضیح داده و بر مبنای آن آرای بدیعی در زمینه  «حنیفی بودن»و  «إستقامت»

این باور است که انسان و موجودات عالم میل به تغییر و انحراف دارند)حنیفی بودن( و نیازمند هستند که خداوند 
یده نحو أصول جدشده در کتاب ها را به صراط مستقیم هدایت کند)استقامت(. آرای فقهی او علاوه بر کتاب یادآن

دود وی واکاوی و تحلیل نظریه ح تحلیلی در پی-این مقاله با روش توصیفیلمرأه آمده است. للفقه الإسلامی فقه ا
 و پاسخ این سوال است: محمد شحرور نظریه فقهی حدود را چرا و چگونه مطرح کرده است؟ یابی بهبرای دست

 نظریه فقهی شحرور چگونه قابل تحلیل و نقد است؟
شحرور متأثر از ذهن ریاضی وی بوده که با مدد گرفتن از مبحث توابع  نتیجه پژوهش نشان داد که نظریه حدود

داند و انواع حدود شریعت اسلام را در همان ریاضی و هندسی امکان انحناء از صراط مستقیم را در شش حالت می
ت. سدهد. شحرور قائل است که آیات حدود، اساس تشریع و آیات شعائر، اساس تقوای فردی اچارچوب توضیح می

ای قائل است مانند: فهم زبان عربی، در نظر گرفتن زمینه علمیِ گانهی معاصر شروط دوازدهوی برای تشریع در دوره
 معتقد است برای فهم مشکلات فقه اسلامی موروث شحرورعصر حاضر، قوانین اقتصادی و اجتماعی معاصر و... . 

 جویی کرد.که با دانش و شرایط قرن حاضر متناسب نیست، باید با شناخت عوامل این بحران  چاره
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  مقدمه

م. و دارای مدرک 1938یکی از نواندیشان دینی معاصر اهل سوریه است. او متولد سال  شحرور محمد بن دیب

شهرسازی از دانشگاه دوبلین شوروی، عضو هیأت علمی دانشگاه دمشق بود که  –دکترا در رشته مهندسی عمران 
پژوهی ه قرآنی در حوزبازنشسته شد. وی علاوه بر انتشار آثاری مرتبط با رشته تحصیلی خود، تألیفات 2000در سال 

( مطالعات وی در حوزه علوم اسلامی Christmann, 2004: p. 264 -265; Clark, 1997: p.170دارد. )
م. که حاصل 1990در سال  1«قراءه معاصره -الکتاب و القرآن »صورت مطالعه خودخوان و خودآموز است. انتشار به

 های جدید علوم انسانی و علوم تجربیهایی بر پایه دادهنظریهبیست سال مطالعه و تحقیق قرآنی او است و شامل 
سالگی شد.  52های بیشماری را در بر داشته است. همین امر موجب شهرت ناگهانی او درسن است، مخالفت

(Christmann, 2004: p. 265- 266وی به عنوان یک متفکر اسلامی به کنفرانس )های علمیِ ها و انجمن
در  2019/ 12/ 21( شحرور در تاریخ Syamsuddin, 2008: p.280داخلی دعوت شده است. )بین المللی و 

  شهر أبوظبی إمارات فوت کرد و در مقبره خانوادگی خود در شهر دمشق به خاک سپرده شد.
که با نگاهی نواندیشانه آیات فقهی را با خوانشی  است فقهی وضوعاتمشحرور  توجهمورد  یکی از موضوعات

لفقه نحو أصول جدیده لدر سه کتاب الکتاب و القرآن قراءه معاصره، تبیین نموده است. نظریات او  و بدیع معاصر
آسمانی  کتاب منبع اصلی دین و قرآن را به عنوانشحرور است. آمده   الإسلامی فقه المرأه و أُمُّ الکتاب و تفصیلها

ی ها با نگاه سنتّقرآن باورهایی دارد که بیشتر آن وی نسبت به نصّ .شقبول دارد، ولی با خوانشی خاص خود
او در تبیین خوانش خود از  داند.می« مسلمات مشکوک موروثی»های سنّتی درباره قرآن را هدیدگا و متفاوت است

اند اشتباه است و تلاش نموده تا آن را در خوانش کوشد تا نشان دهد اموری که مسلمانان مسلم گرفتهنصّ قرآن می
معانی آشنای اصطلاحات قرآنی  ،شحرور در خوانش خویش از نصّ .(29-32: 2017)شحرور،  عاصر خود حل کندم

کند تا بتواند نظریات خود را با تکیه بر این اصطلاحات خاص بیان می را رها کرده و معانی ناآشنایی را برای هر یک
 داند که نصّ ورا مجموع موضوعاتی می« الکتاب»از اصطلاحات قرآنی، لفظ « زداییآشنایی»پس از  مطرح کند.

و هم « رسول»که محمد )ص( هم معتقد است و  (56: 2017)شحرور،  همحتوای آن به محمد )ص( وحی شد
، ؛ شامل حقیقت وجود عینی«نبوت» او است. کتابِ« نبوت»و « رسالت»حاوی دو موضوع « الکتاب» و است« نبی»

؛ «سالتر» کند. و کتابِحق و باطل است و حقیقت و وهم را از یکدیگر جدا می معلومات هستی و تاریخی و بیانگر
 7. شحرور با استناد به آیه (57: 2017)شحرور،  شامل قواعد رفتار انسانی، حلال و حرام و بایدها و نبایدها است

مُّ الکتاب(، آیات محکم )أُ دهد:، ارائه می«الکتاب» بندی متفاوتی نسبت به پیشینیان از آیاتعمران تقسیمسوره آل
. وی (59-57: 2017)شحرور،  آیات متشابه )السّبع المثانی و القرآن(، آیات نه محکم و نه متشابه )تفصیل الکتاب(

أُمُّ »از نظر او محتوای  کند.می مطرحسایر نظریات خود را  ،بندی از آیاتبرپایه این محور فکری و چنین تقسیم
 طلاحاتاصدهد. شحرور با رویکرد حل بحران فقه سنّتی باحث فقهی و اخلاقی تشکیل میم)محکمات( را « الکتاب

طرح این نظریه مبنای ارائه آرای  حدود خود را مطرح کرده است. هنظریو  2جدیدی مانند إستقامت و حنیفی بودن
حجاب، ارث، تعدد  مانند: در زمینه احکام زنان وی است. به عنوان مثالاو ی در زمینه احکام از سوی نجدید و نوی

.  به همین جهت برای فهم علت بیان آرای جدید برای هر کدام حد بالا و حد پایینی قائل است زوجات، قوامیت و ...

                                                           
م. با بازنگری و ویرایش جدید با عنوان 2011م. انتشار یافت و در سال 1990ترین اثر شحرور است، که در سال ترین و اصلی. الکتاب و القرآن مهم 1

 الکتاب و القرآن رؤیه جدیده به چاپ رسید.
نظر شحرور  به ثبات در دین اشاره دارد. از« استقامت»به تغییر و تحول و « بودن حنیفی» تشریع قائل است. در تغییر و ثبات میان به تعامل شحرور.  2

 (489 -486: صص 2017مستقیم وجود دارد و این ویژگی دالّ بر صلاحیت همیشگی اسلام است. )شحرور،  حدود ضمن در حرکت امکاندر اسلام 
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نظریه حدود شحرور نخست در الکتاب و القرآن او بیان شده و  باید نظریه حدود او فهم و تبیین گردد. شحرور ابتدا
 نحو أصول جدیده للفقه الإسلامی فقه المرأه آمده است.رای فقهی جدید او در کتاب سپس بر مبنای این نظریه آ

مقاله به  در زبان انگلیسی یکهای معتبر اینترنتی با جستجو در منابع متعدد مکتوب و سایتلازم به ذکر است 
مقاله به موضوعات در سه زبان فارسی پرداخته است و  به  1«حرکت از شریعت عینی به شریعت حدودی»موضوع 

از نگاه محمد شحرور پرداخته شده است، به همین جهت امتیاز این مقاله که از  2ارث، تعدد زوجات و مفهوم رجم
حدود  نظریه، خود نظریهشود این است که ضمن تبیین خاستگاه، اصول، منابع و شرایط های آن محسوب مینوآوری

 شحرور تحلیل و نقد شده است. 
محمد شحرور نظریه فقهی حدود را چرا و تحلیلی در پی پاسخ به این سوال است: -این مقاله با روش توصیفی

 نظریه فقهی شحرور چگونه قابل تحلیل و نقد است؟و  چگونه مطرح کرده است؟

 محمد شحرور یه حدودطرح نظر منشاء-2
ند دانمیصری ع اولاً احکام فقه اسلامی رااین است که وی  ترین خاستگاه طرح نظریه جدید حدود شحرورمهم

و ثانیاً این احکام به جهت غیر منعطف تلقی شدن قابلیت انطباق با شرایط معاصر را ندارد. به همین جهت شحرور 
   پذیری متناسب با شرایط هر عصر تفسیر شود. با رویکرد انعطافبرآن است که احکام شریعت اسلامی 

)حنفی، شافعی، حنبلی، مالکی و جعفری(، عملکرد اسلام را در جوانب  گانهفقهی پنجمذاهب قائل است  شحرور
در  تاریخی که -. آنان فقه خود را با شرایط عینی اندکردهسیاسی، اقتصادی و اجتماعی )در ادوار مختلف( محدود 

اند. هداشتبومی ایجابی و نموده و به مسائل اجتماع عصر خود پاسخ داده و عملکردی  رتبطکنند مآن زندگی می
تبدیل به فقه حکومتی کرده و در نتیجه مردم به شرایط حاکم تن داده  در سایه سیاست،  همچنین فقه اسلامی را

استمرار دارد. نقش فقها در این فقه، راضی نگه داشتن مردم و  هم این نوع فقه تاکنون اند کهحکومت را پذیرفته و
و محصور کردن اسلام در احکام نماز، طهارت، نجاست، نوع پوشش، حج و...  قیقیها از مشکلات حدور کردن آن

فقیهی  ،های فقها انعکاس یافته و هر امیریهای سیاسی و اقتصادی مختلف در فرقهبوده است. بعلاوه وضعیت گروه
تنها  امروزه فقه اسلامی داشته و التزام فقهی موازی با التزام سیاسی بوده است. این وضع صدها سال ادامه یافته و

شحرور بر این اشاره دارد که کشمکش میان معتزله )اهل فلسفه شناختی(  نتیجه این عملکرد تاریخی طولانی است.
تبدیل  هایی ضعیف، جاهل و قانعو تصوف؛ به شکست معتزله و شناخت خرافی تصوف انجامید و مسلمانان به انسان

و  ایگرا و تصوف، مجامع علمی را به اتلاف وقت و بحث در امور حاشیهفرقهشده و عقل را کنار گذاشتند. فقه 
کردند، حال های مختلف به اسم اسلام، از زعم خودشان فقاهت میند. وارثان این جماعت تحت ناماهجزئی کشاند

سلام امروزه امت ا. در نتیجه، است و حضورشان مانع از تفکر انتقادیبوده که وجود آنان یکی از مشکلات اسلام آن
که چنین نیست. شحرور تنها راه کند فکر اسلامی اصیل را به ارث برده، حال آناست و گمان می خورده شکست

داند، چرا که اسلام برای تمام حل این مشکل را بازنگری در میراث گذشته و برقراری تعاملی جدید با قرآن می
 انسان است که امکان تطبیق با تمام اعصار را ندارد لامی تنها ساختهها شایسته است، ولی فقه اسها و مکانزمان

  . (615 -611: 2017)شحرور، 

                                                           
1 .  Khusen, Moh, "From Sharia Ayniyya to Sharia Hududiyya: shahrour's interpretation on Quranic 

legal verses", Al-jamiah, 2010, Vol.50, No.2. 
 . 1، سال سیزدهم، شماره1400شناختی آیات ارث از نگاه محمد شحرور، ادب عربی، بررسی زبان»، احمدی، محمد نبی.  2

، مطالعات اندیشه معاصر «نقد و بررسی پدیده چند همسری از نگاه محمد شحرور با تکیه بر تاریخمندی آیات»توحیدی، احمدرضا و زهرا محمدی، 
، مطالعات «شناسی واژه رجم در قرآن کریم بر اساس دیدگاه محمد شحرورمفهوم»احمدی، محمدنبی و الهه تمیمی،  . 13، شماره 1400مسلمین، 

 .14، شماره 1399و فرهنگ اسلامی،  قرآن
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 داندی میعوامل ناشی ازکه با دانش و شرایط قرن حاضر متناسب نیست،  راشحرور بحران فقه اسلامی موروث 
 اند از:که عبارت

که قرآن همانند تورات شامل مطالب مربوط به عالم هستی و قصص  اند: مفسران بر این گمانتوراتی قرآن تفسیر
ند، با این تفاوت که کنکنند و نسبت به تثبیت این تفسیر پافشاری میاست، پس قرآن را در سایه تورات تفسیر می

 تورات مقطعی و قرآن ابدی است. 
که شریعت محمد )ص(، همانند  اند: فقها بر این گمانعینی دانستن شریعت محمدی همانند شریعت موسوی

 د.ناهو در راستای حدود حرکت نکرد« حنیفی»و « حدودی»شریعت موسی شریعتی عینی است و نه شریعت 
 نجامدانسخ رسالت محمدی: اعتقاد به نسخ در رسالت، به نقصِ این رسالت خاتم و وجود تناقض در مصحف می

که در این صورت رسول )ص( در کنند رجوع میبرای حل تناقض، به احادیث منسوب به رسول )ص( که فقها 
 که او مبریّ است و تنها وظیفه تبلیغ رسالت را دارد. شود، در حالی الوهیت شریک می

ند که آیات تاریخی قصص محمدی را در اهخلط آیات رسالت با آیات قصص محمدی: فقها خطای بزرگی کرد
که نسبت این آیات تاریخی همچون قصص ند، حال آناهها احکام استنباط نموده رسالت قلمداد کرده و از آنزمر

 سایر پیامبران تنها برای عبرت است و این آیات مبتنی بر شرایط عینی بوده و بر اعصار بعد قابل انطباق نیستند. 
قه انجامد و فوجوب اطاعت از تمام احادیث می ن سنتّ رسولی از نبوی، بهکردفهم نادرست از سنتّ: تفکیک ن

 . استتنها تابع اجتهادهای رسول )ص(  این فقهدارد و اسلامی را در برهه زمانی معین نگه می
که  یحالدر  ،انطباق نیافتهبه خطاء بر تمام جوامع انسانی  یجوامع انسانی: فقه اسلاماسلامی بر تطبیق فقه عدم 

 -615: 2017)شحرور، را دارد  زمان و مکانیمصادیق جدید در هر  است و قابل انطباق با« حنیفی»شریعت اسلام 
قه فاحکام سیاسی عصر حاضر چندان توجه نداشته و همان  فقه اسلامی به مسائل و مشکلات اجتماعی و. (617

  . (172و  171: 2000)شحرور،  گردداجرا می ، بدون تجدید و بازنگریو سایر مذاهبشافعی 
که از ابتدا تا کنون مورد توجه بوده داند میشحرور مباحث مربوط به زن در اسلام، از موضوعات مهمی همچنین 

که، حل مشکلات زن معاصر و بحران و همواره از دریچه فقهی و طرح احکام به آن نگریسته شده است. حال آن
. شحرور خطاهای (618: 2017 )شحرور، فقه زن جز از طریق فهم اسلام اصیل که در قرآن آمده، ممکن نیست

 داند:اساسی که در طول تاریخ در امور زن  با روش نادرست رخ داده را چنین می
و  به حدود« أمُُّ الکتاب»بخشی از آیات مربوط به زن در «: اُمُّ الکتاب»تفکیک نکردن آیات مربوط به زن در 

وان به دلیل تبخشی دیگر به عرف و اجتماع ارتباط دارد، که میان آنان تفکیکی صورت نگرفته است. سلف را نمی
فهم ناکافی از حدود، همانند فهم معاصر، ملامت کرد. قرآن بر این تاکید دارد که انسان متمدّن برای فهم حدود و 

 ها، وضعیت(. بنابراین، با فهم حدود و توجه نمودن به حنیفی بودن آن97،گریز از بدویت، به علوم نیازمند است )توبه
 گردد.   سو میزن با تمدّن و عصر کنونی هم

: در اثناء حیات نبی )ص( برای زن حق آزادی حاصل شد و از بعد از عصر نبوی آزادی زن پذیرفتنپایان تلقی 
ه اسلام کشته شد سمیه بود و زنان در بیعت عقبه اول و دوم اولین فردی که در را .ابتدا به زن حق سیاسی داده شد

اری، دحضور داشتند، ولی این آزادی بعد از وفات پیامبر )ص( پایان یافت. وضعیت آزادی زن، همچون وضعیت برده
 ای انجام و مطابق با عرف و سطح معرفت هر عصر، به تدریج بهبود یافت. به صورت مرحله

ها آمده خطا صورت گرفته، همچون آیه در آن« نساء»یات: در فهم برخی از آیاتی که واژه خطا در فهم برخی از آ
شود که امکان خروج بستی حاصل میجمع زن باشد، بن« نساء»اگر لفظ  که عمرانسوره آل 14سوره بقره و  223

هد چنین رفتاری بودیم و که طی قرون شااز آن وجود ندارد؛ زیرا مطابق آن زن بدل به متاع خواهد شد، همچنان
فقه اسلامی نیز چنین اعتباری را برای زن قائل شده است. در این فهم، زن برای مرد همچون فتنه بوده و باید خود 

که قرآن هرگز چنین نگفته و زن را به عنوان فتنه، نه به طور مستقیم و نه غیر مستقیم را محجوب دارد، حال آن
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ها زن به عنوان فتنه معرفی شده، بهتان به نبی )ص(، متناقض ور، احادیثی که در آنمعرفی نکرده است. از نظر شحر
با وحی، اهانت به زن و خروج او از جامعه انسانی است. حال چگونه ممکن است اسلام زن را متاع دنیا ببیند، بدون 

 . (182-171: 2000، ؛ شحرور622 -618: 2017)شحرور،  که استقلال شخصی داشته باشدآن
رسولان پیش از محمد )ص( به شریعت احکام  طرح نظریه حدود شحرور آن است که در نگاه وی خاستگاه دیگر

سوره مائده است که  45ای از این شریعت عینی در یهودیت آیه . نمونهه استودشکل منفصل و عینی )موضوعی( ب
جام همان است و حق اجتهاد در آن وجود کند. این نوع تشریع مشخص و انسان ملزم به انحکم قصاص را بیان می

ندارد. اگر خداوند قصد تعدیل شریعت عینی موسی را داشته باشد، شریعت عیسی را برای تعدیل و تخفیف آن ارسال 
(. شریعت موسی و عیسی خاصیت زمانی و مکانی مشخص دارند ولی رسالت محمد )ص( 50،عمرانکند )آلمی

و  548: 2017)شحرور،  عصری را دارد و امکان استنتاج هزاران حکم از آن وجود داردقابلیت تغییر و تطبیق با هر 
549). 

است؛ یعنی بر حسب زمان، مکان و شرایط « فییحن»و دینی  بوده از نظر شحرور، دین اسلام منطبق با فطرت
عت إنحناء، . در عالم طبیاجتماعی قابل تغییر و انطباق است. اسلام دین منسجم با ذات انسان و قوانین طبیعت است

کند تا نشان دهد که تغییر و انعطاف و حرکت وجود دارد. این امر را شحرور با ذکر بیش از ده مثال تشریح می
انعطاف از عالم جدا نیست. از نظر وی اولین کسی که در طول تاریخ این قانون را کشف کرد و به آن ایمان آورد 

« ودنحنیفی ب»براهیم فهمید که همه چیز به جز خداوند در طبیعت متغیّر است. خداوند ابراهیم بود )أوَلُ الحُنفاء(. ا
بوبیت ها، توحید در ررا با توحید مرتبط ساخت؛ بدین نحو که ایمان به طبیعت متغیّر و حدود موجود و حرکت میان آن

ها بوتها و ننی و خاتم رسالتشود که رسالت اسلام، جهابودن دین اسلام این نتیجه حاصل می« حنیفی»است. از 
  .(524 -519: 2017)شحرور،  است و تنها به عرب عصر نزول اختصاص ندارد و رحمتی است برای جهانیان

گر به اجوامع بشری متاثر از زمان، تاریخ و احوالات انسانی بوده و به این دلیل با تغییر و دگرگونی روبرو هستند. 
د جوامع بشری متناسب با عصر و زمان خو ،تحولات در زمینه علوم انسانی توجه نشودتغییرات علمی، تکنولوژی و 

. قرآن نیز که وحی از جانب خداوند (46 -43: 2000کنند و تبدیل به جوامع راکد خواهند شد )شحرور، حرکت نمی
به بشر از شریعت و توانسته با اعتماد به عقل و تجر (هاخاتم رسالت)است  و حاوی رسالت و نبوت محمد )ص(

ا جهای زنده عاقل آمده است و از آندارای صفت حیات است، چرا که برای انسان ،نیاز باشددیگری بعد از خود بی
مسائل اجتماعی، اقتصادی و دامنه علوم، و سطح معرفت، ابزار شناخت،  که این انسان دارای تغییر و تحول است

، متن مقدس الهی نیز در عین ثبات نص باید محتوایش در حال حرکت سیاسی هر قرن متفاوت از قرن دیگری است
در عصر حاضر باید با سطح معرفت، تکامل و تغییر اجتماع  محمدی (. شریعت رسالت55-52: 2000)شحرور،  باشد

 تها شایسته اسها و مکانشریعت خاصیت تطوّر دارد و برای تمام زماناین متناسب باشد و قابل نسخ نباشد و 
تغییرات و تحولات زمینه شحرور بر این تاکید دارد که (. 85و  84: 2012؛ شحرور، 102-99)الف(:  2014)شحرور، 

ا به و امروزه م شود که احکام فقهی نیز متناسب با آن تغییر یافته و روزآمد شودموجب می ،و زمانه جوامع انسانی
اجتهادی نو  رتکیه ب، پیشرفت، حقوق انسان و جامعه مدنی با آزادی ر پایهکه بنیازمندیم. فقهی فقه اسلامی معاصر 

 .  (56و  55: 2000شحرور، )استوار است ن نظریه حدود ودر راستای ایجاد مفاهیمی جدید همچ

 نظریه حدود محمد شحرور مقدمات -3
قدمات ها پرداخته شود. این منظریه شحرور مبتنی بر مقدماتی است که قبل از تشریح نظریه وی لازم است به آن

 شامل اصول نظریه، منابع نظریه و شرایط نظریه است. 
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 بودن و حنیفی تإستقام اصول نظریه حدود؛ 1-3
. این نظریه متکی بر دو اصل استقامت و حنیفی بودن است تتوان گفدر تبیین چگونگی نظریه حدود شحرور می

دیدگاه خاص شحرور نسبت به محکمات قرآن که از آن به أمُّ الکتاب نام  قبل از تبیین این دو اصل لازم است
 را مجموعه« أُمُّ الکتاب»شحرور برد و همچنین تفاوت رسالت موسی و عیسی با رسالت محمدی بیان شود. می

ت، سها ممکن است. این بخش که همان موضوعات مرتبط با رسالت اداند که امکان اجتهاد در آنآیات محکمی می
و امر به معروف و نهی از منکر است. این  (های انسانیارزش)حدود )تشریعات(، عبادات و شعائر، فرقان  :شامل

جا که رسالت . از آن(481: 2017)شحرور،  ها استرفتار و ارتباط انسان با خداوند و دیگر انسان محتوا مربوط به
ها عینی است و مفهوم و تاریخی و پیرو زمان و مکان هستند؛ لذا شریعت آن ایموسی و عیسی، شرایع مرحله

و  هها شایستگی و حیات خود را از دست دادشود. به مرور زمان این  شریعتها یافت نمیتجریدی )انتزاعی( در آن
ها انبرای تمام زم به ادیان معبدی )مورد استفاده در کنیسه و کلیسا( مبدّل شدند، در حالی که رسالت محمد )ص(

 ها است و ظرفیتّ شمولیّت و انطباق بر تمام جوامع در اعصار مختلف را دارد. و مکان
ا هها و مکانبرای فهم این حقیقت که رسالت محمد )ص( رسالتی همواره متجدّد و شایسته برای تمامی زمان

که از صفات دین اسلام است  1«بودن حنیفی»و « تإستقام»است، لازم است دو صفت اساسی متمایز و متناقض 
دیالکتیکی )از نوع تناقض داخلی( وجود  اند،سوره نمل ذکر شده 79فهم شود. میان این دو صفت که با هم در آیه 

« تإستقام». صفت (483و  482: 2017)شحرور،  شودهای جدید در شریعت اسلام منتهی میدارد، که به ایجاد زمینه
ها واژه که در آن 3از آیاتی« بودن حنیفی»آمده اخذ شده و صفت « صراط المستقیم»واژه  هاکه در آن 2از آیاتی

قَ »ز ا« تإستقام»به معنای میل و انحراف است. « حَ نَ فَ»از « حنیف»آمده اقتباس شده است. « حنیف و حنفاء»
« تإستقام»عزم که در معنای دوم ، دارای دو معنا است: معنای اول جماعتی از مردان و معنای دوم تعیین و «وَ مَ

 حنیفی»و « تإستقام»به مفهوم ضد انحراف، دارای عزم قوی و سیطره است. قدرت شریعت اسلام در دو صفت 
اند. اینکه قدرت اسلام در این دو صفتِ متناقض است، به انعام باهم آمده 161است و به این دلیل در آیه « بودن

را در هر  کنند که تمام شرایطزاران احتمال را در تشریع و رفتار انسانی تولید میاین دلیل است که این دو نقیض، ه
 . (485و  484: 2017)شحرور،  دهندزمان و مکانی تا قیامت پوشش می

انحناء  ترین عنصر آن دارایترین تا بزرگو متغیّر دارد و از کوچک« فییحن»از نگاه شحرور، عالم هستی طبیعتی 
را صفت اساسی در عالم قرار داده و این صفت با فطرت انسان عجین « بودن حنیفی»عال، صفت است. خداوند مت

« مستقیم صراط»است و به همین دلیل انسان به تغییر تمایل دارد و نیازمند این است که خداوند او را به امور ثابت 
خواسته شده باشد، چرا که « بودن یحنیف»شود که هدایت به ای مشاهده نمی( و در هیچ آیه6،هدایت کند )فاتحه

اصل تحوّل و تغییر در عالم وجود دارد و انسان نیازمند هدایت به آن نیست. شحرور برای تشریح تعامل جدلی میان 
کند که در توابع ریاضی اَشکال متعددی وجود ثبات و تغییر در عالم، با استفاده از مباحث علم ریاضیات؛ اشاره می

های طبیعی بهره جست. از میان توابع منحنی، حالات مختلف إنحناء در پدیده توان برای توصیفمی هادارد که از آن
دهد یترین حد تجاوز کنند. وی توضیح مدهد از بالاترین یا پایینگذرد که اجازه نمیخط مستقیمی با ویژگی مهم می

تابع « نبود حنیفی»شود. لام فهمیده میاس« بودن حنیفی»و « تإستقام»که هرگاه این ویژگی درک شود مفهوم 
ای کند. اگر شریعت اسلام شایسته برحدی است که حداقل و حداکثر حرکت تابع را معیّن می« تإستقام»منحنی و 

را باید دارا باشد، )یعنی امکان حرکت در ضمن حدود مستقیم(  هر زمان و مکانی است، خاصیت انحناء و إستقامت
                                                           

طرت برگردانده و به فهای رایج رویمؤمنی است که نه مشرک، نه یهودی و نه مسیحی است. وی فردی است که از دین« حنیف»در معنای سنتّی .  1
 (.506و  505، صص 2ج :1392شد که پیرو دین ابراهیم بود )روبین، در عصر جاهلیت بر فردی اطلاق می« حنیف»خویش تمایل دارد. 

 .118،؛ صافات161و  153،؛ انعام6،اند از: فاتحهبرخی از این آیات عبارت.  2
 .123و  120،؛ نحل161و  79،اند از: انعامبرخی از این آیات عبارت.  3
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این امکان انحناء و حرکت در ضمن حدود مستقیم، شش حالت دارد که بیانگر انواع حدود شریعت اسلام است که 
  . (167 -163)ب(: 2014؛ شحرور، 489-486: 2017)شحرور،  توضیح آن در ادامه خواهد آمد

، همان معنای سنّتی نیست. وی با استفاده از «بودن حنیفی»و « تإستقام»و اصطلاح در نگاه شحرور، معنای د
ه گیرد کها آمده، نتیجه میاشتقاقات زبانی و با فهرست کردن تعداد زیادی از آیاتی که این دو اصطلاح در آن

یک  ی حرکت در، عکس آن، یعن«تإستقام»، انحراف از یک راه مستقیم یا یک خط راست است و «بودن حنیفی»
ی که ثابت ازیستی و رابطه دیالکتیکی )رابطهناپذیر، با یکدیگر هم. این دو ویژگیِ جداییاست خط راست و مستقیم

یک خصلت طبیعی و جزء ذاتی طبیعت انسان در دنیای مادی « بودن حنیفی»و متغییر در هم تنیده شده( دارند. 
نند. کم در حالتی غیرخطی قرار دارند و به صورت منحنی حرکت میدهد که امور عالاست. قوانین فیزیک نشان می

، شرع، بیانگر ویژگی حرکت غیرخطی در موقعیتی است که عرف« بودن حنیفی»بر پایه چنین برداشتی از طبیعت، 
های اجتماعی در هماهنگی با نیازهای جوامع خاص قرار دارند؛ نیازهایی که در جوامع مختلف و طی عادات و سنت
به منظور حفظ یک نظام حقوقی، برای کنترل و محدود ساختن این تغییر، ضروری « تإستقام»کنند. زمان تغییر می

وامع ، در تنظیم ج«بودن حنیفی»حکمی الهی، ابدی، مطلق و عینی است تا با حضور در کنار « تإستقام»است. 
. از همین رو است که آیات فقهی قرآن در شرایط اجتماعی و سیاسی (348و  347: 1386، )حلاق انسانی شرکت کند

نیته، های مدرهر عصر ساختاری منقبض و منبسط دارد.  شحرور با تکیه بر آیات قرآن، ریاضیات و فیزیک، ارزش
رائه اگرایی معاصر و شایسته بودن اسلام برای هر مان و مکانی،  نظریه خود را در رابطه با شریعت اسلام  انسان

کس که بر اجماع، قیاس و تراث برای استخراج احکام متکی است، نظریه ودهد. وی برخلاف فقه سنّتی و ارتدمی
ا، هکند که برای استنباط احکام نباید به دنبال تصدیق سلف و تراث بود و باید از روشحدود خود را چنین مطرح می

-Khusen,2010: 431) ودنم استفادهکند، میمتن منتقل  رویکردها و منابع غیر اسلامی که فهم جدیدی را از

434) . 

  )کتاب، سنت، قیاس، اجماع(حدود نظریه  منابع 2-3
کند و صلابت مذاهب فقهی را زیر شحرور درباره چهار منبع فقه اسلامی و اختلافات پیرامون آن تشکیک می

نتّ، کند. آنگاه مبادی تشریع اسلام را که شامل کتاب، سبرد و لزوم تکامل، پیشرفت و تغییر فقه را بیان میمی سؤال
 دهد: شرح می اینگونه قیاس و اجماع است، براساس فهم خود

ای هداند که حاوی تشریع، شعائر و ارزشرا مبدأ تشریع می« أُمُّ الکتاب»آیات  ،کتاب: شحرور از مجموعه مصحف
تفکیک کرد، زیرا آیات حدود، اساس تشریع و آیات شعائر، اساس انسانی )فرقان( است و باید این آیات را از یکدیگر 

 تقوای فردی و آیات فرقان، اساس اخلاق )تقوای اجتماعی( است.   
اطاعت متصل از پیامبر « سنتّ رسولی»است. در « نبوی»و « رسولی»سنتّ: از نظر شحرور، سنتّ بر دو نوع 

های انسانی، شعائر، حدود در تشریع ین سنتّ سخن از ارزشضروری است. در ا« حنفی»با استفاده از روش )ص(، 
اطاعت منفصل از پیامبر )ص(، ضروری است و تبعیت « سنتّ نبوی»و مبدأ امر به معروف و نهی از منکر است. در 

از این سنتّ بر مردم هم عصر ایشان واجب است و شامل امور سیاسی و جنگی است که پیامبر )ص( بر اساس مقام 
 ویش، مطابق با عرف و شرایط زمانه اجتهاد نموده است. نبوت خ

جامعه  و قیاس« قیاسِ شاهد بر غائب، قیاسی باطل است»قیاس: از نگاه شحرور، قیاس در معنای سنّتی یعنی، 
نبی )ص( صحیح نیست، اما قیاس حقیقی، قیاسِ شاهد بر شاهد در ضمن حدود است. شاهد اول،  معاصر با جامعه

پذیرد. به عنوان ای هستند که این قیاس از جانب آنان صورت میادی عینی و شاهد دوم، مردم زندههای منشانه
پیرامون دخانیات و شاهد دوم، مردمی هستند که  ،مثال در نهی از دخانیات، شاهد اول، معلومات پزشکی و آماری

ار داد که پزشک و دولت حق نهی از دخانیات شود. این نکته را باید مد نظر قرها منطبق میقانون منع دخانیات بر آن
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 را دارند، ولی حق تحریم ندارند، چرا که حرام امری شمولی و ابدی است و حق تحریم تنها از آن خداوند است
قیاس باید از عقل قیاسی سلف اعراض کند و زمان گذشته را نباید به عنوان مقیاسی  .(624و  623 :2017)شحرور، 

 . (126: 2010)شحرور،  گرفت ینده در نظرآبرای 
اجماع: بر اساس خوانش معاصر شحرور، اتفاق اکثریت مردم بر قبولِ تشریع منطقیِ متناسب با شأن آنان و التزام 

 اندیشی آزاد کرسی به آن، اجماع است. مصادیق اجماع در عصر کنونی را نظرات مطرح شده در مجلس شورا و
بابد. این مفهومِ دموکراسی در تشریع و آزادی در رأی، در ضمن داند که مفهوم اجماع از طریق آنان تحقق میمی

توافق داشتند که  امریحدود و عرف اجتماعی است. مفهوم اجماع در گذشته، آن بود که سلف یا جمهور فقها بر 
ه خودشان و شرایط آن عصر و راه حل ها شایسته نیست. فقها بر امور مختص جامعتطبیق آن بر همه زمان

را که مقطعی کرد، چ مشکلاتشان اجماع داشتند و این امور به عصر کنونی مرتبط نیست و نباید به اجتهاد آنان توجه
اجتهاد تلاش فکری برای استخراج احکام تشریعی از . (137و  136: 2010؛ شحرور، 625: 2017)شحرور،  است

ارتباطی با معنای اصطلاحی اجتهاد ندارد. بلکه وازه آن ریشه واژه اجتهاد )جهد( در قرخلال آیات قرآن است. 
شحرور برای اجتهاد در عصر حاضر شروطی را ذکر (. 83،به تلاش فکری برای تشریع ارتباط دارد )نساء« استنباط»

استن یاری خوعصر، هر ، اطلاع از قوانین اقتصادی و اجتماعی معاصر کند: فهم زبان عربی، اطلاع از شرایط علمیمی
ن دین توجه به حنیفی بود، حکم با تغییر شرایط و شواهد ادله مادی، تجدید نظر درتوجه به علمای علوم طبیعی،  از

تی، فکند که بر این امر توجه داشته باشد که تکامل و پیشرفت معرمجموع این شروط به فقیه کمک میو...  اسلام
به تغییر در اجتهاد منتهی خواهد شد. البته از نظر شحرور این اجتهاد تنها باید در آیات علمی، اجتماعی و اقتصادی 

ت که مشتمل بر نبوت اسیات متشابه آرخ دهد، نه در که مشتمل بر رسالت است محکم و آیات تفصیل المحکم 
 (173-171:  2015 )شحرور،

داند، می نامناسبرا  پذیرد. وی قیاسهایی از سنتّ، دیگر منابع سنتّی تشریع را نمیشحرور، به جز قرآن و بخش
توان گفت، شحرور توانسته قیاس را کرد. در حقیقت، می مقایسهتوان قرن اول اسلام را با عصر حاضر چرا که نمی

داند، چرا که همواره ائد میکنار بگذارد و در نظریه حدود برای آن جایگزین فراهم کند. همچنین وی اجماع را ز
حرکت کند و پا را از آن فراتر نگذارد. وی « حدود»که درون مرزهای  شرع، در حال تغییر است، ولی مشروط به این

و  354: 1386)حلاق،  پذیرد که اکثریت شهروندان به یک قانون پیشنهادی رأی دهنداجماع را فقط در جایی می
ن گنجد )مسائل غیرمتنی(، بر ایه از مسائل حقوقی که در قالب متون وحیانی نمیشحرور، در زمینه آن دست .(355

کرد، فقدان آن به این معنا است که خداوند وضع خواست این مسائل را بیان میعقیده است که اگر خداوند می
همچنین باید تعریف و  .(355: 1386)حلاق،  ها )دولت و مردم( گذاشته استقوانین در این موارد را به اختیار انسان

: 2017)شحرور،  توصیف جرم در هر دوره متغیرّ باشد و از روش نبی )ص( فقط در اجتهاد ضمن حدود تبعیت گردد
 (. 626و  625

 حدود  گانه نظریهشرایط دوازده 3-3
از خلال آیات قرآن است. در قرآن ریشه واژه اجتهاد )جهد(  اجتهاد، تلاش فکری برای استخراج احکام تشریعی

(. 83به تلاش فکری برای تشریع ارتباط دارد )نساء،« استنباط»ارتباطی با معنای اصطلاحی اجتهاد ندارد. بلکه واژه 
مر کند بر این اکند که مجموع این شروط به فقیه کمک میشحرور برای اجتهاد در عصر حاضر شروطی را ذکر می

توجه داشته باشد که تکامل و پیشرفت معرفتی، علمی، اجتماعی و اقتصادی به تغییر در اجتهاد منتهی خواهد شد. 
البته از نظر شحرور این اجتهاد تنها باید در آیات محکم و آیات تفصیل المحکم که مشتمل بر رسالت است رخ دهد، 

 : داندشرط را ضروری می ی تشریع معاصر دوازدهنه در آیات متشابه که مشتمل بر نبوت است. شحرور برا
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فهم زبان عربی، بدین نحو که از وجود مترادفات خالی باشد و نصّ قرآن یا غیرآن متناسب با اقتضای عقل فهم 
( در نظر گرفتن قوانین اقتصادی 3کند. کننده در آن زندگی می( در نظر گرفتن زمینه علمیِ عصری که تشریع2شود. 
( قائل شدن اعتبار برای علمای علوم طبیعی )هندسه، 4کند. کننده در آن زندگی میماعی عصری که تشریعو اجت

( اعتماد بر شواهد مادی، قبل 5هستند. کنندگانطب، نجوم، فیزیک، شیمی و...(، که به عنوان بازوی راست تشریع
( 7ه احکام، هنگام تغییر یکی از شواهد عینی. ( اعمال تعدیل یا إلغاء نسبت ب6از صدور هر حکمی از طریق قیاس. 

، چرا که صحت حدیث به این معنا نیست که حکم آن «رأی، همان حدیث صحیح است»صحت نداشتن قاعده 
( مقیدّ نبودن به هر 8تواند أبدی باشد. مطلق است. احادیث اجتهادات عینی مقطعی بر اساس مقام نبوت است و نمی

( توجه نمودن 10( معتبر دانستن عرف که بر روابط اقتصادی و محیطی مسلط است.9 تاریخی. -نوع مذهب فقهی 
بودن دین اسلام که قابل « حنیفی»( توجه به 11به آزادی و إباحه که اساس تشریع اسلامی و حیات انسانی است. 

: 2017ی )شحرور، ( انطباق فقه اسلامی با جوامع انسان12انطباق با تغییرات زندگی انسان در طول زمان است. 
 (.  173-171: 2015؛ شحرور، 629 -626

 شحرورمحمد نظریه حدود  -4
به نظر شحرور تشریعِ مدنیِ انسانی، باید در ضمن حدود خداوند باشد. تشریع، قانون انسانی و متمدن است که 

و متناسب با تمایلات مردم، عرف و میزان پیشرفت تاریخی، « حنیفی»های الهی است و این تشریع حاوی محدودیت
اجتماعی، اقتصادی و سیاسی است و اگر از این حدود خارج شود، به تباهی منجر خواهد شد. خداوند بر مردم منت 
نهاده و به آنان حدود را عطا نموده تا برای مصلحتشان در ضمن آن عمل کنند و تجاوز از این حدود ظلمی بزرگ 

  (.623: 2017( )شحرور، 1ست )طلاق،ا
سوره نساء اقتباس کرده است: 14و  13)جمع حد( در آیات « حدود»را از واژه « حدودی»شحرور اصطلاح شریعت 

جمع در جا که واژه حدود اغلب به صورت و از آن«. وَ منَْ یعَصِْ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَتعَدََّ حدُُودَه»، «تِلْکَ حدُُودُ اللَّهِ»
گیرد که در اسلام هر موضوعی در میان حد بالا و پایین )شرایط مختلف( قرار دارد و تعیین قرآن آمده، نتیجه می

شحرور یک رویکرد علمی به قوانین و حقوق اسلامی و روش تفسیر حقوقی « حدودی»شود. نظریه شریعت می
م ماده وجود دارد. این حرکت غیر خطی در قانون، )إنحاء( در تمام موجودات عال« بودن حنیفی»قرآن است. عنصر 

ای به جامعه دیگر متفاوت است. برای کنترل، هدایت و از جامعه های اجتماعی وجود دارآداب و رسوم، عادات و سنت
 :Khusen, 2010) ایجاد شود تعاملیو ایجاد تعادل میان این تغییرات، به قانون الهی نیاز است تا یک رابطه 

ن کند، بدیشحرور با استناد به شش صورت از توابع در علم ریاضی، نظریه حدود خود را مطرح می .(452 & 451
 دارای شش نوع حد )الحدود فی التشریع و الحدود فی العبادات( است که عبارت اند از: « حدودی»نحو که شریعت 

ود که شن نوع حد شامل آیات حقوقی میترین حد الهی است. ایحداقل و پایین« حد پایین»حد پایین: منظور از 
بیافزاید  «حد پایین»تواند به منظور تصویب قوانین الهی بر این در آن وجود دارد. اجتهاد می« حد پایین»تنها یک 

( است. منع قرآن از ازدواج با مادر، خواهر، 23و  22)نساء/ « محارم»و محدودیت را بیشتر کند. نمونه این حد، آیاتِ 
ها ازدواج با دیگر افراد خویشاوند و غیرخویشاوند است که با کنار گذاشتن آن« پایین حد»مه و... از مصادیق خاله، ع

مجاز است. تجاوز از این حد در هر حالی جایز نیست و این افراد حداقل محارم در ازدواج هستند. با اجتهاد به عنوان 
های حرام قلی افزوده شده است. نمونه دیگر حد پایین؛ خوردنیمثال، دخترِ برادر و دخترِ خواهر به این موارد حدا

 سوره مائده است. 3)مردار، گوشت خوک و خون( در آیه 
حداکثر و بالاترین حد الهی است. این نوع حد نیز، مانند مورد نخست، شامل آیات « حد بالا»حد بالا: مراد از 

توان به منظور تصویب قوانین الهی  بر . با اجتهاد نمیدر آن موجود است« حد بالا»شود که تنها یک حقوقی می
 38توان محدودیت را کاهش داد. نمونه این حد، مجازات سرقت و قتل است. در آیه این نوع حد افزود، ولی می
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 «اند، به عنوان مجازات الهی قطع کنید.دست مرد و زن سارق را به کیفر عملی که انجام داده»سوره مائده آمده: 
ط توان، بر اساس شرایاست که نباید از آن فراتر رفت. با این وجود می« حد بالا»زات مقرر در این جا، نمایانگر مجا

عینی هر جامعه مجازات را کاهش داد. وظیفه مجتهد است که تعیین کند کدام نوع سرقت سزاوار قطع دست است 
و یا اختلاس که امنیت و اقتصاد ملی در خطر های بزرگ مانند جاسوسی اطلاعات و کدام نوع نیست، اما دزدی

مائده که قطع دست و پا به خلاف یکدیگر و یا اعدام و  33است، قطع دست کافی نیست. در این شرایط باید آیه 
د. نمونه کنجا مجتهد بر اساس شرایط جامعه، کیفر متناسب با جرم را تعیین میزندانی است را اعمال کرد و در این

؛ مجازات قتل عمد است که اعدام بیان شده، ولی قتل غیر عمد و دفاعی، مجازات اعدام را در «لاحد با»دیگر 
 ؛249و  248: 200شحرور،  ؛528 -525: 2017)شحرور،  برندارد و اسلام باب اجتهاد را در آن باز گذاشته است

Khusen, 2010: 456 & 457.) 
بالا  هایشوند که محدودهای می: این نوع از حد، شامل آیات حقوقیاندحد بالا و پایین باهم، که مقارن یکدیگر

ر دو حد تر از حد بالا و یا بر هتواند در قوانین حقوق الهی، بر بالاتر از حد پایین و یا پایینو پایین دارند. اجتهاد می
( است. طبق آیات 14-11ارث )نساء/  بالا و پایین عمل کند، البته بالاتر از حد بالا قانونی نیست. نمونه این حد آیات

برد و حد بالا برای مردان و حد پایین برای زنان تعیین شده است. شحرور ارث پسر به اندازه سهم دو دختر ارث می
 درصد 66.6درصد کمتر و سهم مرد از  33.3سوره نساء بر این عقیده است که سهم زن نباید از  11با تکیه بر آیه 

. از نظر شحرور، درصد سهم زن و مرد بر پایه (Khusen,2010: 458؛ 529: 2017شحرور، ) ماترک بیشتر شود
شود و اجازه نزدیک شدن سهم هر یک تا حد تساوی تعیین می 1جامعه و زمان خاص شرایط عینی موجود در یک

دهد. ع را نشان میکامل مطابق با شواهد مادی وجود دارد. این نمونه به خوبی آزادی حرکت درون حدود مقرر در شر
کند و سپس در کتاب نحو أصول جدیدة للفقة شحرور در الکتاب و القرآن نظریه خود را در زمینه ارث زن مطرح می

. در برابر تفسیر سنتیّ که تقسیم سهم (458: 1990)شحرور،  کند، این نظریه را تصحیح و تکمیل می2الإسلامی
نواندیشانی همچون آمنه ودود، نصر حامد ابوزید و محمد شحرور، در صدد داند، الإرث متداول را قطعی و منطقی می

ارائه نظریاتی جدید هستند. به عنوان مثال، آمنه ودود بر آن است که در توزیع ارث باید شرایط، ترکیبات، مصالح 
اصر انسانی، های معهخانواده و تمام جزئیات را درنظر گرفت و سپس به تقسیم آن اقدام کرد. شحرور با تکیه بر اندیش

عدالتی ظاهری سهم الإرث زن و رساندن علوم مدرن و علم ریاضی، به دنبال طرح روش تفسیری جدید، در حل بی
 .(,Syamsuddin 103 & 102 :2010) آن به حداقل تفاوت است

یست و ی ممکن نای واحد: یعنی حالت مستقیم یا تشریع عینی. در این حد اجتهادحد بالا و پایین باهم در نقطه
( که مربوط به حد زنا )صد ضربه تازیانه( است به عنوان نمونه این حد وجود 2،در کل مصحف فقط یک آیه )نور

حد بالا و پایین باهم هستند و اجازه تخفیف داده نشده و نباید « وَ لاَ تَأخُذکُم بِهِمَا رَأفَهٌ فیِ دِینِ اللهِ»دارد. در عبارت 
بیشتر از صد ضربه تازیانه باشد، البته برای اقامه این حد شروطی همچون، وجود چهار شاهد و این مجازات کمتر یا 

 های روشن لازم است. نشانه
رسد و در نوسان است: این حد نسبت به حالت چهارم از حد أعلی نزدیک خط مستقیم است، ولی به آن نمی

ای طهاز نق« یحنیف»مونه این نوع از حد است. حرکت جایگاه منطقی برخوردار است. روابط جنسی میان زن و مرد ن
کند د میتر از حد بالا صعوای پاییناند و تا نقطهشود که زن و مرد یکدیگر را لمس نکردهبالاتر از حد پایین آغاز می

                                                           
دهد که سهم زن و مرد را بر اساس ارائه میبندی ارث شحرور در الکتاب و القرآن قراءه معاصره، پس از بیان حد سوم، جدولی را در رابطه با تقسیم.  1

(. برای کسب آگاهی بیشتر در زمینه نظریه ارث از نگاه شحرور رجوع کنید 462 -460: 1990کند )شحرور، سوره نساء معین می 176و 12، 11آیات 
 .110 -104: صص 1416به: شحرور، 

 . 282 -250و  2244 -231: 2000کنید به: شحرور،  . برای مشاهده تفصیلی نظریه شحرور در زمینه تقسیم ارث رجوع 2
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ند برای است و خداو غیرعلنیفحشای شوند و شوند، ولی مرتکب آن نمیعلنی( نزدیک میفحشای که آنان به زنا )
 آن عقوبتی معین نکرده است. 

حرکت میان حد بالای مثبت که تجاوز از آن جایز نیست و حد پایین منفی که تجاوز از آن جایز است: معاملات 
به  جا کهدریافت بهره و حد پایین پرداخت مالیات است. از آن« حد بالا»نمونه این نوع حد است.  ،مالی میان مردم

ها یک نقطه صفر وجود دارد که نمونه آن قرض منفی است، میان آن« حد پایین»مثبت و « حد بالا»لی لحاظ ما
بدون بهره است. بر این اساس سه نوع عمده انتقال پول عبارت اند از: پرداخت مالیات و صدقات، قرض الحسنه و 

 .  (Khusen, 2010: 459 & 460؛ 533 -531: 2017)شحرور،  ربا
رور، حدود به معنای شایع عقوبات و قواعد تجویزی که برای هدایت رفتار آدمی مقرر شده و نباید از در نگاه شح

بلکه به معنای حد بالا و پایین در تشریعات و شعائر است. نظریه  (،447، 2: ج1392، کیمبر) ها تخطی کرد، نیستآن
سنتّ آمده، برای تمامی اعمال انسان یک حد ، به طور اجمال، یعنی دستورات الهی که در کتاب و شحرور حدود

کنند. حد بالا نمایانگر حداکثر و حد پایین، بیانگر حداقل مورد اقتضای شرع در یک پایین و یک حد بالا، تعیین می
. تجاوز از تواند شرعی باشدطور که کمتر از حداقل پذیرفته نیست، بیش از حداکثر نیز نمیمسئله خاص است. همان

توان گفت، این نظریه در تدوین فقه چهار . می(348: 1386)حلاق،  د، مجازاتی متناسب را به همراه دارداین حدو
( با استفاده از حدود حداکثر و حداقلی مجازات، 2دهد.( پارادایم قدیمی عالمان فقه را تغییر و توسعه می1نقش دارد: 

کند و تفسیر آیات مربوط اری و اجتهاد تجدید ایجاد میگذ( در بنای قانون3کند.روش مجازات جدیدی را ارائه می
ای شود و نظریه( شایسته بودن قرآن برای هر زمان و مکانی اثبات می4دهد. به حدود را بر مبنای زمان تغییر می

  (.Khoir, 2014: 43 & 44) قابل اجرا است

 نقد و تحلیل -5
بد تا طلتر میمیدان فراخی برای نقد و تحلیل دارد و مجالی گسترده موضوعات فقهیفهم و استباط شحرور از 

ار دچه این مقاله تبیین نظریه فقهی حدود شحرور را عهدههای مستقلی به آن پرداخته شود. اگرتحت عنوان مقاله
 توان مواردی را متذکر شد.است، ولی در نقد و تحلیل آرای وی می

.ک: نبرند: تفسیر، تأویل، استنطاق و تطبیق )نوع مواجهه مفسرّ با متن نام میبه طورکلی صاحب نظران از چهار 
که به حسب در عرف دانشمندان کشف معانی قرآن و بیان مراد است اعم از این« تفسیر». (294 :1397واعظی، 

. لازمه فهم و (47: 1405مشکل بودن لفظ و غیر آن و یا به حسب معنای ظاهر و غیر آن باشد )راغب اصفهانی، 
 به معنای کوشش در کشف معناهای پنهان متن «تأویل»کشف مراد مؤلفّ تفسیر متن است که ضروری است.

تأویل  رودها به کار میکنش یا رویداد و نیز کوشش جهت ساختن معناهای تازه برای آن، )نوشتاری و گفتاری(
به معنای « استنطاق» (.65: 1380احمدی،) یابدمی خوانش متن است که با فهم معناها یا ساختن معناها سرانجام

پرسش نهادن پیش روی متن و پاسخ گرفتن از آن است که طریق مکمّلى براى درک مقصود قرآن محسوب 
(. علامه 143: 1381 ،حوزه علمیه قم) رودشمار میشود. تفاسیر موضوعی از قرآن از مصادیق روشن استنطاق، بهمی

 یک معنای فهم داند و قائل است که برایقرآن لازم می مقصد و ق را برای کشف مرادطباطبایی طریق استنطا

برای پاسخ  را آیاتای پاره و آورد شاهد بعضی دیگرای بر بعضی از و گرفت کمک قرآن دیگر آیات آیه باید از
است که مفسّر از قرآن شهید صدر قائل  (.167 ،7ج :1390طباطبایى، استنطاق قرار داد ) دیگر مورد سوال آیات

اسخ های بشری دارد، به او پی که مفسرّ از تجربهکند و قرآن به تناسب استعداد و دستاوردپرس و جو )استنطاق( می

ذلَِکَ الْقُرْآنُ فَاسْتَنْطِقُوهُ وَ لَنْ یَنطْقَِ وَ لَکِنْ » فرماید:تعبیر حضرت علی )ع( که می(. 11-9: 1359)صدر، دهد می
شیواترین بیان در تأیید « کُمْ عَنْهُ ألََا إِنَّ فِیهِ عِلْمَ مَا یَأْتیِ وَ الْحَدِیثَ عَنِ الْمَاضیِ وَ دوََاءَ دَائِکُمْ وَ نَظْمَ مَا بَیْنَکُمأخُْبِرُ

(. سه مواجهه یاد شده )تفسیر، تأویل و 61، 1: ج1407 کلینی، ؛223، 158 : خ1354 سید رضی،همین معنا است )
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یعنی تحمیل کردن نظریه خود بر قرآن. این مواجهه « تطبیق» برای فهم متن ضروری و ممدح است.استنطاق( 
د قرآن خواهد بدانشود. از نظر علامه طباطبایی فرق است بین کسی که میرأی محسوب میمذموم است وتفسیر به

پی فهم است باید تمامى معلومات  که در صدد است آیه را به چه معنایى حمل کند. اوّلی که درگوید؟ با آنچه می
ود خواهد نظریات خهاى علمى خود را موقتاً فراموش کند و به هیچ نظریه علمى تکیه نکند ولى دوّمى میو نظریه

ى هاى خاصوقتى ذهن آدمى مشوب و پابند نظریه»گوید: را در مسئله دخالت داده و بر قرآن تحمیل نماید. وی می
ر خواهد نظریه خود را ببیند و مىگینى در چشم دارد که قرآن را نیز به همان رنگ مىباشد، در حقیقت عینک رن

-5، 1: ج 1390 ،طباطبایی« )قرآن تحمیل نموده، قرآن را با آن تطبیق دهد، پس باید آن را تطبیق نامید نه تفسیر
که بخواهد فهم ده و بیش از آنمواجهه نمو متناز طریق تطبیق با  با توجه به مواجهه های چهارگانه، شحرور(. 8

دست آورد سعی کرده است که بر اساس انتظام فکری التقاطی خود که متأثر از نوع آیات قرآن را از خود قرآن به
ی اندیشه و باورهای ذهن او اسیر :توان گفتدیدگاه خود را به متن تحمیل کند. در واقع می ،است فقهنگاه وی به 

را  قرآن فقهی های غیر اسلامی و خودآموز بدست آورده، شده و آیاتخود که بیرون از اسلام و تحت تأثیر فرهنگ
موافق باشد. این نوع مواجهه همان چیزی است که علامه طباطبایی  اشاست که با آراء و اندیشهای معنا کرده گونهبه

ای جانحراف شحرور در فهم ناشی از این است که او به نامید نه تفسیر.« تطبیق»ده و مورد تخطئه قرار داآن را 
گیرد و متن ه بهاى خود از متن تأییدیّدانستهها و پیشبراى پرسش کوشد تامی ،متن را به سخن گفتن واداردکه این

  را بر آنها تطبیق کند.
توان گفت به طور کلی پیش قرآن از منظری دیگر میعلاوه بر نقد شحرور از مسیر مواجهه تطبیقی وی با 

استنطاق  های استخراجی که مقدماتدانستههای موثر در تفسیر به سه دسته قابل تقسیم است: نخست پیشدانسته
ای استفهامی هدانستهشناختی. دوم پیشکنند، مانند قواعد زبانی و قوانین زبانگردد و فهمنده را یاری میمحسوب می

ای نظری و هکنند، یعنی پرسشپرسشی که زمینه ساز پرسش از متن هستند و پاسخی را به متن تحمیل نمییا 
ند. ها را از متن استخراج ککند تا پاسخ این پرسششوند اما مفسر تلاش میعملی جدید که فراروی مفسر ظاهر می

حمیل های تطبیقی که در تطبیق  و تانستهدها برای فهم متن ضروری است. سوم پیشدانستهاین دو دسته از پیش
هن و ذهنیات ها بر ذدانستهشوند، یعنی این نوع پیشگذارند، نه در کشف معنا و موجب تفسیر به رای میمعنا اثر می

شود، مانند تطبیق فرضیه داروین بر آیات خلقت انسان )خسروپناه، فرد تاثیر گذاشته و مانع از فهم خود متن می
با  و های دانشمندانی همچون مارکس و ... بودههای علمی شحرور که متاثر از نظریهدانسته(. پیش68و  67: 1381

أی رهای دسته سوم است که مذموم و تفسیر بهدانستهاز نوع پیش تکیه بر تخصص اصلی او که مهندسی است
و دین  گونه پایه وحیالهی همچون علم هندسه و ریاضی نگاه کند و این او به دنبال آن است که به تشریعاتاست. 

توان گفت، پیش در واقع می .(3و  2: 1439اللجنه العلمیه بمرکز سلف للبحوث و الدراسات، شود )سست می
 مخلّ در فهم وموجّه که اند مانند علوم زبانی و قواعد دستوری و یا ناروا و غیرهای مفسّر یا ضروری و لازمدانسته

  رأی و مذموم هستند.بهمصداق بارز تفسیر
 گرایی قرن نوزدهم و بیستمها و مکاتب مادیبرخی منتقدان همچون شیخ العکّ منشأ نظریات شحرور را دیدگاه

لمی همچون، های عدانند و ترکیب انواع مختلف زمینههمچون مارکسیسم، داروینیسم، فرویدیسم، لیبرالیسم و... می
از نگاه عبدوش، . (677: 1994عکّ، اند )شناسی، فلسفه و مکاتب اجتماعی دانستهیاضیات، فیزیک، زیست، زبانر

شحرور از سنتّ، اجماع صحابه، علماء متقدم غفلت کرده و تلاش کرده اسلام جدیدی را معرفی کند که آنان در 
تفاده کرده که ذاتاً فاقد ارزش است، چرا که اند. به این جهت، اصطلاحات جدیدی را اسقرن معرفی نکرده 14طی 

کند او تلاش می (.86: 2017ادعای مخالفت با رأی غالب، دلیل بر جدید و نو بودن سخن و نظر نیست )عبدوش، 
شحرور خواسته یا نخواسته دین جدید و یا به های علمی و فکری جدید را در قالب دینی جدید مطرح کند. تا زمینه

 -11: 1993، شوَّافرا برای جوامع فعلی افزایش دهد ) یدی از فقه را ارائه کرده تا بتواند کارایی آنجد نوعی، نسخه
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به عقیده نصرحامد ابوزید روش شحرور در خوانش معاصرش، روشی  .(27و  9: 1995؛ عمران، 65: 1994؛ منجد، 14
در پی پاسخ به این سوال است که آیا امروزه با تغییرات جوامع و شرایط زندگی کنونی، اسلام  تأویلی است و شحرور

همچنان تنها مرجع ما در تمام شئون زندگی و معرفتی انسان است؟ در این مسیر شحرور، نتوانسته میان الفاظ 
ده و تصور کرده که به فهم حقیقی و مجازی نصوص دینی تمایز ایجاد کند و به گمانه زنی در این راه دچار ش

ا از سوی هجدیدی دست یافته است و با مشکل شمولیت معانی دینی از یک سو و شایستگی آن برای تمامی زمان
 (.22 -18: 1991دیگر روبرو است و با تکیه بر عدم ترادف واژگان سعی بر حل این مشکل دارد )ابوزید، 

آن، سنتّ، اجماع و قیاس است که قواعد تفسیر بر پایه این در نگاه غالب علمای اهل سنتّ مصادر شریعت قر
توان به مراد نصّ دست یافت. انکار هر یک از این مصادر عاملی در مصادر استوار است و با کمک این مصادر می

 درک نکردن مراد الهی است. شحرور با انکار سنتّ و الزام نداشتن به آن در فهم مراد الهی با مشکل روبرو است و
نصّ  توان هر فهمی را برها به معنای انکار مصادر شریعت نیست و نمیها و مکانشایستگی قرآن برای تمامی زمان

ثبات باشد، در نتیجه روش و قواعد اگر تأویلات و فهم دین متغیّر، نقیض و بی .(6و  5: 1411أبوخلیل، بار کرد )
ین، نتایج خطرناکی را درپی دارد؛ از جمله: از بین رفتن اعتماد فهم ثابتی نخواهیم داشت و دعوت به قرائت جدید از د

 (. 82 – 80: 1994به منابع دینی، الغای عمل به قرآن، الغای فهم صحیح دین )منجد، 
طور کلی ناقدان آثار زیادی در نقد نظریات و آرای شحرور و فهم وی به نشر رسیده است. بهکه در نهایت آن

گرایی، نقد رویکرد فکری و اهداف مورد نظر او، نقد پردازند: نقد مدرنیتهبا تکیه بر سه محور به نقد او می شحرور
ی تیز لبهو (. 454 و 453: 1424روش و اسلوب او در برخورد با فرهنگ اسلامی و منابع معتبر دینی )محمدصالح، 

 حرور بر عقل در تفسیر نصّ قرآن، طعنه او بر اجتهاداتطور کلی متمرکز است بر نقد: تکیه شنقدها علیه شحرور به
ری برای نیاز ضروو عقاید مفسران، تفسیر به رأی و تحمیل نظریات خویش به قرآن، مسلط نبودن بر علوم پیش

هنجارشکنی  و تفسیر، نداشتن صلاحیت علمی، گرایش فکری و مشی غیراسلامی، تجددگرایی و التقاطی بودن نظر
 تراث اسلامی.با ادبار از 

 گیری و نتیجهبندی جمع
دهند از موضوعات قابل توجه شحرور )محکمات( را تشکیل می« أُمُّ الکتاب»محتوای  بخشی از مباحث فقهی که
است. وی با رویکرد حل بحران فقه سنّتی نظریات جدیدی در این حوزه مطرح کرده  رؤیه جدیده در الکتاب و القرآن
توضیح داده است. وی با استناد به بودن  و حنیفی تاصطلاحات إستقامدو خود را تحت  یه حدوداست. شحرور نظر

آیات قرآن و اصل عدم ترادف واژگان، استنباط و تعریف خاصی برای اصطلاحات یاد شده دارد. بدین معنا که انسان 
دایت ها را به صراط مستقیم هآن ( و نیازمندند که خداوندبودن و موجودات عالم میل به تغییر و انحراف دارند )حنیفی

در تبیین نظرات خود از علوم ریاضیات مدد گرفته و انحراف از خط مستقیم را تحت مبحث توابع  و(. اتکند)استقام
عت داند و  انواع حدود شریکند. وی امکان انحناء از صراط مستقیم را در شش حالت میریاضی و هندسی تشریح می

دهد. شحرور با تفکیک آیات قرآن قائل است که آیات حدود، اساس تشریع ب  توضیح میاسلام را در همان چارچو
ست که بر آن ا« نبوی»و « رسولی»و آیات شعائر، اساس تقوای فردی است. همچنین با تفکیک سنت به دو نوع 

د و شومیاستفاده « بودن حنیفی»اطاعت متصل از پیامبر )ص(، ضروری است و در آن از روش « سنتّ رسولی»
« سنتّ نبوی»های انسانی، شعائر، حدود در تشریع و مبدأ امر به معروف و نهی از منکر. در مربوط است به: ارزش

هم اطاعت منفصل از پیامبر )ص(، ضروری است و تبعیت از این سنّت بر مردم هم عصر ایشان واجب است و پیامبر 
یط زمانه اجتهاد نموده است. شحرور تشریع الهی را به )ص( بر اساس مقام نبوت خویش، مطابق با عرف و شرا

روط ی معاصر شکند. وی برای تشریع در دورهتقسیم و برای هر یک تعریف خاصی مطرح می« عینی»و « حدودی»
ای قائل است مانند: فهم زبان عربی، در نظر گرفتن زمینه علمیِ عصر حاضر، قوانین اقتصادی و اجتماعی گانهدوازده
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فقه اسلامی موروث که با دانش و شرایط قرن حاضر متناسب  مشکلات. وی معتقد است برای فهم  و... معاصر
 جویی کرد.نیست، باید با شناخت عوامل این بحران  چاره
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Analysis of the theory of the limits of Mohammad Shahrour1 
     shirin Rajabzadeh2  

 

Abstract 

In his most important work, Al-Kitab wa Al-Quran, Mohammad Shahrour, a 

contemporary modernist from Syria, has presented new issues and theories 

in the field of Islamic sciences. By criticizing traditional jurisprudence, he 

has explained his theory of limits under two new terms, "endurance" and 

"being a Hanafi", and based on that, he has presented novel opinions in the 

field of rulings. Shahrour believes that human beings and beings in the 

universe tend to change and deviate (being Hanafi) and need God to guide 

them to the straight path (endurance). In addition to the above-mentioned 

book, his jurisprudence opinions are mentioned in the book "Syntax of New 

Principles for Islamic Jurisprudence". This article seeks to analyze and 

analyze his theory of limits by descriptive-analytical method to obtain the 

answer to this question: Why and how did Mohammad Shahrour introduce 

the jurisprudence theory of limits? 
Keywords: Mohammad Shahrour ummah of the book contemporary 

legislation jurisprudential theory of limits.   
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