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 چکیده

(، از 1944-1857/ 1363-1274پژوهش حاضر به چرایی تطور اندیشه سیاسی عبدالرشید ابراهیم )
پردازد. این مطالعه با استفاده از روش تاریخی و چارچوب رویکرد وحدت اسلامی به وحدت آسیایی می

تدریجی  بر روسیه، افولبه ویژه پیروزی ژاپن  -دهد که تحولات سیاسیِ وقت ،  نشان میتغییر پارادایمنظری 
 در کنار تجربیات میدانی -امپراتوری عثمانی و نهایتا انحلال خلافت و برآمدن جریانی لائیک در ترکیه

ای در تطور اندیشه او داشته است. در واقع، تحولات و تجربیات کنندهحاصل از سفرهای متعدد، نقش تعیین
ا آنها در تعامل بود، به تدریج وی را از تمرکز صرف بر های فراملی که عبدالرشید بمذکور، به مدد شبکه

وحدت اسلامی به سمت چارچوبی فراگیرتر یعنی وحدت آسیایی با محوریت ژاپن سوق داد.  این پژوهش 
کید می کند که گرایش عبدالرشید به وحدت آسیایی  با استناد به منابع اولیه  و همچنین پژوهش های مرتبط، تأ

موقعیتی، بلکه بازتاب بحران گفتمان وحدت اسلامی در مواجهه با نظم جهانی نوین بود و نه صرفاً تاکتیکی 
از این منظر باید همکاری او با ژاپن را، افزون بر جنبه های ایدئولوژیک، بیانگر تلاش برای بازسازی هویت 

خلأ پژوهشی درباره  جهان اسلام در تقابل با هژمونی غرب، دانست. این مطالعه می تواند علاوه بر پرکردن
تحولات فکری عبدالرشید ابراهیم در زبان فارسی، بینشی نو را درباره نقش تعامل روشنفکران مسلمان با 

 های هویتی ارائه دهد.های غیرغربی در بازسازی گفتمانقدرت
 .، ژاپنعبدالرشید ابراهیم، تاتار، وحدت آسیایی، وحدت اسلامی، تحول پارادایمی ها:کلیدواژه
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 مقدمه
در اواخر قرن نوزدهم و اوایل قرن بیستم میلادی، جهان اسلام در مواجهه با توسعه طلبی های 
قدرتهای غربی و روسیه تزاری، شاهد ظهور جریان های فکری و کنشگران فراملیتی بود که 
می کوشیدند با اتخاذ سازوکارهای مقاومتی، ضمن حفظ هویت دینی و قومی جوامع 

، عملی-را  فراهم سازند. این جریان های فکری خودفرهنگی -بقای سیاسی اسلامی، امکان
متأثر از پیچیدگی های ژئوپلیتیکی عصر خود، مجموعه ای از فرصتها و محدودیت های 

روی فعالان سیاسی قرار می دادند که مستلزم بازتعریف مستمر رویکرد ها ساختاری را پیش
مواجهه با تحولات پویای جهانی و آزمون  پذیری درو اندیشه های سیاسی، انعطاف

اندیشه ای این چهره ها، می  تطوراتراهبردهای متنوع در عرصه نظر و عمل می شد. مطالعه 
 .های سیاسی در جهان اسلام معاصر بینجامدتری از سیر تکوین گفتمانتواند به درک عمیق

، اندیشمند (1۹44-1۸57مطالعه موردی حیات فکری و کنشگری عبدالرشید ابراهیم )
فراملیتی تاتار، به عنوان نمونه ای آشکار از این تغییر و تحولات، حائز اهمیت است. گذار او 

حمایت قاطع از وحدت اسلامی به تبلیغ پسینی وحدت  دربه عنوان اندیشمندی عملگرا 
ت و رمثابه راهبرد نجاتبخش شرق، بازتاب دهنده دیالکتیک پیچیده هویت، قدآسیایی به

سیاسی  مقاومت در جغرافیای سیاسی آسیای اوایل قرن بیستم است. چند دهه نخست فعالیت
عبدالرشید به حمایت عملی، قاطع و گسترده از وحدت اسلامی گذشت که عمدتاً ناظر به 

های بومی مسلمان و های استعماری حکومت تزاری در ارتباط با جمعیتسیاست
ریالیسم غربی بود. با وجود این، در پی تغییر و تحولات سیاسی های روزافزون امپطلبیتوسعه

گسترده در جهان اسلام و نیز مقاومت آسیا در مقابل غرب و ظهور ژاپن به عنوان قدرتی جهانی 
 گری او نیز به تدریج تغییر یافت.از همان دهه نخست قرن بیست، رویکرد و شیوه کنش

تاکنون در زبان فارسی، پژوهش مستقلی در مورد عبدالرشید ابراهیم و اندیشه و 
کنش سیاسی او انجام نشده است؛ تنها در یک مطالعه موردی درباره رویکرد متفکران مسلمان 

، به موضع 1397ژاپن، به سال ( گراییآسیاییپان)یسم یآسیاایران و روسیه به سیاست پان
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که  ستیحال(. این در 1397ه شده است )حسینی و عبداللهی متنق، عبدالرشید نیز پرداخت
افزون بر انتشار گسترده آثار عبدالرشید اعم از مجلات و کتب او خاصه به زبان ترکی و عربی، 

مختلف حیات او، هدف  یهاجنبهچه در بین پژوهشگران غربی و چه پژوهشگران ترک، 
، ترک 3ده است. پژوهشگرانی همچون اسنبلبو یتوجهقابلمطالعات متنوع، پر شمار و 

از  10و نادر دولت 9مصطفی اوزون 8براندربرگ، 7میخائیل مایر، 6کوماتسو، 5طاهر، 4اوغلو،
یا بر  عمدتاً که البته  شوندیمجمله پیشتازان مطالعه درباره عبدالرشید ابراهیم محسوب 

به بررسی نگاه و موضع وی نسبت به ژاپن  صرفاً یا  اندبودهرویکرد وحدت اسلامی او متمرکز 
ال چندگانه یک فع جوامعدر بین پژوهشگران فوق، پژوهش براندربرگ با عنوان " 11.اندپرداخته
 سئلهمم و تبلیغ اسلام در ژاپن"، ارتباط بیشتری با ییس: عبدالرشید ابراهیم، پان آسیافراملی

پژوهش حاضر دارد. براندربرگ در این مقاله تلاش کرده است به چرایی رویکردهای مختلف 
و گاه متعارض عبدالرشید نسبت به موضوعاتی چون وحدت اسلامی و وحدت آسیایی 

ه ندارد؛ بلکاندیشه سیاسی عبدالرشید ابراهیم باور  داریمعنبه تطور  اساساً بپردازد. در واقع او 
و بسترهای مختلف، و نظر به منافع شخصی خود،  هاتیموقعلرشید بنا به است عبدامعتقد 

ل شاهدی برای تغییر یا تکام عنوانبهمواضع متنوعی را پیش گرفته است و نباید این امر، 
که نوع نگاه عبدالرشید  ستیحالاو در حوزه سیاسی در نظر گرفته شود. این در  یورزشهیاند

 تغییر و تطور در نگرش یاگونهنسبت به تمدن غرب، حاکی از به ژاپن و رویکرد آن کشور 
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ست، از تکرار 11 سی پژوهش های مورد نظر در بخش منابع آمده ا شنا صات کامل کتاب شخ . نظر به اینکه م
 د.عناوین در این قسمت خودداری ش
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 ندیافرآمد  بنا بر آنچهدر مواضع دیگرش نیز نمودار شده است.  در مجموع  متعاقباً اوست که 
نکار شده یا به طور ا اساساً تطور فکری عبدالرشید در بستر تحولات ژئوپلیتیکی قرن بیستم، یا 

های موجود، زمینه اگرچه پژوهش ؛ لذارار نگرفته استق موردمطالعه مندنظاممستقل و 
دهند، اما همچنان نیاز به تاریخی مهمی برای درک فضای فکری عبدالرشید ابراهیم ارائه می

وحدت  از چارچوب اشیاسیستر تحول اندیشه ردیابی کامل منظوربهتحقیقات بیشتر 
 . شودیمیایی احساس و فراگیرتر یعنی وحدت آس ترکلاناسلامی به ساختاری 

، پرسش محوری پژوهش حاضر، در دو سطح به بررسی تطور اندیشه به هر روی
پردازد: نخست، چه بسترها و عواملی موجب شد او در سیاسی عبدالرشید ابراهیم می

پیشگام جنبش وحدت اسلامی تبدیل  یهاچهرهاز حیات فکری خود، به یکی از  یامرحله
شود؟ و دوم، چرا و تحت تأثیر چه تحولاتی، این چارچوب فکری در دهه های پایانی عمر او 

با محوریت ژاپن، گرایش پیدا کرد؟ در این « وحدت آسیایی»به سوی پروژه ای کلانتر، یعنی 
های مختلف، بع و پژوهشراستا با روش تاریخی و رویکردی تحلیلی، با استفاده گسترده از منا

های تاریخی هر دو جریان، زندگینامه عبدالرشید و نیز تحولات سیاسی ضمن بررسی زمینه
گیری و تطور اندیشه سیاسی او، دهه های نخست قرن بیست به عنوان عوامل مؤثر در شکل

های ومورد واکاوی قرار گرفته است. بررسی این موضوع، نه تنها مسیر نوینی برای درک تکاپ
به عنوان یک  «ژاپن»گشاید، بلکه تأثیر روشنفکران مسلمان در مواجهه با امپریالیسم غربی می

 سازد.های هویتیِ جهان اسلام را نیز آشکار میقدرت غیرغربی در بازسازی گفتمان

برای تحلیل تطور فکری عبدالرشید ابراهیم از وحدت اسلامی به وحدت آسیایی، 
بهره برده است. مفهوم تغییر پارادایم که توماس کوهن در  غییر پارادایمتاین پژوهش از نظریه 

مطرح کرد، به تغییرات بنیادین در  (Kuhn, 1962) های علمىساختار انقلابکتاب 
مفروضات اساسی یک نظام فکری اشاره دارد. اگرچه کوهن این مفهوم را برای تبیین تحولات 

آن را در تحلیل  (Hall, 1993) جتماعی مانند هالعلمی به کار برد، اما متفکران علوم ا
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اسی اند. بر این اساس، تغییر پارادایم در اندیشه سیسیاسی نیز به کار گرفته-تغییرات فکری
های جدید، کارآمدی دهد که یک چارچوب فکری در مواجهه با مسائل و چالشزمانی رخ می

های حلدهد که قادر به ارائه راهیدی میدهد و جای خود را به پارادایم جدخود را از دست می
 .مؤثرتر است

بر مبنای نظریه کوهن، فرایند تغییر پارادایم شامل سه مرحله اساسی است. در مرحله 
کند. در مورد عبدالرشید نخست یک پارادایم مسلط چارچوب اصلی تفکر را تعیین می

اسلامی دانست که در آن، توان دوره تمرکزِ صرف بر وحدت ابراهیم، این مرحله را می
های پیشنهادی در چارچوب حلمفروضات اساسی بر پایه هویت اسلامی شکل گرفته و راه

هایی شد. در مرحله دوم یا "بحران"، پارادایم موجود با چالشاتحاد مسلمانان تعریف می
ه با شود که در چارچوب آن قابل حل نیستند. این مرحله برای ابراهیم با مواجهمواجه می

های جدید و مشاهده ناکارآمدی اندیشه وحدت اسلامی تحولات سیاسی وقت، واقعیت
همراه بود. سرانجام، در مرحله نهایی، مفروضات قبلی کنار گذاشته شده و چارچوب جدیدی 

 .شود که در مورد عبدالرشید ابراهیم، به حمایت از جریان وحدت آسیایی انجامیدپذیرفته می
کید  (Masterman, 1970: 69) مارگارت مسترمن در تحلیل خود از نظریه کوهن، تأ

بینی و مفروضات بنیادین(، ها دارای سه سطح متافیزیکی )جهانکند که پارادایممی
های مشترک( و ساختاری )الگوهای عملی حل مسئله( شناختی )هنجارها و ارزشجامعه

از تداوم نسبی مفروضات  هستند. در مورد عبدالرشید ابراهیم، اگرچه شواهد حاکی
جوهر مقاومت در برابر استعمار( و  مثابهبهمتافیزیکی )مانند اصالت هویت اسلامی 

( در طول حیات مسلمانشناختی )از جمله ضرورت همبستگی جوامع های جامعهارزش
فکری اوست، اما تغییر پارادایمی عمدتاً در سطح ساختاری و الگوهای عملی پاسخگویی به 

بینی اسلامی به اصول کلان جهان کهیدرحال، عبدالرشید گریدعبارتبه. نمودرخها بحران
 ،جهانی نوین نظم بادر مواجهه  مذکورناکارآمدی عملی گفتمان  ریتأثتحتوفادار ماند، اما 
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به بازتعریف راهبردهای کنشگری  تبیین شده است، تاحدامکانکه در مقاله حاضر  طورهمان
 در سطح ساختاری پرداخت. 

 

 عبدالرشید ابراهیم و انديشه وحدت اسلامى: پارادايم مسلط
در شهر تارا واقع در استان توبولسک  1273شعبان  23/  1857آوریل  23عبدالرشید در 

(. 6: 2013همو،  ؛5 ای با پیشینه بخارایی به دنیا آمد )ابراهیم، د.تا:سیبری غربی در خانواده
 ,Ibrahim, 2013: 6; Tahirاجداد او که به "بخارلیک" یا "پخارلیک" معروف بودند )

های تجاری وارد این منطقه هجری قمری در قالب کاروان 12تا  9(، طی قرون 135 :1988
پیشینه خانوادگی عبدالرشید نشان از جایگاه مذهبی و اقتصادی قابل توجه آنها  .12شده بودند

(، جد او به عنوان پیشوای سرشناس 1796-1762دارد، به طوری که در دوره کاترین دوم )
(. با این حال، وضعیت خاندان عبدالرشید در نیمه دوم 3شد )ابراهیم، د.تا: تاتار شناخته می

ذاشت. پدرش، عمر بی، نه تنها سرمایه خانواده را از دست داد، بلکه به رو به افول گ 19قرن 
ها گذراند )ابراهیم، دلیل مشارکت در مبارزات خودمختاری سیبری، مدتی را در زندان روس

ها و تحمل فشارهای (. این تجربه خانوادگی مبارزه با روسTürkoğlu, 1993:1؛ 4د.تا: 
ش سیاسی عبدالرشید تأثیرگذار بود. در این زمان خاندان گیری نگرتردید در شکلآنها، بی
های تاجر بخاراییِ محتملا نقشبندی ها )از اخلاف سید اتا(، یکی دیگر از خاندان آیتیکین

حکومت، نقشی محوری بین مسلمانان تارا داشته و  مسلک، ضمن برقراری ارتباطی حسنه با
  ;Ibrahim, 2013: 7آنها برخوردار شد )عبدالرشید نیز در دوره ای از پشتیبانی مالی 

Bustanov, 2011: 85.) 
ر د یسالگهفتهای بسیار همراه بود؛ او از دوره تحصیلی عبدالرشید با مشقت

 1۸71( و به سال 6-5رفت )ابراهیم، د.تا:  جوارهمهای فقری مطلق برای تحصیل به آبادی

                                                 

 .;Frank, 2012: 43-64 ;Burtun, 1997: 502-543در مورد بخاراییان سیبری نک. . 12
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پیش از آنکه به موطنش برسد از درگذشت  که خبر مرگ مادرش را دریافت کرد عازم تارا شد اما
پدرش نیز مطلع شد. عبدالرشید بعدها در زندگینامه اش ضمن اشاره به رنج هایی که در این 

ی روس ها در ایجاد وضع رقت انگیز مسلمانان )به تعبیر زمان متحمل شد، به نقش ظالمانه
رشید، جایگاهی محوری (. موضوعی که در آینده فکری عبدال10خود او(، پرداخت )همو، 

 یافت. 
شهر تومان در سیبری غربی  1۸7۸مقاصد بعدی عبدالرشید برای تحصیل تا سال 

(. در شهر اخیر، ضمن ادامه تحصیل، به عنوان 11و سپس قوشقار از توابع کازان بود )همو، 
عبدالرشید با پایان یافتن اعتبار  .(Tahir, 1988: 135یک کارگر ساده نیز فعالیت داشت )

(، که نظارت شدیدی 1۸7۸-1۸77روسیه  ) -هم در بحبوحه جنگ عثمانیگذرنامه اش، آن
بر مسلمانان روسیه اعمال می شد، بعد از مدتی سرگردانی در مناطق قرقیزنشین، به زندان 

ساله و دا یک(. همین تجربه اسارت حدوTuna, 2015: 232؛ 1۸-16افتاد )ابراهیم، د.تا: 
آشنایی با برخی زندانیان سیاسی مسلمان که بنا به روایت او در زندگینامه خودنوشتش از 
گاه تر و مطلع تر بودند، بیش از هر چیز دیگری افق دید او را نسبت به  بسیاری معلمینش آ

ان (. او از انتشار اثری با عنوAksoy, 2019: 217؛24گشود )ابراهیم، د.تا:  شرایط زمانه
( که متاسفانه تاکنون نسخه 22رازهای زندان با محوریت تجربیاتش یاد کرده )ابراهیم، د.تا: 

 (. :Aksoy, 2019:92 Türkoğlu, 2013 ;20ای از آن به دست نیامده است )
عبدالرشید که همواره اندیشه تحصیل در مدینه را در سر داشت )ابراهیم، د.تا: 

ه استانبول رفت اما به سبب بی پولی نتوانست سفرش را تا از راه اودسا ب 1۸7۹(،به سال 3۹
( تا اینکه در همین سال به عنوان خادم یکی از Türkoğlu, 2013: 21مدینه ادامه دهد )

د.تا:  سال در آنجا ماند )ابراهیم، 4حاجیان ثروتمند عازم مکه و سپس مدینه شد و حدود 
ذارترین فرد بر عبدالرشید در این دوره (. به نظر می رسد تاثیرگAksoy, 2019: 220؛43ص

از تحصیل، استادش شیخ احمد ضیاء افندی بوده است. در واقع همو بود که عبدالرشید را 
واداشت تا از تصمیمش جهت اقامت دائم در مدینه منصرف شده و برای کمک به تاتارهای 
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در مجالس درس  (. ضمنا تنها72تحت ستم روسیه به موطن خود بازگردد)ابراهیم، د.تا: 
افندی بود که گاه ذهن عبدالرشید با مسائل سیاسی روز نیز پیوند می خورد )ابراهیم، د.تا: 

-1۸77روس )-(. لازم به ذکرست، حضور عبدالرشید در مدینه متعاقب نبرد عثمانی56
(، صورت گرفت. موضوعی که کاملا در گرایش او به ایده وحدت جهان اسلام موثر 1۸7۸

ون بر آنچه آمد، عبدالرشید در حجاز این فرصت را داشت که در موسم حج با افتاد. افز
مسلمانان سراسر جهان دیدار و در مورد مسائل جهان اسلام با آنان تبادل نظر کند 

(Worringer, 2001: 120; Türkoğlu, 1993: 4  در این میان ملاقات با تبعیدیان .)
انی بویژه استانبول، افق دید او را گسترش داد سیاسی از استان های مختلف امپراتوری عثم

(Türkoğlu, 2013:21.) 
، عبدالرشید هنگام حضور در حجاز، مجاهد مشهور، شیخ هاگزارشبنا بر برخی 

 بردیمدر مدینه به سر  اشخانوادهشامل داغستانی را ملاقات کرد که در این زمان به همراه 
پژوهش های جدید، از اساس این دیدار را رد کرده (. هر چند برخی از 1998 :7)ابراهیم، 

( اما در صورت صحت، می توان این اتفاق را در تشدید روحیه Türkoğlu, 2013: 22اند )
روس ستیزی عبدالرشید موثر دانست. به هر روی، عبدالرشید چه به هنگام بازگشت و چه در 

 عثمانی دیدار کرد و علاقه سفرهای بعدیش، در استانبول با اندیشمندان و صاحب منصبان
 (.Türkoğlu, 2013:22مند به روش های جدید آموزشی شد )

به زادگاهش تارا بازگشت به عنوان معلم مدرسه  1۸۸5وقتی عبدالرشید به سال 
( به زودی تحت تاثیر گاسپیرنسکی و Tahir, 2007: 135؛ 77منصوب شد )ابراهیم، د.تا:

ی اصول جدید آموزشی راه انداخت ضمن اینکه همزمان ای را بر مبناجنبش جدیدیه، مدرسه
 :Meyer, 2012بعضی از جوانان تاتار را برای ادامه تحصیل، به استانبول و مدینه برد )

(. لازم به ذکر است اگر چه عبدالرشید به جدیدیه نزدیک بود اما در بحث های جدیدی 260
ی سازی شدید را بی فایده می دانست. قدیمی، رویکردی عمدتا معتدل اتخاذ کرد چرا که قطب –

تبعا این رویکرد او بی ارتباط با تلاش هایش در راستای ایده وحدت اسلامی که می بایست 
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تا حد امکان از جهت گیری های تند به دور باشد، نبود. اختلاف او با امثال گاسپیرنسکی به 
تی روس ها و همین موضوع محدود نمی شد. برخلاف گاسپیرنسکی که مدافع همزیس

(، عبدالرشید هرگز در نظر و عمل از مبارزه با روس Komatsu, 2018: 306مسلمانان بود )
 .ها دست نکشید  هر چند به مرور زمان، دیدگاه های انقلابی اش را اندکی تعدیل کرد

 پارادایم وحدت جیتدربهبنا بر آنچه آمد، در این دوره از حیات عبدالرشید ابراهیم، 
افزون بر  توانیماصلی تفکر او شد که مبانی اصلی آن را  چارچوباسلامی، تبدیل به 

روج خ حلراهتنها  عنوانبهیک تکلیف دینی، در تلقی از آن  مثابهبهضرورت وحدت اسلامی 
ها، پیوند عمیق اندیشه وحدت با احساسات ضد استعماری و مسلمانان از سلطه روس

های مسلمانان در برابر سلطه اروپایی یافت. لازم به سازی تلاشبرای یکپارچه گذاریهدف
بلکه آن  دانست؛ینممحدود به مسلمانان روسیه  صرفاً ذکر است، او ضرورت این وحدت را 

-Ibrahim, 1911: 47; Meyer, 2012: 262) کردیمرا در قلمروی جهانی پیگیری 
263 .) 

ظاهر  گراعملان عمل نیز او را اندیشمندی فعال و عبدالرشید در مید یهاشهیاند
( به عنوان نخستین منشور 1895ساخت. انتشار رسالات متعدد از جمله "ستاره صبح" )

( و تأسیس 1906-1905های مسلمانان روسیه )تبار، برگزاری کنگرهسیاسی مسلمانان روس
یل "گردان آسیایی" از حزب اتفاق، همکاری با عثمانی در جریان جنگ جهانی اول و تشک

( و 1910المللی مسلمانان در مصر )های بیناسرای تاتار، تلاش برای ادامه برگزاری کنگره
( و نهایتا انتشار مقالات متعدد در نشریات مختلف با محوریت وحدت 1911استانبول )

قرار  رسیاسلامی از جمله تکاپوهای عملی او در این عرصه بود که در ادامه به تفصیل مورد بر
 گرفته است.
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 عبدالرشید و مجمع روحانى محمدی اورنبورگ
سال تدریس در تارا، به سمت قاضی و عضو مجمع روحانی محمدی  7عبدالرشید پس از 

 1894تا  1892های اورنبورگ در شهر اوفا برگزیده شد که فعالیتش در این حوزه بین سال
معمولا از وی با نام عبدالرشید/رشید قاضی نیز تداوم داشت به همین سبب در متون تاتاری 

به  (. Ibrahim, 2013: 7; Tahir, 2007: 135; Komatsu, 2018: 310یاد می شود )
وقتی محمدیار سلطانوف، مفتی اعظم مجمع، عازم حج شد، عبدالرشید  1۸۹3سال 

برای  . با این حال به سبب تلاش عبدالرشید(Türkoğlu, 2013:23) جایگزین او گردید
ها و نیز موضع خصمانه  محمدیار حفظ استقلال مجمع از یک سو و کارشکنی های روس

نسبت به عبدالرشید از سوی دیگر، وی از سمتش در این مجمع استعفا داد و  مدتی بعد عازم 
(.  بنا بر آنچه عبدالرشید Komatsu, 2018: 310; Meyer, 2012: 260استانبول شد)

ها برای راه های پشت پرده روسست، کاملا هویداست که از سیاستآورده ا ستاره صبحدر 
های آشکار آنها در تعیین مفتی و قاضی مطلع بوده است و اندازی این مجمع و نیز دخالت

 (. Ibrahim, 2015: 38-48ها باشد )خواست در این حوزه بازیچه روستبعا نمی
 

 تکاپوهای فرهنگى عبدالرشید 
، مبارزات خود را از طریق انتشار رسالات فرهنگی و سیاسی اشیدولتعبدالرشید با پایان کار 

زمانی که عبدالرشید  ظاهراً . شدیمدر استانبول چاپ و به روسیه منتقل  عمدتاً پی گرفت که 
آماده و در استانبول چاپ کرد که در  «لواءالحمد»را تحت عنوان  یارسالههنوز در تارا بود 

 مسلمانان روسیه را به هجرت ن مسلمانان روسیه مورد استقبال قرار گرفت. او در این رسالهبی
مرو عثمانی به قل تاتارهااز  یتوجهقابلدر نتیجه آن شمار  به امپراتوری عثمانی تشویق نمود که

این، اولین  باوجود(. Türkoğlu, 1993: 8-9; Aksoy, 2019: 91مهاجرت کردند )
و بعد از مهاجرتش به  1895به سال   ستاره صبحرساله جدی و سیاسی عبدالرشید یعنی 

گاهاستانبول منتشر شد.  او تلاش کرد در این رساله، ضمن  تاریخی به تاتارها و نقد  یبخشیآ
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د از به انتقا ،های بومی مسلمانهای استعماری حکومت تزاری در ارتباط با جمعیتسیاست
(. این Ibrahim, 2015و قضات آن بپردازد ) هایمفتیت مجمع قضایی اورنبورگ و وضع

رارداد، قکه دولت تزار را مورد انتقاد  تبارروسنخستین منشور سیاسی مسلمانان  عنوانبهرساله 
 ,Akhmetova, 2020: 22; Tahir, 1988: 135; Türkoğluدارد ) یاژهیواهمیت 

های مقامات روس برای اجرای با تلاش ارتباطیب ستاره صبحانتشار  احتمالاً (. ,24 :2013
های بومی ولگای میانه و ( برای مسیحی کردن جمعیت1891-1822های ایلمنسکی )برنامه

ها بین آن بخشوحدتتضعیف نفوذ اسلام و البته ممانعت از هر گونه عامل  زمانهمپایین و 
(. رسالات و مقالات Meyer, 2012: 261ناطق نبود )م)اعم از دین، قومیت و زبان( در این 

بر همین موضوع   عمدتاً ، شدیممنتشر النیل بعدی عبدالرشید که گاه در مجله مصری 
در میان تاتارها تمرکز داشت  یسازیروسمبلغین ارتدوکس روس و سیاست  یهاتیفعال

(Tahir, 1988: 136.)  به کمک ایلیاس میرزا  در سنت پترزبورگ 1۹00عبدالرشید در پایان
بوراگانسکی، یکی از اساتید دانشگاه و صاحب چاپخانه نور، شروع به انتشار مجله تاتاری 

نامنظم منتشر شد  صورتبهشماره(   22) 1۹02و  1۹00های بین سالکه  مرآت نمود
(Meyer, 2012: 261 در مقالات منتشر شده در این نشریه، او به بحث در مورد استقلال  .)

 نهادهای ملی و ضرورت انجام اصلاحات بر اساس الگوی اروپایی برای تاتارها پرداخت.

، شرایط مناسب هر چند کوتاهی را برای 1905تحولات روسیه متعاقب انقلاب 
و های بیداری فراهم ساخت . اهای عبدالرشید و به طور کلی برای شکلگیری جنبشفعالیت

ای در سنت پترزبورگ، کتب و مجلاتی را به زبان های  در این زمان با راه اندازی چاپخانه
تاتاری، عربی و قزاقی منتشر کرد. مجله الفت، به زبان تاتاری و هفته نامه التلمیذ، به زبان 

. بعد از اینکه (Komatsu, 2018: 274) عربی و همچنین رساله اتونومی از این جمله بود
عبدالرشید مجله دیگری به نام نجات ، شدتوسط پلیس تزاری بسته  1۹07ژوئن  ۹الفت در 

و هفته نامه ای قزاقی با عنوان سیرکه را جایگزین آن کرد که آن دو نیز به زودی توقیف شد 
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(Türkoğlu, 2013:38 اندیشه وحدت اسلامی و دعاوی خودمختاری مسلمانان روسیه .)
ها رو به رو می شد. اساس آثار فوق را تشکیل می داد که همواره با حساسیت و واکنش روس 

( ضمن تشریح مفهوم خودمختاری برای 1907اتونومی ) به طور خاص عبدالرشید در  رساله
خوانندگان مسلمان، پیش بینی کرد که روسیه به یک دولت فدرال تبدیل خواهد  شد. از نظر 

 های قزاق و ترکستان که جمعیت مسلمان در آنها اکثریت را تشکیلاو مناطقی مانند دشت
دهد، سزاوار استقلالی سرزمینی بود در حالی که تاتارها و باشقیرهایی که در داخل روسیه می

کردند و جمعیت آنها در مقایسه با سایرین کمتر بود، دست کم باید از استقلال زندگی می
 (. Komatsu, 2018: 310مند می شدند )مدنی بهره-دینی

)که از  صراط مستقیمد در مجله عبدالرشید همچنین ضمن انتشار مقالات متعد
های )اولین مجله ای که ترک تعارف المسلمینمنتشر می شد(،  سبیل الارشادبا نام  1912

هاز هر فرصتی برای توسعه اید اسىحکمت و اسلام دنیغازان بیرون از روسیه منتشر کردند( 
 ;Türkoğlu, 2013: 49-52) های وحدت اسلامی و  وحدت ترک ها بهره می برد

Aksoy, 2019: 61.) تورانیسم از منظر عبدالرشید ترکیسم و پانپانهای اندیشه گفتنی است
عنوان نمونه تباط با وحدت اسلامی می گرفت. بهبه تنهایی فاقد اصالت بود و ارزشش را از ار

مقدس  با اینکه شریعت»، آورده است صراط مستقیمدر مجله  1911او در یادداشتی به سال 
ها مانند ترک، تاتار، ما را با نعمت اسلام متحد ساخته، باز هم برخی به طوایف و قومیت

ها که باید مایه وحدت باشند، امروز به وسیله کنند. این قومیتآلبانیایی و عرب افتخار می
در واقع او اتحاد جوامع ترک را به عنوان . (Ibrahim, 1911: 67« )اندتفرقه تبدیل شده

حله ای جزئی در مسیر وحدت کلان اسلامی می دانست. به بیانی دیگر، هویت دینی، مر
هویت وحدت بخش و هسته اصلی لایه های مختلف هویتی عبدالرشید به عنوان یک تاتار 

 بخارایی الاصل مسلمان ساکن  روسیه بود.
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ویژه در جریان جنگ جهانی اول با وحدت اسلامی عبدالرشید ابراهیم به ایده
به منجر  نیداشت؛ بنابراخصوص خود انور پاشا همخوانی های ترکان جوان و بهآرمان

همکاری نزدیک آنها شد. همکاری عبدالرشید با سازمان تشکیلات محسوسه  که بر اساس 
(. Meyer, 2012: 266همین راستا صورت گرفت ) ابتکار انور پاشا ایجاد شده بود، در

تازگی توسط مورخان ترک بررسی شده است، طبق اسناد موجود در آرشیوهای ترکیه که به
به دستور این سازمان از آلمان بازدید کرد. در آنجا،  1916–1915های رشید ابراهیم در سال

ت پرداخت و آنها را متقاعد کرد که او در میان اسرای مسلمان روس )عمدتاً تاتارها( به فعالی
های او و دستیارانش، گردان معروف "آسیایی" در کنار خلیفه عثمانی بجنگند. در نتیجه تلاش

. نشریه تاتاری (Meyer, 2012: 267; Tahir, 1988: 138) تشکیل شد 1916تا تابستان 
ار برای ناع اسرای تاتکه توسط عبدالرشید منتشر شد نمایانگر تلاش او برای اق جهاد اسلامى

 (.Tahir,1988: 138) پیوستن به جبهه متحدین بود 

 

 سازی و ارتباطاتشبکه 
، بلکه زمینه کردیمامکان چاپ آثار عبدالرشید را فراهم  تنهانهحضور مداوم در استانبول، 

را ممکن ساخت. خاصه در این زمان  رگذاریتأثهم فکر و  یهاتیشخص بااو  تنگاتنگارتباط 
( پی 1۹0۹-1۸76، راهبرد وحدت اسلامی توسط سلطان عبدالحمید دوم )ضرورتبهکه بنا 
 ,Aksoyو به همین سبب زمینه حضور حامیان این ایده در استانبول فراهم بود ) شدیمگرفته 

اسدآبادی را  نیالدجمال دیسهایی که دیدار عبدالرشید و دیدگاه رغمبه(.  15-18 :2019
(. سخنرانی او در قاهره، آشکارا Sibğatullina, 2012: 45) دانندیمدر حد یک فرضیه 

ق/ 1348مویّد ارتباطی چند ساله است. بنا بر متن تلخیص شده سخنرانی مذکور که به سال 
 (، عبدالرشید به هنگام۹-۸: 134۸منتشر شده است )ابراهیم،  الفتحم در مجله 1930

حضور در استانبول، مکرر با سید جمال دیدار داشته و  ضمن گفتگوهای مداوم در باب 
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را نیز پذیرفته است.   ییهاتیمأمورضرورت وحدت اسلامی، از جانب او  در همین ارتباط 
خو گرفته بود، بعد  فرساجانبا سفرهای مداوم و  اشیزندگهای نخست عبدالرشید که از سال

را آغاز کرد که طی آن مصر،  سالهسه، سفری 1897، سال استانبولاز دو سال اقامت در 
حجاز، فلسطین، ایتالیا، اتریش، فرانسه، بلغارستان و هند را درنوردید و سپس از طریق روسیه 

ت شغربی به ترکستان چین رفت و از آنجا از طریق سیبری به زادگاه خود )تارا( بازگ
(Türkoğlu,2013: 24; Mayer, 2012: 261 .)انتشار خاطرات این  وعده   باوجود

 ,Türkoğluموفق به انجام آن نشد ) ظاهراً که داشت،  یایطولاننخستین سفر  عنوانبهسفر، 
ها در های روسی ارتباط گرفت و با آن(. عبدالرشید در همین سفر با سوسیالیست11 :1993

روسیه برای حقوق اجتماعی و فرهنگی خود به گفتگو پرداخت  باب مبارزه مسلمانان
(Türkoğlu, 1993: 10; Meyer,  2012: 261 .) 

، کمیته )بعداً انجمن( حمایت از حقوق مسلمانان ترک و تاتار روسیه 1915در سال 
با کمک تشکیلات مخصوصه در استانبول ایجاد شد که عبدالرشید ابراهیم در کنار یوسف 

، این 1916ن بود. در بهار آزاده، یکی از بنیانگذاران اصلی حمد آقایف و علی حسینآقچورا، ا
های بیگانه روسیه که با مشارکت فعال وزارت امور خارجه آلمان انجمن به اتحادیه ملیت
در تابستان همان سال، این اتحادیه  (.Türkoğlu, 2013: 53)  تأسیس شده بود، پیوست

های مهم این اتحادیه، لوزان شرکت کرد. یکی دیگر از فعالیتدر سومین کنگره ملل در 
جمهور ایالات متحده آمریکا، برای کنندگان آن از وودرو ویلسون، رئیسدرخواست شرکت

سازی تزار بود. به درخواست سفارت آلمان، متن این درخواست مخالفت با سیاست روسی
رک روس بود که این درخواست را امضا توسط عبدالرشید امضا شد. ظاهرا او اولین مهاجر ت

 (.Türkoğlu, 2013: 55کرد )

توسط عبدالرشید پیگیری و عملیاتی  1905رویداد دیگری که در بحبوحه انقلاب 
شد و کمک شایان توجهی به توسعه ارتباطات و فرآیند شبکه سازی او کرد، برگزاری کنگره 
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برگزار شد  1۹05آگوست  15در های مسلمانان روسیه بود. اولین کنگره به همت او 
(Rolrich, 1986: 107; Alper, 2012: 174; Meyer, 2012: 263 این رویداد با .)

حضور نمایندگانی از مناطق مختلفی چون قفقاز، ولگا، کریمه، و آسیای مرکزی، تلاشی برای 
. دوآمیز تزاری بهای تبعیضهای مسلمان در برابر سیاستهای اقلیتهمسو کردن خواسته

آگوست  21تا  16ژانویه  و  23تا  13عبدالرشید در کنگره های دوم و سوم نیز که به ترتیب در 
ها (. این کنگرهTürkoğlu, 2013: 34-35شد، حضوری پر رنگ داشت ) برگزار 1۹06

 1۹17سیاسی مسلمانان روسیه تا سال -های اجتماعیترین نمود حرکترا باید به عنوان مهم
کید داشت. در نظر گرفت.  رشید ابراهیم در این نشست ها پیوسته بر ایده وحدت مسلمانان تأ

ها به سرعت جایگاه و اعتبار عبدالرشید را در زندگی به هر روی، تلاش برای برگزاری این کنگره
سیاسی مسلمانان روسیه ارتقا داد. او در جریان سومین کنگره، به عضویت کمیته -اجتماعی

 :Meyer, 2012) عضو کسب کرد 15( را بین 21۹و  حداکثر آرا ) آمدمرکزی حزب اتفاق در 
فضای آزادی که این قبیل فعالیت ها را برای مسلمانان روسیه ممکن می  (262-263

پیوتر استولیپین، ضمن محدود کردن فعالیت های سیاسی  ساخت، چندان دوامی نداشت.
 تحاد اسلامی و نیز توقیفالان اتمام اقلیت های غیر روس، دستور ردیابی و دستگیری فع

ها و مجلات مربوط به آنها را صادر کرد. موضوعی که باعث شد اعضای حزب اتفاق روزنامه
  .(Meyer, 2012: 267; Geraci, 2001: 194)پراکنده شده و عمدتا روسیه را ترک کنند 

یک  عنوانبهافزون بر موارد فوق، باید از سفرهای متعدد عبدالرشید ابراهیم، 
یعنی تلاش برای ایجاد وحدت اسلامی از  اشیدیکلفعال جهت تحقق اهداف  یاستراتژ

.  عبدالرشید ادکردیمقصد  یهانیسرزمدر  یسازشبکهطریق شناخت موانع و همچنین 
مورد اشاره قرار گرفت، مجدد  ترشیپآغاز کرد و  1897ابراهیم، افزون بر سفری که به سال 

)به سبب فضای ناامنی که برای او در روسیه ایجاد شده بود( سفری طولانی  1908سپتامبر  16
را پیش گرفت و با عبور از ترکستان، سیبری، مغولستان و منچوری به ژاپن رسید و از آنجا با 

(. Türkoğlu, 2013:39-40عبور از کره، چین، سنگاپور،  هند عازم حجاز شد )
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هایی که عبدالرشید در جریان این سفر برای )ستون دور عالم( روزنامه بیان الحق یادداشت
(  بعداً  در قالب کتابی Tahir, 1988: 137; Komatsu, 2018: 313) فرستادیم

 به وحدت مندانعلاقهسفر او، برای  یهاگزارشمنتشر شد.  عالم اسلامتحت عنوان  یدوجلد
ترک، به سال سرشناس بود. محمد عاکف شاعر  بخشیآگاهو  بخشالهام اسلامی، منبعی

در مجموعه )از منبر سلیمانیه(، وضع جهان اسلام را از زبان واعظی که آشکارا همان  1912
 .(,1۹12Ersoy) است درآوردهعبدالرشید ابراهیم است، به نظم 

گرایش عبدالرشید به اندیشه وحدت اسلامی و تکاپوهای او  توانیمآنچه آمد  بنا بر
 در این حوزه را محصول تعامل چند عامل کلیدی دانست:

 ها. تجربه زیسته شخصی و خانوادگی در مواجهه با ستم روس1

 های دینی و فکری دریافت شده در حجاز. آموزه2

از سفرهای  . درک شرایط عینی جهان اسلام )از طریق مشاهدات عینی حاصل3
 طولانی( و ضرورت مقابله با استعمار

 . ارتباط با شبکه اندیشمندان و فعالان اسلام گرا4

عبدالرشید را به مدافعی پیگیر برای اندیشه وحدت اسلامی  هماین عوامل در کنار 
تلاش  وقفهیبدر حوزه نظر، بلکه در عرصه عمل نیز برای تحقق این آرمان  تنهانهتبدیل کرد که 

 کرد.می

يت ژاپن: بحران در پارادايم زمینه يخى گرايش به انديشه وحدت آسیايى با محور های تار
 مسلط

گسترده عبدالرشید ابراهیم، آنچه در عمل اتفاق افتاد، ناکارآمدی اندیشه  یهاتلاش رغمبه
ربی م غاز بحرانی بود که چه از جانب روسیه و چه امپریالیس رفتبرونوحدت اسلامی برای 
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تغییر در رویکرد عبدالرشید  سازنهیزم جیتدربهآنچه  رسدیم. به نظر شدیمبر جهان اسلام بار 
ابراهیم نسبت به راهبردهای مبارزه شد، ریشه در چند رویداد اساسی داشت؛ ظهور ژاپن 

، انحلال نهاد خلافت و سقوط امپراتوری عثمانی که از منظر یامنطقهیک قدرت  عنوانبه
روی کار آمدن  تاً ینهااندیشه وحدت اسلامی بود و  شدنیاتیعملراهیم، نقطه کانونی در اب

امه بدبین بود. در اد گراهااسلامنسبت به  اساساً ناهمسو در جمهوری ترکیه که  کاملاً جریانی 
 قرار گیرد. یموردبررس لیتفصبهتلاش شده است هر کدام از این عوامل 

 

 برآمدن جمهوری ترکیهانحلال نهاد خلافت و 
سه دهه پایانی حیات عبدالرشید ابراهیم  با تحولات ژئوپلیتیکی شگرفی همراه بود که تأثیری 

 های روسیه تزاری و عثمانی در پیعمیق بر اندیشه سیاسی او گذاشت. فروپاشی امپراتوری
لار های جدیدی چون اتحاد جماهیر شوروی و جمهوری سکوجنگ جهانی اول و ظهور نظام

وحدت آسیایی  ترکیه، به نوبه خود مسیر فکری او را از آرمان وحدت اسلامی به سمت ایده
، (1۹24توان در بستر تاریخی انحلال خلافت عثمانی )سوق داد. این گذار را می

تا  ترشیپکه –های ژاپن در قبال جهان اسلام طلبیهای سکولاریستی آتاتورک و جاهسیاست
 قرار داد.   یموردبررس –ار گرفت حدی مورد اشاره قر

و اشغال استانبول توسط متفقین،  1۹1۸پس از شکست امپراتوری عثمانی در اکتبر 
عبدالرشید ابراهیم، مانند بسیاری از روشنفکران مسلمان، امیدوار بود که انقلاب بلشویکی 

اهم کند. او رروسیه با سرنگونی رژیم تزاری، شرایط بهتری برای مسلمانان تحت ستم ف 1۹17
 ها پرداخت. به شوروی سفر کرد و مدتی کوتاه به همکاری با بلشویک 1۹20در سال 

ان، مورخ برجسته ترک، عبدالرشید در این دوره به دنبال طوغبه گفته زکی ولیدی 
 :Komatsu, 2006) بود« اتحاد جهان اسلام با شوروی برای مقابله با استعمار غرب»

های های خود درباره حقوق اقلیتبه وعده تنهانهها زودی دریافت که بلشویکاما به (282
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های اسلامی او در ها نیز با آرمانهای ضدِمذهبی آنکنند، بلکه سیاستمسلمان عمل نمی
با اعلام   زمانهمو  1۹23استالین، به سال  گرفتنقدرتبنابراین در همان دوره  .تضاد است

ا جنبش ترکان ب ترشیپاو که  توسط مصطفی کمال آتاتورک، به استانبول رفت.جمهوری ترکیه 
فرهنگی ترکیه امکان فعالیت  - یجوان همکاری داشت، امیدوار بود در ساختار جدید سیاس

، جایگزینی الفبای (1۹24کند. اما اصلاحات رادیکال آتاتورک، از جمله الغای خلافت )
رد. ای تبدیل کای حاشیههای شدید بر نهادهای دینی، او را به چهرهعربی با لاتین و محدودیت

مبتنی بر سکولاریسم و در راستای ایجاد « گرایی ترکملی»ایجاد  باهدفاین اصلاحات که 
(، Zürcher, 2004: 189رفت )اسلامی پیش می یهاسنتپیوند با غرب و قطع ارتباط با 

دت حامی ایده وح عنوانبهفضایی خصمانه برای علما و روشنفکران مذهبی مانند عبدالرشید  
در جریان نبرد برای استقلال  1921به سال  ترشیپمصطفی کمال، . اسلامی به وجود آورد

سیاست منطقی برای ما باشند. از این  توانندنه اتحاد اسلامی و نه تورانیسم می»گفته بود:  
سیاست دولت ترکیه جدید بر پایه زندگی مستقل، متکی بر حاکمیت ملی ترکیه در  پس،

تصویب اصل سکولاریسم  (.Landau,1995: 74« )چارچوب مرزهای ملی آن خواهد بود
در  فعالیتترکیه و انحلال نهادهای مذهبی، آخرین امیدهای او برای  1۹31در قانون اساسی 

 1933تا  1923ظاهرا عبدالرشید بین سال های  (.Meyer, 2012: 268) از بین برد ترکیه را
در یکی از روستاهای قونیه کاملا زیر نظر حکومت بوده و نوعی تبعید را تجربه کرده است 

(Türkoğlu, 2013: 61; Komatsu, 2017: 50.) 

از سوی مقامات نظامی این  1۹33در این شرایط، پیشنهاد سفر به ژاپن که در سال 
های او گشود. ژاپن که در دوره بین دو کشور به عبدالرشید ارائه شد، راهی برای تداوم فعالیت

پرداخت، به رقابت با استعمار غرب می« هاآسیا برای آسیایی»جنگ جهانی، با شعار 
نه گسترش کوشید با جلب حمایت مسلمانان، نفوذ خود را در آسیای مرکزی و خاورمیامی

های مهاجر دهد عبدالرشید که از پیش نگاهی امیدوارانه به ژاپن داشت، همراه با دیگر چهره
علیه « یاییوحدت آس»تاتار، مانند ایاز اسحاقی، به این پروژه پیوست و در توکیو به تبلیغ ایده 
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از تحولات  یاستعمار اروپا پرداخت.  سفر او به ژاپن تنها یک گزینه شخصی نبود، بلکه بازتاب
ر و های نوظهوگراییهای فراملی اسلامی و ترکی در برابر ملیجهانی بود: شکست گفتمان

ها با اتحادهای استراتژیک مبتنی بر جغرافیای سیاسی. ژاپن برای عبدالرشید، جایگزینی آن
 .توانست در برابر هژمونی غرب قد علم کندبود که می« قدرت شرقی»نماد 

 
 ين: ژاپن، وحدت آسیايى و عبدالرشید ابراهیمپارادايم جايگز 

 داری بر حیات فکرینخست قرن بیستم رقم خورد و تأثیر دامنه یهاسالرویداد مهمی که در 
بود. پیروزی غیرمنتظره ( 1۹05–1۹04عبدالرشید ابراهیم گذاشت، جنگ روسیه و ژاپن )

رگون ها توازن قوا در شرق آسیا را دگتنعنوان یک قدرت آسیایی، بر امپراتوری روسیه، نهژاپن، به
ش در برابر استعمار را به نمای« هاغیرغربی زیآمتیموفقمقاومت »کرد، بلکه الگویی نوین از 

 ,Özbek, 2003: 88; Akhmetovaگذاشت. اگرچه بر خلاف نظر برخی از پژوهشگران )
ر در جریان این جنگ و حتی تا اواخ قبل و ( و مبتنی بر اسناد تاریخی، عبدالرشید23 :2020

 ,Brandenberg) ها نداشتدهه اول قرن بیستم، هیچ ارتباط مستقیمی با ژاپنی
 عنوان نمادگیری نگاه او به ژاپن به، اما این رویداد نقطه عطفی در شکل(2018:150-151

، زیستخود در مناطق تحت سلطه روسیه تزاری میکه  بود. ابراهیم« رستاخیز شرق»
ای از افول غرب و ظهور جایگزینی آسیایی تفسیر کرد. این تحول، شکست روسیه را نشانه

ای جدی در ذهن او های موفقیت آن را به دغدغهپیگیری اخبار ژاپن و تلاش برای درک ریشه
 تبدیل نمود.

تر به شرق ، که در چارچوب سفری طولانی1۹0۸سفر عبدالرشید به ژاپن در سال 
بدیل برای مواجهه مستقیم او با دستاوردهای مدرنیزاسیون ژاپن رفت، فرصتی بیآسیا صورت گ

، به نخستین کشور (1۸6۸–1۹12فراهم آورد. ژاپن در این دوره، به لطف اصلاحات میجی )
من ضهای بومی و فناوری غربی، غیرغربی تبدیل شده بود که با تلفیقی هوشمندانه از سنت
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-های اروپایی را ممکن میز توسعه، حتی رقابت با قدرتادستیابی به سطح قابل توجهی

ساخت. تحولات مختلف از جمله نوسازی نظامی و آموزشی، ژاپن را به الگویی جذاب برای 
روشنفکران آسیاییِ خواهان پیشرفت بدون وابستگی به غرب تبدیل کرده بود. عبدالرشید 

(، با مشاهده Türkoğlu, 2013: 40ابراهیم طی اقامت حدودا هفت ماهه خود )
ساختارهای اداری مدرن، صنایع پیشرفته و نظام آموزشی کارآمد ژاپن، به این باور رسید که 

در کنار جذب انتخابی دستاوردهای تمدن « هویت آسیایی»موفقیت این کشور ناشی از حفظ 
. این تجربیات و (Meyer, 2012: 263, Kiharada, n.d: 25-26) غرب است

شد تا عبدالرشید ضمن تحسین مکرر موفقیت ژاپن در تلفیق سنت و  مشاهدات، باعث
 :Georgeon, 1991)مدرنیته، این کشور را به عنوان الگویی برای جهان اسلام در نظر گیرد

(. در واقع برای او که از منتقدان تند و تیز روحِ فرصت طلب و خودخواه تمدن غرب بود 54
(، Ibrahim, 2011: 61, 75د حمله قرار داده است )و در نوشته های خود، مکرر آن را مور

تجربه ژاپن، عبدالرشید را به این باور سوق داد که  ژاپن نسخه بی بدیلی را ارائه می کرد. 
مدرنیزاسیون لزوماً به معنای رویگردانی از هویت شرقی نیست. این ایده، در میان روشنفکران 

ان مثال، عنوو ضیا گوکالپ نیز، بازتاب یافت. بهعثمانی و ترک، از جمله محمد عاکف اِرْسوی 
 های عبدالرشید ابراهیماثر محمد عاکف، با الهام از روایت( 1۹12« )در منبر سلیمانیه»شعر 

 ,Aksoy) .کندستایش می« تمدن شرقیِ توانمند»مثابه نماد ، ژاپن را بهعالم اسلامدر کتاب 
ی نقش در امپراتوری عثمان« مدرنیته آلترناتیو»گیری گفتمان این اثر، در شکل(63 :132015 

 کلیدی ایفا کرد.

                                                 

نامه سراسر ستایش عثمان نوری، رئیس دبیرخانه معارف وقت، خطاب به عبدالرشید ابراهیم، درباره   13
جلد اول کتاب عالم اسلام و نقشی که این اثر در شناساندن تمدن ژاپنی به ترک ها ایفا کرده است، خواندنی 

 (Nuri, 1911: 172-173) است
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تجربه میدانی ابراهیم در ژاپن، تنها محدود به مشاهده نهادهای مدرن نبود؛ او با 
 هایافراد متنوعی از طبقات مختلف، از جمله مقامات دولتی، روشنفکران، و اعضای گروه

این  .(Meyer, 2012: 264) برقرار کرد ارتباط ناسیونالیست مانند انجمن اژدهای سیاه
به دنبال گسترش نفوذ ژاپن در آسیا بودند، در عبدالرشید رهبری بالقوه برای بسیج که  هاگروه

مبتنی بر تلاش سرویس  ییهاگزارش دیدند.مسلمانان علیه استعمار غرب و روسیه می
سونومیا برای استفاده از ژنرال اوت دهدیماطلاعات نظامی ژاپن نیز در دست است که نشان 

 :Komatsu, 2017عبدالرشید جهت تاثیرگذاری بر مسلمانان برنامه ریزی کرده بود )
در نظر گرفت که « وحدت آسیایی»عنوان محور از سوی دیگر، ابراهیم نیز ژاپن را به (.148

یده، اتوانست با رهبری این کشور، مقاومتی هماهنگ در برابر سلطه غرب شکل گیرد. این می
عبدالرشید ابراهیم،  در واقع، های او برای ایجاد اتحاد آسیایی تبلور یافت.بعدها در فعالیت

یافت که  «سیاسی-پروژهای فرهنگی»مثابه عنوان یک الگوی فنی، بلکه بهفقط بهژاپن را نه
تواند بدون تقلید کورکورانه از غرب، به عصر مدرن وارد شود. این کرد شرق میثابت می

نوان عای که در آن، ژاپن بههای اندیشه وحدت آسیایی او را تشکیل داد؛ اندیشهبینش، پایه
بخش به این اتحاد، در هم عنوان محور هویترهبر و پیشکسوت معنوی و سیاسی و اسلام به

ازین پس اگر چه هرگز رویای وحدت اسلامی را فراموش نکرد، اما چاره  .شدندتنیده می
اش یعنی مبارزه با روسیه و امپریالیسم غربی را در وحدت آسیایی با  اصلی هدف اصلی

 محوریت ژاپن جستجو می کرد. 

گایکو ریه در نش بعداً بخشی از بیانیه عبدالرشید که در زمان اقامتش در ژاپن نگاشته و 
 :کندیمموضع و نگاه عبدالرشید به ژاپن را تبیین  یروشنبهمنتشر شد،  جیهو

هدف من از سفر به ژاپن، بررسی دقیق امور این کشور است.  به طور خلاصه،
صادقانه بگویم، پیش از جنگ روس و ژاپن، تقریباً هیچ اطلاعی از ژاپن نداشتم. موفقیت 

 قرار داد که تصمیم گرفتم به این کشور سفر ریتأثتحتچشمگیر ژاپن در این جنگ مرا چنان 
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فراوانی از ژاپن بیاموزیم؛ کشوری که هر روز همچون  یهادرستوانیم کنم. مطمئنم می
کید می از  یرکلطوبهها کنم که آسیاییخورشید تابان در حال پیشرفت است... بار دیگر تأ

اروپاییان بیزارند. از این منظر، ایجاد اتحاد کشورهای آسیایی برای مقابله با اروپا را راه مشروع 
رم خود محت کسوتشیپعنوان ژاپن را بهبدون هیچ تردیدی، دانم. ما تاتارها دفاع از خود می

های عادی محقق شود. جنبش استقلال هرگز باور ندارم که استقلال ما از راه... میشماریم
پذیر خواهد شد که نظم جهانی دگرگون شده و تغییرات بزرگی در موازنه  تنها زمانی امکان

 یهاتلاشاین، اینکه براندربرگ، بنابر (.Komatsu, 2006: 277قدرت رخ دهد )
 استراتژی تبلیغی او برای توسعه اسلام در ژاپن لحاظ صرفاً عبدالرشید برای وحدت آسیایی را 

 .دقیق باشد تواندینم(، Brandenberg, 2018: 166کرده است )

دولتمردان ژاپنی، در همان سفر نخست عبدالرشید و از اولین  رسدیمبه نظر 
سلمانان در بین م قلماهلو  رگذاریتأثشخصیتی  عنوانبهاز پتانسیلی که او  کاملاً برخوردها، 

از این  یبرداربهرهلازم برای  یهانهیزم تاحدامکانداشت، مطلع شدند و به همین سبب 
با عبدالرشید در راستای تلاش او برای  هایژاپنقابلیت را نیز فراهم کردند. نباید همکاری 

دانست.  به هر روی، نتیجه همکاری  هایسازنهیزمبا این  ارتباطیبژاپن را توسعه اسلام در 
گرایان ژاپنی، تشکیل یک جامعه سیاسی کوچک و غیررسمی به نام "آژیا ابراهیم با ملیاولیه 

 نامهاساسبود که  1۹0۹ژوئن  7آسیایی یا انجمن هدف آسیایی(  در تاریخ  انجمنگیکای" )
(. اینکه برخی Komatsu, 2017: 149آسیایی دارد )های پانآن حکایت از غلبه کامل ایده

و عدم نمود آشکار  انددانستهاز پژوهشگران هدف اصلی این انجمن را توسعه اسلام در ژاپن 
خاصه مبلغین  این هدف در عنوان انجمن را، جلوگیری از حساسیت جمعیت مسیحی ژاپن

(، چندان با واقعیت همخوانی ندارد. البته Türkoğlu, 2013: 41) اندکردهتصور  آن
تردیدی نیست که عنصر محوری در تکاپوهای فکری و عملی عبدالرشید، اسلام و وحدت 
اسلامی بود، اما نگاه مثبت او به ژاپن، منعی را برای همکاری جهت توسعه نفوذ این امپراتوری 
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واقع، آشنایی عبدالرشید با ژاپن و دلبستگی او به  . درکردینمدر بین جوامع مسلمان ایجاد 
پنجره  پسنیازاپیشوایی شرق از جمله جهان اسلام،  سته  یشاقدرتی  عنوانبهفرهنگ ژاپنی، 

جدیدی را در فضای فکری او گشود که تا پایان حیاتش، فاصله چندانی از آن نگرفت. نشریه 
به  تنها نسبتآسیایی را نهرسمی انجمن مذکور به نام دایتو )آسیای بزرگ( رویکردهای پان

 ,Komatsuکرد )جهان اسلام، بلکه درباره چین، منچوری، مغولستان و تبت نیز مطرح می
که کوماتسو اشاره کرده است، این نشریه  طورهمانبا این محتوای گسترده،   (.149 :2017

آسیایی در ژاپن دانست. محتوای آن نشان ترین نشریه پانو جامع نیفردترمنحصربهرا باید 
دهد که شبکه ارتباطات شخصی ابراهیم در دنیای اسلام نقش مؤثری در انتشار آن داشته می

 (. Komatsu, 2017: 149است )

 عبدالرشید و تلاش برای توسعه اسلام در ژاپن
کید آن بر انضباط، احترام به جمع، و عبدالرشید باور داشت فرهنگ سنتی ژاپن، به ویژه تأ

 (Ibrahim, 2013, p. 8) . های اسلامی داردبا ارزش یتوجهقابلزیستی، همخوانی ساده
و « اندمسلمانطبیعی  به طور»ها رساند که ژاپنیهای اخلاقی، او را به این نتیجه این شباهت

گاهی از تعالیم اسلام هستند. چنین نگاهی، تبلیغ اسلام در ژاپن را نیز به بخشی  تنها نیازمند آ
عنوان دانست که مقامات ژاپنی از اسلام بهمی محتملاً از مأموریت او تبدیل کرد؛ هرچند 

ه هر روی، کنند. بنشین استفاده میناطق مسلمانابزاری برای پیشبرد اهداف ژئوپلیتیک در م
 و شد.رهای عبدالرشید برای ترویج اسلام در ژاپن، با استقبال محدود اما معناداری روبهتلاش

یماشاره شد، مقامات ژاپنی به سبب نقشی که عبدالرشید  ترشیپکه  طورهمان
، از همکاری و همراهی با او در آنها در آسیا ایفا کند طلبانهتوسعه یهااستیسدر  توانست

 عنوانبه. کردندینمبه شکلی محدود، خودداری  کمدست، اشیدتیعقراستای علائق دینی و 
انجمن آسیایی، جلب  سیتأسنخست  یهاسالعبدالرشید از همان  یهاآوردهنمونه یکی از 

حیات  یهاالسمسجدی در توکیو بود که البته افتتاح آن تا واپسین  سیتأسموافقت ژاپن برای 
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و نیز درگیر شدن ژاپنی ها به مساله  1909عبدالرشید به تعویق افتاد. در واقع ترک ژاپن به سال 
به نوعی فعالیت های انجمن آسیایی را به  -1911در پی انقلاب شین های به سال  –چین 

با تغییر شرایط و همچنین حضور مجدد عبدالرشید در ژاپن،  تعطیلی کشاند اما دو دهه بعد
 ,Türkoğluافتتاح شد ) 1938دست کم تاسیس مسجد مذکور پیگیری و به سال 

2013:62; Komatsu, 2017: 151  رقم خورد، تاسیس 1938(.اتفاق دیگری که به سال 
ه شمار می آمد بود که عبدالرشید نیز از بنیانگذاران آن ب انجمن اسلامی ژاپن بزرگ

(Türkoğlu, 2013: 62-64; Meyer, 2012: 269)  این انجمن غیر رسمی نیز
همچون انجمن آسیایی، مورد توجه ویژه مقامات ژاپنی قرار گرفت. در سند محرمانه ای از 

بر ضرورت حمایت مخفیانه از انجمن مذکور جهت  1938وزارت خارجه ژاپن در همان سال 
. مرکز پژوهشی غیررسمی در امور اسلامی تاکید شده استو عالیترین تبدیل شدن به بزرگترین

ضمنا در یادداشتی تکمیلی آمده است که این تصمیم باید به صورت محرمانه نگه داشته شود 
( در مجموع، Komatsu, 2017:153تا واکنش احتمالی کشورهای اسلامی را برنینگیزد )

میلیون مسلمان در مسیر  300میان ژاپن و  انجمن مذکور که با هدف ایجاد روابط نزدیک
تأسیس شد، به زودی جمعیت های مسلمان در بخش « نظم جدید در شرق آسیا»گیری شکل

هایی از چین و منچوری را تحت نظارت خود درآورد. ژاپنی ها این قبیل تکاپوها را در راستای 
 ( Komatsu, 2017: 152تشکیل بلوکی ضد کمونیستی در آسیا ضروری می دانستند )

تجربه  14و همانجا دفن شد. در توکیو از دنیا رفت 1944عبدالرشید ابراهیم، به سال 
-دهد که چگونه فروپاشی نهادهای سنتی اسلامی و ظهور دولتپر فراز و فرود او نشان می

                                                 

تر ت های تبلیغاتی ژاپنی ها و تلاش آنها برای استفاده هر چه بیشظاهرا وفات عبدالرشید بی ارتباط با فعالی. 14
داشت ، انجمن اسلامی ژاپن بزرگ مراسمی برای گرامی1۹44از شخصیت نمادین او نبوده است. در ماه مه 

ر توکیو ای با عنوان مسلمانان دی جشن قرار بود در فیلم تبلیغاتیعبدالرشید ابراهیم برگزار کرد. این صحنه
ی ای مخاطبان مسلمان در مناطق جنوب شرق آسیا که تحت اشغال ژاپن بودند، استفاده شود. به گفتهبر
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ها را به سوی های فکری روشنفکران مسلمان را دگرگون کرد و آنهای سکولار، چارچوبملت
 شان قرار داشت.  های اولیهاتحادهای جدیدی سوق داد که گاه در تقابل با آرمان

 

 نتیجه
گانه کوهن و تحلیل سطوح سه« تغییر پارادایم»گیری از چارچوب نظریه پژوهش حاضر با بهره

شناختی و ساختاری، تطور اندیشه سیاسی عبدالرشید ابراهیم را از آرمان جامعه متافیزیکی،
دهد این گذار، ها نشان میبررسی کرده است. یافته« وحدت آسیایی»به « وحدت اسلامی»

صرفاً یک تغییر تاکتیکی یا واکنش انفعالی به تحولات جهانی نبود، بلکه بازتابی از بحران 
سلامی در مواجهه با نظم نوین و تلاشی استراتژیک برای بازسازی ساختاری گفتمان وحدت ا

شود. تطور فکری عبدالرشید در هویت جهان اسلام در تقابل با هژمونی غرب محسوب می
تعامل سه عامل کلیدی شکل گرفت: تحولات ژئوپلیتیکی )شکست روسیه از ژاپن، افول 

زی ساسفرهای گسترده، و شبکه عثمانی، و انحلال خلافت(، تجربیات میدانی حاصل از
   ی.ضد استعمارهای مقاومت فراملی با جریان

های دینی در در مرحله نخست، تجربه زیسته او از ستم روسیه تزاری، آموزش
ر الدین اسدآبادی، او را به مدافع پیگیگرایانی مانند سید جمالحجاز، و ارتباط با شبکه اسلام

و خلافت  کرده های مسلمانان روسیه را سازماندهیهوحدت اسلامی تبدیل کرد که کنگر
، فروپاشی امپراتوری عثمانی، ظهور حالنیباادانست. عثمانی را محور اتحاد جهان اسلام می

نخستین قدرت غیرغربی در مقابله با غرب، پارادایم  عنوانبهترکیه سکولار، و موفقیت ژاپن 
ویژه تجربه مستقیم عبدالرشید از رو ساخت. این تحولات، بهپیشین او را با بحران روبه

                                                 

برداری موجب خستگی مفرط ابراهیم پیر شد و در نهایت باعث کارگردان این فیلم، آئویاما کوجی، فرآیند فیلم
 (.Komatsu,2017:153ی تابستان گردید )مرگ او در میانه
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های سنتی این کشور با اصول و مشاهده همخوانی ارزش 1۹0۸مدرنیزاسیون ژاپن در سفر 
د و محور اتحا« مدرنیته آلترناتیو»ماد تواند ناسلامی، او را به این باور رساند که ژاپن می

   .آسیایی باشد

گانه پارادایم، اگرچه عبدالرشید در سطح متافیزیکی بر اساس تحلیل سطوح سه
امع جوشناختی )ضرورت همبستگی جوهر مقاومت( و جامعه مثابهبه)اصول هویتی اسلامی 

خ عریف الگوهای عملی پاس( تداوم نسبی را حفظ کرد، اما در سطح ساختاری با بازتمسلمان
وحدت آسیایی گرایش یافت. این گذار نه به معنای طرد گفتمان پیشین،  یسوبهبه بحران، 

های غیرغربی مانند ژاپن را تر بود که همکاری با قدرتبلکه بازخوانی آن در چارچوبی کلان
گرفت. به بیان مکملی راهبردی برای تقویت ظرفیت مقاومتی جهان اسلام در نظر می عنوانبه

کننده وحدت اسلامی بود تا از دیگر، وحدت آسیایی در اندیشه او، نه جایگزین که تکمیل
   .، جبهه مقاومت در برابر استعمار گسترش یابدینیفرا درهگذر اتحاد 

، اگرچه با «وحدت آسیایی»و تبلیغ  1۹30همکاری او با نهادهای ژاپنی در دهه 
بود، اما در عمق خود بیانگر تلاشی برای بازتعریف هویت  اهداف ژئوپلیتیک توکیو همسو

شرقی در چارچوبی فراتر از مرزهای دینی و قومی و تقویت گفتمان مقاومت از طریق اتحادی 
داد آمد. این نگرش، درکی پویا از جغرافیای سیاسی عصر او را بازتاب میمی حساببهفراملی 

گرو اتحاد درونی مسلمانان، بلکه مستلزم همبستگی با تنها در که در آن، بقای جهان اسلام نه
   .شدنیز تلقی می« شرقی»دیگر نیروهای غیرغربی در قالب هویت مشترکِ 

برای تکمیل این پژوهش، بررسی اسناد آرشیوی مربوط به عبدالرشید ابراهیم در 
یشنهاد ، پعصرژاپن، روسیه و ترکیه و همچنین مطالعات تطبیقی با اندیشه روشنفکران هم

ی را در های غیرغربتنها نقش تعامل روشنفکران مسلمان با قدرتشود. چنین تحقیقاتی نهمی
های مواجهه جهان اسلام با سازد، بلکه پیچیدگیتر میهای هویتی روشنبازسازی گفتمان

ه بخشد. این مطالعهای مدرنیته و امپریالیسم را در نیمه نخست قرن بیستم عمق میچالش
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نین الگویی برای تحلیل تغییرات پارادایمی در اندیشه سیاسی روشنفکران مسلمان ارائه همچ
زمان با شناختی، همهای متافیزیکی و جامعهدهد که در آن، تداوم اصول هویتی در لایهمی

 .است یابیردقابلهای نوین، تحول در راهبردهای عملی برای پاسخ به بحران
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