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  چکیده

مسئله شر در ادیان و مداهب مختلف به طرق . آن، مسأله اثبات وجود خدا است یگاهو جا یدآ یبه شمار م دین از مباحث فلسفه یکیشرور مساله شر و 

توصیفی و تفسیري انجام شده است هدف  -در این رساله که با روش تحلیلی. مختلف بررسی شده و ارتباط آن با صفات خداوندي تفسیر گردیده است

دهد که  نشان میهمانند ابن میمون متکلمان یهود  بیانات. ی در دین اسلام استو امام محمد غزال )دین یهود(یمون ابن م یدگاهمساله شر از د یبررس

اما دانشمندان اسلامی چون امام محد غزالی . »شود که از بالا نازل شده باشد شري پیدا نمی«: اند ها وجود شرور را به خداوند سبحان نسبت نداده آن

سئله خلقت الهی ندانسته بلکه وجود آن را زمینه اي براي خیر بالاتر و دوري از شر بزرگتر می دانند و آن را در تطابق با عدالت و مسئله شر را جداي از م

نتیجه اینکه ابن میمون شر را عدمی می داند و اصل وجود آن را ناشی از عواملی چون جهل و قدرت محدود انسان می داند و . حکمت خداوندي می دانند

خیر بزرگتر و را بواسظه انسان بودن افراد می داند در حالی که غزالی شر و خیر را با هم آفریده خدا دانسته و اصل وجود شر را عاملی براي رسیدن به  شر

 از اي ذره تا آیند مه گرد شیاطین و فرشتگان و انس و جن اسلام وجود شر را به اراده و مشیت الهی می داند و بیان می کند که اگر. نامعلوم می داند

غزالی وجود و یا عدم بر ممکنات را ناشی از اراده و قدرت خداوندي می . بود خواهند ناتوان و عاجز بجنبانند، الهی مشیت و اراده برخلاف را عالم ذرات

 و کند  می تعیین را اشیاء از یک هر هاي ویژگیخداوندي  کند و اراده  می تأکید ممکنات عدم یا وجود بر اراده تخصیص هنگام به عالم حدوث داند و بر بر

  . سازد می متمایز و مشخص را اضداد

  . شر و شرور، اسلام، یهودیت، قدرت خدا، مشیت الهی :کلیدواژه

 

  مقدمه

 یگاهو جا یدآ یبه شمار م دین از مباحث فلسفه یکی ینکمهم و مکتبهاي برجسته جهان مطرح بوده است، ا یانزمان در تمام اد یرمسأله شرور که از د

 یت،واحد است که با حکمت، عنا یطره موجوديباورند که جهان تحت سلطه و س ینبر ا ینمتاله. )10 ،1373 ی،صادق( آن، مسأله اثبات وجود خدا است

و کمالات را  یراتخ یشترینبا نظام احسن و ب یآن را دارد که جهان اقتضاي او یتحکمت و عنا. راند  یقدرت و عدالت مطلق و محض، بر آن حکم م

است و جنبه  یریتکه فاقد خ ینیمب ین را ماما در نگاه نخست به عالم، پاره اي از امور آ. و محض باشد یر کاملکه همچون خود او، خ یکند؛ جهان یجادا

، )ینظام هست نادرست همچون نقص و عدم و شناخت(  یزیکیتوانند شرور متاف یشرور م ینا. کند یم ییخودنما یشتربودن آن ب ناخوشایند شر و

روي خداباوران  یشکه همواره پ ییاز پرسش ها یکی. باشند...) و  یتمانند گناه، جنگ و جنا(  یاخلاق یا) ....و یلو زلزله و س یماريمانند درد و ب( یعیطب

طرف و وجود شرور و مصائب، از طرف  یکمحض است از  یرخواهعالم و قادر مطلق و خ یی کهخدا ینتوان ب یاست که چگونه م ینقرار داشته و دارد ا

 صفات یدبه تحد یا یروارد نشود، ناگز یصفات خداوند خلل یار ذات کنند که د یقدو را با هم به گونه اي تلف ینا نتوانستند که یکسان. جمع کرد یگرد

. اند  یدهبراي آنها تدارك د ییها بوده و پاسخ یباندست به گر یسوالات ینهمواره با چن یامالا یمانسان ها از قد. به الحاد روي آوردند یاپرداختند و  خداوند

موسوي بجنوردي، ( کنند یینشر را در عالم تب یتو ماه وجود به خود مشغول داشته و درصدد برآمدند تا یزسوالات، ذهن حکما و عرفا را ن ینطبعا ا

 دارند یسمدر هندو یشهکه ر یانیاد) الف :کرد یمتوان به سه دسته عمده تقس ینسبت به مساله شر را م یاناد یطرز تلق. )5، ص 24و  23، ش 1386

 ؛)یعنی دلپذیر(5 راما ؛)یعنی وحشتناك(4 رودرا ؛)یعنی قادر متعال(3 ایشوار ؛)یعنی آسمان(2 وارونا) یعنی آتش(1 اگنیمانند برهمایی، ودایی، سیک، 
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٣١ 

یعنی اسب سوار عنوان ( 8اشوین؛  که خداي حاکم بر ارواح مردگان است) یعنی ارابه ران معادل جم در آیین زردشت ( 7یاما ؛)یعنی آبی پر رنگ( 6کریشنا

همانند  یستن یگريد چیز و پندار یالاز خ یردانند آنها معتقدند که مساله شر غ یشر را امري پنداري و موهوم م... و ) فرشتگان آیین هندو استدو تن از 

 یزن یرااست و اخ یکو ن یرشده است خود امري خ یه هولناكسا ینا یدایشو آنچه موجب پ یستن یزيآن، چ یترسد اما واقع یبه نظر م یهولناک یهسا

  .دارند یشیگرا ینشده اند که چن یداپ یحیتاز نحله ها در مس یبرخ

جداگانه  ییخدا یزاند و براي شر ها ن یلقا ییخدا یرهازرتشت است براي خ ینآنها د ینکه مهمتر: یانی که منشا جداگانه بري خیر و شر قائل بودنداد )ب

  .زنند یم یدق خیرها و به ناچار به قدرت مطلق خداي نور و یدانندم یهارا خداي ظلمات و بدهستند و خالق آنها  یلمستقل قا یعتیشرها واق براي آنها

؛ قادر، یمخداي عل یکاند بلکه با وجود  شده نه به دو خدا قائل شرها را انکار کرده اند و یعتنه وجود و واق) اسلام یحیت،مس یهود،( یمیابراه یاناد )ج

راهاي مختلف و  یاناد یناز ا یکنا گفته نماند که متکلمان هر. ی بینندنم در میان ناسازگاري را یچه اعتراف کرده و یزخواه به وجود شرور ن یرعادل و خ

شان وفق ندهند و البته در  ینیاز آنها با ظواهر و نصوص د یاند که ممکن است برخ یمودهشر پ وجود و یهمسئله و توج ینرا براي حل ا یبعضاً متقاض

  ).1390، شمس( شوند یدر جاي خود بررس یدشود که با یم یافت یزاشکال ن یو ب مناسب ه حل هايآنها را یانم

به خداوند  یتوانوجه نم یچبه ه: گویدیم یمونابن م .است یمونبن م یپا به عرصه وجود نهاده، موس ی تاکنوناز قرون وسط یهودکهمتکلم  ینبرجسته تر

شرور را  یمونم ابن .است یرمگر وجود و هر و جودي هم خ یکنداو کاري نم یرامحض است؛ ز یرکارهاي خداوند، خبلکه تمام ...شرّ را داد  نسبت انجام

 یعتیطب ینکه ماده با ا یمکرد یانکه ب یجهت از مگر ی گیرد،به آنها تعلق نم یفعل یچالبته عدم مضاف، همه شرور عدم هستند که ه یداند،م یتماماً عدم

 ینهر چه که خداوند ا ین،بنابرا. ماده سبب هر فساد و شريّ شده است ینرو، همیناز ا.همراه عدم است  یشههم ینکها یعنیست؛ که دارد موجود شده ا

 یناز عدم هستند تمام ا یکه آنها هم ناش گویدیم یآنگاه، درباره شرور اجتماع رسدیاز شرور به آن نم یک هیچ و شودیفاسد نم یافرید،ماده را براي آن ن

همه  یراهستند؛ ز عدم به دنبال یرسانند،م یبآس یبه برخ ی،برخ یدافتد و به حسب اغراض، شهوتها، آرا و عقا یانسانها اتفاق م یانکه م عظیمی شرور

پلنگ با بزغاله  گرگ با برهّ سکونت خواهد داشت و یگوید وو م یکنداستشهاد م یقاز نصوص عهد عت یکینبود علمند پس از آن به  یعنیآنها لازمه جهل، 

کوه مقدس من ضرر و فسادي نخواهند  یو در تمام...مار بازي خواهد کرد  سوراخ بر یرخوارمثل گاو، کاه خواهد خورد و طفل ش یر،و ش... یدخواهد خواب

ابوحامد محمد معروف  یمتفکران اسلام یانم ).20 ،1373 ی،صادق(پوشانند  یرا م یاکه در ییبود؛ مثل آبها خواهد جهان، از معرفت خداوند پر یراکرد؛ ز

 نام اسلام است که یايدن یزچالش برانگ یشمنداناز اند یامام محمد غزال. اهل تسنن دارد یانبه فردي خصوصا در م یگاه منحصرجا ی،به امام محمد غزال

 یاريکه بس ییکند؛ تا جا یم ی اشارهامر پرداخته و به نکات جالب ینبه ا ینعلوم الد یاءاو در کتاب اح. آورد  یم یادمعتزله و اشاعره را به  یخیاو، تقابل تار

به احسن بودن نظام عالم معتقد بوده و وجود شرور را لازمه  غزالی .نموده اند یلآن را تکم یاسخنان او را تکرار کرده اند  یابرآنند که حکماي بعد از وي 

و  یتمسأله شرور را با توجه به عنا یغزال. است یخداوند است، ناگسستن ییمعلول علم عنا که به زعم وي شرور از نظام احسن عالم. داند ینظام م ینا

 یلقا وي ی،و شر اخلاق یردر باب خ. داند یکرده و شرور را اموري بالعرض م یدجهان و خالق آن تاک یبودن ذات یربر خ یغزال .کند یم یهتوج یعدالت اله

قائل  یشانا. ي اشاعره است یدهعق ی برمبتن یدگاهد ینا. است یدر تفکر وي بر دو موضوع ذات خدا و اراده وي مبتنو شر  یرشارع است و خ یبه امر و نه

و شر  یرخود از جمله خ یاز مسائل اعتقادي و کلام یاريو بس هستند افعال یو عدل و ظلم ذات یااش یکسب و عدم حسن و قبح ذات ی،به شمول اراده اله

و کفر و طاعت  یماناعم از ا -  یاريعالم از جمله افعال اخت یده هايپد یخدا علت تمام ی،الاه اراده عمومیت بر اساس اصل. رار داده اند بر آنها ق یرا مبتن

 پژوهش یندر ا . )6- 3، ص 1396، قایی پورسده ییآ( ملتزم هستند یافعال یدبه لوازم توح یشاناساس ا یناست و بر ا یارياختیرافعال غ یزن و یتو معص

  . یمکن یسهرا مقا یشاندر باب مسأله شرور پرداخته و نظرات ا ی دیدگاه اسلام و یهودیتبه بررس یمبرآن

  

  روش و ابزار گردآوري تحقیق

 - از نوع تحلیلی تحقیق .باشد یبرداري از آنها م یشگردآوري اطلاعات اسنادي، کتابخانه اي و ترجمه متون و فبصورت  حاضرروش تحقیق در مقاله 

پروراندن  ها،  آزمودن فرضیه  شود، با روابط بین متغیرها، توصیفی که گاهی به عنوان تحقیق غیرتجربی نامیده می توصیفی و تفسیري است که تحقیق

اطلاعات بر اساس گردآوري  یللو تح یهو تجز یفروش توص .هائی که داراي روائی جهان شمول است، سروکار دارد مفاهیم و قوانین کلی، اصول و یا نظریه

  .یري می باشدگ یجهمطالب و نت یقاي و تطباطلاعات اسنادي، کتابخانه
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٣٢ 

  یهودیتشر در 

در . شددر اخلاق با بکاربردن واژه خوب این سوال مطرح می شود که معنی خوب و بد چیست و چه چیز بطور ذاتی خیر و خوبی و چه چیز شر و بد می با

بنابراین امر، بسیاري از فیلسوفان یهودي پاسخ مناسبی به مسئله شر و درد و رنج که . دیدگاه خوبی نسبت به شر و رنج دیدن وجود نداردفلسفه یهودیت 

ند و یهود انسان را از نظر رونی پیچیده می دا. در یهودیت تعریف جدا شده اي از مسئله خیر و شر داده نشده است. در همه جهان وجود دارند نداده اند

موضوع مشترك فلسفه یهودیت وسطایی این است که مردمی که کارهاي . معتقد است که خدا فرزندان اسرائیل به عنوان راهنما براي غلبه بر شر برگزید

ر از آن، شر در یک تفسی. در یهودیت دو گرایش به مسئله شر وجود دارد. پاداش خواهند داشت) 9اولام هابا(خوب می کنند در حقیقت در جهان دیگر 

در تفسیر دیگر شر توسط . واقعیت نداشته و آن امري خودبخودي و بخشی از آفرینش خداوندي نیست و بواسطه عملکرد بد انسان هاي بوجود می آید

ا وحدانیت خداوند آفریده شده است چرا که هر چیزي توسط خداوند آفرینش یافته است وگرنه مسئله دوگانگی در خلقت و احدیت رخ می دهد که ب

، نویسندگان کتاب مقدس از مسئله شر به 10بر اساس نوشته هاي جان لونسون ).Shermer, 2004, p. 76(خداوند در اعتقاد یهود در تضاد خواهد بود 

کتاب مقدس هیچ اشاره و   11عنوان یک مسئله ي خداشناسی آگاه بوده اند اما وي از مسئله شر اظهاراتی نداشته در عوض بر اساس بیانات ایر هافمن

 Reventlow(آگاهی از مسئله خداشناسی از شر را بیان نمی کند و حتی اندیشمندان بعدي پیرامون کتاب مقدس نیز در مورد مسئله شر اشاره اي ندارند 

and Hoffman, 2004, pp. 16–18.(  دیده می شود و در  12همانند آپوکریفاشواهدي از آگاهی از مسئله شر در رسوم یهودي در منابع پس از کتاب مقدس

مسئله شر در میان  ).Nicholas and Miri, 2005, pp. 315(حقیقت اولین مسائل مربوط به شر در میان فیلسوفان میانی یهودیت دیده می شود 

باره شکنجه و رنجی که او در جهان خلق متفکران یهودي آورده اند که خداوند در. اندیشمندان یهودي بعد از شرهاي اخلاقی هلوکاست دوباره احیا شد

ي همه چیزدان کرد هیچ مراقبتی ندارد که این بدین معنی است که همه جانبه نبوده و یا او نمی داند که چه اتفاقی می افتد و این بدان معنی است که او

تجربه هلوکاست و دیگر وقایع بزرگ همانند . ا پنهان کنندمتفکران یهودیت میانی تلاش مضاعفی داشته اند تا دیدگاه منطقی درباره مسئله شر ر. نیست

–Nicholas and Miri, 2005, pp. 314(که میلیون ها نفر شکنجه و کشته شدند مسئله شر را بیشتر و بیشتر مطرح نموده است  14و مزارع خونین 13گولاژ

دست  يبرا يبر شر؛ تلاش فرد یو خوب یرخ یینها یروزيپ: شود یو لحاظ م یگوناگون بررس يها یوهبه ش ییمسئله رها یهود،متفکران مدرن  يبرا .)15

. یهودمجدد حکومت و دولت  یستأس) از همه مهم تر است یدکه شا( یتو در نها ی؛به اصلاح اجتماع یابیدست  يبرا يراهکار ي؛به تکامل فرد یافتن

 ییرها یت،به سمت انسان یدجدا شده اند و با يکند که از طرح خداوند یم یتلق یسانشوند به  مثابه ک یرا که مرتکب گناه م يافراد 15مثلاً هرمن کوهن

توان به  یکنند، م یم یبر شر تلق یرخ یروزيرا پ ییکه رها یمتفکران یگراز د ).Cohen, 1995: 43(بشر محقق شود  يخداوند برا یتا برنامه اخلاق یابند

درآوردن عامل  یشهرا به  مثابه از ر ییمبنا، رها ینقرار دارد و بر هم یستمدر سده ب یحیتفکر مس یربوبر تحت تأث. اشاره کرد 17و هشل 16بوبر ینمارت

با  یاريارتباط بس یی،درك بوبر از مسئله رها. داند یبا خداوند م یطانش یاروییرو یقاز طر ی،روزانه زندگ یستقد یلهبه  وس یخگناه در تار یانسان

بر کنش و  یشتريب یدتفاوت که تأک یناست، با ا یدگاهد ینهم یهشب یباًتقر یزهشل ن یدگاهد ).Cohen, 1995: 44(دارد  یديحس یهودیتاو از  یرپذیريتأث

و  یاکردنمه يانسان ها برا. رحمت و لطف خدا محقق نخواهد شد یقصرفاً از طر ییرها یناست، اما ا ییرها یازمنداو، جهان، ن یداز د. دارد انیعملکرد انس

  ). Coward, 2003: 22(از شر است  یرخ يآنها، تلاش در جداساز یفهوظ ینتر یدارند و اصل یاربس یفهوظ ییرها یندفرآ يآماده ساز

  

  )قبالایی(ی یهودیان عرفان - يفکر در مکتب شرور شر و یتماه

در خصوص علت وجود شرور در جهان  یقعهد عت یريگ جهت. بوده است قبالا یروانو پ یلسوفانهمواره موضوعِ بحث ف یزن یهودیتشرور در  ي فلسفه

دارد علت  یسع اما شود، یوجود شرور در عالم را منکر نم یقعهد عت. ندارد یاند قرابت چندان در ادوار گوناگون ساخته و پرداختهقبالا با آنچه تابعان  یهست

موضوع به  ینو ا داند یها م مقدس شر را در درجه اول معلول گناه آدم و سپس معلولِ گناه تمام انسان کتاب .گوناگون پاسخ دهد یلبا دلاوجود آن را 

 ینخواست خداوند ا یقتدر حق. شود یفتوص یمانا يبرا یشیبه عنوان آزما تواند یشر م یاز طرف. شده است یدهکش یربه تصو یدایشدر سفر پ یخوب

ذبح فرزندش  يکه برا یتیو مأمور) ع( یمبه عنوان مثال داستان حضرت ابراه. افراد را نسبت به خود بسنجد یمانا ايرنج و آلام، ژرف یقاست که از طر

را که  یها و آلام رنج یزن یهودیانراستا  یندر هم). 60، 1373صادقی، () 3- 28: یهتثن. (باشد یمدع ینبر ا یق،از عهد عت يشاهد تواند ینمود، م یداپ

                                                           
9 - olam haba 
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همه مصائب نازل  ینا شان، یمانا یشِآزما يآنان معتقدند خداوند تنها برا. دهند ینسبت م یهوهاند، به  خ متحمل شدهیمختلف تار يها گاه در دوره گه

 یرهايتقر. باشد یباب متفاوت م یندر ا یهودیت یفلسف هاي یدگاهشر است که با د یتمنشأ و ماه قبالاییاصول در تأملات  ینتر از مهم یکی .نموده است

شر در خود  ي یشهمسئله که ر ین، در اقبالامکاتب  ي همه یباًورود آن به جهان وجود دارد، اما تقر ینسبت به مبدأ شر و چگونگقبالا در مکاتب  یمختلف

ورود شر به  یعلت اصل يزوهر قبالاي .است یبه جهان هست ورود شرور یشده، چگونگ یشانچه باعث اختلاف در آراء ا آن. خداوند است اتفاق نظر دارند

از خود  یخلقت، خداوند با صدور ده تجل يکه در ابتدا گونه ینبد ).Scholem, 1997, pp 583-588(داند  یم یضجهان را جدا شدن مخلوقات از منبع ف ینا

بودند اما به محض صدور از او،  متحد یکدیگردر خود خدا با  یضانقبل از ف یصفات اله ینا. اسماء او بودند، شر را وارد جهان کرد یاصفات  یقتکه در حق

و  یند ي یرهبا به هم خوردن تعادلِ سف. یافتعشق و رحمت خداوند جدا شد، شر در عالم گسترش  یا» حسد«قضاوت، چون از صفت  یا »یند«صفت 

 ي،زوهر قبالاي یدگاهاز د یبترت بدین .است ینیماهر یروهاياحرا همان شر و قلمرو ن یترا، سقبالا یاتدر ادب. آمد یدپد 18احرا یتراشدن آن س یزسرر

در . اند شر مبدل گشته یروهايبه ن ییجدا ینا ي یجهاست که از او جدا شده و در نت ینشأت گرفته از صفات اله یطانی،ش یروهايو ن یظلمان یاتتجل

بر هم اثر دارند؛  یینعوالم بالا و پاقبالا  یروانجا که به باور پ و از آن یقداست اله ي سکه یگرد ياست و نه رو یجانب اي یجهشر صرفاً نت یدگاهید ینچن

در جهان  یدگاهد یناز ا. خیزند یقدرت خداوند برم یااز صفت قضاوت  یاز صفت رحمت خداوند و شرور مانند جنگ و گرسنگ یکیمانند صلح و ن یرامور خ

 یازل »یتصادف«، شر را حاصل یاچون اسحاق لور ، همقبالامتاخر  یروانپ ).185، 5، ج 1384المسیري، ( در تقابل هستند یکدیگردو صفت با  ینا یزن يعلو

بعد از ! ز کندخلقِ جهان جا با يتا بتواند برا ،انقباض در درون خود بود یا ینیعقب نش ینش،فعل خداوند قبل از آفر ینباورند که اول ینبر ا یشانا. دانستند

 ي صادر کرد تا به واسطه یشرا از خو يا گانه صفات ده یا یاتعوالم گوناگون، خداوند تجل یجادجهت ا خلأ یک یجادجمع شدن خداوند در درون خود و ا

را نداشته و  یظروف قدرت حمل انوار اله یناز ا يشدند، اما تعداد یدهاز نور تاب یانوار و صفات در درون ظروف ینا. یافریندجهان و مخلوقاتش را ب یشانا

شده  یجادانقباض خداوند ا ي یجهکه در نت یکیدر خلأ تار یانوار اله ینا. جا پراکنده شدند در همه یاله يها شکسته شدن ظروف، بارقه با .در هم شکستند

. ختندرا روشن سا ياز عالم ماد یو پراکنده تنها بخش ينامساو شده بودند، به طور یدتبع یگانهاز ذات  یقتها که در حق بارقه ینا. بود گرفتار آمدند

در  یذات خدا، انوار اله یپس از پراکندگ یاییلور قبالاي یدگاهاز د. یافتبه جهان راه  يا واقعه ینفرو رفته و شر با چن یکیدر تار یزن یگرد يها بخش

 296، 1385 ین،اپستا(شد نبا یريوجود ندارد که شامل عنصر خ يشرّ یچه یگرکه د یختندو شر چنان با هم درآم یربرخورد کرده و خ یکیجا با تار همه

ناتان، از همان  یدگاهطبق د. و شر خود خداست یرچنان منشأ خ هم 19يا ناتان غزه يها مخصوصاً نوشته یسمشبتائ یمدر تعال). 307، 1382آرمسترانگ، و 

و  شتعوالم را دا ینشآفر ي یشههمواره در خود، اند یاول. نمود یم یشهکه فاقد  اند يبود و نور یشهاند ياراکه د ينور. ابتدا دو نور در خداوند وجود داشت

منفعل  اندیشه یمشارکت داشت، اما نور ب ینشنور کاملاً فعال و در آفر یناول. بود که در خود پنهان و ساکن مانده و ظاهر نشود یننور دوم، تمام تلاشش ا

جا که تلاشش ساکن بودن در خود بود،  ماند و از آن یخود باق یگاهدر جا یگراما نور د. باز کند ییجا ینشآفر يخود را منقبض کرده تا برا یشهنور اند. بود

 کرد یلتبد ینششر در آفر ییرا به منشأ نها یشهمقاومت، نور فاقد اند ینا. کرد یکرده بود مقاومت م یجادا یشه،که نور اند یضاندر برابر ساختار ف

)Scholem, 1997, pp 583-588( اصل در خدا است  یک ،منشأ شر. و شر است یردر خود خداست که منشأ خ یتدوئ یآموزه، نوع ینالگو در ا ترین یاصل

ذاتاً شر باشد؛ بلکه  که ینا نه به خاطر. یابندتا تحقق ن یرد؛را بگ یشهاند ياشکال نورِ حاو يو به دنبال آن است تا جلو دارد یکه خود را از خلقت دور نگه م

و متعاقباً  کند یرا رد م یشهنور اند یافتاو در درون خود، در. از خدا وجود داشته باشد يجدا یدنبا یزچ یچاست که ه یناش ا تمام خواسته که ینبه خاطر ا

کشمش . نور، در خود خداست است ي دو جنبه ینارتباط ب ي یجهو شر، نت یرخ ینبنابرا. کند یچه را با آن نور، ساخته شده، نابود و خنث آن کند یم یسع

. یابد ینفوذ کند، خاتمه نم یشهدر نور فاقد  اند یشه،اند يکه نور حاو یزمان نهایی،نجات  یانو تا پا گردد یم یدتجد ینشآفر ي دو نور در هر مرحله ینب

  ).Scholem, 1997, pp 583-588(شود  یم یدترکشمش شد ینا کند، یم یداادامه پ ینشآفر یندکه فرآ طور ینهم

  

  یهود یند یدگاهشر از دانواع 

معضل و در آنها همیشه سعی شده است براي فلسفه وجودي شر راه حلی بیابند، اما  مطرح بوده است عالمهاي  شرور در تمام ادیان و مکتبشر و مسأله 

از طرفی شروري در این جهان وجود دارند . باورهاي دینی درباره صفات خداوند. 2 ،شروروجود . 1: شود شرّ این است که میان دو واقعیت تناقض دیده می

  :از جمله: که قابل انکار نیستند

  ...همچون بیماري، سیل، زلزله، طوفان، مرگ، پیري و: شرور طبیعی. 1

  ...کشی، دزدي، جنایت، جنگ، تجاوز، کلاهبرداري و مانند ظلم، حق: شرور اجتماعی. 2

  ...مانند گناه، حسادت، خودبینی، تکبر، غرور و: ر اخلاقیشرو. 3

                                                           
18 - Sitra Ahra 
19 - Nathaan of Gaza 



.. .بررسی دین شناختی مساله شر از، و همکاران قدرتی ،1399 زیی، پا3، شماره 6دوره ، مجله فقه و تاریخ تمدن  

 

 

٣٤ 

مجموعه این اوصاف اقتضا . دانند پایان، خیرخواهی و عدالت محض می و از سوي دیگر، باورهاي دینی خداوند را موجودي داراي قدرت مطلق، علم بی 

براین میان مجموعه این اوصاف و وجود شرور تناقضی بوده، باید یکی را بنا. گونه شريّ در جهان پدید آید کند که چنین موجودي اجازه ندهد که هیچ می

این استدلالی است که فلاسفه . پس نتیجه، انکار وجود خدا خواهد بود. تواند و جود شرور باشد؛ زیرا قابل انکار نیست شود نمی آنچه که نفی می. انکار کرد

در متون یهود خداوند موجودي قادر، الیم و عادل و خیرخواه معرفی شده  .)37، 1387ائی، و آب 14 ،1373 ی،صادق( اند دین ملحد بدان متمسک شده

شود و در  گونه انکاري نسبت به وجود شرّ دیده نمی کنند؛ یعنی هیچ از سوي دیگر، نصوص زیادي را از عهد عتیق داریم که دلالت بر وجود شرهّا می. است

اینک، باید دید که چگونه ممکن است خدایی علیم، قادر، عادل و خیرمحض، اجازه دهد که شريّ در . کند نمیهیچ جا آن را پنداري و خیالی نیز تلقی 

. 1 :در عهد عتیق براي وجود شرور چهار علت عمده معرفی شده است توان از نصوص دینی توجیهی در این زمینه پیدا کرد؟ عالم به وجود آید و آیا می

ها  ظاهر بعضی از شرور، شرّ است ولی در واقع، خیر فراوان در آن. 4یطان براي اتمام حجت بر او همراه با نتیجه خوب درخواست ش. 3امتحان . 2گناه 

: اند ها وجود شرور را به خداوند سبحان نسبت نداده دهد که آن آنچه از برخی متکلمان یهود نقل شده است، نشان می.)39، 1387، یآبائ(  نهفته است

رسد، به یکی از سه  هر شريّ که به انسان می«: کند ابن میمون براي توجیه شرّ، ابتدا انواع آن را بیان می. »شود که از بالا نازل شده باشد شري پیدا نمی«

  :گردد نوع باز می

  

  شرور طبیعی

ها را لازمه عالم ماده که محل کون و  کرد و آن میگونه شرهّا را به خداوند متعال رد  او انتصاب این. شرور طبیعی از لوازم غیرقابل انفکاك عالم ماده است

که شرور  ی شودطرح م یامر زمان ینا. ی باشدم یاربس یتیاهم يدارا یزشر ن ۀمسأل یعیوجه طب  ).Pereboom, 2005, 149-150( .دانست فساد است، می

چون  یاي طبیعینجا نظر به بلایدر ا. ی گیرداست ، مورد ملاحظه قرار م یاله ةاز اراد یندارد بلکه ظاهراً ناش یآ نها نقش یجادا در که انسان یعیجهان طب

نها که ظاهراً دست انسان از دخالت در آنها کوتاه است، یر آو موارد نظ یو خشکسال یمعلول، قحط يو تولد انسانها یردارواگ یماریهايزلزله، طوفان، ب یل،س

)McCloskey, 1998, 295.( خلاف رفع آن يکه اگر وجود رنج موجه باشد، کوشش برا شودیمنجر م یجهنت ینبه ا یدگاهد یندر ا يدر واقع نگرش الحاد 

بر عدم وجود  یعیگرفت که شرور طب توان نتیجهیباطل است و م يزدودن رنج است، پس خداباور يانسان برا یعیاست و چون تلاش طب یاله ةاراد

طور  خدا، به خواستۀ که خارج از دخالت انسان است به یعتمعنا است که شرور جهان طب ینشر به ا یعیطب ۀنادرست از جنب یتلق. خداوند دلالت دارند

نکه یکاه است، بدون اجان يبه انواع بلاها یگناهب ينهاانسا بر رنج دادن و مبتلا ساختن یاله ةاراد یعنیاند؛ بر انسانها وارد شده ی علتو ب یرضروريغ

نکه یو ا بردیکه از رنجاندن انسانها لذت م کندیم یرو بعضاً ظالم را تصو یرعادلغ ییخدا یدگاهی،د چنین .ود داشته باشدکار وج ینا يلازم برا یهیتوج

عادل  يمفهوم خدا یدگاه،د این در. ندارد یخودکش یاجز تحمل آن  يااست و انسان چاره يبشر یسرنوشت محتوم زندگ یهی،بدون توج يهاجین رنچن

  .در دستان او است ی انسانکه زندگ شودیم یرجبار و ستمگر تصو ییآن خدا يجا شده و به ینف یرخواهو خ

  

  شرهّاي اخلاقی

که از  ی کندپرسش م يشرور چگونگی و علت و یتاز ماه یعنینامطلوب دارند،  یجیاو سروکار دارد که نتا یاريشر با انسان و اعمال اخت یاخلاق ۀجنب

از مسأله  يصورتبند ینچن ی توانم یسلب یباًتقر یکردبا رو ینه،زم ینا در .آ نها را با خدا آشکار سازد ۀرابط ی خواهدو م ی شودانسان آزادانه صادر م

 است که سبب وقوع شر یزيآن چ یانسان يآزاد. 2مسئول است؛  ی شود،م یزانسان ن يجهان که شامل آزاد یزي درهرچ یجادخدا به خاطر ا. 1: داشت

شر  یتاهم ).Bayle, 2002, 157(است  مسئول ی شود،در جهان م یخاطر آ نچه سبب وقوع شر اخلاق خدا به ین،بنابرا. 3 ی گردد؛جهان م یندر ا اخلاقی

ارتکاب شرور توسط انسان، باتوجه به  یتکه مسئول کندیپرسش را مطرح م یناست و ا طرح نقش انسان در منشاء بودن شرور و فساد در جهان ی،اخلاق

شر  یاخلاق ۀواقع در مسألدر ). Mackie, 1955, 209( ی باشد؟نکه او مخلوق خداوند است، متوجه خدا میبا توجه به ا یااست  او او، متوجه يو آزاد ریااخت

 ینبه ا آید یوجود م آشکار به یمخلوق است، تناقض ينهایار انسااز اخت یکه ناش يصدور شرور یرشکل با پذ یرخواهقادر مطلق و خ يباور به خدا ینب

معنا است  ینشر به ا یاخلاق ۀنادرست جنب یرشپذ را داده است؟ يشرور ینبروز چن ةاجاز اشیرخواهی نامتناهیمعنا که چرا خداوند با قدرت مطلق و خ

 یکه ه یانسان یدننکه آفریو ا را داشته باشد يارتکاب هرگونه شر يلازم برا يو آزاد قدرت لازم یعقلان یهو توج یلکه خدا روا داشته که انسان بدون دل

آزاد و شرور  ينهایدگار انساخواهد بود که چون خداوند آفر ینا یجهنت ینوجود نداشته باشد، از قدرت خداوند خارج است، بنابرا او در يشر ینۀچگونه زم

 يبلکه انسان را ذاتاً به مثابه موجود سازد،یرا مخدوش م الهی نه تنها مطلق بودن صفات یدگاهد ینا. باشدیخدا م ةبرعهد یزشرور آ نها ن یتاست، مسئول

خدا  - 1: ی سازدم ی معنارا ب یزندگ یرز زوایاي شر، از یاخلاق ۀجنب یفهم در واقع کج .است خداوند که زدودن شر او خارج از توان کندیم یرشرور تصو

و  ینید ی،اخلاق ي،معنو يو ارزشها ینگونه قوان چیانسان ه یدر زندگ - 3 می کند؛ ناتوان تصور یباًناقص و تقر ییخدا - 2 ی داند؛را مسئول شرور انسان م

 برد؛ین میانسان آن را از ب یزشرآم یۀروح یرادرنظر گرفت، ز یمتعال یبار هدفشرارت يبشر یزندگ ینا يبرا ی تواننم -4 و ضمانت ندارد؛ یمعن ي،فطر

  ).84، ص 1395 ی،قربان(گردد یم یمنته ییگرابه الحاد و پوچ یتدر نها - 5
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  شرهّاي اجتماعی

این نوع شرّ، در میان مردم هیچ «: گوید می ابن میمون. هستند، اما بیش از خیرها نیستند) شرهاي طبیعی(این دسته از شرهّا هر چند بیش از دسته اول 

چنین چیزي تنها . دیگري را بکشد یا شبانه به او دستبرد بزندیک از شهرهاي دنیا شایع و اکثري نیست، بلکه وجودش کم است؛ مانند کسی که با حیله 

  .»و این هم در تمام روي زمین اکثري نیست. گیرد هاي بزرگ وجود دارد که این نوع شرّ افراد زیادي را در برمی در جنگ

  

  صفات خداوندي و مساله شر در دین یهود

صورت که چرا از سویی، خداوند قادر مطلق،  به این. و ارتباط آن با خدا و صفات اوست) و رنج درد(ترین مسائل کلام و فلسفۀ دین، مسئلۀ شر  یکی از مهم

  .وجود دارد )درد و رنج(الاطلاق است و از سوي دیگر، در جهان شر  عالم مطلق و خیرخواه علی

  

  خدا یتقادر مطلق

معناي قادر مطلق است که نشان دهنده و مبین صفت قدرت براي خداوند به » 20ایل شداي«یکی از تعابیري که بارها در عهد عتیق تکرار شده است 

تردیدي نیست که  .).Claussen, 2010 , p. 17( )Jacobs, 1990, p.52(من قادر مطلق هستم : در سفر پیدایش خداوند به ابراهیم می گوید. متعال است

کنند که برخی امور از قدرت خداوند خارج  که بر محالات نیز قادر باشد؛ بلکه تصریح می دانند، اما نه به این معنا متکلمان یهود خداوند را قادر مطلق می

ممتنع داراي «: گوید تر از این، آن چیزي است که ابن میمون درباره محالات می و صریح» همه چیز، دراختیار خداوند است، جز ترس از خدا«: است

به این دلیل، خداوند به قدرت داشتن بر آن، . توان آن را تغییر داد نیست؛ به هیچ وجه نیز نمیطبیعتی ثابت است که ثباتش برپاست و کار کسی هم 

  ).19، 1373صادقی، ( »این از مطالبی است که هیچ کس از اهل نظر، در آن اختلافی ندارد. شود موصوف نمی

  

  و عدالت خدا یرخواهیخ

با این حال دانشمندان یهود در تلمود بر این مطلب تاکید کرده اند که . خداوند است ياز عدالت و دادگستر ییافت که حاک ی توانرا م یدر تورات فقرات

 بین می رود ازبه عقیده این دانشمندان، اگر خداوند بخواهد با عدالت محض رفتار نماید، جهان . رحمت خداوند همیشه بر عدالتش پیشی می گیرد

خداوند ظلم نمی کند و وجود شر نیز براي انسان ها نوعی ظلم بدانهاست از جانب خداوندي که از ظلم مبراست قابل  ).70، 1386سلیمانی اردستانی، (

  ).20 ،1373 ی،صادق. (پذیرش نیست و شر از جانب خداوند نیست

  

  يعلم خداوند یتمطلق

از آغاز آفرینش جهان، «: از پیش، به نیک و بد عالم آگاهی داردهیچ چیز از او مخفی نیست و . از نظر دانشمندان یهود، خداوند داراي علم مطلق است

همه چیز به وسیله «. »داند خداوند هر چه را که در آینده واقع خواهد شد می«. »بینی کرده است ذات قدوس متبارك اعمال نیکوکاران و بدکاران را پیش

بینی  همه چیز قبلا پیش«. »داند که در ضمیر او چیست نی بگوید، خداوند میکه انسان سخ حتی پیش از آن«. »بینی شده است ذات قدوس متبارك پیش

ماند، بلکه  به هیچ وجه، چیزي از خداي متعال مخفی نمی«: گوید ابن میمون نیز می .»انسان داراي اختیار و آزادي عمل کامل است) با وجود این(شده و 

اجماع بر «: گوید و در جاي دیگر می» ... گونه ادراك، آگاهی یابیم و محال است که ما به این همه چیز براي علم خدا، که عین ذات او است، مکشوف است

لازمه این اعتقاد آن است که علم به ... دانست که الان چیزي را بداند که قبلاً نمی آن است که صحیح نیست براي خداوند تعالی علم حادث شود تا این

  ).21 ،1373 ی،صادق( »پس چنین اعتقادي را داریم. اطه داشته باشدنهایت اح ها تعلق گیرد و به بی عدم

  

  و شر زائد بودن شرور یعدم یا يوجود

در این باره در یهودیت اشاراتی از . یکی از مسائلی که در رابطه با شر و شرور در یهودیت باید مورد توجه قرار گیرد بحث وجود و یا عدمی بودن شر است

خورده و رانده  یبمعبد دوم، فرشتگانِ فر  کتاب مقدس مربوط به دوره یرغ يها در نوشته. کی و خیر و یا فرشتگان شر آمده استشر در قالب فرشتگان نی

عموماً معتقدند که خداوند  خداباوران ).121ص ، 11ش  ،1393 ینی،حس( .شوند یسرزنش م يگاه به سبب وجود شرّ و بد) 4- 1:  6 یدایش،پ(شده 

 يخدا برا ياز سو یعتطب ینتصرف در قوان توان یصورت نم ینواربرتون، در ا یجلبه باور نا. است را نقض نموده یعیطب یناست و قوان انجام داده یمعجزات

 یرا به نف وقوع معجزات، خداباوران یرشاگر پذ حتی). 48 ،1386واربرتون،  یجلنا( دفع شر را ناممکن شمرد و عدم تحقق آن را لازمه جهان ماده دانست

نظم عالم  لازمه .سخن گفت یعیتعاقب روابط طب ياز سودمند توان یاز شر سوق دهد؛ م یريبه منظور جلوگ یعیطب ینمحال بودن تصرف خداوند در قوان
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چه رخ خواهد داد،  یگرآن که بار د بینی یشپ سوزاند؛ ینم یو گاه سوزاند یم یآورند و اگر آتش گاه یدمشابه پد يها مشابه معلول يها آن است که علت

 یعیاز شرور طب ی،جزئ یارخداوند جز موارد بس یلدل ینبه هم ).49- 48 ،1386واربرتون،  یجلنا(ساخت  یرا ناممکن م گیري یمدشوار بود و تصم یاربس

  .است نکرده یريجلوگ

  

  يبرهان شر و ناباور

است که  ییها برهانترین  يو جد ترین یمیاز قد یکیاست؛  خوانده شده یزن یقوريشبهه اب یا یکوريبرهان شرَ، پارادوکس اپ يها که به نام 21شرَ يمسئله

وجود خدا و وجود شر،  ي یهدو قض یاننشان دهد که م کند یبرهان تلاش م ینا .)41، 1396واربرتون،  یجلنا( است اثبات عدم وجود خدا اقامه شده يبرا

جا که در وجود شر  ؛ از آن)308،310 ،1380یري، ام یمانیسل( درست باشند توانند یم یهدو قض یناز ا یکیاقض، تنها تناقض وجود دارد، و بنابر اصل تن

هر دو، ي، برهان شر با برهان ناباور .ند وجود داشته باشدتوا یخدا نم یننخست است؛ بنابرا یهدوم، مستلزم نادرست بودن قض یه يصدق قض یست،ن یشک

در اینجا مقصود از . براهینی در نفی وجود خداي ادیان توحیدي هستند؛ یعنی خداي متشخصی که از جمله عالم مطلق، قادرمطلق، و خیر محض است

یا امر الوهی  به محض آنکه فرد یکی از آن صفات را در خداوند انکار کند،. اي شخصی برقرار کند تواند با انسان رابطه خدایی است که می خداي متشخص

 یداست، اما با یهبه هم شب یدو برهان از جهات مهم ینهر چند ساختار ا .دهند بداند، آن براهین قوت و اهمیت خود را از کف میرا اساساً نامتشخص 

باشد؛ اما مسئله شر به همان  وجود نداشته یاله يرا تصور کرد که در آن مسئله اختفا یتوان جهان ممکن یم - 1 :دانست یکدیگراز  یزها را متما آن

او کاملاً منطبق  هاي یژگیکه زبان و و يا فرشته یان،از مرگ قربان یشهفته پ یکاگر فرض شود در فاجعه هولوکاست،  مثلا :صورت جهان واقع برقرار باشد

: داد یرخ نم ینجز ا یگرياتفاق د یچاما ه. خواندیبازم یشاناز کتاب مقدس را بر ا یو فقرات شد، یها آشکار م آن یک یکاست بر  یقعهد عت یفاتبر توص

آن  يکه به واقع در فاجعه هولوکاست رخ داد، به استثنا رفت یم یشطور پ همان یزو همه چ یافت، یاز مرگ نجات نم یگناهب ياز آن انسانها یک یچه

به همان صورت جهان  یاله ير وجود نداشته باشد؛ اما مسئله اختفارا تصور کرد که در آن مسئله ش یتوان جهان ممکن یم - 2 .یزمشاهده مکاشفه آم

 یو ذهن یجسم یتو معلول یماريگونه درد و رنج و ب یچه. باشند یکخواهها بنا به طبع مهربان و ن انسان ی،اگر فرض شود در جهان مثلا :واقع برقرار باشد

 ،جهان ممکن ینکه در ا رسد یبه نظر م. منکر وجود او هستند یبه وجود خداوند باور دارند، و کسان یجهان کسان یندر آن وجود نداشته باشد؛ حال در ا

  .مطرح شود میانشان در شر مسئله يرا مطرح کنند، بدون آنکه هرگز بحث درباره یاله يمسئله اختفا توانند یکه به خدا باور ندارند، م یکسان

  

  در اسلام یرشر و خ یمبان

  در اسلام یرخمفهوم شر و 

بلکه شرّ  یست،از شرّ ن یژهو یفیخاص و تعر يا گونه ینجا،اما مراد ما از شرّ در ا. کند یرا در بحث شرّ وارد م یخاص داوري یشو شرّ، پ یرخاص از خ یفتعر

 يشرّ به معنا: گفت توان یطور خلاصه م به. آن اتفّاق نظر وجود دارد یقاغلب در مصاد یزآن روشن است و ن يکه معنا کنیم یفرض م ییرا به همان معنا

و شرّ  یردرباره خ یفاز تعار یاريبس. باشد یو علاقه همگان م یلمورد م یردر مقابل، خ. کند ینسبت به آن رغبت نم یاست، که نوعا کس یزيعام همان چ

به آن  یئیاست که هر ش یزيالجمله چ یف یرخ«: یدافرم یاشاره کرد که م یناس یبوعل یفه تعرب توان یو شرّ است؛ از جمله م یرمزبور از خ یرتصو یانگرب

 ینا،سابن (» .جوهر است يبرا یعدم کمال یاندارد، بلکه عدم جوهر  یاست، که ذات یاما شرّ امر عدم... کمال وجود است یاو علاقه دارد؛ و آن وجود  یاقاشت

 شود، یاز کمال ممکن خود متحققّ م یدارد و با آن سهم یلو م یاقبه آن اشت یئیاست که هر ش یزيچ یرخ«: گوید یم یزن ملاصّدرا). 355، 1، ج1376

 یدترینشد یجهشرّ نت«: در دائرة المعارف روتلج آمده است همچنین). 58، 7ج ، 1368 ین،صدرالمتالهّ(» .ندارد یاند که آن ذات اما در مورد شرّ حکما گفته

 ».شرّ هستند يها از نمونه یبعض... و یريگ قتل، شکنجه، برده. احساس موجودات است يخطرناك رو یرعادلانهغ یبآس یلشرّ تحم. ماست یگناه اخلاق

)Kekes, 2011, P. 436.(.  

  

  یاتو روا ینآقر یاتشرور در آ

هاست که اگر انسان از آنها  انسان است و این امتحاندر بینش قرآن خیر و شر، فقر و غنا، جنگ و صلح، صحت و مرض، همه براى امتحان و آزمایش 

اما اگر انسان نه با نعمت دادن شاکر حق  ;در بینش قرآن گاهى رنجها و بلاها جنبه تربیتى دارد ;رسد پیروز درآید، به مقامات عالى انسانى و قرب الهى مى

 ;کند تا چند صباحى به عیش و طرب بپردازد این صورت خداوند او را رها مىدر  ;گردد ها متنبه مى شود و نه با بلاها و سختى و مجذوب دین خدا مى

گردد و غرق  وقتى در شهوات فرو رفت و با دین حق به ستیز برخاست و هیچ امیدى به هدایت آنها نبود، به یکباره همچون قوم نوح گرفتار طوفان مى

اى از شرور طبیعى نتیجه سرکشى اقوام کافر  پس پاره ;)78/اعراف(شود  در آوار مدفون مى شود و هاى مهلک مى یا ناگهان دچار زلزله) 64/اعراف(شود  مى

                                                           
21 - Problem of Evil 



  .. ..بررسی دین شناختی مساله شر از و همکاران، ی، قدرت1399 زیی، پا3، شماره 6دوره تمدن،  خیمجله فقه و تار

  

 

 

٣٧ 

شود، این است که چرا خدا انسان را مختار آفرید و به او توانایى اختیار  شبهه دیگرى که در اینجا مطرح مى .و معاند است تا عبرتى براى آیندگان باشد 

پاسخ این . )76ص ، 1393 ینگا،پلانت(اى نیافرید که همواره گزینش خیر نماید؟  ذاب شود و براى چه او را به گونهشرور اخلاقى را داد که بعد مستوجب ع

خداوند خواسته . گردد که لازمه تمامیت کمال نظام هستى وجود انسان مختار است  شیطان آمد، آشکار مى سؤال هم از آنچه پیشتر درباره خلقت

شرط مختار بودن او این است . ها بپرهیزد  نه او را عبادت کند و مختارانه خیرات اخلاقى را گزینش نموده و از شرور و زشتىموجودى بیافریند که مختارا

را  است، خیرات بلکه همواره از آنان خواسته ;است که اختیارشان را در راه شر استفاده کنند با وجود این از آنها نخواسته ;باشد که قدرت بر شر و گناه داشته

است تا گزینش خیر را براى او آسان گرداند و او را از انتخاب  ها و تنذیرها فرستاده گزینش نمایند و براى این منظور پیامبران را با آیات بینات و بشارت

انسان از اختیار خودش سوء استفاده کرد و اما اگر  ;بیدار گرداند و به راه حق باز آورد کند تا از خواب غفلت حتى او را به بلاها گرفتار مى ;شرور برحذر دارد

ستاند که اگر چنین کند دیگر انسان، انسان  کند و قدرت را از او باز نمى شرور اخلاقى به کار گرفت، خدا او را مسلوب الاراده نمى اش رادر جهت اراده

 :است چنان که در روایتى آمده ;نماید ثانیا خداوند با عوض دادن در قیامت آن نقص را جبران مى ;) 167 ، 2 ج ،1370طباطبائى، علامه (نخواهد بود 

 :گوید چنان که خواجه نصیرالدین طوسى مى ;اند را جارى دانسته»  عوض«متکلمان شیعه در اینگونه آلام و رنجها که از قصور و تقصیر مؤلم نیست، قاعده 

 1407علامه حلى، (رود با عوض دادن جبران کند  آن از دستش مى رسد و منفعتى که به سبب در مقابل غم و رنجى که به انسان مى بر خداوند است که

  .)332ق، 

  

  شر در اسلام يهاگونه

بسته به سطح دانش و تعقل و با ها همواره  انسان. همراه داشته است ها بوده و سؤالات و چراهاي زیادي به انسان  مسئله شرور از دیرباز مورد توجه همه

برخی، ) 9ش، .هـ 1385جبرئیلی، (اند  کرده یرا مطرح م یگوناگون يها آن پاسخ یینخود نسبت به مبدأ و مدبر عالم، براي تب یادینبن يبر باورها یهتک

بخشی از جهان  یرو تدب ینشخدا را از آفر یبرخ. اند اي قدرت و خیرخواهی خداوند را زیرسؤال برده و عده  را دستاویزي براي کفر و الحاد قرار داده رورش

  :در زیر به انواع شر از دیدگاه اسلام پرداخته می شود .اند براي شرور معتقد شده یبرکنار دانسته و گاه با صراحت به مبدأ مستقل

  

  یعیشر طب

شرور طبیعی خود به دو .  ...شرور طبیعی یعنی آن حوادث و بلایایی که معلول اتفاقات طبیعی جهان پیرامون ماست؛ مانند زلزله، سیل، طوفان، مرگ و

  :)119هـ ق،  1391بحرانی، ( شود تقسیم می) ابتدایی(و شرور غیرکیفري ) استحقاقی(قسم شرور کیفري 

  

توضیح اینکه اعمال انسان در . شرور کیفري یعنی اینکه برخی از حوادث طبیعی نتیجه گناهان و فسادهاي آدمیان است :)استحقاقی(شرور کیفري - 1

ا براي اي ر توان هرحادثۀ طبیعی باید توجه داشت که نمی البته) 247، 8ج تا،  طباطبایی، بی. (شود دنبال دارد که دامنگیر او می هایی به دنیا نتایج و بازتاب

. باشد... اي کیفر گناه و در همان حال براي دیگران امتحان یا ترفیع درجه و براي عده يا همگان عذاب و نتیجه گناه دانست؛ بلکه ممکن است حادثه

  .)198، 78 هـ ق، ج 1403 ی،علامه مجلس(

  

در . شود گناه و غیرمقصر می هاي بی از شرور غیرکیفري آن دسته از بلایا و حوادث طبیعی است که متوجه انسان منظور :)ابتدایی(غیرکیفري  شرور- 2

از . اي براي ساختن آخرت است زندگی انسان در دنیا موقت و گذرا بوده و تنها مقدمه) الف .:تبیین چرایی این شرور توجه به نکات زیر راهگشا خواهد بود

ها نعمت بوده و ابتداي راحتی  زیرا مرگ براي خیلی ؛شود را شرّ دانست و انتقال به سراي دیگر که از حوادث و اتفاقات طبیعی ناشی می رو نباید مرگ این

اي مایۀ بیداري و زنگ هشداري باشد که آنها را از خواب غفلت خارج  همچنین ممکن است بسیاري از اتفاقات و حوادث براي عده. و سعادت آنهاست

این نکته ذکر شد که چون انسان موجودي است : )ب .شود رتگرداند و در نتیجه موجب تعالی و سعادت ابدي آنها در آخ ه، متوجه خدا و معنویت کرد

ها، همراه  خوبی ها نیز وجود دارد، قهراً انتخاب گیرد و از آنجا که در درون انسان تمایل به بدي مختار، حرکت او نیز از مسیر اختیار و انتخاب او صورت می

که زمینۀ مناسب براي کار و تلاش و در نتیجه شکوفاشدن  داي باش بنابر این محیط و فضاي زندگی انسان باید به گونه. با تلاش و صبر خواهد بود

کلینی، . (هاست ادث و سختیکند، امتحان و آزمایش و درگیر شدن انسان با حو خوبی چنین فضایی را فراهم می استعدادهاي او را فراهم کند و آنچه به

رسد، از  ها می هایی که به این دسته از انسان باید گفت که ضررها و آسیب... گناه، مخصوصاً افرادي مانند کودکان و مورد افراد بی در . )515، 4ج ،1390

دارد که از طریق معجزه و خوارق عادت جلوي  هرچند خداي متعال این قدرت را. عوامل طبیعی بوده و تحت نظام علی و معلول عالم قرار دارد یجنتا

 اینو حکمت الهی به ) 49، 89هـ ش، ش  1393کلام اسلامی، بی نام، ( شود هاي طبیعی را بگیرد، اما قدرت او در چارچوب حکمتش اعمال می آسیب

ها  متعال رنج خداي .ص و استثنایی صورت پذیردتعلق گرفته است که عالم بر اساس نظام طبیعی خودش پیش برود و معجزه و خارق عادت در موارد خا

و نباید در  توان یهرگز نم: )د .)329هـ ق،  1407علامه حلی، ( اي که آنها راضی شوند جبران خواهد کرد گونه و مشکلات این افراد را در دنیا و یا آخرت به
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زیرا ما از جزئیات زندگی آن  یم؛هاي یک فرد، خدا و عدل او را زیر سؤال ببر ها و رنج و مثلاً با دیدن سختی ینیمموارد جزئی و مصداقی زود به قضاوت بنش

  . و قضاوت کنیم کردهرو نباید بر اساس ظاهر حکم  شخص، گذشته و آینده و اعمال و کردار او اطلاعی نداریم؛ از این

  

  یشرور اخلاق

 براي....ظلم، قتل، دزدي، شکنجه و: است؛ مانند گیري یشپ آیند و قابل  ها پدید می و ناملایماتی که از ناحیه انسان ها رنجشرور اخلاقی یعنی آن دسته از 

انسان موجودي مختار . هاي وجودي انسان و هدف آفرینش او لازم و راهگشاست دقت و توجه به ویژگی ی،اخلاق يها تبیین چرایی وجود شرور و نابسامانی

یعنی انسان . آید یدست م به ها يها از بد هدف خلقت اوست، از مسیر انتخاب و اختیار خوبی یقترو سعادت و کمال او، که در حق و آزاد است و از این

ها را برگزیند و از  رود که با وجود قدرت و میل به انجام کارهاي بد، آزادانه و با اختیار و تلاش خود خوبی یش میهنگامی رشد کرده و به سمت تعالی پ

طور کلی  نباشند، یا باید انسان را به یخواست که شرور اخلاق اگر خدا می) 96، 5هـ ش، ج 1389مطهري، ( پوشی کند آلود و پست چشم تمایلات گناه

این بود که جلوي پیشرفت و تعالی  دافتا گرفت؛ در هردو صورت اتفاقی که می اش را می کرد، اما قدرت انتخاب و آزادي و را خلق میکرد، یا ا خلق نمی

  . شد و این امر با حکمت و فیاضیت خداوند سازگار نیست فداي شرّ قلیل می ي،ها گرفته و خیر کثیر بسیاري از انسان

  

  یزیکیشرور متاف

و به ( یتمحدود یزیکی،و منظور از شرّ متاف باشند یو مخلوقات خداوند به آن مبتلا بوده و قابل انفکاك از آنان نم یاست که همه موجودات امکان يشرّ

و هر  آید یم مارنقص و ضعف به ش یتیآنکه هر محدود یلدل به. خداوند است یهمه موجودات ممکن در مقابل کمال نامتناه) يملاّصدرا فقر وجود یرتعب

قسم از شرّ  ینلازم به ذکر است که در بحث شرور، ا. شود یشرّ محسوب م ي،فقر و امکان وجود یت،محدود رو، ینمشمول شرور عالم است؛ از ا یزن ینقص

در  یارا در تضاد و شرور  ودکه وج یاست و کسان يالوجود هر ممکن یعتطب يلازمه خلقت و مقتضا يوجود یتمحدود یراز گیرد؛ یقرار نم یمورد بررس

او با ضعف  یهصفات عال یزخداوند و ن یهست یانها م از نظر آن یراز یستند؛معترض ن یگرانخود و د ینیهرگز به نقص تکو دانند، یتناقض با وجود خداوند م

  )Leibniz,1985:139( .وجود ندارد یموجودات، منافات ینیو نقض تکو يوجود

   

  بودن شر یهیبد

 یجادمحور، بحث بر سر حکمت و علتّ ا یندر ا. وجود خداوند و وجود شرور است یانم یو تناقض منطق يتلاش و اصرار بر اثبات ناسازگار ویکرد،ر یندر ا

 یهیبد يامر رورآنکه وجود ش یلبه دل. وجود خداوند و شرور است یانبر بودن تناقض م یدبلکه تاک یست،ن یصفات اله یتمحدود یاشرّ توسط خداوند و 

  . نماید یمسلمّ م يانکار وجود خداوند امر رو، یناز ا شود، یحسوب مم

  

  تناقضات مسئله شر

 مسألۀ که یشمندانیاند یانخورد و در م یاست که به چشم م یمباحث ینتر ياز جد یکی ۀ شر،اعتقاد به خدا و مسأل يناسازگار یا يسازگار یینتب

 یشممکن و پ جهان هاي يالگو یینبا تب یعنی یست؛ن ، هیچ تناقضیو وجود شرور ینداراند ياعتقاد هاي هگزار یانم کرده اند، یانرا ب یمنطق يناسازگار

با اینحال در زیر تناقض هایی که در مورد شر اخلاقی ). 123، 1391تورانی، ( است یندراند یدعقا ینصدد اثبات عدم تناقض ب در آن، یقبحث دق یدنکش

  . و طبیعی مطرح شده آورده شده اند

  

  یقض در شر اخلاقاتن

 یرخ یدانسان، فقط با کهخواستار آنند  پندارند، یم یاله یهاز صفات عال یناسازگار با برخ یاوجود و  یهعل اي ینهرا به عنوان قر یکه شرور اخلاق یکسان

از تناقض و  یدام بزرگ هطراّحان مسئله خود ب رسد یاما به نظر م. شود یم یبر خداوند تلقّ یاز او، نقص يمحض را مرتکب شود و وقوع هر نوع گناه و بد

خداي ینه در گز ییپنداشت؟ از سو یرممکنانسان فرض نمود و هم بروز شرّ از او را غ يرا برا یارهم ضرورت اخت توان یم یاآ. متهّم هستند ي،ناسازگار

گزاره (و در گزاره شرّ وجود دارد . مختار باشد یدشرّ مختار است و بلکه با یا یرانسان در انتخاب خ: آمده است )»الف«گزینه ( خیرخواه و قادر موجود است

را خلق کند که مختار  ییها ممکن است خداوند انسانینه در گز یگر،د يو از سو. از جانب اوست یرخ یابودن انسان، امکان وقوع شرّ و  رلازمه مختا )»ب«

وقوع شرّ  )»ج« گزینه(ینند را برگز یرخ یار،باشد که مخلوقات، بدون اخت یبهتر و ارزشمندتر از خلق ینآنان ارتکاب شرّ هم باشد و ا یارباشند و لازمه اخت

قلمداد نمود  يانسان را مختار توان یبا هم سازگار و قابل جمعند؟ چگونه م» ج«و » الف« ینهگز یاآ. باشد یانکار وجود خداوند م یااز انسان، موجب نقص و 

به مختار  یلکه طراّح مسئله، قا یمفرض کن یدشا. ماند ینم یاو باق یاراخت يبرا ییجا یگررا انتخاب کند، د یرانسان فقط خ رنداشته باشد؟ اگ یارکه اخت
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. کرد یلتحل و یفتعر یعیدر زمره شرور طب یزرا ن یشرور اخلاق یدوجود نخواهد داشت، بلکه با یشرّ اخلاق یگرد یول) یستن ینکه چن(بودن انسان نباشد 

 یشرور اخلاق( باشد یوجود خداوند و وجود شرور م یانم یشرّ حامل تناقض یمسئله منطق ید،گونه که اشاره گرد همان: شرّ یو مسئله منطق یعیشرور طب

  .) یعیو طب

  

  یعیتناقضات شر طب

 یکلّ ینوجود خداوند و ب ینتناقض ب يدر واقع ادعا یراز شود، یبرطرف م یزن یعیتناقض مفروض در باب شرور طب ی،با رفع تناقض در حوزه شرور اخلاق

 یاو  یمکه ثابت کرد یزمان یعنی. شود یخود به خود برطرف م یزن یگراز شرور، برطرف شد، در بخش د یدر بخش يکه ناسازگار یو زمان. وجود شرور است

احتمال داد  توان یم یندر خارج موجود باشند، همچن) یاخلاق( يو هم شرور یمداشته باش یهبا آن صفات عال ییخدا توانیم یکه هم م یممحتمل دانست

شد احتمال دارد  یمدع توان یم یزطور مستقل ن به .است یرفع تناقض کاف ياحتمال برا ینو هم. قابل فرض باشند یزن) یعیطب( یگرد يکه وجود شرور

انسان با  یدنرس يخداوند متعال، برا رو، یناز ا. بر سر راه او قرار دهد یدرا با یبیمشکلات و مصا یه،انسان به کمالات عال یدنرس يکه خداوند برا

خداوند  توان یاو مقدر نموده است؛ پس هم م يمشکلات را برا ینمحض و علم مطلق، ا یرخواهیاو به آن کمال خاص با قدرت کامل و خ یذات هاي یژگیو

 یعنی باشند؛ یم یمعلول شرور اخلاق یعی،از شرور طب یاريبس .ز شرور را در خارج محتمل الوقوع دانستا یو هم برخ یدمطلق نام یررا قادر، عالم و خ

با وجود  یزن یعیوجود شرور طب رو، یناز ا....  کار و و توجه به گنه یهگناهان، تنب یرتکف یلبه دل شوند؛ یم یاز گناهان، موجب وقوع مشکلات یبرخ ینتکو

قرار  یها را ذکر و مورد بررس آن ینتر مهم ادامهاند که در  پرداخته ییها مسئله به ارائه پاسخ یندر قبال ا یناّندر هر صورت، متد . خداوند سازگار است

  . دهیم یم

  

  شرور يمسئله وجود يراه حل ها

  :آورده شده استهایی که براي حل مسأله شر بیان شده  حل راه، در این قسمت

  

  و پاسخ مرتبط با آن یهثنو

وجود دارد و هم  یراز آنجا که در عالم، هم خ«: ها طبق نگرش آن. در مبدا خلقت شدند یتو دوئ یتبه ثنو یلوجود شرور در عالم، قا یهتوج يبرا یهثنو

 یدو نوع از هست ینقطعا مبدا ا یرد،که دو صورت متقابل تحققّ پذ یو صورت شرّ، و زمان یرصورت خ: گیرد یدو صورت به خود م یزما ن یشرّ، لذا هست

است که در اصل خلقت با خداوند،  یو مبدا شرّ قدرت بزرگ یمهمان خداوند بزرگ بدان توانیم یرا م یرمبدا خ. و مبدا شرّ یرمبدا خ: باشد یزدو چ یدبا

اما به خاطر ضعف و  یست،ن یوجود شرّ راض هب یراتلذا خداوند خ. پردازد یو در واقع، با خداوند به رقابت م یابد یم یازو در نوع خلقت از خداوند امت یکشر

فرض نموده که  یبو رق یکخداوند شر يبرا ییدر قبال حلّ مشکل شرّ، از سو یتثنو پس). 130، 1396هاسپرز، (» .مانع بروز شرّ شود تواند ینم یناتوان

آنکه  یلبه دل یهثنو). 141، 1389 ي،مطهر( خداوند را انکار کرده است پایان یقدرت مطلقه و ب یگر،د يدر تناقض است و از سو یدفرض با اصل توح ینا

جز عدم  یزيشرّ چ یتمحتاجند، اما در واقع، ماه یو شر به دو مبدا هست یرمعتقدند که خ رو، ینشدند، از ا یلقا یراتمنحاز از خ يشرور وجود يبرا

 یگريد یتهستند و واقع یاتح مانند فقر، جهل و مرگ که عدم ثروت، عدم علم و عداند؛ م از شرور عدم محض یبعض. است یبد، همان عدم خوب. یستن

که موجب مرگ، سلب حقّ و درد  يآفات، ظلم و ستم، اما از آن رو یل،هستند؛ مانند زلزله، س ياز شرور اگرچه در واقع امور وجود یگرد یاما بعض. ندارند

 یاما از جهت منجر شدن به مرگ و فنا عدم آیند، میبه حساب  يو امور وجود یستندزله در واقع شرّ نو زل یلرو، س یناز ا. اند یعدم شوند، یو رنج م

که  یزيهر چ ینهمچن. مستلزم عدم یاباشد و  یخواه ذاتا عدم شود، یباشد شرّ اطلاق م یکه عدم یاز هر جهت یزيپس بر هر چ. شوند یقلمداد م

آن  يکه جهت وجود) مانند ثروت(موجب شرّ و عدم  احیانا یاو ) مانند وجود خداوند متعال(باشد  یرخواه مطلقا خ شود، یمحسوب م یرباشد، خ يوجود

  ).141، 1389 ي،مطهر(  آن قطعا شرّ یاست و جهت عدم یرقطعا خ

  

  بودن شر یعدم

شرور این نیست که شرّ اصلاً وجود ندارد تا گفته شود این  بودن البته مقصود از عدمی. مطرح شده است بودن شرور براي پاسخ به فکر ثنویت بحث عدمی

توضیح اینکه در نظر متفکران اسلامی، وجود مساوي . بلکه منظور چیز دیگري است، )106، 11 ش ، معرفت کلامی،1392نام؛  یب( خلاف ضرورت است؛

چیزي که ذاتاً و براي  یگربه عبارت د .)150، 1389مطهري، ( استبا خیر است و هرچه جامه هستی بر تن کند، از آن جهت که هست و وجود دارد، خیر 

اي ندارد، یا چیزي است که  بلکه شرّ یا نیستی است مانند نابینایی؛ نابینایی همان فقدان و نبود بینایی است و خود واقعیت ویژه. خود هم شرّ باشد، نداریم

مثلاً نیش عقرب و زهرمار براي خود عقرب و مار خیر و . است يان و عدم براي شیء دیگرخیر است؛ اما منشأ و موجب فقد ودشهرچند بذاته و براي خ
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شود که فکر ثنویت اساسی ندارد؛ زیرا ما  اینجا معلوم می از .رنجش اوست یاموجب هلاکت  یراز. وسیله دفاعی آنهاست؛ ولی در مقایسه با انسان، بد است

ها هستند که قهراً در صف  بلکه شرور یا از نیستی. به دو فاعل و آفریده نیاز است ییمباشد نداریم تا بگودو موجود، که یکی خوب و دیگري بذاته بد 

اند که منشأ  اند که از آن جهت که هستند، خوبند ولی از آن جهت بد شمرده شده ییها گیرند تا فاعل و آفریننده بخواهند، یا هستی موجودات قرار نمی

بدیهی است که وجود نسبی و قیاسی، وجود بالعرض است و وجود . اند؛ یعنی به حسب وجود نسبی و قیاسی بدند دیگر شدهبدي و نیستی در موجودي 

هاي  اند و چه بدي هاي بالذات که از نوع عدم و فقدانات ها، چه بدي نتیجه اینکه بدي. بالعرض، امري اعتباري است و طبعاً نیازي به فاعل و آفریننده ندارد

  . )6، 6، ج1374مطهري،  .(اند، یا فاعل و جاعل ندارند و یا فاعل و جاعل آنها همان فاعل و جاعل خیرات است بالقیاس، که از نوع موجوداتنسبی و 

  

  نتیجه گیري و جمع بندي

در این میان . است آفرینش جهان در ناملایمات و شرور مسأله ساخته، مشغول خود به را متکلمان و فیلسوفان ذهن دیرباز از که موضوعاتی از یکی

 ها، بدي سلسله یک چگونه و چرا خدا، مطلقه قدرت و فراگیر علم گسترده، رحمت به توجه از جمله اینکه با. پرسشهاي زیادي مطرح شده است

 یا است، آفریده را آنها خود خدا و است خداوند خود امور این خاستگاه آیا است؟ یافته راه آفرینش جهان در شرور کلی طور به و ها مصیبت ناملایمات،

 است، ناسازگار خداوند صفات با آفرینش نظام در شرور وجود صورت هر باشد؟ در می تبعی آنها آفرینش و است مادي جهان طبیعت ذات اینها خاستگاه

 صورت در این است طبیعت جهان لازمه اگر و سازد، نمی خداوند خیرخواهی و گسترده رحمت با شود آفریده خداوند سوي از مستقیم گونه به اگر زیرا

 دیگري جهان توانست نمی اما دانست می یا است، شرور با همراه و آمیخته جهان این آفرینش که دانست نمی خداوند آیا که شود می مطرح پرسش این

 جهان نظام در شرور یافتن راه راز پس. رود می سؤال زیر اش مطلقه قدرت دوم صورت و در او گسترده علم نخست، صورت در بیافریند؟ امور این از عاري

 از خداوند عدالت با عالم هاي کاستی و شرور رابطه .در این پژوهش مسئله شر و شرور از دیدگاه اسلام و دین یهود مورد بررسی قرار گرفته است چیست؟

سوي خدا نمی داند و بیان می کند که به علت اینکه شر به نوعی ضد وجود یهود مسئله شر را از . است بوده ابراهیمی ادیان متفکران توجه مورد دیرباز

یهود حتی به نظر کسانی که جهان را درد و رنج می داند واکنش نشان داده و سخنان آنها را در باب شر که آن را به نوعی جهان درد . است و فعلیت ندارد

وي جهان را خیر می داند و شري که انسان در آن قرار می گیرد را ناشی از وجود انسان . داندو رنج می دانند که خدا خلق کرده هذیان و یاوه گویی می 

از نظر یهود شري را که نصیب انسان می شود . می داند و استدلال می کند مدت دوره اي که انسان در خیر و خوشی است بیشتر از شر و نکبت می باشد

ابن میمون شر طبیعی را بخاطر اینکه ماهیت فساد دارد ناشی از ماده می . و شر اخلاقی تقسیم می نمایدرا در انواع مختلف شر طبیعی، شر اجتماعی 

وي توجیه می کند از لوازم غیر قابل جداشدنی طبیعت مادي شر است و شر و نکبت ناشی از طبیعت مادي است نه . داند که طبیعت بر اساس ماده است

گر کسی دنبال خیر کامل است باید بپذیرد که مادیت نباید وجود داشته باشد و اگر بخواهد دنبال جسم و مادیت باشد و ا. ناشی از خداوند و یا قدرت وي

ذف ولی شري در آن وجود نداشته باشد دچار مساله جمع اضداد بوده که این امر محال است چرا که وي هم خواهان تاثیر مادي است و هم خواهان ح

همچنین ابن میمون شر اجتماعی را که ناشی از دسته اي از افراد و یا گروه ها به دیگران می رسد را فراوان تر . وامل جنبی آنبخشی از این تاثیرات و ع

وي معتقد است که این نوع شر در بین مردم هیچ دیاري در اکثریت و شایع نیست و بصورت فعل انسانی در . می داند ولی آنها را فزون تر از خیر نمی داند

هر چند در جنگ هاي بزرگ ممکن است گسترده تر گردد ولی در کل زمین . لب حیله، نیرنگ و دستبرد و دزدي و غیره ظاهر می شود که اندك استقا

. نددر حقیقت ابن میمون این نوع شر را بخاطر نبود شناخت و معرفت از سوي انسان و ناشی از عملکرد ماده گراي انسانی می دا. در حالت اکثریت نیست

راط، خرابی و نوع دیگر شري که ابن میمون آن را ناشی از فعل انسانی می داند شر اخلاقی است که تابعی از رذایل و پستی ناشی از حرص، زیاده روي و اف

ر و گرایش نفس به امور وي این نوع شر را ناشی از بی تدبیري یا بدتدبیري در نفس انسان دانسته و تابعی از تغییر جسم و یا تغیی. آفات نفسانی است

در حقیقت زیاده خواهی و سیرنشدنی بودن از آلام روحی و روانی است که بر انسان فائق شده و . است) نه براي خودش و نه براي بقایش(غیرضروري 

ائل بر می آید که متکلمان یهودي همانند از این مس. وي اعتقاد دارد که این نوع شر فراوانتر از دو نوع قبلی است. شرورت را در این زمینه بوجود می آورد

 می آدمی اختیار لازمه را ها آن گویا. دانستند می انسان خود را ها آن منشأ و ملکات به مضاف اعدام را برخی و محض عدمی را شرور برخی ابن میمون

در مورد اینکه چگونه مسئله شر با قدرت خداوند  .داند گرفتند و شرهاي طبیعی را که در اختیار نفس انسان نیست ناشی از مادیت بودن ذات طبیعت می

پس قدرت خداوند . قابلیت توجیه دارد نیز یهود بیان می کند که قدرت خداوند در حدود حالات ممکنه بوده و تفکیک ذات هر چیز در آن ممکن نیست

 و طبیعی امور: بدین صورت است قدر و قضا و الاهی عنایت تاز نطر یهودی. محدودیت داشته و قادریت مطلق براي خداوند در حد همان ممکنات است

 من سخن این که کند می اعتراف میمون ابن گرچه هستند؛ طبیعی اسباب و علل تابع طبیعی حوادث همۀ و نیست اراده و قصد روي از حیوانات کارهاي

 بیان من که است اي نظریه همین انبیا، هاي کتاب و الاهی کتاب مقصود که است شده روشن من براي که است این من مستند بلکه نیست، برهانی

 صاحب او تا گیرد، می تعلقّ او به فیض که است) نوعی موجود( نوعی آن، تابع و الاهی فیض تابع الاهی عنایت که دهد می توضیح ادامه در وي. کردم

 اساس بر که کند می بیان الهی عنایت و اختیار و جبر زمینه در میمون ابن. شود آشکار نیز او بر است، مکشوف عقل صاحبان براي هرچه و شده عقل

 مصائب و ها نعمت دیدگاه، این اساس بر .است الهی اراده و مشیت روي از اختیار این اما است، اختیار و قدرت استطاعت، داراي انسان یهودیت، دیدگاه
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برخلاف یهود، اسلام تاکید می کند که هم خیر و هم شر از جانب خداست و بیرون دانستن شر از جانب خدا را جهالت  .است استحقاق روي از اشخاص

اسلام، آفرینش انسان را با فطرتی . این بدان معنی نیست که خداوند شر را براي شر آفرید بلکه هدف از ایجاد شر رسیدن به خیري بزرگتر است. می داند

اسلام نیز مانند . رایش انسان به شر را به واسطه سواستفاده از اراده خویش و تربیتی می داند که فرد بر اساس آن شکل گرفته استپاك می داند  و گ

م آن را خیر یهود آنچه که در عالم هستی تحت عنوان شر نام دارد و وجود دارد را در مقایسه با خیر موجود در عالم نه تنها ناچیز می داند بلکه اسلا

انسان ها را به دین خاص ) اولیاء تربیت کننده(اسلام تاکید دارد که پدر و مادر . دانسته و زیبایی جهان را به آمیختگی و کنار هم بودن خیر و شر می داند

حال انسان را قائل به  و یا به شرارت در می آورند و توانایی سعادتمندي و دستیابی به خیر بواسطه تربیت درست در انسان وجود می یابد ولی در عین

با این حال اسلام در مورد وجود مسئله شر و ارتباط آن با رحمت الهی، عدالت الهی، علم الهی و قدرت خداوندي نظراتی را . اختیار و آزادي عمل می داند

ن بودن خدا اقتضا می کند که رنج هاي آن فرد من باب رحمت الهی، اسلام اینگونه بیان می کند که اگر کسی در رنج باشد رحیم و رحما . ارائه داده است

اسلام اینگونه توجیه می کند که انسان درك . است داده قرار بدبختی و تنگنا و سختی در را از بین برود و تا تسکین یابد، اما با وجود این خداوند بندگانش

به دلیل درکی است که انسان رحیم از بلا و مصیبت فرد دیگر دارد و  رحیم بودن انسان نسبت به رنج انسان دیگر. نادرستی از صفت رحمت خداوند دارد

خداوند به خیر و . خدا چون کمال ذاتی دارد به فرد مولم و خیر و صلاح وي می اندیشد نه به برطرف سازي موقت رنج وي بواسطه آن رقت و مصیبت

و از طرفی شري که برخی اجزاء در عالم بدان گرفتار می شوند . آگاه نیستصلاح کلی موجودات واقف بوده و رحمت وي در صلاحی است که انسان بدان 

از طرفی اسلام معتقد است شر و رنج گاهی مرحله براي گذر و رسیدن به خیر نهایی . در مقایسه با خیر کلی حاکم بر جهان بسیار ناچیز است و نامعلوم

اسلام وجود شر را به اراده و مشیت . ر کند کسی که رنج می دهد اهل رحمت نیستاست و خطاي انسان از درك رحمت حقیقی باعث می گردد که تصو

 عاجز بجنبانند، الهی مشیت و اراده برخلاف را عالم ذرات از اي ذره تا آیند هم گرد شیاطین و فرشتگان و انس و جن الهی می داند و بیان می کند که اگر

 یا وجود بر اراده تخصیص هنگام به عالم حدوث ممکنات را ناشی از اراده و قدرت خداوندي می داند و بر برغزالی وجود و یا عدم بر . بود خواهند ناتوان و

 ي اراده سازد اما در اینکه چرا می متمایز و مشخص را اضداد و کند  می تعیین را اشیاء از یک هر هاي خداوندي ویژگی کند و اراده  می تأکید ممکنات عدم

این  است، و بحث خیر و شر شده آنها میان در اختلاف و تبعیض بروز و اشیاء به متفاوت هاي ویژگی تخصیص موجب که شد محقق اي گونه به الهی

 از که نیز گناه و کفر و شر بنابراین،. آنها مثل از اشیاء دادن تمییز مگر نیست چیزي اراده پرسش را اساسا خطا و اشتباه می داند و معتقد است که حقیقت

 ي اراده تعلق عدم سبب به نیست هرچه و خدا ي اراده تعلق ي واسطه به هست هر چه زیرا خداوندند، خواست و اراده از ناشی ضرورتاً هستند، حادث امور

  . ذات ي واسطه به نه است واجب آن وجود و است وجوب از ناشی شود  می وجود داخل آنچه هر: اوست و می گوید

  

  و مآخذمنابع 

 فارسیمنابع 

  تهران، بهمن ماه کلیمیان انجمن کتابخانه ، الهیات شر در یهود،1387 آبائی، آرش،

  .مرکز نشر سپهر، محسن تاکنون، ابراهیم از ، خداشناسی1382 کرن، آرمسترانگ،

  1396معارف اسلامی، دانشگاه تهران، آقایی پورسده یی، نفیسه، بررسی مقایسه اي خیر و شر از دیدگاه اگوستین و امام محمد غزالی، دانشکده الهیات و 

  ش1376، 1زاده آملی، دفتر تبلیغات اسلامی، قم، چ ابن سینا، الهیات شفال، تحقیق حسن

   ایران فلسفه و حکمت پژوهشی موسسه سالکی، بهزاد یهودیت، ،1385ایزیدور،  اپستاین،

  اول چاپ ،)ره( مرعشی االله آیت کتابخانه قم، الکلام، علم فی المرام قواعد ق، هـ 1391 میثم؛ ابن بحرانی،

  89هـ ش، شماره  1393، موسسه امام صادق ـ بهار )فصلنامه(کلام اسلامی، ، 1393بی نام، 

  .زمستان و پائیز ،11 شماره) ره( خمینی امام پژوهشی آموزشی مؤسسه ،)نامه فصل دو( کلامی، معرفت ،1392بی نام؛ 

  مهر سعیدي محمد طه، ، انتشاراتدین، خدا، اختیار و شرفلسفه ، 1393، پلانتینگا، الوین

  . زمستان و ، پاییز4 پلانتینگا، فصلنامه علمی پژوهشی حکمت اسرا، شماره آلوین دیدگاه از شر منطقی ، مسأله1391تورانی، اعلی، 

  ها، کانون اندیشه جوان، تهران، چاپ اول مسئله شر و راز تفاوت، 1385جبرئیلی، محمد صفر، 

  1393 تابستان و بهار ،11 پژوهشی الهیات تطبیقی، شماره - عهدین، مجله علمی در تدبیرگر ملائکه جایگاه و الدین، نقش ینی، سیدحسامحس

  پاییز طه، ابراهیمی، ادیان ، درسنامه1386 عبدالرحیم، اردستانی، سلیمانی

  نقد برهان ناپذیري وجود خدا، بوستان کتاب قم ،1380، عسکري سلیمانی امیري،

  1390، دي http://shams47.blogfa.com/post/872 : ، قابل دسترسنسبت به مسأله شرّ یان،اد یطرز تلق، حسین، شمس

  .، زمستان11مجله معرفت، ش  - )ره(و پژوهشی خمینی یهودیت، موسسه آموزشی  دیدگاه از شرّ ، مسأله1373صادقی، هادي، 

  7مکتبه المصطفوي، ج : ایران، ناشر - قم المتعالیه، ، الحکمۀ1368 ابراهیم، بن محمد صدرالمتالهّین،

  1395، 12قم، ج یزان،الم یرتفس ین،محمدحس یی،طباطبا

http://shams47.blogfa.com/post/872


.. .بررسی دین شناختی مساله شر از، و همکاران قدرتی ،1399 زیی، پا3، شماره 6دوره ، مجله فقه و تاریخ تمدن  

 

 

٤٢ 

  1  بنیاد علمی و فکر علامه طباطبائی، ج المیزان، ،1370، --------------- 

  اسلامی نشر موسسه قم، المراد، کشف ق، هـ 1407 حلی، علامه

  332 صاسلامی،  نشر موسسه قم،زاده آملى،  نصیر طوسى، با تصحیح حسن کشف المراد فى شرح تجرید الاعتقاد خواجهق،  1407علامه حلى، 

  1395و زمستان  یز، پائ2ش  ین،نو یعقل يدو فصلنامه پژوهش ها ی،زندگ يشر و معنا ۀقدرت االله، مسأل ی،قربان

  1الاسلامیۀ، ج دارالکتب تهران، غفاري، اکبر علی تصحیح کافی، اصول .ق 1407یعقوب،  بن محمد کلینی،

  1386، 24و  23ش  ین،و شر، پژوهشنامه مت یرخ یدمحمد،س ي،بجنورد يموسو

  5چ  نتشارات صدرا،ا تهران، الهی، ، عدل1389مرتضی،  مطهري،

  78ج  سوم، چاپ العربی، التراث داراحیاء بیروت، ق، بحارالأنوار، هـ 1403مجلسی، محمدباقر، 

 انتفاضه از حمایت المللی بین کنفرانس خاورمیانه، تاریخ هاي پژوهش و مطالعات و فرهنگی موسسه صهیونیسم، یهودیت، یهود، المعارف دایرة عبدالوهاب، المسیري،

  5 ج ،1384فلسطین،

  انتشارات ققنوس فلسفه، ، الفباي1396 واربرتون، نایجل

  ، مبانی فلسفه، انتشارات ققنوس1386واربرتون،  نایجل

  اسلامی، نشر قم تحقیقات و مطالعات مرکز ترجمه، گروه ترجمه دین، ، فلسفه1396،  جان هاسپرز،

  

  منابع لاتین

Bayle, Pierre, (2002), Selections from Bayle's dictionary; ed. by E. A. Beller and M. duP. Lee, Jr., Princeton : Princeton University Press. 
Cohen, Herman, (1995), Religion of Reason: Out of the Sources of Judaism, Oxford University Press. 
Coward, Harold (2003), Sin and Salvation in the World Religion, London: Oxford Press. 
Geoffrey Claussen, 2010, "God and Suffering in Heschel’s Torah Min Ha-Shamayim". Conservative Judaism 61, no. 4 (2010), p. 17 
Henning Graf Reventlow; Yair Hoffman (2004). The Problem of Evil and its Symbols in Jewish and Christian Tradition. Bloomsbury 

Academic. pp. 16–18. 
Jacobs, Louis, 1990. God, Torah, Israel: traditionalism without fundamentalism. Cincinnati: Hebrew Union College Press. ISBN 0-87820-

052-5 
Kekes, John, 2011, Evil, Routledge/Encyclopedia of philosophy ،V. 3،doi: 10.4324/9780415249126-L022-2, P. 436. 
Leibniz, Gottfried Wilhelm, 1985, Theodicy, trans. E. M. Huggard, Biblio Bazzar, Kindle Edition. 
McCloskey, H. J. (1998), God and Evil, American Philosophical Quarterly 15, No. 4. 
Mackie, John (1955), Evil and Omnipotence, Mind, New Series, Vol. 64, No. 254, pp. 200-212. 
Nicholas Robert Michael De Lange; Miri Freud-Kandel (2005). Modern Judaism: An Oxford Guide. Oxford University Press. p. 315. 
Pereboom, Derk (2005), The Problem of Evil, printed in Philosophy of Religion, Ed by William E. Mann, Blackwell Publishing 
Shermer, M. (2004). The Science of Good & Evil. New York: Time Books 
Scholem,Gershom, 1997, “KABBALAH”,in The Encyclopedia Judaica,(ed). DR Geoffrey Wigoder, Jerusalem, Keter Publishing House, 

1997, Vol 10, pp 583-588 

 

https://books.google.com/books?id=iBQx7JmufUkC
https://en.wikipedia.org/wiki/Louis_Jacobs
https://en.wikipedia.org/wiki/Cincinnati
https://en.wikipedia.org/wiki/International_Standard_Book_Number
https://en.wikipedia.org/wiki/Special:BookSources/0-87820-052-5
https://en.wikipedia.org/wiki/Special:BookSources/0-87820-052-5
https://books.google.com/books?id=bugTDAAAQBAJ

	بررسي دين شناختي مساله شر از ديدگاه اسلام و یهودیت

	ابراهیم قدرتی1، محمدرضا عدلی2، غلامحسین طریقی3، بخشعلی قنبری4

	چکیده

	مساله شر و شرور يکي از مباحث فلسفه دين به شمار مي آيد و جايگاه آن، مسأله اثبات وجود خدا است. مسئله شر در ادیان و مداهب متلف به طرق مختلف بررسی شده و ارتباط آن با صفات خداوندی تفسیر گردیده است. در این رساله که با روش تحليلي- توصيفي و تفسيري انجام شده است هدف بررسي مساله شر از ديدگاه ابن ميمون (دین یهود) و امام محمد غزالي در دین اسلام است. بيانات متكلمان يهود همانند ابن ميمون نشان مي‌دهد كه آن‌ها وجود شرور را به خداوند سبحان نسبت نداده‌اند: «شري پيدا نمي‌شود كه از بالا نازل شده باشد». اما دانشمندان اسلامي چون امام محد غزالي مسئله شر را جداي از مسئله خلقت الهي ندانسته بلکه وجود آن را زمينه اي براي خير بالاتر و دوري از شر بزرگتر مي دانند و آن را در تطابق با عدالت و حکمت خداوندي مي دانند. نتیجه اینکه ابن میمون شر را عدمی می داند و اصل وجود آن را ناشی از عواملی چون جهل و قدرت محدود انسان می داند و شر را بواسظه انسان بودن افراد می داند در حالی که غزالی شر و خیر را با هم آفریده خدا دانسته و اصل وجود شر را عاملی برای رسیدن به خیر بزرگتر و نامعلوم می داند. اسلام وجود شر را به اراده و مشيت الهي مي داند و بيان مي کند که اگر جن و انس و فرشتگان و شياطين گرد هم آيند تا ذره‌اي از ذرات عالم را برخلاف اراده و مشيت الهي بجنبانند، عاجز و ناتوان خواهند بود. غزالي وجود و يا عدم بر ممکنات را ناشي از اراده و قدرت خداوندي مي داند و بر بر حدوث عالم به هنگام تخصيص اراده بر وجود يا عدم ممکنات تأکيد مي‌‌کند و اراده خداوندي ويژگي‌هاي هر يک از اشياء را تعيين مي‌‌کند و اضداد را مشخص و متمايز مي‌سازد. 
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