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 چکیده
 رونیازا باشد،یو ضرورت آن م تیذهن ملحدان را به خود مشغول کرده است که نشان از اهم یانسان است که حت ادییبن یهااز دغدغه یمسئله خداشناس

فتگو آن گ رهدربا کیهر  یفکر یها و مبانفارغ از روش رمسلمانیمسلمان و غ شمندانیاست و اند یمسائل کلام نیتریاز اساس یشناخت ذات و صفات اله

با  نیصورت گرفته است. بنابرا شمندانیفلاسفه و اند نیا انیدرباره اثبات وجود ذات خداوند درم یدارمختلف و دامنه یهااند  و بحثکرده دهیو ابراز عق

 ذات صوصخ در شاذان بنفضل ا دگاهید یضرورت، پژوهش حاضر به بررس نیدارد، و بنا بر ا کنندهنییانسان نقش تع اتیدر ح یخداشناس نکهیجه به اتو

 ستهیچون فضل ابن شاذان نگر یمیبه آراء حک یحاضر به جهت بازنگر قیدر تحق کهیی. ازآنجاپردازدیو معرفت م خداشناسی در آن نقش و خدا صفات و

 و مستندات موجود به همراه یامنابع کتابخانه دهاست، لذا ابزار مورداستفا یخیتار شود،یجزء آثار گذشته محسوب م شانیکه در حال حاضر، آثار ا شودیم

 انجام گرفت. یوتریکامپ یاطلاعات یهاگاهیو مراجعه به پا یبردارشیف

 و با ذات، فضل ابن شاذان گریکدیذات خدا، صفات خدا، رابطه صفات با  کلیدواژه:

 

 مقدمه 
است که ذهن آنان را به خود  یمیمفاه نیتراز مهم یکی یاسلام ریو غ یو شناخت صفات و ذات او ازنظر دانشمندان و متکلمان اسلام یمسئله خداشناس

سئله م رمنجر به کشف و درک بهت تواندیم هادگاهید نیا ی. بررساندستهیمسئله نگر نیبه ا یاز طرق مختلف کیهر  کهینحومشغول کرده است؛ به

اخلاقی  تیمعنای آزادی و مسئول نییو در تعها وجود دارد عدم وجود خدا در همه ابعاد زندگی انسان ایشود. مفهوم خدا و نحوه باور به وجود  یخداشناس

 د،ینحوه باور به ابعاد توح زین دییتوح انی. در ادسازدیم نیو حدود افعال اخلاقی انسان را مع تیخدای مورد باور، ماه یچگونگ رایاست. ز رگذاریانسان تأث

 د،یف توحانسان از مراتب مختل یهاینوع تلق رایاخلاقی انسان است، ز تیحدود آزادی و مسئول انگریعملی ب دیتوح زیو افعالی و ن یصفات ،یذات دیمثل توح

 ایتناهی نحوه نسبت دادن صفات م عنییتوجه داشت،  زین خدابه نوع نگرش انسان به صفات  ستیبا نیمناسبات خدا و انسان است. علاوه بر ا کنندهنییتع

 نیت. در ااس رگذاریاخلاقی انسان تأث تیآزادی و مسئول یدر معنا زین ینوع مناسبات صفات الهی و انسان نییخدا و تعچون علم، قدرت و اراده به  ینامتناه

نگرش خداباورانه  تیکل نیهستند؛ بنابرا کنندهنییانسان دارای نقش اساسی و تع یاریاعمال جبری و اخت نییصفات مزبور در چگونگی تع فینوع تعر نه،یزم

 نیتراخلاقی از مهم تیافعال ما است که آزادی و مسئول تیو ماه گاهیجا کنندهنییتع م،یکه باور دار ییما درباره چگونگی خدا شهیملحدانه و ابعاد اند ای

. آوردیاو به ارمغان م یبرا یاژهیو تیو هو تیو شخص بخشدیانسان م یبه زندگ یبه خدا، معنا و مفهوم خاص سبتنوع تفکر انسان ن کلام،کیهاست. در آن

 افت؟یعلم دست نیو کامل به ا حیطور صحبه توانیکه چطور م شودیم جادیسؤال در ذهن انسان ا نیانسان، ا یدر زندگ یخداشناس تیلذا با توجه به اهم

 ییتنهابه تواندیشناخت نم نیا یگشته است، ول نیها عجآن یگرفته است و با هست یها جادر نهاد انسان یصورت فطراز معرفت خدا به یاگفت مرتبه دیبا

 شهیندأمل و ارا بر ضرورت ت یلیدلا ،یبر لزوم حرکت درراه خداشناس شتریب دیمنظور تأکبه یاسلام یباشد. متکلمان و حکما یکمال خداشناس کنندهنیتأم

 نشی. ازآنجاکه نوع نگرش انسان به مبدأ آفرباشدیم دیمراتب توح نیاز ا یکیاند که معرفت خداوند قائل شده یرا برا یکرده و مراتب انیحوزه ب نیکردن در ا

و  آثار خود را در کردار ربنایز نیادر  یرییما است، لذا هر تغ یاعتقاد یهمه باورها یربنایز قتیدر حق دیو توح باشدیاو محسوب م ینیبجهان یرکن اصل

صورت  رد،یقرار گ یموردبررس یخوبمسئله به نیو صفات الهى، اگر ا دیبودن بحث توح ییربنایکه به لحاظ ز ستین یدیرفتارمان بجا خواهد گذاشت. ترد

وارد  نید یو فرع یاز مسائل شرع یشبهه در مورد برخ یمثال امروزه گاهعنواناست پاک خواهد شد. به جادشدهیا نیکه در د یاز مسائل فرع یاریبس

ن، نخواهد ماند. علاوه بر آ یاز مناقشات باق یاریبس یبرا یمحل نزاع و حل موضوع در سطح اصول، مجال ریمسئله و تحر ریاست که با تقر یهیبد شود،یم

http://www.gohari_a@yahoo.com
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 دیاز منعم با یمحتمل و لزوم سپاسگزار فریو ک انیدرباره لزوم دفع ز لعق اسیبا توجه به ق زیانسان و ن یدر زندگ یخداشناس کنندهنییبا توجه به نقش تع

تا مسئله  شده است یپژوهش سع نیاست. در ا ستهیلازم و با یکه کار ستهیسودمند و شا یتنها عملنه یدر باب شناخت مبدأ متعال یورز شهیه اندگفت ک

 محقق قرار گردد. چراکه هر یشرویروشن در پ یریگردد تا مس یمتفکر چون فضل ابن شاذان بررس یتیشخص دگاهی)ذات و صفات خدا( از د یخداشناس

و  تهسیمعرفت شا افتنیو  یتعالهرچند شناخت حق م؛یاساخته کینزد یو عمل یخود را به کمال علم میگام بردار یتعالشناخت حق کرانیب یچه در واد

 .باشدیم اءیو اول اءیانب نیتردور از دسترس بزرگ ستهیبا

 ذات و صفات یمعنا

است  یزیچ ی(؛ و به معنا77467، ص 6، جلد 7911)دهخدا،  باشدیصاحب، مالک، دارا و خداوند م یبه معنا« ذو»مؤنث « ذات»فرهنگ لغت کلمه  در

 ،یدیآمده است )زب زین« طبع»و « قائم به خود» یبه معنا نی(. همچن241ق، ص  7424کردن و خبر دادن داشته باشد )معلوف،  دایعلم پ ستهیکه شا

هر چه جوهر و قائم به  یاست: در موجودات خارج شدهانیشرح ب نیبد یمختلف ریدر اصطلاح متکلمان با تعاب« ذات»(. کلمه 931، ص 21ق، ج  7474

، 7911 ،ی)خاتم ءیش نیخودش و ع یعنی ء،یء است. ذات ش یش نیخود و ع ی(. ذات به معنا293، 7919 ،یجی)لاه ندینفس خود است آن را ذات گو

 یمختلف ریبا تعاب ی(. واژه ذات در متون فلسف12، ص 7967 ،یاز محل است )فخر راز یازینی(. آنچه قائم به نفس باشد و مراد از قائم به نفس، ب775ص 

بدون  که یزیچ ره یعنی؛ فهو ذات والافهو صفه رهیفان امکن تصوره لامع غ تصوریأن  مکنیکل ما »اعتقاد دارد:  یطوس نیرالدینص: خواجهشودیم انیب

(. ازنظر ملاصدرا؛ ذات به 91ق، ص  7476 ،یدرک نباشد صفت است )طوسقابل ر،یتصور و ادراک باشد ذات است و هر چه بدون اعتبار غقابل ر،یلحاظ غ

 تیرا همان هو ءیک شیذات  لسوفان،یکرد، ف انیب توانی(. درمجموع م415، ص 7ق، جلد  7473)ملاصدرا،  باشدیم ءیو وجود خاص ش تیهو یمعنا

و  تیء بواسطه آن هو یش کیاست که  ءیهر ش ژهیذات، آن وجود خاص و و گر،یدانیب. بهدانندیم ءیمخصوص به آن ش تیو ان یهست ،یشخص ژهیو

ود که ش انیب دیذات، با مدر مورد مفهو شدهانیمتفاوت ب ی. با توجه به معانباشدیبه آن م ءیش تیئیو ش ابدییم تیشخص گردد،یوجود خاص، موجود م

 .باشدیواجب خداوند م قتی، وجود خاص و حق«ذات»پژوهش منظور از  نیدر ا

، ص 72ق، ج  7474 ،یدیآراستن و نعمت است )زب یاند و به معناافزوده« تاء»آن  یآن را حذف و به انتها« واو»است که « وصف» شهیصفت از ر کلمه

 ح،یت )سماس گرید زیاست که قائم به چ یزیصفت چ ،«ءیما قامت بالش یأن الصفه ه»کاررفته است: به ریبه شرح ز نیر متکلم(. کلمه صفت در آثا529

صفت  یجی(. عبدالرزاق لاه719ص  تا،یب ،ی)جرجان عیو شف ریمثل کب کندیاحوال ذات دلالت م یاست که بر بعض ی(. صفت، اسم111، ص 7م، ج  7331

 ،یجی)لاه نداست آن را صفت خوان ریوهر چه عرض و قائم به غ ،یکه دلالت کند بر ذات به اعتبار اتصاف شبه صفت ی: هر لفظکندیم فیتعر نیرا چن

که از  اندیمشتق میگفت نزد آنان صفات، مفاه توانیشده است، مصفت توسط متکلمان ارائه یکه برا ییهافی(. با توجه به مجموع تعر293، ص 7919

 یزیاز: صفت چ اندعبارتصفت در فلسفه  یو نور. معان عیمانند لفظ عالم، قادر، شف کند،یم تیدر آن حکا ینبود امور ایدر ذات موصوف  یقیوجود حقا

است  یاژهیو یمعنا ایکه موصوف به وصف  جهتنیرا ازا تی(. هرگاه ذات وماه226، ص 7967 ،یآن باشد )زنوز رهیوجود لغ نیاست که وجود لنفسه آن ع

 (.21، ص 7913 ،ی)فخر راز رودیواژه صفت به کار م میدر نظر آور

 در مورد صفات خدا یاتیکل

است که در  تهخیرا برانگ یمختلف یهاپرسش یو معناشناخت یشناختمعرفت ،یشناخت یگوناگون هست یهابا در نظر گرفتن جنبه یدرباره صفات اله بحث

 :میگذرانیها را ازنظر مآن نیترمهم نجایا

 خدا از صفات یبرخوردار  

 یو غرب یشرق شمندانیاز اند یدانست. گروه یصفات ایصفت  یدارا توانیاساساً خداوند را م ایآن است که آ یمسائل در مبحث صفات اله نیاز نخست یکی

به خدا  یصفت چیه میتوانیما نم»م(:  211-219)ح  نیکه به گفته افلوطچنان ورزند؛یم دیتأک یاز هرگونه صفت یبودن ساحت اله راستهیصراحت بر پبه

 ن،ی؛ ر.ک: افلوط35، ص 7911 ،یعباس نیترجمه شهاب الد ناس،یتوماس آکو یفلسف اتی)لئو الدرز، اله« خدا برتر از همه کمالات است رایز م؛ینسبت ده

 ی)متوفا یزیتبر یجبعلاز استاد خود، ملا ر یرویبه پ یعیشو عارف  میق( حک 7719-7145)حدود  یقم دیسع یقاض نی(. همچن17و  62ص  ا،یائولوج

 :دیگویپاسخ م نیاز اشکالات آن را چن یکیکرده،  یدارجانب دگاهید نیشدت از ا( به252، ث 7ق، ج  7111 ،یزیتبر یق( )ملا رجبعل 7111

درواقع  نکهیاست؛ نه ا شانیساختند، به جهت عوام و قصور ادراک ا یشأنه( متصف به وصف یالوجود را )تعالکبار واجب یاز حکما یعظام و بعض یایانب نکهیا

الصدوق،  دیتوح ح، شر7475؛ ر.ک: همو،11، ص 7719بهشت،  دیکل ،یقم دیسع یبود )قاض تواندیاز اوصاف م یشأنه( متصف به وصف یالوجود )تعالواجب

 (.776-233، ص 7ج 

 دهندیصفات را به مقام ذات اختصاص م یاز عارفان نف گرید یاما برخ ست؛یصفت ن یدارا یامرتبه چیآن است که خداوند در ه دیسع یسخنان قاض ظاهر

 :ندیگویو م

اسماء و صفات در آن مقام منبع، مضمحل و  عیاست که جم جهتنیو ازا ست؛ین یاسماءُ و صفاتُ محدودند؛ و ذات واجب را حد یاسماء و صفات بما ه» 

 (.53، ص 7471 ،یطهران ینیحس نی)محمدحس« معدوم خواهند بود
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ورسم از اسم «تیاحد»مطلب که در مرتبه موسوم به  نیا رشیکه پذ دیآیبرم نیق( چن 7151-313) نیچون صدرالمتأله یاز سخنان کسان گر،ید یاز سو 

عرفا  لاحطکه در اص یاست، در مرتبه بعد «دایناپ»مرتبه  نیبلکه آنچه در ا ست؛یصفات از خداوند ن ینف یبه معنا سخن گفت، توانیو نشان و صفت نم

 نیالصفات بعضها عن بعض )صدرالمتأله زیالصفه عن الذات و تتم زی( تتمهیهذه المرتبه )الواحد یف: »گرددیو آشکار م داهوی – شودیخوانده م «تیواحد»

. «ابندییم زیتما گریکدیصفت از ذات و صفات )مختلف( از  ت،ی(؛ در مرتبه واحد21، ص 7، ج 7916 ،یصری؛ ر.ک: داوود ق214، ص 6، ج 7961 ،یرازیش

ات دو. او نه واجد صف نیاز ا کیچیو نه بد و نه ه کیخداوند نه ن: »ندیگویم د،ینمایم زیآمکم در نگاه نخست تناقضکه دست یدر سخنان گرید یگروه

 (.34ص  ن،یشیها )لئوالدرز، پاست و نه فاقد آن

 و با ذات گریکدیصفات با  رابطه
 ذات و نیاوصاف ع نیجدا از ذات او ندارند؛ همه ا یاست که صفات خداوند وجود نیا ؛یو معتزل یمسلمان، متکلمان امام لسوفانیف انیدر م جیرا دگاهید

، ص 7ج  تا،یب ،یصری)ق اندرفتهیخاص پذ یریرا با تفس هینظر نیا زیاز عارفان مسلمان ن یاری(. بس41، ص 7967 ،ی)ابونصر فاراب گرندیکدی نیع جهیدرنت

 :دیگویم ،یحیم( متکلم مس 7214-7225) ناسیکه توماس آکوچنان کنند؛یم یدارجانب دگاهید نیاز هم زین یهودیو  یحیبرجسته مس شمندانی(. اند21

خدا از ذات  یحکمت و خردمند کهیدرحال م؛یکنیاست، اشاره م زیاو متما یکه از جوهر، توان و هست یزیبه چ م،ینامیانسان را عاقل م کی کهیهنگام» 

 (.713، ص 7937 ان،یوسفی)«ستیو قدرت و وجود او جدا ن

 ،یریاخلاق، ترجمه محسن جهانگ نوزا،یاسپ«)ذات اوست نیقدرت خدا ع»باور است که  نیبر ا زین تباریهودی لسوفیم( ف 7611-7692) نوزایباروخ اسپ 

ق  922-915( و ارسطو )1()لادیهمچون انباذقلس )قرن پنجم قبل از م ،یونانی لسوفانیاز ف یرا به برخ دگاهید نیمسلمان ا سندگانی(. نو55، ص 7931

 زیو ن یینایو ب ییکه شنوا یکه امام صادق )ع( با اشاره به سخن کسانچنان افت؛ی توانیم دگاهید نیا دیئدر تا یشواهد زین اتیاند. در روانسبت داده زیم( ن

راً بقدره( بعلم و قاد مایو عل ریببص رایبص وبسمع  عایبر ذات اوست )سم دیکه زا دانندیم یواسطه گوش و چشم و علم و قدرتخداوند را به ییو توانا یآگاه

ورزد،  و بدان اعتقاد دیبگو یسخن نیمه چن یقادره؛ کس رهیبص عهی( ذات علامه سمیوتعالقال ذلک و دان به فهو مشرک ... ان الله )تبارکمن : »دیفرمایم

 یانکس«. هو سبحانه قادر لذاته لا بالقدره»آمده است:  نیامام رضا )ع( چن از یتیدر روا«. و توانا نایدانا، شنوا، ب اریاست بس یمشرک است. ... خداوند ذات

 رگیکدی نیع زین« مفهوم»ذات و صفات( فراتر نهاده و صفات مختلف خداوند را ازنظر  یمصداق تینیق( قدم ازآنچه گذشت )ع 421-911) نایسچون ابن

 یتاناند. شهرسصفات به شمار آورده نیاز معتزله( ذات خداوند را جانش یا)دسته گرید ی. کسانستیاستوار ن یمحکم هیبر پا دگاهید نیاند؛ اما ادانسته

الصفه؛  یف] نابهیان الاول [القول بالن: »نهدیم نیچننیا یزیتما ت،ینیع هینام دارد و نظر« ذات از صفات ابتین» هیکه نظر دگاهید نیا انیق( م 413-541)

از  یکی ای تینیع هیبه نظر کینزد اریرا بس ابتین دگاهید شمندانیاز اند یهمه، برخ نیذات، با ا نهایبع یصفه، او اثبات صفه ه نهیاثبات ذات هو بع یو الثان

 ینقد آن پرداخته است. قاضقرار داده و به تینیع ریاز سه تفس یکیرا  ابتیق( ن 7213-7721) ینراق یکه ملا محمدمهدچنان دانند؛یآن م ریتفاس

 نیجز ا یزیچ دانستند،یم« عالم بعلم هو هو»معتزله که خدا را  خیباور است که مقصود آن دسته از مشا نیبر ا زیق( ن 475 ی)متوفا یمعتزل بارعبدالج

 دیأکبودن صفات ت میاند. اشاعره بر قدبر ذات او شمرده دی( صفات خدا را زاهیاز مسلمانان )اشاعره و کرام گرید یگروه«. عالم لا بعلم یانه تعال»که  ستین

 (.211-771، 7937 ان،یوسفی) دانندیروا م زیها را نحادث بودن آن هیو کرام ورزندیم

 ابن شاذان فضل
ر علوم و قدر دعالم اسلام و مؤلف گران رینظر، متکلم متفکر، مفسر حاذق، دانشمند شهصاحب هیفق ،یشابوریازدى ن لیمحمد فضل بن شاذان بن خل ابو

فراوان  طوربهق( که  921) ینیالاسلام کل. ثقهستیدر دست ن یقیتولدش و... اطلاعات دق قیدق خیزندگى شخصى و تار اتی. از جزئباشدیفنون اسلامى م

اند اره نکردهاش کدامچیبار به فضل بن شاذان پرداخته، ه نیاول یطور مفصل و براکه به یعلامه کش نیپرداخته است و همچن یشابوریبه فضل بن شاذان ن

بن شاذان را منسوب به  ضلف اشی( در کتاب ارزشمند رجال916ق، ص  7411 ،ی)نجاش ینجاش خیبار ش نیاول ی. براباشدیم یشاذان ازد که فضل بن

با  یو همگام یرویهم به پ ی(. علامه حل9ق، ص  7474بن عبدالرحمان شمرده است )ابن منظور،  ونسیازده نموده است و پدرش را از شاگردان  لهیقب

نسبت « ازد» لهیرا به قب یشابورین اذانفضل بن ش یپس از گفتار نجاش ونیمورخان و محدثان و رجال تینموده است و اساساً اکثر یمعرف یاو را ازد ینجاش

 منیدر  شهیذان رفضل بن شا ایآ نکهی. اندیآیبشمار م یعرب قحطان لیاست. آنان از قبا «منی» یعنی یکهن عربستان جنوب لیازده از قبا لهیاند. قبداده

 97. چنانچه اجداد او در سال باشدیدر مورد فضل م زیآمابهام ائلاز مس یکیو دانش آن سر برآوردهاست  لتیفض نیو از سرزم انیشابوریاز تبار ن ایدارد و 

ه اند و بکرده ستیز نیسرزم نیالاصل باشد، باز هم حداقل در حدود دو قرن در ا منییشده باشند و او  شابورین نیازآن وارد سرزمپس یاندک ایو  یهجر

 گریا دب« شاذان»و نام پدرش « فضل»و مشابه بودن نامش « ابن شاذان»به  یشابوری. شهرت فضل ابن شاذان نشودیوارد نم یابودن او خدشه یشابورین

. ردیو اغتشاش صورت گ یختگیرهگذر به هم آم نیاز دانشمندان معاصر و متأخر از خود اشتباه گردند و از ا یافراد سبب شده است که او و پدرش با برخ

 یق( به بعد، التباس 911) یبغداد میو منجر شد از زمان ابن ند باشدیفرد مشترک م نیچند نیب یالو رج یخیتار ،یدر منابع روائ« ابن شاذان»عنوان 

د )ع( از امام جوا دیگویاشتباه گرفته شود. فضل ابن شاذان افتخار حضور و شاگردى چهار امام معصوم )ع( را دارد. نجاشى م یگریبا د یکیو نام  دیآ دیپد

فضل از امام رضا )ع(  تی(. اگرچه نجاشى در روای)رجال الطوس کندیامام هادى و عسکرى )ع( ذکر م ارانیطوسى نام او را در زمره  خیدارد و ش تیروا
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-522، ص 7ج  ه،یالفق حضرهی)من لا هیالفق حضرهی( و من لا 716-721، ص 2اخبار الرضا، ج  ونیاخبار الرضا )ع( )ع ونیاو در ع اتیروا کنیکرده ل دیترد

 .گذاردیباقى نم دیترد نیبراى ا ىیاز امام رضا )ع( جا یبه سماع و تیدرآخر روا« فضل» حیو احکام، با تصر عیشرا لل( در ع233

 متکلمان دگاهیاز د یخداشناس ضرورت

ت، اس یعنوان خالق هستبه« لزوم شناخت خداوند»شده است، تبع آن فضل ابن شاذان واقعکه همواره در علم کلام موردتوجه متکلمان و به یبحث نیاول

 «یخداشناسضرورت ». بحث در مورد ابدیضرورتش را در یثمربخش خواهد بود که آدم یو عمل به دستورات آن، زمان یاله ینیبه د یبندیبحث از پا رایز

پرسش پاسخ  نیبه ا دیوجود خدا با لیو اعتقاددارند که قبل از آغاز بحث در مورد دلا انددهیامر مهم برگز نینشان دادن ا یاست که متکلمان برا یراه

 یهانه؟ پاسخ ایوجود دارد  ییدارد که بدانند خدا یها چه تفاوتانسان یبرا گریدعبارتبه م؟یخدا باش افتنی یوجود دارد که ما در پ یلیدهند که، چه دل

عنا که، م نی. به اباشدیم« وجوب شکر منعم»شده است و آن  یبناگذار یامر عقل کیبر  هیها بر پاآن نیترشده است که مهمپرسش داده نیبه ا یاریبس

 زیبا دادن چ ایو  یو یبرا ینموده است، خواه با انجام کار یباشد که در حق او لطف یسپاسگزار کس دیکه با ابدییدرم شیبه وجدان و عقل خو یهر عاقل

اند، ارگرفتهها قرخاص سر راه انسان یریمس یط یاز قبل برا ایو گو افتهی نشیدقت چخود که به رامونیپ اءیانسان در خود و اش ی. وقتباشدیبه او م یباارزش

 جهان وجود نیدر ا ایآمدن او آن اش ایها نداشته است. چراکه قبل از به دندر به وجود آمدن آن ینقش چیکه ه ابدییدرم گردد،یمو کنجکاو  کندیدقت م

شد،  انیاست که ب یهمان زیپرسش ن نیجواب ا افتنیما فراهم آورده است؟ سبب  یها را براآن یخواهد بود که چه کس نیسؤال ا نیاول نیاند؛ بنابراداشته

جبات اگر بتواند به مو یحت د،ینموده است تا بتواند از او تشکر نما ایاو مه یهمه نعمات را برا نیکه ا ستا یزیچ ایشخص  یانسان عاقل در جستجو یعنی

 ایآ کهنیاز آن جمله ا یو به دنبال آن سؤالات متعدد گرددیم یمباحث خداشناس یبرا یاهیپاسخ آن پا افتنیسؤال و  نیفراهم آورد. ا ریخرسند او را د

 یسوالات گریو د ؟یرمادیغ ایاست  یاز جنس موجودات ماد ست؟یوجود دارد ک یبه وجود آمده است؟ اگر خالق یطور تصادفبه ای هست یجهان را خالق نیا

واجب از  نیسؤال کند، اول ی: اگر شخصکندیبازگو م نیرا چن قتیحق نیاز امام رضا )ع(، ا یتیدر نقل روا ز،ی. فضل بن شاذان نشودیمطرح م لیقب نیاز ا

اقرار به آنچه رسول از نزد خدا آورده است. اگر بپرسد: چرا خلائق  زی: اقرار به خدا و رسول خدا و حجت خدا و نشودیدر جواب گفته م ست؟یچ اجباتو

 یکه: کسازجمله آن ار،یبس یها: به خاطر علتشودیخدا و به آنچه رسول از نزد خدا آورده است؟ در جواب گفته ممأمورند به اقرار به خدا و رسول و حجت 

(. 252، ص 7ج  ن،یشیپ ع،یاو اجتناب نخواهد نمود و از ارتکاب گناهان بزرگ خود را بازنخواهد داشت )صدوق، علل الشرا یکه اقرار به خدا نکند، از نافرمان

 نیها است. جامعه شناسان به اانسان یاجتماع ابطشده است که در ارتباط با روسؤال داده نیبه ا زین یشده از فضل بن شاذان، پاسخ دومنقل تیروا نیدر ا

خود، به  یو احساسات درون یفطر یزهیطبق غر نیکند؛ بنابرا یزندگ تواندیبوده و بدون اجتماع نم یاجتماع عتیطب یاعتراف دارند که بشر دارا قتیحق

 یهاهیهر کس از سرما یو چون بهره ستیبه کمال ن دنیو رس یدگقادر به حل مشکلات زن ییتنهاکه به داندیم رایز دهد؛یتن در م یاجتماع یزندگ

 . از طرفردیاست، کمک بگ گرانید اریکه در اخت یو بدن یفکر یهاهیاز سرما دیناچار بابه د،یآیبرنم یهر کار یمحدود است و از عهده ،یو جسم یروح

رفتن  نیو عامل از ب هانهیانواع اختلافات و ک جادیمعمولاً منشأ ا ،یاست. منافع ماد یئمتماس و ارتباط دا نیا یتزاحم و اصطکاک منافع از لوازم حتم گر،ید

 و سرانجام، کندیم لیرا تعد یماد یهاات داده، هدفنج یفکر یها را از پراکندگانسان ده،یوحدت عق جادیبه خاطر ا نیکه د نجاستیاست. در ا تیمیصم

ده شوضع حیهرقدر هم که خوب و صح زین یبشر نی. قواندهدیفکر قرار م کیاراده و  کیروح،  کیتحت فرمان  ،بدن کی یجامعه را مانند اعضا کیافراد 

ها تکنترل کنند، اما در خلو یامور را در مراکز عموم نیا توانندیتنها م ان،یگردند، مجر یطراح قیهرقدر هم دق رایز ستند؛ین یباشد، ازنظر ضمانت اجرا، کاف

ت و اعتقاد به خداس مانیو تنها قدرت ا دینما نیآن قوان تیرا مجبور به رعا ینخواهد توانست تا شخص کسچیوجود ندارند، ه یانتظام یقوا هک ییو درجاها

 جهینت نیابه  نی. بنابراردیرا به عهده بگ نیقوان یضمانت اجرا تواندیاست که م یبازرس و ناظر نیاست، بهتر یکه اساس آن توجه به خدا و مقررات مذهب

« وجوب اقرار به خدا» یکه برا یلیدلا یممکن است. لذا فضل بن شاذان در ادامه مانیا هیرشد افراد، تنها در سا طیشرا نیو تأم یکه آزاد میرسیم

 :داردیم انیب گونهنیرا در سه بخش، ا ینظام اجتماع نیا تیرعا شمرد،یبرم

 اتیمشته یمنکرات را بجا آورند و هرکس نیمردم ا یو وقت دینمایرا نم یبه فساد و ظلم مراعات احد انیکه اقرار به خدا نداشته باشد، در ات یکس اولاً،

را نخواهند نمود و  دممر سیو نوام یعفت عموم تیرعا یآمده، برخ دیمردم پد نیفساد ب د،یرا نما یمراعات احد کهنینمود بدون ا نیخود را تأم ینفسان

لائق شده و خخراب ایناچار دن. بهکشندیناحق مرا به یبرخ یشوند، بعض ریاس سیگردد و نوام ختهیها ر. خونشودیواقع م گرانیناحق در تصرف داموال به

ه فساد را گرفته و ب یکه جلوشود مگر آنیمتصف به حکمت نم میبوده و حک میخداوند عز و جل حک ،اً ی. ثانگرددیهلاک گشته و زراعت و نسل تباه م

مگر بعد از اقرار به خدا و شناخت  ابد،ییاز فواحش تحقق نم یکند و واضح است که منع از فساد و امر به صلاح و نه یصلاح امر کرده و از ظلم و فواحش نه

ها واجب و لازم بر آن یمعرفت به امرونه ایبه خدا مطالبه نشود،  رارها اقست. حال اگر مردم را به حال خود گذارده و از آنا یدار امرونهکه عهده یکس

 طورنی. ثالثاً، ما مردم را اردیصورت گ یوجود نخواهد داشت تا امرونه یاکننده یامرونه رایز گردد؛یاز فساد اساساً ثابت نم ینگردد، امر به صلاح و نه

 بیبه غ مانی. حال اگر اقرار به خدا و ترس از او و اندینمایم یتباه جادیو مستور از خلائق ا یمرتکب فساد شده و با انجام امور باطن یکه گاه میاافتهی

بائر را نگشته و ک نیریحرمت سارا ترک نموده و متعرض هتک  تیرا کرده و معص گرانیبا شهوتش تنها ماند، مراعات د یکه وقت میابییرا نم ینباشد احد

که از سر و  یریخب میبه عل شانیا کهنیمگر به ا ستیها ممکن ن. پس قوام خلق و صلاح آنشودیم دایخلائق هلاکت پ عیمج نیب جهیمرتکب نشود؛ درنت
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 از انواع و انحاء فساد منزجر گردند لهیوسنیاقرار کنند تا بد ست،یاز او پنهان ن یامر نهان چیو ه دینمایم یاخفی مطلع بوده و به صلاح، امر و از فساد، نه

 )همان(.

 خداوند یو صفات سلب یثبوت صفات

مانند عالم و علم، قدرت و قادر، خلق و خالق، رزق و رازق و  کنند؛یدر خداوند دلالت م یهستند که بر وجود کمال یصفات یصفات ثبوت ایجمال  صفات

مکان،  ت،یمانسج ب،یمانند ترک شوند؛یاز خداوند سلب م کنند،یکه چون بر نقصان و فقدان کمال دلالت م اندیصفات یصفات سلب ایو صفات جلال  ره؛یغ

صفات، در  ی. هر دودستهگرددیم راستهیو با صفات جلال از نواقص مبرا و پ شودیخداوند با صفات کمال وصف م ی. به عبارترهیجهت، ظلم، عبث و غ

 یتوق تیاست. در آن روا دهآورده ش کند،یبن جعفر )ع( نقل م یاز امام موس ریعم یاستاد بزرگوارش محمد بن اب یواسطهکه فضل بن شاذان به یتیروا

زآنچه ا دیکه در توح دینمایم هیتوص یامام )ع( در پاسخ به و د،یاو بازگو نما یرا برا دیتوح قتیکه حق کندیاز امام کاظم )ع( درخواست م ریعم یأبن أب

 :دینمایم یتعالیحضرت بار فیعبارات شروع به توص نیدر قرآن آمده تجاوز نکند. امام )ع( در ادامه با ا

و  جزعیو القادر الذی لا موتیو أنه الحی الذی لا کایصاحبه ولا ولدا ولاشر تخذیو لم  شارکیف ولدیو لم  ورثیف لدیواحد أحد صمد لم  یاعلم أن الله تعال »

و العالم  ذلیالذی لا زیو العز فتقریلا لذیو الغنی ا زولیو الثابت الذی لا فنىیو الباقی الذی لا دیبیو الدائم الذی لا عجلیالذی لا میو الحل غلبیالقاهر الذی لا

ار و مکان ولاتدرکه الأبص هیحویبه الأقطار ولا طیالأوهام ولاتح هیو أنه لا تقدره العقول ولاتقع عل بخلیو الجواد الذی لا جوریو العدل الذی لا جهلیالذی لا

من  یثلاثه إلا هو رابعهم ولا خمسه إلا هو سادسهم ولا أدن یمن نجو کونیما ریالبص عیکمثله شیء وهو السم سیو ل ریالخب فیالأبصار وهو اللط درکیهو 

و ما سواه مخلوق محدث تعالى عن صفات  میبعده و هو القد ءیما کانوا و هو الأول الذی لا شیء قبله و الآخر الذی لاش نیذلک ولا أکثر إلا هو معهم أ

 (.11ص  ن،یشیپ د،ی)صدوق، توح «رایعلوا کب نیالمخلوق

در  شانی. ادینمایاشاره م زیشده نطرحم یمتناسب باصفت کمال یبه صفت جلال وقفهیامام کاظم )ع( ضمن وصف خداوند به صفات جمال، ب تیروا نیا در

ارج نمودن و آن خ دینمای( را روشن مهی)جلال یصفات سلب یو اصل تمام شهیر «رایعلوا کب نیتعالى عن صفات المخلوق» مطلب  نیا انیباب تیروا نیآخر ا

 یو سلب یصفات ثبوت ریسا انیپروردگار که در م یژهیاز صفات و یبر آن است که برخ یبخش سع نیاست. در ا دگانیاز صفات و حدود آفر یتعالیذات بار

 .میکن یو بررس رصورت گرفته را ذک یخاص یها توجهبه آن زیشده از فضل ابن شاذان ننقل اتیدر روا نیچندارند و هم یاژهیو گاهیجا

 یثبوت صفات

 دتوحی -
ها، از آن یبه تعداد یاژهیصفات، نگاه و نیا انیدر خداوند متعال دلالت دارند. از م یهستند که بر وجود کمال یصفات ،یشد، صفات ثبوت انیکه ب طورهمان

 امت اسلام مانند هیولو ا یاصل دیصفات در عقا نیاز ا یدر وارد بودن برخ توانیم زیصفات را ن نیخاص بودن ا لیاست. دل شدهیاسلام دیدر کتب عقا

ان شده فراو دیو بر آن تأک دهیخداوند متعال ذکر گرد یاسلام برا نیاست که در قرآن و در د یوصف نیترمهم دیتوح نیبنیست. درادان دیتوح یمسئله

 یسوهدعوت مردم ب یامبر اسلام )ص( برایپ یشعار علن نیوصف مشهور گشته است و اول نیبه ا زیجهان ن انیاد ریسا انیاسلام در م نید کهینحواست، به

 هیلاصل مهم و او نیهم یهیاعتقادات مسلمانان بر پا ریدور از انتظار نخواهد بود که گفته شود سا رونیبود. ازا« قولوا لا اله الا الله تفلحو ا» اسلام  نید

اذان که فضل بن ش تیروا نیآن اشاره نموده است. در ا لیو دلا میامر عظ نیا تیاز امام رضا )ع(، به اهم یتیشده است. فضل بن شاذان با نقل روا یبناگذار

ن بن محمد ب یشاگردش عل یبرا رسد،یم دیتوح یبه مسئله کهیاست، هنگام دهیرا که از امام رضا )ع( شن انیعیاز احکام و اعتقادات ش یاریعلت بس

کنند؟ در  دایالله تعالى اقرار نموده و معرفت پ تیو احد تیکه بر واحدبر بندگان واجب شده  لی: به چه دلدیبگو ی. اگر شخصکندینقل م یشابورین بهیقت

 نیا یوجود دارد و وقت شتریب ایبود که گمان کنند دو مدبر  زیجا بود،یها واجب نممعنا بر آن نیکه: اگر ا: چند علت دارد: ازجمله آنشودیجواب گفته م

که،  دیبه وجود آ شیبرا دیترد نیا تواندیم یهر شخص رایممتاز کنند؛ ز توانندینم رشینشده و او را از غ تیهدا ودشانشد، هرگز به صانع خ زیتوهم جا

 چیه جهیاست که به او امر نموده است. درنت ییاز خدا ریغ کندیرا که اطاعت م ییاز خالقش باشد و آن خدا ریاحتمالاً غ کندیرا که عبادت م یآن کس

د ثابت و محقق نخواه ینزد کس یاکنندهینه چیه یو نه یامر چینشده و خالق خود را واقعاً اطاعت نکرده است و امر ه تیصانع خود هداقتاً به یحق یانسان

 ندهد. صیتشخ رشیرا از غ کنندهیشخصه نشناسد و نهشد؛ چراکه امر کننده را به

اگر  و ستیمردم عبادت و اطاعتش را بکنند ن کهنیبه ا یگریاز آن دو سزاوارتر از د کیچیباشد، ه زی: اگر دو تا بودن معبود و خدا جاکهنیا گرید لیدل

فر به و آن مستلزم ک دکه خدا اطاعت نشده باش دیآیلازم م جهیبوده باشد؛ درنت یالله تعال یگریشمرده شود، بسا آن د زیجا کیاز آن دو شر یکیاطاعت 

 ی. هر حرامدیآیترک شده باشد. چنانچه لازم م یشده و هر حقاثبات یهر باطل دیآیلازم م زیعظام است ون اءیو رسل و انب یکتب آسمان عیخدا و به جم

را مباح و هر  یاست که هر فساد نیا آنلازمه  نیو همچن میخارج گرد یداخل و از هر طاعت یتیدر هر معص زیو ن مییرا حرام نما یرا حلال و هر حلال

 نیاست. بد گرید یهمان خدا یادعا کند و طانیفرض شود ممکن است ش یکیاز  شیباشد که خدا ب زیکه: اگر جاآن لیازجمله دلا. میینمارا باطل یحق

 دیمنصرف نما یواقع یبندگان را به خودش دعوت کرده و از خدا تواندیم زیخواهد بود و ن یکه صادر خواهد کرد بر ضد احکام اله یاحکام یتمام بیترت

 (.255، ص 7ج  ن،یشی)صدوق، علل الشرائع، پ باشدینفاق م نیدتریکفر و شد نیمستلزم بالاتر نیو ا
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را افتادن در  گانهیواحد و  یعلت عدم شناخت خدا لیدلا نیا یقرار داده است و همه یآن موردبررس یرا از جهت اخلاق دیتوح یذکرشده، مسئله یادله

مراه به ه زیرستاخ زرا در رو یعذاب اله تیموارد درنها نیا یاند؛ که همهداشته یمعرف قتیراه حق افتنیساد و نو ضلالت و گرفتار شدن به ف رتیح یواد

از  توانیم زیاثبات وجود خدا ن یهستند که برا یلیدلا شود،یآورده م دیاثبات توح یکه برا یلیاز دلا یبرخ یذات دیاثبات توح یعقل لیخواهد داشت. دلا

ه ک شوندیم زینکته ن نیا ادآوریضمن آن  رد کنند،یرد م یگریرا با هر موجود د کتایجهت که شباهت خالق ازآن اتیدسته از روا نیها بهره جست. اآن

 در جهت یاستدلال نیالذکر از چنفوق تیخواهد بود. فضل بن شاذان در روا یگریاست، ناچار خود مخلوق موجود د یکیو شر هیشب یکه دارا یهر موجود

 :دیجویبهره م یتعالحق تیاثبات وحدان

 باشد؟یبه خدا نم هیشب یزیچچیسؤال کند: چرا بر بندگان واجب است اقرار کنند ه یاگر شخص »

ه آنچه بر باشد ک زیجا دیبا ستیاو ن هیشب یموجود چیه کهنی: چند علت دارد: ازجمله آنکه: اگر بر بندگان واجب نباشد بدانند به اشودیجواب گفته م در

فناء  باشد، از زیجا اتصف نیکه اتصافش به ا یو کس یزوال، فناء، دروغ و دشمن ر،ییعجز، جهل، تغ لیشود؛ از قب یجار زیبر او ن گرددیم یجار نیمخلوق

اد خلائق فس نیب جهیو ثواب و عقابش محقق نخواهد بود؛ درنت دیووعو وعده یو قول و امرونه ستین ینانیو زوالش در امان نبوده و به عدلش وثوق و اطم

 (.256، 7ج  ن،یشی)صدوق علل الشرائع، پ «گرددیباطل م بیترت نیبد تیو ربوب دادهیرو

 یعباد دتوحی -

 یدعبا دیاست که در توح کهیدرحال نیهو، موردنظر است. ا ثیخدا من ح یعنی(، تنها ناظر به خداست؛ یو افعال یصفات دیتوح نی)همچن یذات دیتوح

 معبودو او در  گرددیعبادت شدن در خداوند منحصر م ،یعباد دی. در توحشودیجهت که مسجود و معبود بندگان است، موردتوجه واقع مخداوند ازآن

 افتهیاختصاص دیقسم از توح نیقرآن به ا یدیتوح اتیآ شتری. بشودیم یدر سزاوار معبود بودن نف یکیو هرگونه شر شودیم یمعرف رینظیو ب گانهیبودن، 

ه در دانستند، ن یک خدامیها را، در عبادت شربودند و بت یعباد دیمشرکان منکر توح د،یاقسام توح انیباشد که از م نیمطلب ا نیا لیدل دیاست. شا

 انشیرا در نمازها هیآ نیده بار ا دیمسلمانان با -حداقل  -برخوردار است که روزانه  یتیبه شرک در عبادت از چنان اهم یصفات. گرفتار گریو د تیخالق

را که در ظاهر  یعبادت تواندیبلکه م ست؛ین هاتب ایو ستارگان و  دینوع شرک منحصر در عبادت ماه و خورش نی(. انینستع اکینعبد و ا اکیتکرار کنند: )ا

 یرخنوع شرک، در ب نی. البته از اشودیم ریتعب ایشامل گردد که از آن به ر زیرا ن باشدیاز بندگان خدا م یکیدر نهان جهت تقرب به  یخداست ول یبرا

 باشدیبا خدا م تیمخلوقات را در معبود گریها و ددادن بت رارق کیاست که در مقابل شرک در عبادت که همان شر ادشدهیبه شرک در طاعت  اتیروا

اسلام باشد؛ بلکه گناه بوده و باعث ابطال عمل  نیکه مستلزم کفر و خروج از د ستیخاص آن ن یمانند شرک در عبادت، به معنا قرار دارد. شرک در طاعت

 :دیگویم گفتهشیپ تیشده در روااست. فضل بن شاذان در جواب سؤال مطرح

 چیپروردگار و صانع و رازقشان به ه کهیاو، درحال ریمعطوف دارند، نه غ همتایب یکه: مردم تنها عزمشان را بر طاعت و عبادت خداآن دیتوح لیدلا ازجمله

 دیخورش ایند اکردهنصب انبوده که پدرانش ییهاپروردگار و صانعشان بت دیشا ستیاو ن هیشب یکه: اگر ندانند موجودآن گرید لیشباهت ندارد. دل یموجود

، ص 7، ج 4، چ 7961 ،ی)قم«  باشدیم یمعاص عیا مستلزم فساد و ترک تمام طاعات و ارتکاب جممعن نیاست ا یهیافروخته باشد و بد یهاو ماه و آتش

259.) 

 عدل الهی-
در  صفت خاص نیکه ا یاژهیو گاهیو جا تیبا توجه به اهم نیچناز صفات مختلف است و هم یمباحث متعدد یرندهیدربرگ یبحث از عدل اله کهییازآنجا

به  یلامک یهاهگرو ریسا انیاهل سنت در م انیو معتزل عهیقرارگرفته و دو گروه ش انیعیش یصفت جزو اصول اعتقاد نیکه ا ییدارد. تا جا انیعیش دیعقا

حث مبصفات در  نیا ینظر شده است و همهقدرت، حکمت، اراده و... صرف لیاز قب یپراکنده در مورد صفات مختلف یهااند. لذا از بحثشهره گشته هیعدل

 .شوندیم انیو ب یعدالت موردبررس

 اریجبر و اخت -

و  از افعال یمجبور بودن انسان در بخش ایصحبت از مختار  رایمطرح است؛ ز یشناساز مسائل انسان یکیعنوان در نگاه اول به اریجبر و اخت یمسئله

 ود،شیم طرحم نیصورت سؤال فوق چن نیحساب آورد. در ابه یمسئله را از مسائل خداشناس نیا توانیمتفاوت م یاست؛ اما از نگاه انیسرنوشتش در م

دانستن انسان(  اریاختانسان )در صورت صاحب یاریافعال اخت ایآ: »گریدیعبارت( و به12) ر؟یخ ایاست  یاز آدم اریموجب سلب اخت یاله تیاراده و مش ایآ

 نیپاسخ به ا «گردد؟یم زیانسان ن یاریقدرت خدا و قضا و قدر او شامل افعال اخت تیعموم کهنیا اید خارج است؟ قدرت و قضا و قدر خداون یاز محدوده

 یمامجبر را نفى فعل از بندگان و انتساب ت ی. شهرستاندیگرد نیالا مر نیو امر ب ضیجبر و تفو یعنیبزرگ،  یشهیسه اند شیدایدو سؤال بود که موجب پ

روه . گکندیم میمتوسطه تقس هیخالصه و جبر ی هیجبر گروهرا به دو  یاسلام یجبرگرا یهااساس گروه نیو بر هم داندیم نیالعالمها به خداوند ربآن

ر فعل او د یریتأث چیکه ه رسانندیرا به اثبات م یانسان قدرت ی. گروه دوم، براستندیانسان متصور ن یرا برا یو قدرت یاریعمل اخت گونهچینخست ه

جزء  نانی. اباشندی)اصحاب جهم بن صفوان( م هیجهم شمرد،یبرم هیجبر زءها را جآن یکه شهرستان یگروه نی(. اول15، ص 7، ج 7915برنجکار، «)ندارد

 :کندیبازگو م نیرا چن یدر آدم اریقدرت و اخت یجهم بن صفوان درباره یدهیعق ی. وندیآیحساب مخالصه به هیجبر یعنی ه؛یگروه نخست جبر
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ا در ر یکه افعال یاوهیندارد و خداوند به همان ش اری. او قدرت و اراده و اختشودیستوده نم یو به توانا بودن بر انجام کار ستیقادر ن یزیچچیبر ه انسان

که اناست، چن یبه جمادات، مجاز لافعال به انسان مانند نسبت افعا نسبت دادن رونی. ازاکندیم جادیرا ا یافعال زیدر انسان ن دینمایجمادات خلق م ریسا

ساخته و  یرا در درخت خلق نموده و آب را جار وهیخداست که م نیا کهیگشت، سنگ حرکت کرد. درصورت یداد، آب جار وهی: درخت مشودیگفته م

 یاچار جبرنبه زین فیاست و تکل یجبر زیافعال ن نیاست، پاداش و عقوبت در مقابل ا یگونه که افعال جبرهمان نیسنگ را به حرکت واداشته و... بنابرا

 «.خواهد بود

 یمعنا است و در بحث حاضر به یگریو سپردن امر به د یواگذار یدر لغت به معنا ضیدارند. تفو ضیتفو هیاز متکلمان اعتقاد به نظر گرید یبرخ آنکهحال

 دهیقدرت کنار کش نیها واگذارشده و خداوند خود را از اکارها به انسان یقدرت انجام برخ کهینحوها است، بهخدا به انسان یافعال از سو ینیتکو یواگذار

 یعنی کند؛یساز عمل مساعت کیخداوند در فعل خود مانند  گریدعبارت( به419 تا،یب ،یومی؛ ف271ص  تا،یها قدرت ندارد. )ابن منظور، بو بر افعال انسان

 است؛ اما ازمندین میحک یخلقتش به خالق صلدر اصل به وجود آمدنش و ا زیساز است، انسان نمحتاج ساعت تشیگونه که ساعت در اصل موجودهمان

دارد، ساز نبه ساعت یازین گریو د دهدیاست، ادامه م شدهفیتعر شیکه برا یزمیکارش را بر همان مکان یعیطور طبازآنکه ساخته شد خود بهساعت پس

 گریساز دگونه که ساعت. پس همانستندین یازمند خالق و مدبریو اعمال و رفتارشان ن شانیوزندگ اتیح یدر ادامه زیها انسان نمخلوقات و در رأس آن

بر اعمال بندگانش برخلاف آن  یتقدر زیکرده است وادار به حرکت کند، خداوند ن یطراح شیکه برا یزمیقدرت ندارد که ساعت را برخلاف آن مکان

ها در اعمال و رفتار آن یدخالت چیقرار دارد و خداوند متعال ه خودشانکرده است ندارد و اعمال و رفتار بندگان در تحت قدرت  یکه خود طراح یساختار

را به  هینظر نیانتساب ا یااسناد عده یو معتزله. بر اساس برخ هیقدر ی¬اند: مرجئهمنسوب گشته دگاهید نیدو گروه به ا یاسلام یهافرقه انیندارد. در م

ملتزم به داشتن  تیها درنهاکه آن دیآیبرم نیدر مورد افعال بندگان داشتند، چن انیکه معتزل یدگاهی( اما از د45)برنجکار، ص  ردیپذیگروه نخست نم

در  رایمستلزم نسبت ظلم و ستم به خدا بود، ز یروبرو بودند؛ اول یهرکدام با اشکالات متعدد ضیتفو یهیجبر و نظر یهیاند. نظربوده یاشهیاند نیچننیا

 ایهم بر طبق همان عمل بنده  تیاز خود داشته باشد و درنها یو قدرت اریبنده اخت نکهیبدون ا کرد،یم جادیرا در بندگان ا یخدا خود افعال دگاهید نیا

کردند  یعشدند. آنان س یترمرتکب اشتباه بزرگ تیاتهام از ذات احد نیرفع ا ی. معتزله در تلاش براشدیم یه عقوبت الهمبتلاب ایو  کردیم افتیپاداش در

 رد؛یرار گدو شخص ق اریتحت اخت تواندیعمل نم کیمشکل مواجه شدند که  نیبا ا یو از طرف ندیمعضل را حل نما نیانتساب افعال بندگان به خودشان ا با

 امر دقت نداشتند که عجز از صفات نیاز قلمرو حکومتش عاجز دانستند و بر ا یهست، در قسمت زین یتینهایقدرت ب یرا که دارا تینهایذات ب جهیدرنت

نتساب اهم به مشکل  دگاهیدو د نیمطرح شد. ا گرید دگاهیو مفوضه، دو د انیجبرگرا دگاهی. در مقابل دهمتایب یمخلوقات و ممکنات است، نه صفت خالق

در  یعکسب س یهیبا طرح نظر یبود. و ینخست مربوط به ابوالحسن اشعر یهیآگاه بودند. نظر یافعال دیتوح تیظلم به خدا توجه داشتند و هم به اهم

اس بر اس یول رند،یپذینم انیگروه انتسابشان را به جبرگرا نی( در مواجهه با مشکل اسناد ظلم به خدا داشت. گرچه اثیرفع اتهام از اهل سنت )اهل حد

آنچه از کسب و اکتساب فعل توسط  رایز اد؛د یمتوسطه جا یدیجبر فیدر رد توانیرا م دگاهید نیکسب، صاحبان ا یهیصورت گرفته از نظر راتیتقر

 بودن افعال است. یگروه است مستلزم جبر نیبندگان مقصود نظر ا

است،  ذکرانیرا قبول ندارد. شا هادگاهیاز آن د کیچیکه ه دیآیبرم نیچن یو مفوضه را با طعنه نقل نموده و از عبارات و ونیجبر دگاهیبن شاذان د فضل

ان در باب آن»که  شدههآن از زبان فضل گفت یدر مقدمه شود،یذکر م انیمعتزل دیعقا کهیهنگام رایصورت گرفته باشد؛ ز ییخطا ضاحیدر نوشتار ا ایگو

 قائل به جبر هستند و اریقضا و قدر و جبر و اخت ینهیدرزم هیشد، جهم انیگونه که باست که همان یدر حال نیو ا باشندیم هیزبان با جهمو... هم دیتوح

 دیقاع یدرباره یهرستانکه از ش بردیرا به کار م یهمان عبارات باًیتقر پردازد،یم ونیکه به نقل اقوال جبر یمطلب در همان صفحه زمان یدرست در ادامه

هرحال جناب فضل ابتدا به نقل گفتار معتزله در مورد نوشتار صورت گرفته باشد. به نیدر ا یفیظاهر، تصحکه به دهدیامر نشان م نیشد. ا انیب هیجهم

 :دینمایرا نقل م ونیها اشاره نموده و بعدازآن سخنان جبرقدرت خدا به انسان ضیتفو

ولا شرا ولا  رایخ نایعل قدریو لم  قضی: إن الله لم قولونیو ة،یو الصراط مثل قول الجهم زانیو عذاب القبر و الم دیفی التوح قولونی نیو منهم المعتزلة الذ »

)فضل بن شاذان،  «فعلنا و إن لم نشأ لم نفعل اإن شئن نا،یلأن سبب النشأ و الولد إل زدی: .... إن شئنا زاد الله فی الخلق و إن شئنا لم قولونیقضاء و لا قدرا و 

 (.6ص  ن،یشیپ

 :دگوی یم انیدر پا انیاز معتزل یگریپس از نقل جملات د یو

 (6ص  ن،یشی)فضل بن شاذان، پ «رایعلوا کب قولونیتعالى الله عز وجل عما  »

: که امامان معصوم کندیوارد م انیرا به معتزل یجمله همان نقد نیاو با ا. داردیم انیب انیخود را نسبت به آراء معتزل دگاهید یکوتاه و یجمله نیبا هم 

که معتزله او را وصف نمودند چناناست. خداوند آن شیو قادر بودن حق متعال در تمام مملکت خو یافعال دیو آن توح دانستندیوارد م انیعیش یهیو بق

 .سازندیم یو بر زبان جار شندیاندیکه معتزله در موردش م است یزیتر از آن چو نخواهد بود. خدا بلندمرتبه ستین
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 یسلب صفات

 میو تجس هیتشب ینف
که  اندرفتهیاصل را پذ نیا یاسلام یهاها و فرقهاز گروه یاریجسم بودن( است. بس ی)دارا میاست، تجس شدهیکه از خداوند متعال نف یصفات نیترمهم از

ه ها را متهم بمقابل، آن یقهفر دینشان دادن بطلان عقا یها برااز فرقه یاریبس شود،یم دهید رونیجسم باشد. ازا یدارا دیو نبا تواندیخداوند متعال نم

(. 47، چ دوم، ص 7912 وسف،یحسن بن  ،ی؛ حل713، ص 7ج  ن،یشیپ ،ی؛ شهرستان175، ص 9ج  ن،یشیپ ،یجیاند )ر.ک: اکرده «میقائل شدن به تجس»

جسم  یرادا یتعالحق ایکه آ ودش یو بعدازآن بررس ست؟یابتدا مشخص گردد که مقصود از جسم چ دیصفت با نیراجع به ا یسبب قبل از هر بحث نیبد

 ر؟یخ ایاست 

 ی)ارسطو، ف« طول و عرض و عمق باشد یعنیسه بعد؛  یکه دارا یجسم عبارت است از موجود» است:  شدهفیتعر گونهنیمنطق و فلسفه جسم ا در

 (.776ص  تا،یالنفس، ب

، بل انه منقسم بالفعل مفروغ عنه یعنی سیالابعاد و ل عیجم یان الجسم هو المنقسم ف: » دانندیجسم م یهایژگیشدن را از و میتقس تیقابل زین یبرخ

به مکان  ازین ابد،یاگر بخواهد تحقق  یموجود نی(. معلوم و مبرهن است که چن69ق، ص  7414)ابن سنا، « هذا القسم هیف فرضیانه من شانه ان  یعل

تصور ابلق یزمان صهیخص نیبودن از مشخصات جسم است و ا میتقسقابل گر،ید یندارد. از سو یخوانپروردگار هم یذات یبه مکان با غنا ازیخواهد داشت و ن

کس گفته شد خداوند از همه کهیاجزائش خواهد بود، درصورت ازمندیکه مرکب از اجزاء باشد، در تحققش ن یزیباشد و هر چ یمرکب از اجزائ ءیاست که ش

مانند  د؛یمخلوقات به نظر آ ریسا ایکه هم چون انسان و  میینما فیتوص یاگونهاست که، خداوند را به نیا زین هیاست. مقصود از تشب ازینیب زیچو همه

او  یبه خواب و استراحت دارد. برا ازین زد،یخیبرم ند،ینشیم نحرکت است و مانند انسا یدارا زیکه او ن میمعتقد باش ای میوپا بداندست یاو را دارا کهنیا

ه و فلسف یهاندارد و در کتاب یسازگار تینهایبالذات و موجود ب ازینیکه قادر مطلق و ب یالوجوداوصاف به واجب نیا ی. همهمیریدر نظر بگ یگاهیجا

 شده است.موارد در مورد خداوند متعال رد و ابطال نیا یهمه یعقل لیکلام با دلا

 یعنابه م لیوجود دارد، لازم به تأو هیو تشب میها شائبه تجسرا که در آن یاتیو روا اتیاسلام، آ نید یدیتوح یهابا توجه به آموزه زیبن شاذان ن فضل

اده و نسبت قرار د خیتوب ورداند را، منموده یاتیروا نیظاهر چن برهیرا که تک یسبب او کسان نی. بدداندیخدا م تیبر وحدان یعقل لیو مطابق با دلا حیصح

 یآنان را جزو کسان ثیاهل حد دیو عقا هادگاهید یدر بررس ی. وآوردیرا به رسول خدا )ص( تهمت به آن حضرت به شمار م اتیروا نیاز ا یدادن برخ

 ثیمقصود خود از اصحاب حد یاند. ونبسته کاربه  اتیدسته از روا نیا یرا در نقد و بررس شیخو یشهیداشته و اند اتیکه جمود بر ظاهر روا شماردیبرم

 یمعرف ،ددارندیتأک اتیبر ظاهر روا هانیکه مانند ا یگرید یبن الجراح و علما عهیبن عبدالله و وک ریبن هارون و جر دیزیالثوری و  انیچون، سف یرا کسان

 یاتیروا ایبوده و  انیو سودجو نانیدیاز ب یاوپرداخته عدهاز اصل ساخته ای اتیروا نی. اپردازدیاند مگروه نقل کرده نیکه ا یاتیو در ادامه به نقل روا کندیم

اند که مودهن یگریموجودات د ایبه انسان  هیهمچنان که گفته شد، خداوند را تشب اتیروا نیاز ا یدارند. تعداد یعقل نییو تب حیبه توض ازیهستند که ن

: خداوند خود را از عرق کنندیم تیخلق نموده است؛ و روا اشنهیساعد و س یکنند: خداوند ملائکه را از موهایم تیدر تعارض آشکارند. روا میباعقل سل

ه آتش جهنم لب ب نکهیتا ا کندیاز آن را خاموش م یاو بخش نهدیرا در آن م شیپا شود،¬یمور شعله یآتش )جهنم( وقت: کنندیم تیو روا د؛یآفر یاسب

 دیگویسخن آمده م

 «.است، بس است بس»

 :کنندیم تیروا« شد یکرد، کوه از هم متلاش یپروردگارش بر کوه تجل کهنیهم: » هیآ نیا ریتفس در

چراکه آن نفس خداوند متعال  د؛یکه رسول خدا )ص( فرمودند: باد را دشنام نده کنندیم تیکرد؛ و روا انیبند انگشت کوچکش را نما نیآخر پروردگار

 است.

 انداخته است. کعب به او گفت: یگرید یرا رو شیپا کیبن عبدالله نشسته و  ریجر دی: کعب الاحبار دکنندیم تیروا

 .«ندینشیم گونهنیخداوند متعال ا ست،یبشرخوب ن ینحو نشستن برا نیا نداز،یرا ب تیپا»

 :دیگویم اتیروا نیبعد از ذکر ا یی. درجاداردیاعلام م باشند،یخدا م یبرا یاوصاف نیکه قائل به چن یخود را از کسان یفضل با دو عبارت مختلف تبر 

 (.77-26ص  ن،یشی)فضل بن شاذان، پ «رایالجاهلون علوا کب قولیعما  اللهیتعال»

نحو  نیاوصاف از خداست. به ا نیاوصاف ذکرشده، همان سلب ا نیخداوند از ا یتعال رایدارد؛ ز یم انیجامع مقصود خود را ب یعبارت کوتاه ول نیبا ا یو

 زین« الجاهلون»از خداوند سلب گردد. عبارت  دیبا گردد،یم هیاز مخلوقات تشب یبه مخلوق ای شودیم اندهیجسم نما یها، خداوند دارارا که در آن یاوصاف

ت دهد اوصاف را به خدا نسب نیدانسته ا یاگر کس یول د،یگویچه م داندیاست که نم یجاهل کس رایسخنان است؛ ز نیا ندگانیبه گو نانهیبخوش ینگاه

رخورد که در ب یگرید ی. جملهباشدیم کیدر آن صفات با او شر زین یگریدانسته که د یبه خدا مشرک شده است؛ چون او را متصف به صفات قتیدر حق

 زیجمله ن نی(؛ با ا77-26ص  ن،یشی)فضل بن شاذان، پ« الله و رسوله یزور وکذب عل اتیو کل هذه الروا»عبارت است از:  بردیفضل به کار م اتیروا نیبا ا
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 داشته باشد به خدا و رسولش دروغ بسته اتیروا نیبه ا دهیاست که هر کس عق گرانیبه د یهشداراشاره دارد و  اتیروا نیاز ا یاریبودن بس یفضل بر جعل

 است.

 

 

 یریگجهینت
ر علوم و قدر دعالم اسلام و مؤلف گران رینظر، متکلم متفکر، مفسر حاذق، دانشمند شهصاحب هیفق ،یشابوریازدى ن لیمحمد فضل بن شاذان بن خل ابو

 شانیا هاست که همواره موردتوج یبحث نیتربتوان گفت مهم دیو شا نیاول ؛یعنوان خالق هستبه« لزوم شناخت خداوند»فنون اسلامى است که مبحث 

و  باشدیاقرار به آنچه رسول از نزد خدا آورده است م زیواجب از واجبات، اقرار به خدا و رسول خدا و حجت خدا و ن نیاول شانیا دهیشده است. به عقواقع

که اقرار به خدا نکند، از  یراکسی: خلائق مأمورند به اقرار به خدا و رسول و حجت خدا و به آنچه رسول از نزد خدا آورده است زندیفرمایامر م نیدر ادامه ا

اند، از نظام برشمرده« وجوب اقرار به خدا» یکه برا یلیدر ادامه دلا یاو اجتناب نخواهد نمود و از ارتکاب گناهان بزرگ خود را بازنخواهد داشت. و ینافرمان

 نیمردم ا یو وقت دینمایرا نم یبه فساد و ظلم مراعات احد انیدر ات باشد،که اقرار به خدا نداشته  یکس: »دارندیم انیب گونهنیبهره برده و ا یاجتماع

فت ع تیرعا یآمده، برخ دیمردم پد نیفساد ب د،یرا نما یمراعات احد کهنینمود بدون ا نیخود را تأم ینفسان اتیمشته یمنکرات را بجا آورند و هرکس

احق نرا به یبرخ یشوند، بعض ریاس سیگردد و نوام ختهیها ر. خونشودیواقع م گرانیناحق در تصرف دمردم را نخواهند نمود و اموال به سیو نوام یعموم

متصف به حکمت  میبوده و حک میخداوند عز و جل حک ی. از طرفگرددیشده و خلائق هلاک گشته و زراعت و نسل تباه مخراب ایناچار دن. بهکشندیم

 از فواحش یند و واضح است که منع از فساد و امر به صلاح و نهک یبه صلاح امر کرده و از ظلم و فواحش نه وفساد را گرفته  یکه جلومگر آن شودینم

ها اقرار به خدا مطالبه نشود، است. حال اگر مردم را به حال خود گذارده و از آن یدار امرونهکه عهده یمگر بعد از اقرار به خدا و شناخت کس ابد،ییتحقق نم

 یوجود نخواهد داشت تا امرونه یاکنندهیامر و نه رایز گردد؛یاز فساد اساساً ثابت نم یبه صلاح و نه ها واجب و لازم نگردد، امربر آن یامرونه همعرفت ب ای

حال اگر  .ندینمایم یتباه جادیو مستور از خلائق ا یمرتکب فساد شده و با انجام امور باطن یکه گاه میاافتهی طورنیما مردم را ا نی. علاوه براردیصورت گ

رض را ترک نموده و متع تیرا کرده و معص گرانیبا شهوتش تنها ماند، مراعات د یکه وقت میابییرا نم ینباشد احد بیبه غ مانیترس از او و ا اقرار به خدا و

مگر به  تسیها ممکن ن. پس قوام خلق و صلاح آنشودیم دایخلائق هلاکت پ عیجم نیب جهینگشته و کبائر را مرتکب نشود؛ درنت نیریهتک حرمت سا

ا اقرار کنند ت ست،یاز او پنهان ن یامر نهان چیو ه دینمایم یکه از سر و اخفی مطلع بوده و به صلاح، امر و از فساد، نه یریخب میبه عل شانیا کهنیا

به وجود خدا مانع از فساد و ظلم در  عقده هستند که اقرار نیشاذان بر ا بنشد فضل ا انیگونه که بهمان«. از انواع و انحاء فساد منزجر گردند لهیوسنیبد

دار که عهده یکرده است و تنها با اقرار به خدا و شناخت کس یحکمت خود به صلاح امر کرده و از ظلم و فواحش نه هیو خداوند بر پا شودیجامعه م

فضل ابن شاذان  یاند. از طرفامر اقرار به وجود خداوند را از واجبات دانسته شانیشود. پس ا قو مانع از هلاکت خلائ ابدییامر تحقق م نیاست ا یامرونه

است که  نید اکنن دایالله تعالى اقرار نموده و معرفت پ تیو احد تیبر بندگان واجب شده که بر واحد نکهیا لی: دلکنندیم انیب گونهنیرا ا دیمسئله توح

نشده  تیشد، هرگز به صانع خودشان هدا زیتوهم جا نیا یوجود دارد و وقت شتریب ایبود که گمان کنند دو مدبر  زیجا بود،یها واجب نممعنا بر آن نیاگر ا»

لقش از خا ریاحتمالاً غ کندیرا که عبادت م یکسکه، آن دیبه وجود آ شیبرا دیترد نیا تواندیم یهر شخص رایممتاز کنند؛ ز توانندینم رشیو او را از غ

ود نشده و خالق خ تیبه صانع خود هدا قتاًیحق یانسان چیه جهنتی¬است که به او امر نموده است. در ییاز خدا ریغ کندیرا که اطاعت م ییو آن خدا باشد

 کنندهینشناسد و نه خصهشثابت و محقق نخواهد شد؛ چراکه امر کننده را به ینزد کس یاکنندهینه چیه یو نه یامر چیرا واقعاً اطاعت نکرده است و امر ه

او را  کند و دایپ دیترد چیرا به آن سبب که انسان بتواند خالق خود را بدون ه دیمسئله توح شانیا داستیطور که پهمان«. ندهد صیتشخ رشیرا از غ

 بهره یتعالحق تیحداندر جهت اثبات و یاستدلال نی. فضل بن شاذان از چنداندیم یدر شناخت خدا و اقرار به وجود خداوند تعال یاطاعت کند امر مهم

ا که مردم تنه دارندیم انیب گونهنیرا ا دیتوح لیو در ادامه ازجمله دلا ستیبه خدا ن هیشب یزیچچی: که بر بندگان واجب است اقرار کنند هدیجویم

 گرید لیشباهت ندارد. دل یموجود چیپروردگار و صانع و رازقشان به ه کهیاو، درحال ریمعطوف دارند، نه غ همتایب یعزمشان را بر طاعت و عبادت خدا

ه باشد و افروخت یهاو ماه و آتش دیخورش ایاند کردهبوده که پدرانشان نصب ییهاپروردگار و صانعشان بت دیشا ستیاو ن هیشب یکه: اگر ندانند موجودآن

فضل بن شاذان در رابطه با جبر و  دگاهیاست که د ذکرانی. شاباشدیم یمعاص عیرتکاب جممعنا مستلزم فساد و ترک تمام طاعات و ا نیاست ا یهیبد

را قبول  هادگاهیاز آن د کیچیکه ه دیآیبرم نیچن یو مفوضه را با طعنه نقل نموده و از عبارات و ونیجبر دگاهید کهیطورمتفاوت است به اریبس ضیتفو

 :دینمایرا نقل م ونیها اشاره نموده و بعدازآن سخنان جبرقدرت خدا به انسان ضیابتدا به نقل گفتار معتزله در مورد تفو شانیندارد. ا

ولا شرا ولا  رایخ نایعل قدریو لم  قضی: إن الله لم قولونیو ة،یو الصراط مثل قول الجهم زانیو عذاب القبر و الم دیفی التوح قولونی نیو منهم المعتزلة الذ »

 .«فعلنا و إن لم نشأ لم نفعل اإن شئن نا،یلأن سبب النشأ و الولد إل زدی: .... إن شئنا زاد الله فی الخلق و إن شئنا لم قولونیقضاء و لا قدرا و 

خود را  دگاهیکوتاه د یجمله نی( و با هم11) «رایعلوا کب قولونیعزوجل عما  اللهیتعال: » دیگویم انیدر پا انیاز معتزل یگریپس از نقل جملات د یو

آن  و دانستندیوارد م انیعیش یهیکه امامان معصوم: و بق کندیوارد م انیرا به معتزل یجمله همان نقد نی. او با اداردیم انیب انینسبت به آراء معتزل

تر از و نخواهد بود. خدا بلندمرتبه ستیکه معتزله او را وصف نمودند ننچنااست. خداوند آن شیو قادر بودن حق متعال در تمام مملکت خو یافعال دیتوح
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 یاتیو روا اتیاسلام، آ نید یدیتوح یهاآموزه بهبا توجه  زی. فضل بن شاذان نسازندیم یو بر زبان جار شندیاندیاست که معتزله در موردش م یزیآن چ

را  یسانسبب او ک نی. بدداندیخدا م تیبر وحدان یعقل لیو مطابق با دلا حیصح یبه معنا لیوجود دارد، لازم به تأو هیو تشب میها شائبه تجسرا که در آن

را به رسول خدا )ص( تهمت به آن حضرت به شمار  اتیروا نیاز ا یدادن برخ تقرار داده و نسب خیاند را، مورد توبنموده یاتیروا نیبر ظاهر چن هیکه تک

 یرا در نقد و بررس شیخو یشهیداشته و اند اتیکه جمود بر ظاهر روا شماردیبرم یآنان را جزو کسان ثیاهل حد دیو عقا هادگاهید یدر بررس ی. وآوردیم

بن  عهیوکبن عبدالله و  ریبن هارون و جر دیزیالثوری و  انیچون، سف یرا کسان ثیاز اصحاب حد ودمقصود خ یاند. وبه کار نبسته اتیدسته از روا نیا

 اتیروا نی. اپردازدیاند مگروه نقل کرده نیکه ا یاتیو در ادامه به نقل روا کندیم یمعرف ددارند،یتأک اتیبر ظاهر روا هانیکه مانند ا یگرید یالجراح و علما

همچنان  اتیروا نیاز ا یدارند. تعداد یعقل نییو تب حیبه توض ازیهستند که ن یاتیروا ایبوده و  انیو سودجو نانیدیاز ب یاعده پرداختهواز اصل ساخته ای

 در تعارض آشکارند. میاند که باعقل سلنموده یگریموجودات د ایبه انسان  هیکه گفته شد، خداوند را تشب
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