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 1 یقرآن کردیبا رو قوانین تیمشروع یفقه یمبنا                                 
 

* رسول آهنگرانمحمد
 

 ** نوازابوالحسن حق

     

 چکیده   

امر است که اقتدار حاکم بر هر کشور مفروض، محق است فرمان صادر  نیباور بد ،قانون تیشروعم   

 یغرب معتقدند با مشاهده رفتارها شمندانیاز اند یده اع. گردن نهند کند و شهروندان موظفند به آن

و یا مبانی دیگری که در این زمینه  او اقدام نمود یاجتماع یزندگ نیتوان به وضع قوان یانسان، م یاجتماع

از خداوند  ری( معتقدند غیانان اسلامداما در مقابل، فقها )حقوق ی مکاتب مختلف بشری مطرح گردیده؛از سو

مورد طبقه  اتیرا در پنج دسته از آ نیقوان تیمشروع یه قرآنلّمقاله اد نیوضع قانون ندارد. ا ییتوانا یکس

دال بر انحصار  اتیآ دسته دوم: ؛میقران کر اتیبه حدود در آ نیاز قوان ری: تعبدسته اولقرار داده است.  یبند

دسته چهارم: شرط بودن  ی؛به جعل اله تیحاکم یازمندیدال بر ن اتیسوم: آ دسته؛ خداوند متعال یحکم برا

در حل  خداوند تیدال بر مرجع اتیدسته پنجم: آنقص علم بشری؛ دال  اتیآگذاری و قانون یعلم برا

مبارکه به  اتیآ بندیمیو با تقس یقرآن لیاست که با استفاده از دلا نیمقاله حاضر در ا ینوآور .اختلافات

 نیتنها در ا نکهیو ا یپرداخته و آن عبارت است از وجود پشتوانه جعل اله نیقوان تیمشروع یاثبات مبنا

 فهیشر اتیآ نییمورد اشاره در ضمن تب یعقل لیدر کنار دلا ینآقر لیداشته و دلا تیمشروع نیصورت قوان

 خداوند متعال است. اریدر اخت گذاریقانون رکند که انحصا یثابت م

 

 .آور بودنالزام ،قانون، وضع یقرآن دلایلمشروعیت،  : هاکلید واژه  
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 قدمهم -1

 رامونیپ قیو تحق ی( بررسیالمللنیب ای یحقوق ) اعم از داخل یدر علم حقوق، منظور از مبحث مبان  

و  هیپا کیاست بر کاوش  یحقوق مبتن یمبان ، اصولاًگرید انیبه ب است. یالزام قواعد حقوق یروین أمنش

، تا بتوان در روابط آورددر  یکه آنها را بصورت مشروع و قانون یو قواعد حقوق نیقوان یاساس محکم برا

و چه در  ی، چه در حقوق داخلیمبان نیا شیدایدر پ قیتحق .دیبه آنها بخش یاکننده لیحالت تحم یاجتماع

 نکهیا (.47، 1382، یگدلیب یائی) ضباشدیم اریبس تیاهم یبوده و دارا اهاز ضرورت یکیالملل نیحقوق ب

 اتیهیگردد از بد نیوجود داشته باشند تا دوام جامعه تضم نیسلسله قوان کی ستیبا یم یادر هر جامعه

 وجود ندارد. یدیترد چگونهیاست و در آن ه

 

 مکاتب مختلفاز منظر  نیقوانمشروعیت  أمنش -2       

توان مشاهده نمود یم شمندانیاند یهادگاهیدر د نیقوان أدر باب منش نشیدر جهان دو ب یبطور کل

الزام به انجام  أو منش نیقوان أکه الله را منش یوهگر: باشدیم نشیدو ب نیها مقسم ایبندمیتقس ریکه سا

 . اعتقاد دارند ییخداریغ أکه به منش یدانند و گروهیآنها م

، مکتب اصالت یعی: مکتب حقوق طبتوان به سه دیدگاه تقسیم نمودرا می یستیالیماتر پردازانهینظر

از باشد که یم گرید دگاهیمقدم بر آن دو د یخیتار دیاز د یعی. مکتب حقوق طبانیاراده و مکتب اصالت اع

 انیکه در روابط م یآدم ؛بر عقل و فطرت یاست مبتن یمجموعه قواعد یحقوق نیحقوق و قوان دگاهید نیا

 . است ی، الزامیاجتماع یهاافراد، بدون دخالت قدرت

اراده خواه  نیکشور است و ا کیحقوق مولود اراده  ًاساسا است معتقد رادها اصالت تبمک مقابل در

 نشیمکتب چهار ب نیسازد. در ایآور مدهد و آن را الزامیم ییبه حقوق ، قدرت اجرا یو خواه جمع یفرد

 هینظر ایجانبه  کیه اراده ی، نظریاصالت اراده حقوق هینظر ایمطلق  ییگرااثبات هیوجود دارد: نظر یاصل

 . دیجد یحقوق وضع ای دیجد ییگرااثبات هیاصالت اراده مشترک، نظر هی، نظریاراد یخود محدودساز

قد افراشته که البته خود بر دو  یاراد یها هیحقوق در مقابل نظر ینیع هینظر ای انیاصالت اع مکتب

 یفرض نیادیفقط قاعده بن نیآور بودن قوانالزام یکلسن که در آن مبنا یمحض حقوق هیباشد: نظرینوع م

 یستی، معتقد است که بانتکه با اقتباس از اگوست ک میدورک لیام یحقوق یشناسجامعه هیباشد و نظریم

 نیب تی، رابطه علیاجتماع یزندگ طی، شرایو آمار یخیتار قاتیو استفاده از تحق عیمشاهده وقا یاریبه 
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بشر منتج  یخیتجربه تار نیا گریامور را بدست آورد به عبارت د نیحوادث را احراز کرد و قواعد حاکم بر ا

اکثر  یاکنون مبان هینظر نیباشد. ا یدر جوامع م نیوضع قوانأآزمون شده است که منش یاز تجربه ها

(. مارکس وبر معتقد 60، 1382، یگدلیب یائیباشد )ضیم ایمعروف دن یحقوق یها هیبه اتفاق نظر بیقر

قانون چه  یکه محتوا نیرسد و ایم بیبه تصو کینظام دمکرات کی ندیفرا در هرآنچه یعنیقانون  »است 

 لومان متعقد است کولاسیدر مقابل وبر اما ن «ندارد یچندان تیوبر اهم یاست که برا یا لهأمس  ،باشد دیبا

. به باور لومان، در نظام «ردیگیم میاز تصم زیو اعتبار خود را ن دیآیبوجود م میتصم لهینون بوسقا»

 هیرو لهیبه وس یونه که وگآورد آنیخود بدست م یقانون تمام اعتبار خود را از وجود واقع هاستمیس

را در قلب  یزیچ چیه یندارد؛ نظام حقوق تیدر خصوص مشروع ییادعا چیدارد، قانون هیم انیها بدادگاه

 .(7، 1392 ،یاحمدکند)ینم افتیدر تیمشروع

( قرار انیخداباوران )اد یحقوق ی، نحله فکریستیالیماتر یحقوق یفکر اناتیشد در مقابل جر گفته

 انیتوان فقه ادیم نیب نینامند که در ایفقه م ای عتیرا شر شیخو یخداباوران مکاتب حقوق دارد.

باشند  ی)ص( م میحضرت ابراه یامبریکه معتقد به پیمیابراه انیر اددجدا نمود.  انیاد ریاز سا  را یمیابراه

 نیبه چند زیباشند؛  فقه اسلام  نیتر مقیبزرگتر و عم یفقه یهانحله ریو اسلام از سا هودی ینحله فقه

توان نام برد. اکثر یرا م شانیاندو اقل شانیآنها، اکثر اند انیشود که در میم میتقس یشاخه مهم نظر

 دیحاکم بر جامعه با نیقوان یباشد معتقدند تمام احکام فقهیم یعه و سنیش یکه شامل تمام فقها شانیاند

 ،یدانند )عباسیو اراده خداوند متعال م یرا  وح نیالزام آور بودن قوان لیگرفته شود و تنها دل یوحأاز منش

 تیبه رعا ردمبوده و الزام م میدورک هیوجود دارد که همسو با  نظر یاقل هی(. در مقابل نظر162، 1383

 ادیرا به او  یاتیح نیقوان جادیو ا ستنینحوه ز، یداند بلکه معتقد است تجربه بشرینم یوح را الزاماً نیقوان

صادره از  ی. البته احکام کلدینمایملزم م نیاجتماع را به قبول و انجام قوان کیدهد و ضرورت بقا، افراد یم

 باشد.     یم یبشر نیقوان یراهنما یخداوند چهارچوب اصل یسو

                                                                                                                              

 با حقوق غرب یدر حقوق اسلام «تجربه بشر»و نقش  گاهیتفاوت جا -2-1

شود. یم دهیعرف نام یعقلا و گاه رهیس یگاه عهیش ی، در نزد فقهامیدورکها هیتجربه بشر در نظر

آور الزام یجعل حکم و مبناأمنش  یغرب پردازانهی)فقها( بر خلاف نظر یدانان اسلامعقلا نزد حقوق رهیس

  عهیبنام ش یاز فقها یلیباشد. مقدس اردبیاستنباط احکام شارع م یبرا یالهیبلکه وس ستین نیبودن قوان
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و مفهوم آن، با  یمعن صینکرده باشد، تشخ انیمتعلق حکم را بدارد که هر کجا شارع موضوع و یم انیب

در شرع ثابت شده که  رایه عرف است؛ زألمس نیمرجع در ا : »دیفرمایغبن م اریعرف است؛ از جمله در خ

مردم  انیکه در م ینکرده باشد، فهم آن به عرف واگذار شده، به همان روش فیرا که شارع تعر یهر لفظ

از  یداند و گاهیم« عقلا یبنا»)ره( عرف را همان  ینیامام خم .(403، 1362 ،یلیس اردبمقد«) رواج دارد

 رهیبناء عقلا، عمل العقلا، س ه،یطرق عقلائ ه،یامارات عقلائ ه،یامور عقلائ»همانند  ییاهعرف با واژه

 اساتهمیامور معاشهم و س عیجم یبها العقلاء ف عملیما : »ندیفرما یآن م فیبرند و در تعرینام م «هیعقلائ

ها و اداره امور یریگمیو تصم یاست که خردمندان در امور زندگ یندیآعقلا فر یبنا: »یعنی« و معاملاتهم.

 .(340و  194، 1372، ینیامام خم«)کنندیو معاملات خود به آن عمل م

توجه همه  ،یحقوق اسلام رایآور در خود دارد زالزام یروین زیحقوقدانان معتقدند: عرف ن یبرخ البته

 کیکار ن یوجود دارد به معن یکه در فرهنگ اسلام «معروف»جانبه به عرف و عادت کرده است. اصطلاح 

که  دیآیم به صورت عرف در یزیچ غالباً را،یاستعمال با عرف رابطه دارد؛ ز نیاست و هم دهیو امور پسند

گفته شده که  نی( و همچن32و  31، 1362 ،یلنگرود یجعفر)بدانند کویملت آن را ن ایقوم  کی تیاکثر

از وجدان  یاقتدار و الزام هر دو ناش یبا هم تفاوت دارند؛ ول یقانون و عرف فقط از نظر صورت خارج

و عرف محصول  ردیگیمنبع الهام م نیاز ا میمستقریتفاوت که قانون به طور غ نیاست؛ با ا یعموم

 .(111، 1366، انیاست)کاتوز یوجدان عموم میمستق

نظر مردم تنها در اداره کشور  یبرا یدر اصل ششم قانون اساس رانیا یاسلام جمهوری گذارقانون 

به اتکاء آراء  دیامور کشور با رانیا یاسلام یر جمهورد»: داردیو نقش قائل شده و اظهار م تیمدخل

 یاعضا ،یسلاما یمجلس شورا ندگانیجمهور، نما سیئاداره شود، از راه انتخابات: انتخاب ر یعموم

در  یول «گردد یم نیقانون مع نیا گریکه در اصول د یدر موارد یپرس از راه همه ای نهایا ریشوراها و نظا

اسلام  عتیبر اساس شر ستیبایم نیقوان هیکند که کلیم حیمورد منبع وضع قانون در اصول مختلف تصر

 .گردد نیتدو یو احکام شرع

 یفاقد اعتبار خواهد بود و به طور مطلق نف هان،یدر تعارض باشد از نظر فق یعرف با نص شرع اگر

بر نظر است. اما بنا یعرف کاف ایعقلا  رهیگذاشتن سکنار یهم برا فیخبر ضع دگاه،ید کیردد و در گیم

بودن خبر، فیضع ورتدر ص دگاه،ید نیر ابو بنا ستین زیجا حیکنار گذاشتن عرف، جز با خبر صح یگرید

عرف را ثابت  یاعتباریباشد که ب انیدر م یتیعرف خواهد بود؛ مگر نشانه و خصوص ایعقلا  رهیبا س یبرتر
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 أجعل احکام و منشأعنوان منشه عرف ب ایعقلا  رهیبا س عهیش یفقها ًتای(. نها33، 1382)احمدزاده، دینما

تجربه کنونى بشر ثابت کرده است که عقل  :معتقدند رایزاند خواستهبر یبه مخالفت جد نیآوربودن قوانالزام

بینیم که بسیارى از مفاسد اخلاقى و دهد زیرا به روشنى مى صیتواند سعادت بشر را تشخجمعى نمى

گذارى است، در حالى که بدبختى و هلاکت بشر به وسیله همین مورد تصویب مجامع قانون اجتماعى،

 .پذیردرفتارها  صورت مى

 

 فقها  دگاهیاز د نیقوان دلایل مشروعیت -3

 یو فقه یر متون شرعد «حکم »باشد مترادف واژه یم سیسأالتخرؤم یهاکلمه قانون که از واژه

احکام شرعى  یشود به عبارتیباشد که به مجموعه قوانین و مقرّرات اسلام، احکام شرعى گفته میم

و معاد مردم و  شمجموعه قوانین و مقررّاتى است که شارع و قانونگذار مقدسّ اسلام، براى اصلاح امور معا

هاى مختلفى است که مهمترین  جامعه تشریع کرده است. احکام شرعى به اعتبارهاى گوناگون داراى تقسیم

بایدها و نبایدها است که به طور مستقیم  حکم تکلیفى، همان آنها تقسیم احکام به تکلیفى و وضعى است.

حکم تکلیفى به پنج  وسیله مکلّف است. هبه فعل مکلّف مرتبط است و موضوع آن انجام یا ترک فعلى ب

، حکم وضعى قرار یفیشود. در مقابل حکم تکل نوع وجوب، حرمت، استحباب، کراهت و اباحه تقسیم مى

کند و همواره به طور مستقیم  یا فعل و ترکى را تبیین مىدارد که عبارت از حکمى است که صفت شیئ و 

گیرد. موضوع حکم وضعى ممکن است  احکام تکلیفى قرار مى عبه فعل مکلّف مرتبط نیست و بیشتر، موضو

و جزئیّت و  عیاشیاء و اعیان خارجى باشد، مانند نجاست و طهارت و یا افعال مکلّفین، همچون صحتّ ب

بجزاحکام پنجگانه تکلیفى، تمامى احکام شرعى دیگر مانند نجاست، طهارت، صحتّ، رکنیتّ رکوع در نماز. 

 (.42، 1،  1382، یشاهرود یهاشماند) و مانعیتّ، احکام وضعى طیتّبطلان، ملکیتّ، شر

 نیب نیقوان نیدر نحوه کشف ا یندارند ول یو شک یخداست بحث نیواضع قوان نکهیدر ا یو سن عهیش

-اند: دانش بدستباشد گفتهیم یفقه که همان حقوق امروز فیاختلاف است. در تعر یو سن عهیدو نحله ش

عبارت ه ب  .(180، 1416،ینیاز منابع فقه است)مشک ینیمع یها روش لهیبوس یفرع یآوردن احکام شرع

 ینزد فقها «یلیتفص لیدلا. »میآور یبه دست م یلیه تفصلّرا از اد یآن احکام شرع لهیوس که به یعلم گرید

 نیعلاوه بر ا یسن یفقها انیاما در م .(102، 1392 ز،یخقرآن، سنتّ، اجماع و عقل )شب عبارتند از عهیش
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شده  رفتهیپذ زی... ن عرف و و عی، سد ذرا، مصالح مرسله، استحساناسیمانند ق یگریه دلّ، ادلیچهار دل

 (.34،  3،  1421، ی)آمد است

 

 عهیش یفقها دگاهیمراتب حکم از د -4

 یاز طرف خداوند )شارع مقدس( الزام ستیآور گردد باالزام یقانون نکهیا یبرا ،به عقیده فقیهان شیعه       

نشاء و ااقتضاء و نموده است:  انیاحکام را در چهار مرتبه ب نیمعتقدند شارع ا شانیگردد. ا انیبودن آن ب

 (.39، 2، 1374 ،)غروىفعلیّت و تنجّز

جعل حکم  نهیوجود دارد و زم ءایراکه در ذات اش یشارع مصالح و مفاسد یعنی: ءاقتضا مرحله -4-1

 (.93، 4، ی)روحان ردیگ یدر نظر م گردد، یبر اساس آنها فراهم م

 را قانون یشارع طبق همان مصالح و مفاسد، احکام مناسب که در این مرحله :ءمرحله انشا -4-2

 (.46، 2، 1385 ،ییخو) کند یم یگذار

ترک  ایف به انجام فعل و لّو مک گرددمی اعلانفین لّحکم به مکمرحله  در این: ءمرحله انشا -4-3

( 195، 4، 1375)صدر، مرحله اشا حکم می باشد نیقوان یالزام افراد جامعه به اجرا یبعبارت گرددوادار میآن 

-یو موانع برطرف م افتهیتحقق  فیتکل طیکه شرا یاعبارت است از مرحله تیفعل ترقیدق ریبه تعب ایو 

   د.گرد

عذری  ترک آن  یو برا دهیف رسلّاست که حکم به مک ای مرحله در: تنجیز یا تنجزمرحله  -4-4

 تیمرتبه فعل و ءانشا )جعل دو مرحله  تنها را شامل آن زین یو البته برخ( 70، 1368 ،ی)آخوند خراسان داردن

 د.داننیم( 329، 5، 1375 ،یی)خو

رو دو  نیعدم ردع و از ا ایحکم است  سیسأت ایخداوند  یالله و قانونگذار حکماز منظر دیگری 

احکام (. 171، 2، تایمظفر، ب) ییو حکم امضا  یسیحکم  تأس؛ حکم عنوان شده است  یبرا میتقس

کرده و  عینزد عرف و عقلا، تشر یا سابقه چیبار و بدون ه نینخست یهستند که شارع برا یاحکام ،یسیتأس

کرده  دییآنها را تأ عتیو شر اند کرده یبدان عمل م شتریهستند که عرف و عقلا پ یاحکام ،ییامضا احکام

خداوند )ائمه  ندگانی، توسط نمابه سه صورت ییامضا نیقوان(. 207،  5 ،1402 ،یبجنورد ی)موسو است

، شودیبه گفتار ائمه گفته م ؛. قولنیمعصوم ریگردد؛ قول، فعل، تقریالسلام( اعلام م همیعل نیمعصوم

آن عبارت است  قیمصاد گریاست. د« سنتّ» قیاز مصاد ؛ریردد و تقرگیائمه اطلاق م یبه رفتارها ؛فعل
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 ایگفتار  (السلّامهیعل)است که در محضر معصوم  نیا ریو مراد از تقر (السلّامهیعل)از قول و فعل معصوم 

و معمول باشد و معصوم  جیعرف را انیم یو عادت رهیس ،یدر عصر و ایصادر شود و  یاز شخص یکردار

 ایعرف را  از آن عمل )قول، فعل  ایدهنده( فاعل )انجام ه،یّهمچون تق یالسلّام بدون داشتن عذر هیعل

 دهیو عادت نام رهیس ایآن گفتار، کردار و  ریصورت، تقر نیالسلّام در اهیروش( باز ندارد؛ سکوت معصوم عل

است و در قلمرو دلالت و  یحجتّ و سند شرع ،یاثبات احکام اله یبرا ادشدهی یبه معنا ریر. تقشود یم

اگر فعل باشد مفاد آن اباحه و  ریبه دست آورد. مورد تقر ریرا در مورد تقر یحکم اله توان یشعاع مفاد آن، م

و صحتّ آن خواهد  تیوعاز معاملات باشد، دلالت بر مشر ایجواز آن خواهد بود. چنانچه آن عمل عبادت و 

خاص  یتیّفیک ای ،یحکم( السلّامهیعل)در محضر معصوم  یگفتار باشد، مانند آنکه کس ریکرد و اگر مورد تقر

آن سخن را دارد، در  دییالسلّام حکم امضا و تأ هیکند، سکوت معصوم عل انیرا ب یا معامله ایاز عبادت 

 (.61-62، 2تا، ی، بظفرمفاد آن کلام، مشروع خواهد بود)م عمل به جهینت

قول  اینوع حکم فعل  نییبر تع یا نهیاست که شاهد و قر یگفته شده در صورت ریآنچه در دلالت تقر 

نزد عرف و عقلا، محکوم به  ییعقلا یعادات و بناها یا اگر پاره رو، نیشده وجود نداشته باشد؛ از ا ریتقر

الزام عمل بر طبق آن بنا  ییبنا نیچن رِیکلام، مفاد تقر واهرباشد، مانند اخذ به خبر ثقه و ظ یحکم الزام

 رو، نیاز ا ست؛ین زیجا هیّهمچون تق یباطل بدون داشتن عذر دییو تأ ریتقر(. 236تا ، ی، بمیخواهد بود)حک

از منکر را ندارد، حرام است  یو نه یکه توان بازدارندگ ینشستن در مجلس گناه، بدون عذر در صورت

 . (578، 2 ،1435، ی)علامه حل

: فلان مبلغ پول از تو طلب دیبگو ًسؤال کند و مثلا یگریاز د یریبه صورت استفهام تقر یهرگاه کس

 .(83، 35، 1365صاحب جواهر ، )باشد یم نیپاسخ، اقرار او به دَ نی. ایندارم؟ و او پاسخ دهد: آر

 

 نیقوان تیمشروع دلایل قرآنی -5

را در  یگرید یروین چیداند و هیرا از آن خداوند م یگذاردر موارد متعدد قانون میقران کر اتیآ

  .ردیپذیمقابل آن نم

گرداند و اوست که بر یم هیشکنان را به اشد مجازات تنبگردد که خداوند قانونیاشاره م اتیآ نیدر ا

فرار از  یانسانها برا که یاست عقل یاو حکم نینانسان آگاه است و التزام انسانها به قوا یهمه رفتارها

 :  میپردازیم اتیآ نیپنج دسته از ا یمقاله به بررس نیما در ا .باشند یاله نیبه قوان بندیپا دیمجازات با
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 (1 آیهطلاق  )مانند میکر قران اتیحدود درآ به نیاز قوان ریتعب :اول دسته -5-1

ذات مقدس احکام را از آن  ی، قضاوت و اجرانیقوان ی، نظارت بر اجرایاوند متعال قانونگذارخد

احکام در قرآن  نیگردد ایم انیبا کلمه حکم ب یقانون در متون شرع می. همانگونه که گفتانددیم خویش

حدود در دو  افتی میدر قرآن درخواه یشده است. با نگرش انیموارد با عبارت حدود الله ب یدر برخ میکر

است از  اعم عبارت یدود در معنحخص. الأ یمعن  حدود به عم والأ یحدود به معن: بکار رفته است یمعن

 یمعناروایات  حدّ در یدر اینکه کاربرد واژه نوع خاصی از مجازات. معنی اخص عبارت است از در قانون و

واژه حدود در قرآن  .(254، 41، 1365 ،)صاحب جواهرعام، دو احتمال مطرح است یمعنا ایخاص آن است 

 .تکرار شده است هیآ 20سوره و در  12بار در  25 دیمج

 . استوار است «حدود»کلمه  یمبحث بر رو نیترعمده اتیآ نیا در

دو  نکهیاست تا ا ءیدو ش نیب ییو جدا فصل یحدد)الحَدُّ(به معن یلغو شهیحدود از ر :در لغت حدود

 ییزهایآن چ یعنی «حُدُود الله  »باشد وینکنند و جمعش حدود م یدر هم مخلوط نشده و بر هم تعد ءیش

و  دهیاز آنها گرد نیکه امر بر تمک یشده است بطور انیخداوند متعال ب یکه حرام وحلال بودن آن از سو

اوامر خداوند است که خود به دو دسته  یگفته شده حدود به معن یشده است و به قول یاز تجاوز به آنها نه

امور  یکه حدش برا یصرف است و حدود یمردم در امور حقوق یآنکه حدش برا یکیگردد یتقسم م

 (.3،140 ، 1414باشد)ابن منظور، یمردم م ییجزا

از مجازات  یاعم( و نوع خاص ی)به معن یقانون گذار یلاح : حدّ در اصطلاح در دو معناطدر اص حد

 یفریاخص آن گرفته شده و عبارت است از ک یبه معنا یدر متون فقه .اخص( گفته شده است ی)به معن

در آن است  یلغو یبا معنا فیتعر نیشده است. تناسب ا نییاز گناهان در قانون اسلام تع یبرخ یکه برا

گردد یمشخص م «حدود»یقرآن اتیآ یبا بررس .باشد یمنع مردم از گناهان م لهیحدود، وس یکه اجرا

مانند  یاز حقوق اجتماع یمصداق انیبعد از ب ًدر لسان قرآن هرگاه استفاده شده است معمولا «حدود»

 یبه معن یبه عبارت است و دهیگرد انیب رهیقتل و زنا و شرب خمر و غ میازدواج و طلاق و ارث وتحر

 یمعن «حدود الله»گذار هم خداوند است و الا گردد و قانونیاستعمال م یدر روابط اجتماع یگذارقانون

 (.16، 1، 1412، یگانینخواهد داشت)گلپا

خداوند  یتناهیاستوار است که ذات لا یگذارد آن قانون بر مصالح و مفاسدیم یقانون یوقت خداوند

-نوع قانون نیداده و بهتر صیتشخ ًبعلت داشتن حکمت بالغه و وسعت در علم آن مصالح و مفاسد را کاملا
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احاطه کامل بر انسان و  تقدر نیچن ً( و مطمئنا383، 1تا، یحکیم، بممکن را انجام خواهد داد) یگذار

ءٍ  وَ هُوَ بِکُلِّ شیَْباشد)ینم ریپذامکان یموجود چیه یخداوند برا یتناهیاز ذات لا ریبر او بغ یگذارقانون

اقدام  نیکه به شکستن آن قوان یمجازات کسان انیبه ب یگذارنحوه قانون انیاز ب. خداوند متعال بعد عَلیمٌ(

)یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا کُتبَِ  یویها بر دو نوع است مجازات دنمجازات نیاست. ا همجازات قرار داد زیکنند ن

ءٌ فَاتِّباعٌ  فَمَنْ عُفیَِ لَهُ مِنْ أخَیهِ شیَْ  بِالْأُنْثى  الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ العَْبْدُ بِالعَْبْدِ وَ الْأُنْثى  عَلَیْکُمُ الْقصِاصُ فیِ الْقَتْلى

، هبعَْدَ ذلِکَ فَلَهُ عَذابٌ ألَیمٌ)بقر  مِنْ رَبِّکُمْ وَ رحَْمَةٌ فَمَنِ اعْتَدىوَ أَداءٌ إلَِیْهِ بِإحِْسانٍ ذلِکَ تَخْفیفٌ  فِبِالمْعَْروُ

178.) 

اى اهل ایمان بر شما حکم قصاص مقتولان چنین معین گشت که مرد آزاد در مقابل مرد آزاد و بنده 

دینى اوست  را به جاى بنده و زن را به جاى زن قصاص توانید کرد. چون صاحب خون از قاتل که برادر

بخواهد درگذرد کارى است نیکو، پس قاتل دیه را در کمال خشنودى ادا کند. در این حکم، تخفیف )امر 

البته  .هر که تجاوز کند او را عذابى سخت خواهد بود قصاص( و رحمت خداوندى است و پس از این دستور

مذکور در آیه مبارکه نشانگر اوج اهمیت موضوع یمٌ( )تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ وَ لِلْکافِرینَ عَذابٌ ألَیمجازات اخرو

باشد یفعال خداوند متعال م دیتنها در  یاست و مجازات اخرو یوینوع بشر تنها قادر به مجازات دن و بوده

 ؛باشدیم نیبه قوان یمردم از تخط یبازدارندگ لهیوس نی، بهتریخداوند نیقوان زیمتما تیخصوص نیکه ا

که از دست حکام خود فرار  رندیگیم جهینت نیخود چن انیشکنان با محاسبه سود و زاز قانون یچرا که برخ

اند برده یچنان سودباز هم یریدر صورت دستگ ینخواهد داشت و حت یبه آنها دسترس چکسینموده و ه

 دیاز د یکس ًاولا ییخدا نیدر قوان کنیضرر نخواهد کرد ل شانیمجازات شوند باز هم برا که هر چقدر از

 اًیبه مجازات نرسد در اخرت مجازات در انتظار او خواهد بود و ثان ایو اگر در دن ستیپنهان ن میخداوند حک

قابل معامله و معاوضه  میدر مقابل آن خسران عظ یسود چیاست و ه یحصر و ابدحد ویمجازات خداوند ب

  .ستین

-یم نیقوان تیو مجازات عدم رعا نیقوان یو نظارت بر اجرا یگذاردر سه مرحله قانون نکهیا جهینت

آن است  نیردن مردم اجتماع به قوانکراه ملزم نیبهتر اتیآ نینمود. ا نیتوان مردم را ملزم به انجام قوان

خداوند  طهیبجز از ح یکار نیو چن رندیبپذ اًوضع گردد تا مردم عقلا آن را وجدان نیقوان نیترکه جامع

 چیکس و ه چیبا احاطه خداوند متعال که ه) نیمتعال خارج است و در مرحله بعد مجازات شکستن  قوان

 است. خداوند متعال دیتنها در  زین ی، مجازات اخرو یویعلاوه بر مجازات دن (ستیاو پنهان ن دیاز د زیچ
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 خداوند متعال)إنِِ الْحکُْمُ إِلاَّ للَِّهِ(  یدال بر انحصار حکم برا اتیآ :دسته دوم -5-2 

 57بار تکرار شده که در  210 می. حکم در قرآن کردارد دیکأت «حکم »کلمه یبر رو اتیدسته از آ نیا

خداوند متعال حکم و قانون را به ذات  اتیدسته از آ نیدر ا .است دهیمتفاوت ذکر گرد هیآ 189سوره و در 

 . ت، انسان را بر حذر داشته اسییأاختصاص داده و از هر گونه خودر شیمقدس خو

 یبه بررس  لًایاستواراند که ذ «حکم » یکلمه محور یبر مبنا اًًمبارکه عمدت اتیآ نی: ااتیآ یبررس

 :میپردازیآن م

منع براى اصلاح )مفردات راغب( و قضاوت بکار رفته است. در کتاب اقرب قید اصلاح  در لغت حکم

بقره  32شده است؛ مجمع ذیل آیه  ادیقاموس و صحاح از آن به داورى  یذکر نشده است. در کتاب ها

الحکیم: »اند: است که مانع از فساد باشد. گفته کردن است و حکیم کسىاحکام بمعنى اتقان و استوار: دیگو

این کلمه همان منع از حکیم کسى است که کارها را استوار و محکم کند. معناى اوّلى « المتقن للامور

 (.161، 2 ، 1372،  یفساد و منع براى اصلاح است و آن در تمام موارد صادق است)قرش

 تیمر به تمامشود که فصل الأ یگفته م یگفت که قضا  هنگام دیحکم و قضا با انیم انیفرق م در

  هیدر آ ای نمود و نیمع یرا بصورت حتم ینیمدت مع یعنی( 2، انعام ) «ثم قضى أجلا  » هیآ  ًمثلا  اتفاق

 هیدر آ ای میاعلام کرد لیاسرائ یبصورت اتم و اکمل به بن یعنی( 4، ء)اسرا «وقضینا إلى بنی إسرائیل»

در  نیهمچن میدیگردان یبر او مستول یمرگ را بصورت حتم یعنی( 14، )سبا«قضینا علیه الموت  »مبارکه

-فصل الامر آمده است، اما حکم فصل یبه معن زی( ن12، )فصلت «فی یومین تفقضاهن سبع سماوا »  هیآ

« حکم بالباطل  »شودیکه گفته م یهنگام ًآن است مثلا یالامر در احکام است که عقل و شرع مقتض

 (.432، 1، 14 ، یر ک س ع ال  لال ه  ی است که باطل در موضع حق قرار داده شود )اب یمعن نیبد

)ص( است که در مقام احتجاج تعلیم بر رسول گرامى اسلام  اتیآ نیاند که اگفته اتیآ نیا ریتفس در

پروردگار است که  ریپرستان و دعوت مردم جهان بدین اسلام، بگو: از جمله اصول آن توحید در تدببا بت

آفریدگار  ءدر جهان جز قىدر نظام جهان تدبیر کند و مؤثر حقی لیتواند بطور اصجز آفریدگار موجودى نمی

که از نعمت هستى پروردگار برخوردار  ای چه آنکه آفریده .نیست و از آن جمله نزول عذاب بر کافران است

ان تأثیر نموده تواند بطور اصالت در جهاست و وجود او عاریتى و محکوم تدبیر نظام است چگونه می

 (.335، 5 ، 1404، )حسینى همدانىفرمانروائى کند
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فرمان جز » ؛«نیالفاصل ریالحق و هو خ قصیان الحکم الا لله » :دیگویباره م نیدر ا یمطهر دیشه

از  «حکم»هیآ نی( در ا57 ،)انعام« داوران است. نیکند و او بهتریم انیکه حق را ب ستیبه دست خدا ن

 نجایاز حکم در ا رادم دیبدون ترد ست؟یمراد از حکم چ دید دیبا یشده است، منته انیمختصات ذات حق ب

ون ذات ؤخدا سلب شده و آن را از شریاز غ یحق قانونگذار ه،یآ نیبشر است. در ا یاتیقانون و نظامات ح

به  یاکه در حادثه نستیداند. قبول حکومت قرآن ایبدهد( م اراتیکه ذات حق به او اخت یکس ایحق )

شخص  اتیکردن از آراء و نظر یرویافراد پ ومتکرده است عمل شود و اما قبول حک ینیبشیهرچه قرآن پ

آن را با اعمال نظر به دست آورد و آن هم بدون  قیحقا دیبا دیگویآنان است و قرآن که خود سخن نم

 (.154 ،144، 1389 ،ی)مطهر ستین ریپذافراد مردم امکان

دانند و حکم )قضاوت کردن(  یهمو م زیرا ن یقانون گذار را خداوند و قاض زین اتیآ نیا نکهیا جهینت

ءٍ إِنِ الْحُکْمُ إلِاَّ  عَنْکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شیَْ  ( خداوند باطل)وَ ما أُغْنییبدون و بدور از حکم )قانون و قانون گذار

بینَ( لِلَّهِ( و مستوجب حساب پس دادن در درگاه آن ذات پاک خواهد بود )ألَا لَهُ الْحُکْمُ وَ هُوَ أَسْرَعُ الْحاسِ

هر گونه فرمان در عالم آفرینش و تکوین و در عالم احکام  گرید یبعبارت .(135، 1419)صادقى تهرانى، 

دینى و تشریع به دست خداست، همچنین هر منصبى اعم از رهبرى الهى و قضاوت و حکمیت به کسى 

 (.60، 1 ، 1382)بابایى،  هم از ناحیه پروردگار استسپرده شده است آن 

إِنِ » :باشد جمله آیاتى که دلالت دارند بر اختصاص حکم تشریعى به خداى تعالى این آیه مى از

( با اینکه این آیه و ظاهر آیات قبلى دلالت 40 ،)یوسف «الْحُکْمُ إلَِّا لِلَّهِ أَمَرَ أَلَّا تعَْبُدوُا إلَِّا إِیَّاهُ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ

اى از  ى خداى سبحان است و کسى با او شریک نیست، در عین حال در پارهتنها برا مدارند بر اینکه حک

را به غیر خداوند هم نسبت داده است، از آن جمله این چند  «حکم تشریعى » مخصوصاو  موارد حکم را

نِ احْکُمْ وَ أَ » فرماید: ( و درباره رسول خدا )ص( مى95 ،)مائده «حْکُمُ بِهِ ذوَا عَدْلٍ مِنْکُمْیَ » مورد است:

و همچنین آیات  «یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ» زیو ن «فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ »  ایو  «بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ

دهد که حکم به حق به طور استقلال و  دیگرى که اگر ضمیمه شوند با آیات دسته اول، این نتیجه را مى

و بالذات، تنها از آن خداى سبحان است و غیر او کسى مستقل در آن نیست و اگر هم کسى داراى  ًاولا

چنین مقامى باشد، خداى سبحان بر او ارزانى داشته و او در مرتبه نازلتر است، از همین جهت است که 

 «لَیْسَ اللَّهُ بِأحَْکَمِ الْحاکمِِینَأَ» ده:نامیده و فرمو «خَیْرُ الْحاکمِِینَ »و «أحَْکَمُ الْحاکِمِین »خداى تعالى خود را
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، همدانى سوى)مو الت و استقلال و اولویت همین است. لازمه اص«وَ هوَُ خَیْرُ الْحاکمِِینَ» و نیز فرموده:

1374 ، 7 ،166.) 

حکم را  یباشد که گاهیحکم مطرح م یدر مورد معنا یگرید یمعان ریو تفس خیتار یهادر کتاب البته

، 4 ، 1368، یقم؛ 324، 1 ، 1418، یکاشان ضیدانند )فیم یعیالطب ءدر امور ماورا لیو تعج ریأخت یبه معن

گوید: حکم براى فیصله  ( ابن عباس مى146، 1423)حسینى شیرازى،  یعذاب اله یبه معنا ای( و  342

 (.11، 8 ، 1360 ، کردن آیات و معجزات، بدست خداست)ستوده دادن میان حق و باطل و نازل

 

 یبه جعل اله تیحاکم یازمندیدال بر ن اتیدسته سوم: آ  -5-3

دانست ، در ادامه،  یقبل که حکم را از آن خداوند متعال م اتیمبارکه در ادامه آ اتیدسته از آ نیا

 در  ًباشند مثلا دهیگرد نییخداوند متعال تع یمقام از سو نیداند که به ا یم یرا توسط افراد یگذارقانون

. اینان کسانى هستند که به هسوره أنعام آمده است: أوُلئِکَ الَّذینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّ 89 هیآ

 .ایشان کتاب و حکمت و نبوّت بخشیدیم

اجرا و قضاوت مجعول و  یو چه در معنا یگذارقانون یحکم چه در معنا دیآیبر م اتیآ نیاز ا آنچه

 ستیها گوشزد شده تا حَکَم را با مبارکه به انسان اتیاز آ ی. در برخاشدبیخداوند م یشده از سو نییتع

دهد یآن انجام م للجهان با اسباب و ع نیدر ا شیخو یخداوند قرار دهد و چون خداوند تمام کارها

آن امامان را  یو در راستا امبرانیپ زین ریناپذفیخداوند شناخت و آن ذات توص یاز سو دیحَکَم را با نیبنابر

)وَ إذِِ  دینمایم نییو چه در مرحله قضاوت( تع نیو اعلام قوان یگذارعنوان حکم )چه در مرحله قانونه ب

لا یَنالُ عَهْدیِ  قالَ  قالَ إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتی فَأَتمََّهُنَّإِبْراهیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ   ابْتَلى

: و ]یاد آرید[ زمانى را که ابراهیم را پروردگارش با کلماتى آزمایش کرد. پس ترجمه  (124، ه)بقر الظَّالمِینَ

[ گفت:  ]ابراهیم« اى مردم پیشوا قرار دادممن تو را بر»[ آنها را به انجام رسانید. ]خداوند[ فرمود:  ]ابراهیم

 رسد(. پیمان من به ستمکاران نمى»فرمود: « [؟ دهى از فرزندان من ]نیز پیشوا قرار مى»

وجود دارد و  انیتمام اد یخداوند برا یتوان مشاهده نمود که قانون گذار یم اتیدسته آ نیالبته در ا  

 هیآ لی؛ در ذ(464، 1  ،1422است )زحیلى،  دهیگرد عیتمام مکانها و زمانها تشر یبرا نیاز آن قوان یاریبس

از خداوند  ریاست که غ یاوامر و نواه نییمنظور از حکم،  تع استگفته شده  «فغََیْرَ اللَّهِ أَبْتَغیِ حَکَماً أَ»
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و جور است  بیو حکم مخلوقات مشتمل بر نقص و ع ریاست نه حاکم و تمام تداب هیمتعال محکوم عل

 (.29،  1408، خداوند متعال است )آل سعدى تیبا کفا دیدر  یکند قانون گذار یثابت م هیآ نیا نیبنابر

اند حکم  گفته که یاز علما قرار گرفته بطور یاریاز طرف خداوند مورد بحث بس ییالبته حکم اعطا 

گفته  زیشناخت آداب خدمت ن زیباشد و ن یعقل م یگفته شده به معن زیحکمت است و ن یدر ظاهر به معن

 زین ی( البته برخ392، 8  ،1415مورد اشاره قرار گرفته است)آلوسى،  زیشده است و فراست صادقه و نبوت ن

 (.49، 1 ، 1999اند)نخجوانى، کرده یمعن زیبه استنباط احکام ن

شود که حکم غیر از نبوت است و تفسیر آن به  از آیاتى که کلمه حکم در آنها آمده استفاده مى   

نبوت تفسیر صحیحى نیست و همچنین تفسیرش به معرفت آداب خدمت یا فراست صادق یا عقل هیچ 

وجود  دییک درست نیست زیرا از لفظ آیه و همچنین از جهت معنا چیزى که دلالت بر یکى از آنها نما

 ندارد.

نقص علم بشری دال  اتیآو  گذاریقانون یدسته چهارم: شرطبودن علم برا -5-4

    (85 ،ء)اسرا

معلومات بشری بیشتر جنبه حدس و گمان را دارد، چنانکه قران کریم به صورت صریح می فرماید به        

گذاری برای انسان است که قانون( و از سوی دیگر مسلم 85 ،علم داده نشده مگر به مقدار اندک)اسراءشما 

های این موجود است و این آگاهی در اختیار کسی است که خالق نیازمند به علم و آگاهی در مورد ویژگی

ه این نکته توجه داده و تصریح باشد و از این رو احاطه کامل بر وی دارد؛ چنانکه قرآن کریم بانسان می

اللَّطیفُ  هُوَ ألَا یعْلَمُ منَْ خَلقََ وَمبارکه: هی و علم دارد مانند این آیه وجودآورنده آگافرماید که خالق و بهمی

 . (14 ،)ملکالْخَبیر

طبرسى  کردن است .ى بمعنى اظهار و روشندانستن و دانش است. علم گاه یعلم در لغت به معن

داند که آنها از حیث خدا قبل از اظهار می از آل عمران وَ لِیعَْلَمَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا ... فرموده 140ذیل آیه 

در معلوم است نه در علم. بقولى  غییرداند که متمایزاند پس تشوند و پس از اظهار می ایمان متمایز می

  د.ساز است: تا خدا معلوم را ظاهر نیمعنى ا

ء و حضورش  و آن ظهور شىالمیزان ذیل لِنعَْلَمَ أیَُّ الْحِزْبَیْنِ فرموده: مراد علم فعلى است  ریتفس در

اند مراد  بوجود خاصّ نزد خداست، علم بدین معنى در قرآن زیاد است على هذا همه آیات که در این سیاق

و شصت و دو بار در کلام اللهّ  صد کلمهاز علم در آنها اظهار است. علم گاهى بمعنى دلیل و حجتّ آید این 
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حضرت  (.33، 5 ، 1371هشت بار درباره دیگران )قرشى،آمده است صدو پنجاه و شش بار درباره خدا و 

: خداوند از اسرار پنهانى مردم و از نجواى آنان که ندیفرما یعلم خداوند م فی)ع( در تعر یعل نیرالمومنیام

هایى که به یقین  کند و تصمیم که در فکرها بواسطه گمان خطور مى آنچهگویند و از  آهسته سخن مى

 (.1379 ،ی ت گردد، آگاه است)دش ها خارج مى هاى رمزى چشم که از لابلاى پلک پیوندد، از نگاه مى

از آنها مربوط به اصول  یوجود دارد بعض ینادان نیاز دستور و عمل در ح یدو نوع نه دیقرآن مج در

اللَّهَ عَلیمٌ بِما مِنَ الْحقَِّ شَیْئاً إنَِّ   وَ ما یَتَّبعُِ أَکْثَرهُُمْ إلِاَّ ظَنًّا إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنی» هیند آاست مان یاعتقاد

اى از حق را غنا  کنند، به یقین، گمان، ذرهّ و بیشترشان جز از گمان پیروى نمى (36، یونس) «یَفْعَلُونَ

 «قْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌوَ لا تَ» هیاعم بکار رفته است مانند آ یدر معن ینواه نیاز ا یبرخ یبخشد. ول نمى

 (.276، 1، 1372 ،ینی)خمرود یاعم بکار م یکه در معنا

مقاله بر  یبنا نکهیکه با لحاظ ا دهیاز ائمه معصوم صادر گرد هیآ نیا ریدر تفس یادیز اریبس اخبار

 :)ص( نقل شده استامبریگردد که از پیخدّا اشاره م حهیتنها به صح ستیباب ن نیدر ا اتیروا یبررس

هر کس بدون علم بر مردم فتوا دهد لعنت  « وَ الْأَرْض مَنْ أَفْتىَ النَّاسَ بغَِیْرِ عِلْمٍ لعََنَهُ مَلَائِکَةُ السَّمَاوَاتِ»

است  دهیممنوع گرد یظن یرگذاهرگونه قانون نیبنابر بر او باد. نیخداوند و ملائکه و آسمانها و زم

وجود  یاختلافات اطیدر مبحث احت هیآ نی(. در مباحث علم اصول فقه در استفاده از ا74،  1397)تبریزی، 

وجود ندارد  یاختلاف ونیو اخبار ونیاصول نیدر موارد شبهه ب یدر باب حرمت اسناد حکم واقع یدارد ول

 (.86، 5، 1375 در، )ص

 رایز ردیانجام گ یعلم و آگاه یبر مبنا دیبا یگذارمبارکه هرگونه قانون اتیآ نیمطابق ا نکهیا جهینت

که احاطه کامل بر نوع  یگذار خواهد بود و داشتن علممدنظر قانون جیبه نتا یابیعدم علم باعث عدم دست

و ... از  یناسشو رفتار یشناس مزاجو  یو روانشناس اتیو خلق اتیانسان گرفته تا روح یستیبشر از مراحل ز

آن عبث و باعث اتلاف عمر بشر و  ریاز خداوند، خارج بوده و اعتماد به غ ریغ یگذارعهده هر قانون

فقط خداست و  اتیآ نیا یگذار عالم بر مبناقانون جهیقابل جبران بر نوع بشر خواهد شد در نتریغ یانهایز

التزام  که وجداناً ردیقرار گ یگذارقانون گاهیخداوند در جا ییراهنما دونتواند بینم یگاهیجا چیانسان در ه

 ن باعث سعادت بشر گردد.   به آن قانو

 (10 ،وری)ش در حل اختلافات خداوند تیدال بر مرجع اتیدسته پنجم : آ  -5-5

 چهار دسته یبعد از بررس دیباشد شایمردم م انیدر مورد اختلاف و تنازع در امور م اتیدسته از آ نیا
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حکم خداوند را نشان داده که  انیجر یمجرا رایقبل باشد ز اتیآ یریگجهینت یدر راستا اتیآ نی، ااتیاز آ 

 .الامر است یهمانا خدا و رسول و اول

ءٍ فَحُکْمُهُ إِلَى  وَ مَا اخْتَلَفْتُمْ فِیهِ مِنْ شیَْ»آمده است:  یسوره مبارکه شور 10 هیدر آبه عنوان نمونه 

این جمله حجت بر انحصار  حکمش نزد خداوند متعال است. دیکرد دایکه اختلاف پ یزیدر هرچ «اللَّهِ

در عمل و یا چیزى که مربوط به  فشود، گاهى اختلا ولایت در خداست. اختلاف، گاهى در عقیده پیدا مى

راند و حکم خداى تعالى دو گونه است، یکى حکم  شود. خدا هر حکمى اراده کند مى عمل است پیدا مى

ینى، آن این است که پدیدارشدن مسببات را به دنبال اسباب قرار دهد، وقتى موجودى در بین چند تکو

موجود را دنبال سببى قرار دهد که نسبت به بقیه اسباب  نسبب قرار گرفت که بر سر آن نزاع داشتند، آ

ه اعتقادات و دستور سببیتش تام باشد و یکى هم حکم تشریعى است، مانند تکالیفى که در دین الهى در بار

( ترجمه: 40یوسف، )«الْقَیِّمُ لدِّینُإِنِ الْحُکْمُ إلَِّا لِلَّهِ أَمَرَ ألََّا تعَْبُدوُا إلَِّا إِیَّاهُ ذلِکَ ا »العملها آمده، ودر آیه شریفه

 حکمى نیست مگر براى خدا، و او فرمان داده که نپرستید مگر تنها او را، این همان دین محکم است. حکم

سومى هم هست که ممکن  یحکم معنا یبه همین معنا آمده است البته در این بین برا فهیشر هیآ نیدر ا

حکم شمرده شود، آن عبارت است از حکمى که  یهر یک از آن دو معنا ادیقاست به وجهى یکى از مص

فَاللَّهُ  »ه شریفهدر آی «حکم»راند . کلمه  کردند مى در روز قیامت در بین بندگانش در آنچه اختلاف مى

اش  ( خدا در روز قیامت در آنچه که در باره113)بقره،  «یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ

 .به همین معناى سوم است کردند حکم خواهد کرد اختلاف مى

تفسیرهایى دیگر دارند، بعضى  «ءٍ فَحُکْمُهُ إلِىَ اللَّهِ وَ مَا اخْتَلَفْتُمْ فِیهِ مِنْ شیَْ »در تفسیر جمله مفسرین

اند: این جمله حکایت کلام رسول خدا )ص( است که به مؤمنین خطاب کرد و فرمود: در هر امرى که  گفته

د و شما چیزى دیگر، حکم گوین آنها چیزى مى ند،کن کفار، یعنى اهل کتاب و مشرکین، با شما اختلاف مى

و آن این است که مؤمنین را که حق به جانب ایشان است پاداش، مبطلین را  آن امر واگذار به خداست

(. بعضى  دیگر 16، 25،  1407، )زمخشرىرا صاحب تفسیر کشاف ذکر کرده استکند این قول  عقاب مى

، رسول خدا )ص( را در آن حکم قرار دهید و کنید اند: معنایش این است که هر اختلاف و نزاعى که مى گفته

( و در حقیقت این جمله مطلبى را 16، 25داورى دیگران را بر داورى آن جناب مقدم ندارید)روح المعانى، 

 .کند بدان اشاره مى  «وَ الرَّسُولِ هِءٍ فَرُدُّوهُ إِلىَ اللَّ فَإِنْ تنَازَعْتُمْ فیِ شیَْ »کند که آیه شریفه بیان مى
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ویل هر آیه اگر اختلاف کردید و آیه برایتان مشتبه شد، در بیان آن به آیات أاند: در ت دیگر گفته بعضى

اند: معنایش این است که  در مقابل  گفته محکم کتاب خدا و به ظاهر کلمات رسول خدا )ص( مراجعه کنید.

با وظائف و تکالیف شما  اطىله از مسائل علوم، اگر اختلافى برایتان پیش آمد که هیچ ارتبأدر هر مس

درمسأله وقتى  ًمثلا «خدا داناتر است »نداشت و راهى هم براى به دست آوردن حق مطلب نداشتید، بگویید

، 25 ،1415 آلوسی،)روح )جان( پرسیده بودند که روح چیست، همین دستور به رسول خدا)ص( داده شد

16.) 

مکرم اسلام )ص( روایت شده است که فرمود: وصف من و وصف آنچه خداوند مرا  یباره از نب نیا در

[ به راستى به چشم  با آن فرستاد، همچون وصف شخصى است که سوى قومى بیاید و بگوید: اى قوم ]من

]و خویشتن  ید[ را دیدم و همانا من جز این نیست که من ترساننده آشکارم، پس بشتاب خویش لشکر ]دشمن

ا سازید[ پس بشتابید ]و خود را نجات دهید[. پس گروهى از قومش از او پیروى و صبحگاهان حرکت را ره

[ رهسپار شدند و نجات یافتند و گروهى از آنان دروغ انگاشتند، تا سحرگاه به  کردند و به آسانى ]و با حوصله

شان کرد و این حکایت  ت زدهو نابود و فلاک افت[ صبحگاهان آنان را دری جاى خود ماندند و لشکر ]دشمن

ام پیروى نماید و وصف کسى است که از  همچون حکایت کسى است که از من اطاعت کند و از آنچه آورده

از آن حضرت)ص(  زی( و ن1381،416بخارى، «)ام، دروغ انگارد من نافرمانى کند و آنچه را که از حقّ آورده

گویى خداوند حرام نموده )ص( حرام کند، چنان است که فرمود: آنچه را که رسول خدا  هشده است ک تیروا

 (.138، 2، 1421 ترمذى،است )

تفاوتى بین حکم الهى و حکم پیامبر )ص( او، در مقام  افتیتوان در یمجموع آنچه گفته شد م از

 حقّ ندارد با حکم پیامبر )ص( از در مخالفت درآید، چرا که وندتشریع وجود ندارد و مؤمن معتقد به خدا

زدن از پذیرش بازسرپیچى و سرکشى از فرمانهاى رسول خدا )ص( در حکم نافرمانى از خداوند است و سر

فرمان رسول خدا )ص( از کارهاى کافران است که در صورت بروز اختلاف بین مسلمانان در امور دینى، 

دا خحکم رسول  حکم قرآن کریم آن است که مرجع رفع تنازع کتاب الهى و سنتّ رسول اوست مخالفت با

ه عذاب  )ص( در دنیا و آخرت خوارى، عذاب و ذلتّ قرین خود دارد و خداوند نافرمان از حکم رسول را ب

کردن دعوت و فراخوانى رسول خدا )ص( و دستور او امرى واجب است و سازد. اجابت سخت دچار مى

رز منافقان آن است که چون فرا لذا از صفات با .شود موجب زندگانى پاک و نیکبختى در دنیا و آخرت مى

بندند. نیز از صفات  زند و راه مى پذیرند، سرباز مى مشوند تا از رسول خدا )ص( و سنتّ او حک خوانده مى
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دهند و با جان و دل حتى اگر به زیانشان باشد  مؤمنان آن است که در مورد پیش گفته، لبیک اجابت سر مى

الاجتناب ات رسول خدا )ص( نیز همچون اوامر آن حضرت لازمپذیرند. منهی حکم رسول خدا )ص( را مى

اش نیز صادق است.  هاى آن حضرت در مورد ارتکاب نواهىبر سرپیچى از فرمان باست و همه آثار مترت

نیاز از سنتّ نیست،  سنت آن حضرت بیان و توضیح وحى الهى است و قرآن کریم براى شرح و بیان بى

تنها راه مصونیت از گناه و گمراهى و  نیکریم حکم سنت را هم پذیرفت بنابر بلکه باید همچون حکم قرآن

ناپذیر است و هر  تمسک به کتاب الهى و سنتّ نبوى است و این حکم تا روز قیامت استوار و خدشه افانحر

آن کس که نظرى جز این داشته باشد به مخالفت آشکار با قرآن کریم برخاسته و به هیچ وجه جدایى 

-قانون نکهیا ًتاینها(، 17، 1376، یدن بین کتاب خداوند و سنّت پیامبرش )ص( روا نیست)خرمشاهافکن

-یامر م ایابواب علم را بر اول زیگردد و او نیم یوح امبریبه قلب مبارک پ نیکه خاص خداست، قوان یگذار

ائمه  ریقول و فعل و تقر نیپردازد و بنابریبه اداره جهان م شیخداوند توسط اسباب خو نیو چن دیگشا

شم گردد تا با چمیآشکار ن یخود ذات مقدس بر کس رایز ردیبندگان خدا قرار گ نیمورد تمک دیبا نیمعصوم

 که یخداوند هستند که با مقام دهیو عباد برگذ ایاول نیبلکه ا ندیسر بتوانند او را مشاهده نموده و اطاعت نما

، بیپردازند)طیو قضاوت م یدا به قانون گذارخ بندگان نیند با نموده افتیدر یذات اقدس اله یازسو

1378،  4 ،115.) 

 

  گیرینتیجه -6

آور که بخواهد الزام یکه هر قانون دیرس جهینت نیبد نیقوانمشروعیت  یادله قران لیمقاله با تحل نیا       

 نیاست در ا یگذارباشد؛ مرحله اول، مرحله قانون یریو فراگ تیجامع یدر سه مرحله دارا ستیباشد با

 دینما نیمأباشد تا سعادت انسان را ت نسانکامل بر ا یعلم یاحاطه یدارا ستیبا یگذار ممرحله قانون

ها را تباه خواهد نمود لذا انسان یکه بر اساس آزمون و خطا  استوار باشد هر آن زندگ یوگرنه التزام به قانون

 زیمرحله ن نیاست در ا نیقوان یدر مرحله دوم نظارت بر اجرا .گذار باشدتواند قانونیه متنها خداست ک

تنها  زیمرحله ن نیافراد ملزم بدان گردند و ا یاو پنهان نشود تا تمام دیکس از د چیهباشد که  یناظر دیبا

باشد که در هر  یمجازات دیبا زیمرحله اعمال مجازات ن یعنیخداوند متعال است و در مرحله سوم  اریدر اخت

بودن به ملزم جهیتخداوند است و در ن اریدر اخت زیمرحله ن نیباشد و ا یتر از سود قانون شکننیحال سنگ

 یقرآن اتیآ یدر ادامه مقاله با بررس .ت که خداوند واضع و ناظر آن باشداس یتنها در صورت نیقوان تیرعا
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که قانون را با عبارت  گرددیم یاتیکه دسته اول شامل آ دینمایاقدام م اتیپنج دسته از آ یبندبه طبقه

را پاس ندارند با اشد مجازات برخورد  یکه حدود اله آناننموده که با  انیداشته است و خدا ب انیب «حدود»

خداوند  زیدسته ن نیبود در ا «حکم  »قرار گرفتند که دربر دارنده واژه  یاتیدر دسته دوم آ :خواهد کرد

 یاتی؛ در دسته سوم آدیخواهند چش یشکنان مجازات سختاعلام نمود حکم مختص خداوند است و قانون

قرار  یاتیدانستند و در دسته چهارم آیرا مجعول از طرف خداوند م یذارگقرار داده شدند که حکم و قانون

-جبران ینرفته و ضررها راههیبه بشده بود تا بشر  یظن و گمان نه یبر مبنا یگذاردارند که از قانون

بود که خداوند  هشد انیخداوند ب یگذارخره در دسته پنجم نحوه قانونبر نوع بشر وارد نشود و بالأ یریناپذ

بشر  اریرا در اخت نیقوان نیا زیتا آنها ن دینماینازل م نیالامر که ائمه معصوم یو اول امبرانیپ یرا برا نیقوان

بوده و عقلا بر تمام افراد بشر لازم است تا آنها را  یقانون است که از خطا و اشتباه بر نیقرار دهند و تنها ا

 تیملزم بر رعا اًرا وجدان یرود هرگز کسیکه احتمال خطا و اشتباه در آن م یوگرنه قانون ندینما تیرعا

 نخواهد نمود.
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 .، قم ، ناشر: مؤلف لبلاغ فى تفسیر القرآن بالقرآنا ،(1419) ،تهرانى، محمددقى صا -31

(،  )ع ت ی ب ال  اهل  ب مذه قا ل طب  ی لام الاس  قه ف ال  عارف م  ، دائره ول الاص  لم ع  یف  حوث ب ،(1375) ،ر اق مدب ح در، م ص -32

 .، قمر ید غ ز ال رک م

 .، تهران، گنج دانشیالملل عمومنیحقوق ب ،(1382) ،رضامحمد ،یگدلیب یائیض -33

 .989، تهران ، انتشارات اسلام ، اطیب البیان فی تفسیر القرآن(1378) ،، سید عبدالحسینطیب -34
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،   )ره(( یاز منظر استاد مطهر نیبر قلمرو گستره د ی)درآمدیحداکثر نید هینظر(، 1383)، اللهیول ،یعباس -35

   31.و  30مجله: قبسات ، شماره 

 .، قمالتراث اءیالسلام لاح همیعل تیسسه آل البؤ، متذکره الفقهاء ( ،1435) ،وسفیبن  نی، حسیعلامه حل -36

  .، تهرانه، دار الکتب الإسلامی  ، قاموس قرآن(  1371) ،، سید على اکبررشىق  -37

، سازمان چاپ وانتشارات وزارت ارشاد  کنز الدقائق و بحر الغرائبفسیر ت ،(  1368) ،، محمد بن محمدرضاقمى -38

 .، تهراناسلامى

 . ران ه ، تال ب ، اق وق ق ح  م ل ع  ه دم ق ، م(1362) ر، اص ن ، ان یوز ات ک  -39

 .، قم، دار القرآن الکریم( ، الدر المنضود فی أحکام الحدود1412) ،، سید محمدرضا موسوىگلپایگانى -40

 .، تهرانسبز نهی، آد)ع(یجاذبه و دافعه عل، (1389)  ی ض رت م ، یر طه م  -41

 .، قم، چاپ افستهیالقواعد الفقه، (1402، حسن )یبجنورد یموسو -42

 ی ف  ن ی درس م ال  ه اع م ج،  ان الاذه  اد ارش  رح ش  یف  رهان ب وال  ائده ف ال  ع م ج م ،( 1362) ،مد ح م  مد بن ، اح یل ی اردب  قدس م -43

 .، قم ی لام الاس ر ش ن ال   ه س سؤ ، م م ق ب  ه ی م ل ع ال   وزه ح ال  

 .، قمی، نشر الهاد( ، اصطلاحات الأصول1379) ،یعل رزای، مینیمشک  -44

 .روتی، بللمطبوعات یالاعلم ه، مؤسسالفقه اصول (،تا ی)ب ،، محمدرضامظفر -45

 .، قمیاسلام غاتی، مرکز انتشارات تبل الأصفى فى تفسیرالقرآن ،( 1418)   ،کاشانى، فیض نملا محس -46

ى مدرسین  ، دفتر انتشارات اسلامى جامعه ترجمه تفسیر المیزان ،(1374) ،، سید محمد باقردانىموسوى هم -47

 .، قم حوزه علمیه قم

 .، مصر، دار رکابى للنشرالمفاتح الغیبیهواتح الالهیه و الف ،( 1999) ،الله بن محمودنعمتنخجوانى،  -48

  ارف ع م ال ره یدا  ه س سؤ ، م لام س ال م ه ی ل ع  تی ب  ل اه  ب مذه  ق طاب م  قه ف  نگ ره ف ،(1382) ،مود ح ، میرود اه ش  ی م اش ه -49

 ، قم.)ع( تیب اهلبر مذهب   ی لام اس  ه ق ف

 

 

 
 


