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Abstract 
The concept of Iranshahi is rooted in the thought and structure of ancient 
Iranian governments. The idea of Iranshahi as the theoretical basis of the 
governments of ancient Iran, despite the change and transformation 
affected by political, social, cultural and religious relations, continued until 
the modern era and at least until the period of new monarchies influenced 
by the western monarchical thought in Iran. With this basis, the purpose of 
this article is to examine the continuity of the Iranshahi policy in the policy of 
Khwaja Nizam al-Molk Tosi during the Islamic era of Iran and the Seljuq 
dynasty. The method of this research is the speech act of Quinten Skinner and 
is based on the double understanding of the text (Khwaja Nizam al-Molk 
Tosi’s book of policy) and the formation platform of this text, although the 
data is collected in the form of a library. The findings of the research show 
that the policy of Khwaja Nizam-ul-Molk is not only influenced by the thought 
of Iranshahi, but this ancient governmental model of Iran has been modified 
by combining it with Islamic tradition, so that the king is chosen by God and 
is placed at the top of the pyramid of power, and even transformations The 
world is also considered a function of the transformations of the royal nature. 
The conclusion of the research is that the politics of Iranshahi with the 
reading of Khwaja Nizam al-Molk, by preserving the structure and traditional 
elements of Iranshahi, seeks to acquire, maintain and expand power and 
realize order and justice. 
Keywords:  Iranshahri's thought, Iranshahi's thought,  Khwaja Nizam al-Mulk 
Tusi’s ruler Ideal type.
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  ی مطالعه مورد   : دوره اسلام   یهانامه است ی در س   رانشاهی ی ا   شهی اند   د یبازتول 
 1الملک توسی خواجه نظام 

 2شجاع احمدوند 
 3نژاد علی سعیدیان 

 چکیده 

  شه ی باستان دارد. اند  رانیا  یهاو ساختار حکومت  شهیدر اند  شهیر   رانشاهییا  استیبه زبان ساده س
و تحول متأثر از مناسبات   یی  رغم تغباستان، به   رانیا  یهاحکومت  ینظر   یمانند مبنا  رانشاهییا
   ، اجتماعی  ، اسییس

 
تا دوره سلطنت  نی یو د  فرهنگ از    ثر متأ  د یجد  یهاتا دوران معاصر و حداقل 

مبنا، هدف  نیکرد. با ا  دا یرا متحول کرد، تداوم پ رانشاهیینظام ا تی که ماه  غرن   مونارسی   شهیاند
بررسی  نیا س  مقاله  س  رانشاهیی ا  استیتداوم  نظام  نامهاستیدر  توسیخواجه  دوران    الملک  در 

ی یکوِئ   یپژوهش کنش گفتار   نیسلجوق است. روش اآل  یو زمامدار   رانیا  اسلام   یی و مبتنی یاسک  نت 
)کتاب س ی  داده  نیا  یی  گ( و بسی  شکلنامهاستیبر فهم دوگانه مت  البته  ی است.  به شکل  مت  ها 

م  افتهیاند.  شده  یگردآور  یاکتابخانه  نشان  س دهد پژوهش  نظام   نامه استیکه  الملک خواجه 
با   بی ترک  واسطهبه    ران یا  کهن حکومن    ی الگو   نیاست، بلکه ا  رانشاهییا  شهیاند  ی  تنها تحت تأثنه

خداوند است و در رأس هرم قدرت قرار   دهیکه شاه برگز   یطور به  افتهی  د یجد  نی ی تدو   ،سنت اسلام 
حن    د ی  گم ن  یهادگرگونی   و  ی جهان  دگرگونی   تابعی  ی  شاهی  یهااز  نتشود م  تلق    سرشت    جه ی. 

و عناصر    اختالملک، با حفظ سبا قرائت خواجه نظام   رانشاهییا  استیاست که س  نیپژوهش ا
ش قدرت و تحقق نظم و عدالت است.  ،شاهیرانیا سنن    به دنبال کسب، حفظ و گسی 

 . الملک توسیخواجه نظام ،آرمانی   شاهی ،شاهی رانیا شهی اند ،یرانشهر یا شهیاند واژگان کلیدی: 
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 مقدمه 

اند، گروهی الملک پرداختهنظامپژوهشگران از دو منظر به اندیشه خواجه  
نامه را تراوشات ذهنی یک فقیه شافعی در راستای سیاست  کتاب سیاست
دانسته  سیاستدینی  را  آن  دوم  گروه  و  سنت  نامهاند  ادامه  در  ای 

ماندرزنامه ایرانشهری  سیاسن   و  باستان  ایران  اندیشه  نویسی  اگر  دانند. 
  
ً
سیاسی را اندیشه ناظر بر تولید و توزی    ع قدرت سیاسی تعریف کنیم، طبعا
ی ناظر به تولید و توزی    ع قدرت سیاسی    نی 

وجه مهمی از نظریه سیاسی ایرانی
نامه بازتاب پیدا کرده است. این کتاب که بسیاری  است که در کتاب سیاست

نامیده ایران   
 

فرهنگ پیمانه  را  سیاسی گروهآن  مشاجرات  البته  های  اند که 
ی منعکس کرده، همچنان به لحاظ سیاسی  مختلف جامعه عصر سلجو   را نی 
ق 

و   تأمل  مورد  آن کمی   در  مکنون  قدرت  ساخت  و  بوده  ناشناخته  کتان  
اسلام،اندیشه و  )احمدوند  است  قرار گرفته  این  430،  1397ورزی  بر   .)

م حاصری  مقاله  در  اساس  را  ایرانشاهی  سیاست  بازتاب   
 

چگونگ تا  کوشد 
الملک بررسی کند. فرضیه مقاله آن است که  اندیشه و عمل خواجه نظام

سنت  نامه گونهسیاست از  ترکین   با  را  باستان  ایران  سیاسی  ساخت  از  ای 
یعت همچون سر  با خصالی  شاه  آن  مطابق  داده که  بازتاب  مداری،  اسلام 

مندی در رأس هرم قدرت قرار دارد؛ شاهی که به سبب  طلن  و شوکتاطاعت
 توسط ایزد تعالی

 
ی هست. ، عامل اصلی عدل و نظمبرگزیدگ ی نی   گسی 

به  ایران،  از  وحدت  تثبیت و تحکیم شد و  ویژه در شاهنشاهی ساسانی 
ی انتقال یافت. یگ از پراهمیت ترین وجوه این مجرای آن به دوره اسلام نی 

ویژه  سیاسی  اندیشه   
 

فرهنگ سیاسی  سنت  اندیشه  به  آن  از  است که  ای 
تعبی  کرده  ،  ایرانشهری  )طباطبانی متفکران  67،  1385اند  برخی  اگرچه   .)

ای از متون کهن به حوزه آنند که اصطلاح ایرانشهر در پارهمانند تفضلی بر 
رسد  (، ولی به نظر م46، 1368سرزمینی ایران اطلاق شده است )تفضلی، 

گونه از ترتیبات سیاسی مربوط به دوره مابعد حمله اسکندر مقدونی به  این 
، ترکین   ایران است که بنا بر توصیه ارسطو، دوست و استاد اسکن 

در مقدونی
شهرهای  از سنت شاهنشاهی ایران عصر هخامنسی  را با نظام شبیه دولت

یونان در ایران برقرار کرد که در تمام دوره سلوکیان و اشکانیان در قالب نظام  
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بابکان و تحقق وحدت  ملوک اردشی   با حمله  تنها  ادامه داشت و  الطوایقی 
ی بود که این نظام خاتمه یافت. ایرانشهر ایران  ، در زبان اوستانی به معنای  زمت 

« تلفظ شده و به   قلمرو آریانی است که در زبان پهلوی به صورت »ارانشی 
دوره   از  پیش  از  است.  شده  دانسته  ایران  یا کشور   » آریانی تبار  »از   

معنی
شد و باری جغرافیانی  ساسانیان واژه ایرانشهر به قلمرو کشور ایران اطلاق م

ی  رفته در دل دولت ساسانی بار مفهوم این واژه با قدرتداشت. اما رفته گی 
 سیاسی یافت. این واژه حیات خود را بعد از  

 
مغان تغیی  کرد و وجهی فرهنگ
های ب  ی جز متون اندگ که اشاران   سیار ادامه داد و بهعهد ساسانی با افت خی 

فضای گفتمانی   از  خارج  دراز  سالیان  برای  »ایرانشهر«  واژه  دارند،  آن  به 
از   را  ایران  ایرانشهر/  واژه  اسلام  دیگر »فتح  بیان  به  یا  قرار گرفت  مسلط 
اسناد رسمی حذف کرد« لیکن ذهنیت آن در قالب توأمانی دین و ملک یا در  

فاده سهروردی است یا »فرّه« که امام محمد  قالب واژه »خرّه« که مورد است 
گوید، در متون فارسی به حیات خود ادامه داد. در اواخر  غزالی از آن سخن م

گفتمان   در  استفاده  مورد  و  شده  بازیان   ایرانشهری  واژه  قاجار  دوران 
م قرار  اندیشروشنفکری  لوای  زیر  آغاز  در  بازیان   این  لیک  د.  های  هگی 

وطه به سراغ تغیی  مفهوم  پرستانه قرار دارد؛ اندیشهمیهن هانی که قبل از مش 
ق اروپا و  های وطن و ملت مواژه روند که البته تحت تأثی  ناسیونالیسم سر 

چرانی   سؤال  به  است  پاسخی  دیگر  سوی  از  و  است  عثمانی  تحولات 
 ایران، کشوری که تحت استیلای فرهنگ عرب مانده و اینعقب

 
گونه ماندگ

یز،   . (107، 1395قافیه تمدن نو را باخته است )محامد تی 

چند به صراحت به وجه سیاسی ایرانشهری اشاره  الملک هر خواجه نظام 
 
 

شمارد،  ها و خصالی که برای دوره وزارت خود برمنکرده است، ولی از ویژگ
توان در قالب سیاست  گذارد که حاصل جمع آن را مبر خصالی انگشت م

شاهی، شاه یطانه فرد در رأس هرم  ایرانشاهی بازنمانی کرد. در سیاست ایران
سلطنت    سمیق  قدرت است. وزیر زمام امور را در دست داشته و حن  گاهی  

م تباه  محسوب  و  فاسد  سراسر  را  سیاسی  نظام  مخالفان  وهای  نی  شود. 
طلبد. اینک دانسته و تنها شاه است که مانند خداوند خی  و نیک بندگان را م
الملک، به در ادامه این مقدمه لازم است ضمن معرقی مختصر خواجه نظام

 دو مسئله مهم پیشینه و روش به اختصار اشاره کنیم. 
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بن اسحاق در سال  :  معرقی خواجه  بن علی  ق در    408ابوعلی حسن 
وار   ی نوقان طوس زاده شد. جد او اسحاق بن عباس، از دهقانان بیهق )سی 
( و از خاندان اصیل خراسان بود و پدرش علی بن اسحاق، از طرف   کنونی
مدن    برای  خراسان،  در  غزنویان  حکمران   ، ی المعی  بن  سوری  ابوالفضل 

ا بر عهده داشت. خواجه که در نوجوانی علوم  مسئولیت اداره اموال طوس ر 
تجارن    پدر  در خدمت  و  آموخته  را  شافعی  فقه  و  حدیث  قرآن،  همچون 

 به همراه او به دیوان احمد بن عبدالصمد راه  20حاصل کرده بود، در 
 
سالگ

فت کار سلجوقیان به بلخ رفت و   پیدا کرد، اما پس از چندی با مشاهده پیش 
دستطاه ابوعلی بن شادان که از سوی سلجوقیان عمید بلخ بود، منصب  در  

گفته و  نداشت  دوام  ی  نی  بلخ  در  او  کار  یافت.  ی  سبب  دبی  به  اند 
،  ناسازگاری های ابوعلی به مرو گریخت و به دربار چغری بیگ داوود سلجوق 

الملک بیش  حاکم خراسان رفت. در خدمت چغری بیگ بود که خواجه نظام
ی    او را به دبی 

 خود را نشان داد و امی  سلجوق 
از گذشته قدرت تدبی  و کاردانی

ارسلان گماشت و سفارش کرد که خواجه را پدر خود بداند    فرزند خود، آلب
ها نایب پدر خود  ارسلان در این سالو با رأی و نظر او مخالفت نکند. آلب  

ق  بود و پس از آنکه به حکومت خراسان ر  الملک را  سید نظامدر خراسان سر 
ق( که فرزندی نداشت، پادشاهی    455به وزارت برگزید. با درگذشت طغرل )

عمید  ابونصر  ارسلان  آلب  رسید.  ارسلان  آلب  به  الملک کندری  سلجوق  
امور و  456)مقتول،   برکنار کرد و همه  از یک سال  ق( وزیر طغرل را پس 

الملک واگذاشت. پس از آلب ارسلان )مقتول،  اختیارات وزارت را به نظام
ی خواجه نظام20شاه  ( ملک465 ها تجربه  ساله را که سال  57الملک  ساله نی 

ی و وزارت داشت و در رسیدن او به حکومت ن   اندازه مؤثر بود، در مقام  دبی 
الملوک،   )سی  ابقا کرد  اگر 23-21،  1398وزارت  قلمرو  (.  در  خواجه  چه 

ارزش و جایطاه اهل سیاست را    مذهب، شافعی متعصن  بود، اما در سیاست 
،  درسن  مبه  (. تاکنون سه اثر مهم  46-45،  1397دانسته است )طباطبانی

)سیاست الملوک  سی  نخست،  است:  شده  شناخته  خواجه  در  از  نامه( که 
میان آثار فارسی با شاهکارهانی مانند تاری    خ بیهق  و قابوسنامه قابل سنجش  

الملوک،   الملک.  نامه خواجه نظام(. دوم، وصیت53-52،  1398است )سی 
ای کوتاه است که در آن خواجه برادر خود، ابوالقاسم عبدالله را به  نوشته

ده است. این وصیت ی کرده و بازماندگان خود را به او سیی نامه  وصایت تعیت 
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به همت مجتن  مینوی شناسانی شده و پس از او به طبع رسیده است. سوم،  
خواجه  به  منسوب  نصایح  و  وصایا  مجموعه  از  رساله  این  دستورالوزاره؛ 

نام  نظام به   شخصی 
ً
و ظاهرا به فرزند خود فخرالملک فراهم آمده  الملک 

سال میانه  در  منابع   755-745های  عبدالوهاب عدنی طوسی  از  را  آن  ق 
 مختلف گردآوری کرده است. 

 مرور ادبیات 

ی بار در کتاب اندیشه سیاسی در ایران باستان،   اندیشه ایرانشاهی نخستت 
توسط احمدوند و اسلام مطرح شد. به نظر ایشان اندیشه ایران باستان با  

اتوری، قبیلههیچ ،  کدام از مفاهیم امیی ق  ، استبداد سر  ای، شیوه تولید آسیانی
های دولت مکنون در متون و  یا فئودالیسم همسانی ندارد، بلکه با شاخص

های ایران باستان سنخیت دارد. از دید ایشان ایرانشاهی ساخت زمینی  کتیبه
ای ایران است که بر خصالی همچون »أشه« یا نظم، اقتدار،  اندیشه اسطوره

در کتاب  نیک  طباطبانی  است.  استوار  ترق   و  توسعه   ،
 

جاودانگ  ، اندیسی 
الملک توسی برخی از خصال شاهنشاهی ایران باستان را در دوره  خواجه نظام

اسلام بازنمانی کرده و بر مفاهیم مهمی همچون وزارت تأکید کرده است. او  
تداوم   مهم  مفردات  از  را  آرمانی  شاهی  دوره  نظریه  در  ایرانشهری  اندیشه 

های تاری    خ پردازی درباره دگرگونی به نظریهداند. او در این اثر مهم  اسلام م
ایران م از عمدهاندیشه در  نظریه شاهی آرمانی یگ  او  به نظر  ترین  پردازد. 

نامه  مفردات تداوم اندیشه ایرانشهری در دوره اسلام است و لذا سیاست
ترین آثار در تداوم اندیشه ایرانشهری است. طباطبانی با  خواجه نظام از مهم

دهد.  های اندیشه خواجه نظام را مورد بررسی قرار مرویکردی تطبیق  ریشه
ی اشاره او به کتیبه  برای نشانها و مت 

ً
های  دادن ریشههای ایران باستان عمدتا

 است که از  اندیشه ایرانی در تطابق با سایر اندیشمندان ایرانی دوره اسلام
ایرانشهری بوده نطاه طباطبانی تداوم اندیشه  ،  بخش  (.  1397اند )طباطبانی

قدر طباطبانی در این است که آن  ترین تفاوت این مقاله با اثر گران شاید مهم
ریشه مستقل  شناخت  هدفش  این  و  است  تطبیق   اندیشه  نطاهش  های 

، مفهوم شاه  رضانی .  خواجه راد در کتاب مبانی اندیشه سیاسی در خرد مزدانی
به تداوم مفهوم شاه   باستان را مورد توجه قرار داده، ولی  آرمانی در دوران 
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نمی ساسانیان  از  پس  قانعیآرمانی  در  پردازد.  دگراندیسی   مقاله  در  زوارق 
،  سیاست دولت سلجوق  استحکام  در جهت  است که خواجه  آن  بر  نامه، 

م بدمذهب  و  بددین  را  سیاست  مخالفان  تأثی   تحت  او  البته  داند. 
داند و دو جبهه زنندگان آرامش و ثبات ملک مشاهی، مخالفان را برهمایران 

کند که در سنت اندیشه ایرانی همواره وجود داشته و در  خی  و سر  ترسیم م
ی نور و ظلمت بازنمانی شده است. معینی و همکاران در مقاله   د بت  قالب نی 

الملک بر خصال  اصول مدیریت اسلام ایرانی با تکیه بر نظریات خواجه نظام
توزی    ع مناصب، عدل    نظر خواجه مانند انصاف، تذکر به افراد،مدیرین  مد 

توان گفت که خواجه در اینجا بسیاری از  و... تأکید کرده است. درواقع م
عدالتآموزه مانند  ایرانشاهی  سیاست  انصاف  های  نظم،  حفظ  ی،  گسی 

مواردی   در  هرچند  است؛  دانسته  اسلام  یعت  سر  با   
 

هماهنگ در  را  و.... 
که آنطاه که او  طوریهمچون عدالت، نظر خواجه قدری متفاوت است، به

گوید، مرادش تأسیس یک نظام طبقان   ها سخن ماز تقسیم عادلانه منصب
ی   است که در آن افراد در طبقه مخصوص به خود ابقا شوند. در اسلام نی 
یعت   اما سر  است؛  در جای خود  ی  ی استقرار هر چی  عدالت،  معانی  از  یگ 

آن طبقان   نظام  به  خاسلام گرایسی   نظر  در  سیاست  گونه که  و  واجه 
ع    ایرانشاهی آمده، نشان نداده است.  باری، در این مقاله خواجه از منظر سر 

با وجود   نظام  است که خواجه  در حالی  این  است،  نگریسته شده  مقدس 
ایرانشاهی آغاز  سخت ی در مذهب خود اما در امر سیاست از اندیشه  گی 

کند. خواجه همه آنچه درباره تقسیم صحیح منصب، عدالت، انصاف  م
بایست به آنها ملزم  گوید، به دلیل آن است که سیاست ایرانشاهی مو... م

به   باشد. درواقع دغدغه خواجه احیای سنت و ساختاری است که عامل 
 اهم و مهم باشد. 

 روش 

ی اسکییی است که  روش پژوهش حاصری کنش گفتاری مقصود  رسان کوئینت 
متفکران   از  برخی  و  ش  هی  مانند  اسکییی  است.  آن  اصلی  هدف  معنا  فهم 
 حاوی پیام یا معنانی است و وظیفه مفش  

هرمنوتیک معتقدند که هر متنی
ست؛ اما اسکییی درباره رسیدن به تنها یک قرائت و آن  کشف این پیام و معنا 
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م هشدار   ، ی پنداشت  درست  تنها  را  میان  قرائت  در  است  معتقد  و  دهد 
ین معنا یا درستها و معناهای مختلف مقرائت ترین قرائت نائل  توان به بهی 

  ، ی ی آن به عنوان همه چی  آمد، نه اینکه با گذاردن تنها یک قرائت و پنداشت 
های جدید نداد. تأکید بر کنش گفتاری  فرصن  برای جایگزینی معناها و قرائت

قائلمقصود  تمایز  و    رسان 
 

ویژگ دو  نیت،  و  ه  ی انگی  مفهوم  دو  میان  شدن 
،  شناسی اسکییی است )اساسی روش (. اسکییی سه  176-155،  1393اسکییی

ی تفکیک م کند: نخست، چیسن  کلمات و جملات یک  حالت از معنا را نی 
ی خاص. ابزار این بررسی دانش عادی ما درباره زبا ن و دستور زبان و فرهنگ  مت 

ابزار همان خوانش   اینجا  . در  ی لغات است. دوم، درک معنای خواننده مت 
ی به صورت پدیدار ماست؛ چرا  د.  شناسانه شکل مکه درک معنای یک مت  گی 

ی آورده شده و با  سوم، کشف نیات مؤلف که م توان به وسیله آنچه در مت 
ی در حال انجام چه کاری بوده   پرسش این سؤال که نویسنده زمان نطارش مت 
ی را کشف نیات مؤلف در   است، به آن نی برد. کلید دریافت معنای واقعی مت 

کند. فهم نیات مؤلف از نظر اسکییی اگرچه مشکل است،  تألیف آن بیان م
اش  مندیاما شدنی است. خود اسکییی با صراحت و تأکید هرچه تمام، علاقه

ی بیان م ی در اندیشه    کند. را برای تغیی  ی است. خالق مت  این تغیی  فراتر از مت 
بدین نیست.  مختار  خود  خودی  به  ی  مت  و  دارد  اصالت  در  اسکییی  سان 

ی را بررسی کرد. این پرسش که گونه روشاین  شناسی باید زاینده و خالق مت 
ی در حال انجام چه کاری بوده، مستلزم در نظر   خالق اثر در هنطام خلق مت 

زمینه و  دوران  ایط  سر  )آوردن  است  خالق  اجتماعی  ،  های  ،  1393اسکییی
ی و کشف مقصود  195-214 (. در نهایت این پژوهش درصدد فهم معنای مت 
 الملک است. خواجه نظام

 اندیشه سیاسی ایرانشهری 

های اخی  در ادبیات سیدجواد طباطبانی پررنگ  ایرانشهري در سال مفهوم
گردد مشد؛ اما تاریخچه آن به دوره مابعد حمله اسکندر مقدونی به ایران باز 

را   به سوی هندوستان  تداوم کشورگشانی   سودای 
اسکندر وقن  آن  در  که 

شهری یونانی و  داشت، به توصیه دوست خود ارسطو ترکین  از نظام دولت
ملوک نظام  قالب  در  را  باستان  ایران  بهشاهنشاهی  ایران  برای  جا  الطوایقی 
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ی مسی  را ادامه  گذاشت که جانشینان او یعنی سلوگ ها و سپس اشکانیان همت 
 به ایرانشاهی  

ً
دادند تا در عصر ساسانی و با کوشش اردشی  بابکان مسی  مجددا

ایران این ساخت قدرت در دوره  و وحدت  از دید طباطبانی  بازگشت.  ی  زمت 
اثر مهم خواجه نظام با  بازتولید شد؛ هرچند بهاسلام  نظر    الملک طوسی 

نویسندگان این مقاله، آنچه خواجه آن را بازتولید کرد، نه ایرانشهری بلکه  
 بود، ولی طباطبانی همواره بدون ترسیم  

ایرانشاهی به سبک دولت ساسانی
دقیق مرزگذاری میان این دو آنها را در یک معنا به کار برده است. به هر حال  

، بزرگ  وزیر درایت و  کفایت اتوري اداره  سال  30 ر د  سلجوق  ده   امیی گسی 
اند. شاید به  را »دولت نظامیه« گفته وي  دوره که بود حدي  به سلجوقیان،

ی دلیل است که طباطبانی و برخی دیگر وي   اندیشه  مروجان جملهاز  را همت 
الملوك کتاب  در را آن تبلور  که اندایرانشهري دانسته  ی  م سی  دانند )خلعتی 

  ، (. برخی دیگر از نویسندگان برآنند که اگرچه نام ایرانشهر در  1،  1388و دلی 
های حکومن   توان این نام را برای تمام دودماندوره ساسانی به کار رفته، اما م

ی  برد )حست  به کار  ایران  امامو مرزهای سرزمینی  و  ،  1396زاده،  جمعهخانی 
ی بار شاپور اول ساسانی در سنگ(. باری،  330 زرتشت    نوشته کعبهنخستت 

ی ایران به کار برد. نام ایرانشهر در   واژه ایرانشهر را برای اطلاق به کل سرزمت 
ی به کار رفته است. برای مثال »چون ملک   متون پهلوی دوره اسلام ایران نی 

بگرفت   شدند    - اسکندر-ایرانشهر  جمع  او  ت  حصری به  ملوک  ابناء  جمله 
ی  خی سده(. واژه ایرانشهر در متون تاری25،  1354)مینوی،   های نخست نی 

 در متون عرن  به صورت فارسی جا گرفته 
ی شکل به کار رفته و حن  به همت 
نویسد:  در کتاب المسالک و الممالک م  ذبهاست. به عنوان مثال ابن خردا

»ابتدی بذکر السواد اذ کانت ملوک الفرس و تسمیه دل ایرانشهر ای قلب  
توان گفت که (. بر اساس این شواهد م18:  1988،  ذبهالعراق« )ابن خردا

ایرانشهر نام رسمی محدوده جغرافیانی و قلمرو حکومت ایران عصر ساسانی  
واژه سایر  با  مقایسه  در  بود.  بود که  یافته  ی  بیشی  اصطلاحات کاربرد  و  ها 

طور  اضافه »ی« نسبت به واژه ایرانشهر و ساخت ترکیب »ایرانشهری« یا به
جزنی »اندیشه سیاسی ایرانشهری« اصطلاح جدیدی است که امروزه برای 

های دینی و ملی  اشاره به مجموعه تفکرات ایرانیان شامل آرا و عقاید اسطوره
عرصه هسن  در  انسانهای  جامعهشناسی،  و  اطلاق  شناسی  و...  شناسی 
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ایرانی دارای خصال  26:  1388وندی،  شود )رستمم (. دستطاه شاه آرمانی 
 مهمی است. 

ترین بخش دستطاه اندیشه سیاسی ایرانشهری، مبحث شاه آرمانی  . مهم1
اصلیبه  در  مثابه  ایرانشهری  اندیشه  است.  ایرانشهری  اندیشه  ترین کارگزار 

سطح فکر و تصور و آرمان بیان شده است، در وجود شاه به منصه ظهور  
یابد و در یک کلام اندیشه به کنش و آرمان به واقعیت  رسد، موجودیت مم

م سیاسی،  مبدل  قدسی،  نماد سرشت  ایرانی  شهریار  اساس،  این  بر  گردد. 
اخلاق  و پیکارگری اندیشه ایرانشهری است. نظریه شاهی و سلطنت ایرانی از  

های هندوایرانی مرتبط است و از سوی  سونی با اعتقادات و فرهنگ اسطوره
دوره در  ی دیگر  بت  تأثی  سلطنت  تحت  تحولی خود  واقع شده  النهای  هرینی 

 
 

ویژگ هخامنشیان،  دوره  در  ایرانی  است که  سلطنن   نظام  به  را  خود  های 
منتقل نمود. مطابق با این اعتقادات، پادشاه نقطه پیوند سیاست با جامعه  

ی جهت او نمونه انسان آرمانی و پیشطام  و گرانیطاه قدرت تلق  م شود. به همت 
:  1382گردد )طاهری، ساز تحقق شهریاری تلق  ممبارزه با اهریمن و زمینه

(. در اندیشه سیاسی ایرانشهری، شهریار نقطه کمال و آرمان امر سیاسی  65
ی و بزرگ ی جهت شاه نخستت  ترین کارگزار قدرت به شمار  تلق  شده و به همت 

ترین  ترین کارگزار اندیشه ایرانشهری است. برجستهرفته است. شاه اصلیم
ی است. هسن   ه ایرانشهری نظم محوری و عدلکارویژه شاه در اندیش گسی 

آفریده   شاه  است.  نوسان  در  دروغ  و   ) و راسن  )نظم  شه 
َ
ا وی  نی  دو  میان 

گوید. شاه تا هنطام  اهورامزدا است. اما زردشت درباره منشأ دروغ سخن نمی
که عدل و داد داشته باشد از سوی اهورامزدا مورد تأیید است و اگر درگی   
ی گرفته  دروگ و ستم شود فرّه همچنان که از جمشید جم گرفته شد، از او نی 

فضیلت،  م  ، دانانی  ،
راسن  خصایل  دارای  باید  آرمانی  شاه  بنابراین  شود. 

 
 

ی شاهی است  پارسانی و ویژگ  برابر باشد. در سایه وجود چنت 
های جسمانی

خ  آید. چندین سده تاری    که امنیت، آسایش و رفاه برای مردمان به دست م
بهثبت باستان  ایران  نشانشده  یونانیان،  حکومت  هنطامه  در  دهنده  جز 

ذی خاندان  چهار  و  حضور  وعیت  مش  ثبات،  از  حکایت  این  است.  نفوذ 
ده ای یافتند و برخی  کارآمدی نظام سیاسی ایرانی دارد. پادشاهان اقتدار گسی 

ستم و  استبداد  با  برخی  و  رواداری حکومت کردند  و  عدالت  اما  با   ،
 

پیشگ
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اقتداری که از سوی اهورامزدا به پادشاهان اعطا شده است باید برای صلح،  
فت و شادی انسان به کار برده شود ) (. مطابق  irani,silver,1995, 73پیش 

هر  اندیشه،  پادشاه  این  اندیشه،  این  در  نیست.  شاهی  مقام  شایسته  کس 
که شاه  استبداد ندارد؛ زیرا استبداد، زیر پا نهادن حق دیگری است، درحالی

دارد که صاحب فضایل   اختیار مطلق  دلیل  این  به  باستان  ایران  آرمانی در 
،  خاصی است و حقیقت را م ی و دلی  (. خویشکاری  4،  1388داند )خلعتی 

ون از مرزهای ایرانشهر  شهریاران ایرانی بر دو دسته است؛ نخست، متوجه بی 
د با دشمنان ایرانی است و دوم، متوجه شهروندان داخل ایرانشهر است.   و نی 
آسیب   از  خیال   

 
آسودگ و  امنیت  برقراری  معنای  به  نخست  خویشکاری 

فت  که خویشکاری دوم رف درحالیدشمنان خارخ  است،   اه و تندرسن  و پیش 
در اندیشه    .(143:  1385وندی،  شهروندان را مدنظر دارد )قادری و رستم

های جهان تابعی از دگرگونی سرشت شاهی به  سیاسی ایران باستان دگرگونی 
گونه  ها و راه و رسم گذشتطان را آنآمد. پادشاه موظف بود سنتحساب م

ی م تغیی  او  باشد. هرگاه سرشت  پاسدار  نگهبان و  نهکه هست  تنها یافت 
خاست بلکه نظام طبیعت به پریشانی و نابسامانی دچار  آرامش از جامعه برم

،  شد. نظارت بر اعمال پادشاه هم ناسی  از این امر بود )محرمم ،  1389خانی
189 .) 

. نکته مهم دیگر در اندیشه ایرانشهری پیوند شاهی با دین است. آنچه  2

موجب تقویت پادشاهی در ایران باستان شد، رواج اندیشه یکتاپرسن  توسط  
 چندخدانی قدیم را که در میان آریانی 

ی ها به  زرتشت بود. او بدون آنکه آیت 
وجود آمده بود، نقی کند، از اهورامزدا به عنوان خدای یکتا یاد کرد. کارکرد  

 که بر کل وجود دایر و مدیر است، نظم
 

بخشیدن  این خدای یطانه با این ویژگ
ی باید در   به جهان قدسی است. همپای این خدای یکتا، یک قدرت متمرکز نی 
اراده اهورانی به صورت فرّه   این  امنیت را برقرار کند. مصداق  ی نظم و  زمت 

ی بروز م ای دارد،  ونه که اهورامزدا خصائص ویژه گکند و همانایزدی در زمت 
شود و به عنوان دارنده فرّه ایزدی نظم  این قدرت متمرکز که شاه نامیده م

 برقرار م
 

،  کند باید دارای ویژگ (. در  101،  1390های خاص باشد )رجانی
برای   از  ی آمده است: »در حقیقت  بزرگ چنت  ی یشت  از هفتمت  اول  کرده 

شناسیم و آن را برای کسی  داریم و آن را حق کسی مکسی سلطنت روا م
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  ، خواستاریم که بهی  سلطنت کند. برای اهورا و برای امشا و هشتا« )فرّه وسی 
شایسته  113:  1365 کسی  ایرانشهری،  سیاسی  اندیشه  در  بنابراین   .)

گفت  که سقراط مپادشاهی است که برای این کار ساخته شده است. چنان
»پادشاهان و فرمانروایان، نه آنانی هستند که عصای شاهی در دست دارند  

شده برگزیده  تصادقی  یت  اکیر با  آنان که  نه  قرعه  و  حکم  به  آنان که  یا  اند 
شده پادشاهی  منصوب  به  فریب  با  یا  زور  و  قدرت  با  آنان که  نه  و  اند 

هستند که مرسیده بلکه کسانی  ماند،  }و  فرمانروانی توانند  چگونه{  دانند 
)کناوت،   ایران17،  1355کنند«  نظریه  در  شاه(.  از    شاهی،  باید  آرمانی 

ی  های ویژهخصیصه ای برخوردار باشد. او فردی است توانمند، وفادار به آیت 
و رسوم و دارای فره ایزدی. پس اگر قرار است ساختار پادشاهی و حکومن   
اوار است که سه اندیشه و نهاد با هم جمع گردند  استوار و دیرنده باشد، سری

ی و خرد. به زبان علم سیاست امروز مکه عبارت توان از واژگان  اند از زور، آیت 
وعیت بر اساس قرارداد اجتماعی   تخصصی »کارآمدی یا قدرت مؤثر«، »مش 
  ، )رجانی استفاده کرد  ایزدی«  فرّه  یا  و جلال  و »شوکت  اساسی«  قانون  یا 

1390 ،101 .) 

با بهره 3   و مزدانی 
ایرانی الهیات  از مفهوم فرّ، به صراحت حوزه  .  ی  گی 

سیاست و فرمانروانی را به حوزه الهیات و دین پیوند زد و به اندیشه سیاسی  
در   »پژوهسی   در  بهار  مهرداد  باور  به  بخشید.  قدسی  سرشن   ایرانشهری 

ی اساطی  ایران«، »حرمت تقدس شخص شاه را به های آشوری،  ویژه در مت 
ای درخشان و پرهیبت، برگرد سر ایشان نشان  توسط پرتوهای تابان یا هاله

دادند که بنا بر معتقدات مذهن  از آن خدایان و موجودات ایزدی بود« م
(. بر این اساس، فرّ فروعیی است ایزدی که به دل هر که  466، 1381)بهار، 

رسد،  ه کسی به پادشاهی مبتابد از همطان برتری یابد از پرتو این فروغ است ک
برازنده تخت و تاج گردد و آسایش گسی  و دادگر شود و همواره کامیاب و  
وی این نور است که کسی در کمالات نفسانی   ی از نی  وزمند باشد. همچنت  پی 
 آراسته شود و از سوی خداوند برای راهنمانی مردم برانگیخته شود.  

و روحانی
ام و شوکت حکومت مقبول افتد  این درخشش و نور موجب م شود که احی 

داری تن بسپارند. از سوی مقابل، کسی که از  و مردم با جان و دل به فرمانی 
 
 

 های شاهی برخوردار نباشد، قابلیت دریافت فرّه ایزدی را ندارد. ویژگ
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 الملک از آن نظریه نظام ایرانشاهی و برداشت خواجه نظام 

گاه دچار گسست نشده و  ترین نظریه سیاسی تاری    خ ایران که هیچ بنیادی
نوعی تداوم داشته، نظریه ایرانشاهی است. این  در تمام ادوار تاریخی ایران به
وی عرصهنظریه، حاکم یا شاه را اصلی ی سیاسی ایران باستان و پس  ترین نی 

آن م جامعهاز  در  را  سیاسی  امر  و کل  سامان  داند  او  امون  کند  دهی مپی 
ی ایرانشاهی شاه باید مورد تأیید  (. در نظریه43، 1393)احمدوند، اسلام، 
به باشد،  فره  طوریخداوند  بدون  و  الهی  تأیید  بدون  پادشاهی  مندی  که 

امکان از مواردی که شاهان هخامنسی  همیشه در  اهورانی  پذیر نیست. یگ 
شدن آنان از جانب خداوند است.  یید اند، تأصفات حکمرانی خود به کار برده

ی رو، در   از همت  پادشاهی رسانده است،  به  آنان را  اهورامزدا است که  این 
ها نوشته شده است که خداوند به آنان پادشاهی داد تا امنیت و راسن   کتیبه

مندی پادشاه به آن بود که از جانب اهورامزدا تأیید شده  را حاکم گردانند. فره
 
 

ویژگ ی  با چنت  زیرا  قلمداد مباشد؛  فرمان خدا  شاه،  فرمان  بود که  شد  ای 
ی ریشه سیاست ایرانی یا ریشه حقوق   90،  1393)احمدوند، اسلام، (. اولت 

آن نظریه ایرانشاهی است. اگر اندیشه سیاسی را تأمل در نحوه تولید توزی    ع  
، تولید  قدرت در سپهر شهر و مدینه بدانیم، مطابق اسطوره قدرت  های ایرانی

در ایران باستان ریشه در امر قدسی دارد. در اینجا سخن از حق الهی و در  
ادامه آن حق پادشاهی مطرح است. سیاست ایرانی در دوره باستان بر آن  

های  ای از امر آسمانی را از طریق پادشاه زمینی کند و برخی شاخصبود تا جلوه
ی جاری و ساری کند. به باور ایرانیان باستان، نظمی    را در زمت 

قدرت آسمانی
شه( بر جهان حکمفرماست و سراسر گین  را به هم پیوند م

َ
زند این  کیهانی )ا

ه ای برخوردار است که نظام سای و اجتماعی   نظم، از چنان وسعت و گسی 
 و تناظری یک به یک با آن  

 
ی در بر گرفته است و در هماهنگ ی را نی  روی زمت 

به واسطه آن، معن پیدا مقرار دارد و  کند. اساسا هرگونه راسن  و هسن   ا 
انسان   اصلی  وظیفه  است.  نظم کیهانی  این  با   

 
هماهنگ در گروه  أشون، 

  ، محافظت از نظام کیهانی است. شاه آرمانی بسان الگوی عینی ناظم آسمانی
 برخوردار است: 

 
 حداقل از شش ویژگ
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شه )مظهر نظم و عدل( است. ایرانیان معتقد به نظم کیهانی  1
َ
( صاحب ا

ی برقرار م (. در اوستا  Malandra,1983: 131شد )بودند که باید در زمت 
و وهیشته   و درسن   معنای راسن   به  ارته  دو جزء  از  و هیشته مرکب  شه 

َ
ا

ین  صفت عالی از وه به معنای به و خوب است و واژه ای مرکب به معنای بهی 
ای مرکب  راسن  و وهیشته صفت عالی از وه به معنای به و خوب است و واژه

ین راسن  است  بهی  ،   به معنای  ی  (. جامعه آرمانی اشون،27:  1385)هیلیی
ی در جای خود است،همان جامعه به   ای است منظم و قانونمند که هر چی 

ی  ر و فروغ ایرانشود و فهانی افکنده ماین معنا که نور خداوندی بر پدیده زمت 
درا فرام شاهی،  ( در اندیشه سیاسی ایران1393: 181)احمدوند، اسلام، گی 

از سونی    
یعنی است،  شه 

َ
ا ایران، صاحب  در  سیاسی  شاه رأس هرم قدرت 

است.   عدالت  حافظ  دیگر  سوی  از  و  نظم  از  2مظهر  برخوردار  او   )
و   حفظ  طرح،  وظیفه  امشاسپند،  این  است،  اقتدار(  )مظهر  یه  وئی  خشی 
ین نظم حکمرانی را بر عهده دارد. این کلمه مرکب از دو جزء   حمایت از بهی 

یه، به معنای برگزیده است؛ در کل  خش ی  به معنای کشور و پادشاهی و وئی 
ی شهریار خواهد بود   یعنی پادشاهی برگزیده. بر این اساس انسان بر همه چی 

ی بر او سلطه داشته باشد.  و نمی ی ، نماینده  گذارد چی  شهریور در جهان روحانی
پادشاهی ایزدی و فر و اقتدار خداوندی و در جهان مادی به معنای پادشاه  

این از  پادشاهی ضعیف و ن  مقتدر است.  ایرانی  خاصیت نیست،  رو شاهی 
توسعه کشور است.   برای  اراده قوی  اسپندارمذ  3بلکه مظهر  او صاحب   )

و   از عشق  است که  آرامسی   اسپندارمذ  است،  و رضایت(  بردباری  )مظهر 
د. اسپندارمذ کلمه ایمان سرچشمه م ای است مرکب از دو جزء سپند که گی 

صفت است به معنای پاک و مقدس، آرمئین  هم مرکب است از دو جزء:  
از مصدر من، به   اول آرمه که به معنی درست، شایسته و بجا و دوم منی 

، بردباری و سازگاری و  معنای اندیشیدن. بنابراین، آرمئین  به   معنای فروتنی
سپنئه به معنای بردباری و فروتنی مقدس استاسپندارمذ در اندیشه ایرانشاهی  
مظهر جلب رضایت شهروندان است، یعنی حکومت در ساخت بوروکراتیک 

( برخوردار از امرتات  4ایرانی مبتنی بر رضایت مردم و تساهل و مداراست.  
این است،   )

 
ن    )مظهر جاودانگ و رسالت  نماد    امشاسپند 

 
و جاودانگ  

 
مرگ

ی، نماد ن  
ی  بوده است؛ چرا است. در فرهنگ ایرانیان، گیاه و سی 

 
که هر  مرگ

ی نمیشود. ن  زدن دوباره شاداب مسال با جوانه  با مرگ از بت 
 

رود و  کرانگ
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کنند. در نظریه ایرانشاهی مفهوم  ایرانیان با این امشاسپند از آن حمایت م
تجربه  مورونر  و  شاهی  سنت  حفظ  منظور  به  قدرت  تداوم  و  بودن 
این مفهوم گرفته شده است.  مملکت از  ترق  و  5داری  ( هوروتات )مظهر 
  کمال

 
زندگ ی  تضمت  و  انسان  نجات  امشاسپند،  این  است؛ کارکرد  خواهی( 

اسطوره در  است.  رسانی  و  معنای کمال  به  هوروتات  ،  اوست.  ایرانی های 
ده شده  نگهداری از آب ، به این امشاسپند سیی

 
ها و زندگان در برابر دیو تشنگ

گرانی نظام بوروکراتیک ایرانی و تکیه  است. در اندیشه ایرانشاهی نماد توسعه
شوند، مقتدر، جاو 

َ
دانه و مورد پسند و  بر آبادانی شهر و جامعه در پرتو شاه ا

(  6  .(73،  1385رضایت مردم از این امشاسپند گرفته شته است )آموزگار،  
داری( است. بعدها خواجه  اندیسی  و مردماو برخوردار از وهومنه )مظهر نیک

عبارت خلاصه  نظام این  قالب  در  را  باستان  ایران  شاهی   
 

ویژگ این  الملک 
کند که »پادشاه نباید حن  در دل خیال بد اندیشید«؛ یعنی حن  نباید در  م

کردن و آزار و  کشیدن و توطئهاش فکر بد بکند لذا نقشهمورد مردم جامعه
تواند در مورد مردم خود  ترین کارهانی است که حاکم ماذیت مردم از خبیث

 انجام دهد. 

خواجه با این برداشت از شاهی ایرانی ساخن  از پادشاهی را در کتاب خود   
 ترسیم م

 
ویژگ همان  دارای  از  کند که  است.  باستان  ایران  پادشاهان  های 

کند: »ایزد تعالی در هر عصری  همان ابتدای کتاب خود این مطلب را بیان م
های پادشاهانه و ستوده   و روزگاری یگ را از میان خلق برگزیند و او را به هیی
آراسته گرداند و مصالح جهان و آرام بندگان بدو باز بندد و درِ فتنه و آشوب  

ها و چشم خلایق  و فساد را بدو بسته گرداند و حشمت و هیبت او اندر دل
اند تا مردمان اندر عدل او روزگار م گذارند و ایمن همی باشند و بقای  بگسی 

 (. 39، 1390الملک، دولت او همی خواهند« )نظام

ویژه خلافت  های دوره اسلام و بهسان برخلاف سنت پادشاهی. بدین1
نماینده   پادشاه  خواجه  اندیشه  در  بود،  خلیفه  نماینده  پادشاه  عباسی که 
خلیفه نیست، بلکه منتخب و برگزیده پروردگار عالم است و توصیف خواجه  

گذارد. بنابراین او عمد دارد که  از پادشاهی بیشی  شاهی آرمانی را به نمایش م
راه خود را از نظریه خلافت جدا سازد و بر خصال اندیشه ایرانی تمرکز کند و 
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به آن پایبند باشد. به نظر خواجه این پادشاه از تمام مظاهر توانانی و دانانی 
ی فقره 125،  1387و جمال برخوردار است )قادری،   ( خواجه در ادامه همت 

گوید: »اما چون پادشاه را فرّ الهی باشد و مملکت باشد و علم با آن یار  م
 بیابد از بهره آنکه هیچ کاری ن  

علم نکند و به جهل  باشد، سعادت دوجهانی
(. در اندیشه ایرانشهری، آمریت  110، 1390الملک،  رضایت ندهد« )نظام

ی اختیارات مطلق نیست. نقش شاه، پدر بودن برای ملت   به معنای داشت 
اندیشه  با  ایرانی  اندیشه  نظر  این  از  ندارد.  خودسرانه  عمل  حق  و  است 

شاه بدین دلیل در شهر  افلاطون قابل قیاس است. برای افلاطون، فیلسوف  
آرمانی از بالاترین آمریت برخوردار است که به حقیقت نزدیک شده و موجب  

ورت ها در یک فرد جمع گردد. در اندیشه سیاسی فرهی  گشته است تا صری
ی و فر یعنی نماد حقیقت درآمیخته است،   قدرت، یعنی جوهر سیاست با آیت 
عوامل و دلایلی چون محدودیت ساختار فکری، محدودیت ساختار سیاسی  
و محدودیت ساختار اجتماعی شاه را نه همچون شاه مطلقه که حاصل دوران  

آر  شاهی  بلکه  است  قرار ممدرن  مسئله  مانی  با  نظام  خواجه  باری،  دهد. 
دهد که هم  ای ارائه مرو بود و برای حل این معما نظریهبحران خلافت روبه

تفاوت است و هم با مدینه فاضله  با نظریه فقیهان اهل سنت مثل غزالی م
گرانی سیاسی توصیف  فیلسوفان سیاسی. بسیاری نظریه او را به عنوان واقع

نامه، اندیشه ایرانشهری را در نظر و بیان  الملک در سیاستاند. نظامکرده 
اش تدوین  آورد و سیاست ایرانشاهی را بر اساس جامعه دوران زندگانی خود م

کند. او در زمانی که هنوز خلافت عباسی مضمحل نشده بود و از قدرت  م
م میان  به  اسم  »پادشاه«  از  بود  برخوردار  وعیت  مش  و  و  ظاهری  آورد 

وعیت خود را از خلیفه  ای به خلیفه نمیاشاره کند. پیش از این شاهان مش 
نامیدند. مفهوم سلطان حاکی از این معنا  گرفتند و خود را »سلطان« مم

الملک با نظریه خود  دارد. نظاماقتدار خود را از خلیفه دریافت مبود که شاه  
وعیت تازهاقتدار پادشاهی را از اقتدار خلافت جدا م ای  کند و برای آن مش 

 (. 224، 1365الملک، نهد )نظامرا بنا م

خانواده 2 تاریخی  و  سنن   نقش  ابزار  .  عنوان  به  ایرانی  قدرتمند  های 
لت او عامل مهم دیگری   ی ی میی دهنده شاه و نی  محدودکننده و حن  گاهی تغیی 
در اندیشه ایرانشاهی دوره اسلام است که باید در نظر آورده شود. از نظر  
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 الهی و تأیید ایزدی، سلطنت و پادشاهی  الملک بهخواجه نظام
 

جز برکشیدگ
مستلزم لوازم همچون مملکت و دانش است: »اما چون پادشاه را فرّ الهی  
از بهر   بیابد  یار باشد، سعادت »جهانی  با آن  باشد و مملکت باشد و علم 

الملک جز سه لازمه  علم نکند و به جهل رضا ندهد«. نظامآنکه هیچ کاری ن  
ی برای پادشاهی قائل است  کلی ملک و فرّ و علم، خصوصیات جزنی  تری نی 

ازجمله اینکه: »پس آنچه بدان حاجت باشد ملوك را، از دیدار خوب و خوی  
ی انواع سلاح   ی و سواری و دانش و به کار بست   و دلی 

 
نیکو و عدل و مردانگ

ها و شفقت و رحمت بر خلق خدا  ی، عزوجل و وفا کردن و راه بردن به هیی
ی طاعت ایزد، ها و دین درست و اعتقاد نیکو و دوستنذرها و وعده داشت 
بجای و  ی  تعالی  داشت  حرمت  و  روزه  زیارت،  و  شب  نماز  از  فضایل  آوردن 

کردن اهل دانش  کردن زاهدان و پارسایان را و خریداریعلمای دین را و گرام
صدقه و  را  حکیمان  با و  و  نیکونی کردن  درویشان  با  و  دادن  متواتر  های 

رعیت  زیر  از  را  ستمکاران  و  ی  زیست  خوش  خلق  به  خدمتکاران  و  دستان 
...«. اما گذشته از همه اینها و مهمباز  ی تر از تمام این صفات، دیانت و  داشت 

ی   ی ع است که بایسن  در وجود پادشاه متمکن شده باشد: »نیکوترین چی  تش 
دین درست   باید،  را  پادشاه  دو  که  دین همچون  و  پادشاهی  زیرا که  است؛ 

 (. 8، 1386بردارند« )جوانپورهروی، 

وعیت پادشاه از خلافت  . خواجه نظام3 الملک برای منفک کردن مش 
ی بود، به نظریه شاهی آرمانی ایرانی روی   که بنیاد نظریه سیاسی خلافت نی 
یعت اسلام در هم آمیخت.   آورد. او نظریه شاهی آرمانی را با عناصری از سر 

این ترتیب آغاز م به  پادشاه را  وعیت  به  او توجیه مش  کند. اشاره خواجه 
اینکه »ایزد تعالی در هر عصری و روزگاری یگ را از میان خلق برگزیده« اساس  

م تصویر  به  سیاسی  نظام  مورد  در  را  او  او  اندیشه  ترتیب  این  به  کشد. 
اندیشه از  ایزدی  فرّه  نظریه  بر  را  شاه  وعیت  مبتنی  مش  باستان  ایران  های 

 منطبق با اندیم
ً
ی حکومت  کند. این نظریه درواقع نوعا شه منشأ الهی داشت 
کند ناسی  از  رسد یا از تخت شاهی سقوط ماست. اینکه کسی به شاهی م

بر   بخواهد  خداوند  وقن   است.  بندگان  به  نسبت  خداوند  خشم  یا  لطف 
گمارد و وقن  بخواهد بر آنها خشم بندگان لطف کند بر آنها شاه خوب م

د بر آنها شاه بد م ی بهبگی  نوعی نشاند. به این ترتیب نظم و نظام جامعه نی 
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نظام اما  است.  خداوند  اراده  از  احاله  ناسی   جی   نظریه  به  یکشه  الملک 
ی اضافه منمی کند که علاوه بر اراده خداوند توانانی پادشاه  دهد بلکه چنت 

ی بر اریکه قدرت سهیم است. او جایطاه و فایده   ی در بخت او برای نشست  نی 
ی با این نظریه تلفیق م ی  وراثت را نی  ی به عنوان منشأ نشست  کند و وراثت را نی 

شناسد.  بر تخت پادشاهی در کنار اراده خداوند و توانانی پادشاه به رسمیت م
ترتیب نظام این  انتخاب و  به  وعیت را  نظریه سنن  که منبع مش  از  الملک 
د. نظامآورد فاصله مبیعت به شمار م الله یا سایه خدا  الملک شاه را ظلگی 

اما منظورش در م با نظریه عرفا که شاه را تجلی خداوند    خواند  این مورد 
ظلم از  او  منظور  است.  متفاوت  اراده  خوانند  به  شاه  است که  این  الله 

ده است تا مردم زیر این سایه در صلح و   ی گسی  خداوند سایه خود را بر زمت 
 کنند. خواجه نظام

 
رو بود و  الملک با یک وضعیت خاص روبهآرامش زندگ

چاره بود  مبتلا  آن  به  او  زمان  در  جامعه  دردی که  او  ای مبرای  اندیشید. 
فرهنگ  م یک  تابع  بودند  بدوی  قبایل  از  را که  سلجوق   ان  امی  خواست 

فرهیخته کند و تهدیدهای صلح و آرامش را به فرصت برای صلح و آرامش  
اندیشید  تبدیل کند. بنابراین بیشی  به مصلحت جامعه و دین و دنیای مردم م

پایهت و  او ما همسازی  نظریه خود.  ش  های منطق   ی آمی  از طریق  خواست 
پایه اسلام  یعت  با سر  پادشاهی  آشوباقتدار  جامعه  مدنیت  زمان  های  زده 

 (. 5، 1387خود را حفظ کند )پولادی، 

 
 

 های نظریه ایرانشاهی دوره اسلام ویژگ

تمدن دیگر  اسلام  برخلاف  به  شدند، گرایش  اسلام  پذیرای  هانی که 
ی  موجب تحولی اساسی در فرهنگ ایرانی نشد و ایرانیان به رغم پذیرش آیت 

ویژه خلفای اموی تمایل داشتند آن را با دین  جدید، فرهنگ عرن  را که به
ناپذیر معرقی کنند، به عنوان فرهنگ مختار  اسلام همبسته و از آن تفکیک

ی  ی دلیل، در دو  نپذیرفتند و بر آداب و آیت  های خویش تأکید ورزیدند. به همت 
اند، ایرانیان در حال هضم  قرن سکون  که برخی پژوهشگران از آن سخن گفته

ی و باورهای   ی تأکید بر ستی  جدید بودند که در عت 
ی جدید و تأسیس تمدنی آیت 

پذیرا باشد، پژوهشگران  دیرین خویش تعالیم اسلام را چونان منبعی نوین  
بحث   اسلام  جهان  در  ایران  پُرثمر  حضور  مختلف  وجوه  درباره  متعددی 
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ی حاکمیت که متأثر  کرده  ش تمدن اسلام و گذار از صورت نخستت 
اند. با گسی 

اجرا   امویان  و حن   راشدین  خلفای  و  پیامی   عهد  در  و  بود  اعراب  ی  ستی از 
ده اسلام  شد، بهم تدری    ج نیاز به یک الگوی حکومن  که برای تمدن گسی 

سان سنت ایرانی از طریق آثاری که ابن مقفع،  کارآمد باشد، پدید آمد. بدین
 به عرن  برگرداندند،  

جمان ایرانی اسحاق بن یزدید، حسن بن سهل و دیگر می 
قرار   استفاده دستطاه خلافت عباسی  و مورد  منتقل گشته  اسلام  دوره  به 
گرفت. اما افزون بر وجوه عملی، عطف نظر به اندیشه سیاسی ایرانشهری  

نظری   پشتوانه  مکه  محسوب  سیاسی  نظام  است،  شد این  وری  صری  ،
جریان از  یگ  را  پژوهشگران  اسلام  سیاسی  اندیشه  تاری    خ  در  مهم  های 

اند که متأثر از اندیشه سیاسی ایرانشهری به نطارش  هانی دانستهنامهسیاست
)درآمده سیاستRosenthal,1962: 67اند  این  در  محور  (.  بر  نامه که 

گونه  عمده نظریه ایرانشاهی به این  اندیشه ایرانشاهی استوار شده، خصال  
 ترسیم شده است. 

 مند فرّه  تکیه بر شاهی 

ابراهیم پورداود در ابتداي یشت نوزدهم در مورد تعریف فرّه ایزدي تأکید  
کند که فرّه فروعیی است ایزدي، به دل هرکه بتابد از همگنان برتری یابد،  م

از پرتو این فروغ است که کسی به پادشاهی رسد، برازنده تاج و تخت گردد و  
وزمند باشد. از قدرت این   آسایش گسی  و دادگر شود و همواره کامیاب و پی 

از سوی خداوند از  نور، کسی که در کمالات نفسانی و روحانی آراسته شود و  
ی رسد و شایسته الهام   برای رهنمانی مردمان برانگیخته گردد و به مقام پیغمی 

ترتیب کسی که مؤید به تأیید ازلی باشد، خواه پادشاه باشد،  ایزدی شود. بدین
ومن پیشه، دارای فره ایزدی است. )پورداوود، خواه پارسا و خواه نی  د و هیی

( به عقیده محمدجواد مشکور این کلمه کیفین  است آسمانی که  28،  1347
به مرحله   و  پادشاهی  به شکوه و جلال  را  او  پیدا کند  تجلی  در کسی  چون 

و را به کسی عطا متقدس و عظمت معنوی م کند که  رساند. خداوند این نی 
، معنوی و اجتماعی خود   به تمام وظایف اخلاق  برای به دست آوردن آن 
ت شود.   و قرار گرفته و صاحب اقتدار و بصی  عمل کرده، دل او محمل این نی 

ی زرتشت،  مهم و، در پادشاهان است که در آیت  ترین جلوه بروز و ظهور این نی 
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ای دینی به فرّه نگریسته که شده است. ایرانیان به عنوان نظریهبر آن تأکید  
شود زیرا پادشاه دارنده فرّه ایزدی،  شاه به واسطه برخورداری از آن، برگزید م 

 (. 139، 1347آورد )مشکور جهان را به آرامش درم

کند.  مند مختصان  دارد که به سبب وجود وی بروز مدوره پادشاه فرّه 
ایران در یشت پیشدادی  از شاهان  ها در مورد مشخصات دوران جمشید، 

بود،   او خوراك و آشام، فاسد نشدنی  پادشاهی  آمده است که: »در هنطام 
ها و گیاهان هر دو، خشک  جانوران و مردمان هر دو فناناپذیر بودند، آب

ی، نه مرگ نه   نشدنی بود. در هنطام پادشاهی او نه سرما بود، نه گرما، نه پی 
)این داده  اما وقن  دروغ  رشک دیو  او دروغ گوید.  آنکه  از  پیش  بود(  ی  چنت 

ون رفت. در حکایت گسسته    )وارغن( بی 
گفت، فرّه از او آشکارا به پیکر مرعیی

ی مشخص م شود که وی پس از  شدن فرّه از جمشید )در زامیادیشت( چنت 
ادعای دروغ و عصیان نسبت به پروردگار، از تأیید الهی و موهبت فرّه ایزدی  

، ن   ی و دلی   (. 5، 1388بهره گشت )خلعتی 

فرّه ایزدی مفهوم کانونی اندیشه شاهی آرمانی است مفهوم که باید آن   
از مهم تا دوره  را  باستان  از دوران  ایرانی  اندیشه سیاسی  تداوم  ترین عوامل 

، )بستانی دانست  مهم25،  1391اسلام  بنابراین  اندیشه  (.   
 

ویژگ ترین 
توان آن را شاهی آرمانی  ایرانشاهی را باید تلق  خاص از سلطنت دانست که م

به   اندیشه سیاسی، معطوف  تمام   ، تلق  این  نامید. در  ایزدی  فرّه  بر  مبتنی 
پادشاهی آرمانی است که حضور او در رأس هرم قدرت برای انتظام تمام امور  

 
 

ویژگ پادشاه،  این  است.  وری  نوشتهصری در  دارد که  متعددی  های  های 
ین نظام، متضمن الگونی  ایرانشهری به آنها اشاره شده است. در حقیقت ا

است برای سیاست ورزی که هرچند تحقق آن خیلی ممکن نیست و جنبه  
نهد تا ای و مثالی دارد، افق و آرمانی سیاسی را پیش روی حکمران ماسطوره

 به سوی آن گام بردارد. 

وری  فرّ به  سان عصاره فضائلی که حرکت به سمت آن برای همطان صری
؛ هرچند   است، در اوستا به دو نوع تقسیم شده است: فرّ ایرانی و فرّ کیانی

توان گفت که فرّ، در دانند. درمجموع مبرخی پژوهشگران این دو را یگ م



 ... دوره اسلام یهانامهاستیدر س رانشاهییا شهیاند د یبازتول                204

 ریشه در اوستا دارد و در  
ً
معنای سیاسی آن که مورد بحث ماست و عمدتا

 
 

های آن اشاره شده و در متونی  زامیادیشت از آن سخن رفته است و به ویژگ
 به اردشی  نسبت  

ی خرّ کیان، یا همان فرّ کیانی چون کارنامه اردشی  بابکان، نی 
،  داده شده است )فرّه  مهم نظریه ایرانشاهی  47،  1354وسی 

 
ی ویژگ (، نخستت 

ترین نمایندگان آن  الملک یگ از مهمدر دوره اسلام است که خواجه نظام
نامه خود  است که بازتولید نوینی از فرّ مکنون در متون زرتشن  را در سیاست

قدر در اندیشه ایرانشهری و ایرانشاهی زیاد  بازتاب داده است. اهمیت فر آن
تأکی طباطبانی  سیدجواد  ماست که  نوشتهد  همه  در  فرّ کیانی  های  کند، 

 ایرانایرانشهری، بازتاب پیدا کرده و از رشته
 

ی  های نامرنی تداوم فرهنگ زمت 
، به شمار م  .(128، 1385آید )طباطبانی

 محوری شاه داد و دهش 

ی خصلت عمده نظریه ایرانشاهی است. در این  دهشو داد  محوری، دومت 
ی    درست است. در چنت 

 
، غایت زندگ اندیشه »داد و دهش « آدم با هسن 

ی از  شاه « خود را موظف به یاری و دستبینسی  حاکم به عنوان »ایران گی 
ش داد برای سربلندی کشور م ی نگرسی  سیاست  مردم و گسی  داند. البته چنت 

کند، بلکه به همه وجوه  و سیاست ورزی را محدود به حکومت و دربار نمی
 فردی و جمعی مردم، وجه سیاسی م

 
بخشد؛ چراکه داد باید در تاروپود  زندگ

 فردی و جمعی جاری و ساری شود. هر فردی در نظام ایرانشاهی باید  
 

زندگ
بیدادگری و روش چگونه عمل  از  راه  ت گرفته،  با های گذشته عی  را  کردن 
ی حاکم دادگری  رفتار دادگرانه  اش به حاکمان و هم نوعان خود بیاموزد. چنت 

به قول خواجه نظام دار احوال مردم و گردش روزگار  الملک عهدهاست که 
اول  م فصل  در  را  ایرانشهری  اندیشه  بازتدوین  خواجه که  نظر  از  شود. 

کند، به  نامه با عنوان »اندر احوال مردم و گردش روزگار « آغاز مسیاست
، اساس گزینش مأموران حکومن  عدل و داد   سبب وجود خرد در حکمرانی

میان  است. وی م از  را  یگ  روزگاری  و  در هر عصری  تعالی  »ایزد  نویسد: 
های پادشاهانه آراسته و ستوده گرداند و مصالح جهان   برگزیند و او را به هیی

اد و آشوب و فتنه را بدو بسته گرداند و  و آرام بندگان را بدو بازبندد و در فس 
اند تا مردم اندر عدل او  هیبت و حشمت او اندر دل ها و چشم خلایق بگسی 
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م خواهند«.  روزگار  همی  دولت  بقای  و  باشند  همی  آمن  و  گذارند 
 (. 39، 1390الملک، )نظام

یعتمداری، هیبتترین کارویژه »ایران از نظر خواجه، مهم  مندی  شاه« سر 
ش عدل و داد است که خلاصه آن بازپرداخت اندیشه ایرانشاهی با   و گسی 
محوریت مفهوم شاه آرمانی است که سامان کشور و مردم را در گرو تدبی   

نظم هسن  م با   
 

در هماهنگ اینکه سیاسی حاکم  بر  تأکید  با  داند. خواجه 
ط آسایش دو جهان است، ادامه حکمرانی حاکم را مستلزم   آبادانی کشور سر 

داند  خواست و اراده مردم از سونی و خواست و اراده خداوند از سوی دیگر م
شود. لذا ایرانشاه باید در جهت این دو  که در اطاعت حاکم از خدا متبلور م

ارا و  مردم  خواست  تحقق  یعنی  خود  وعیت  مش  بکوشد.  مبنای  الهی  ده 
نویسد: »آنچه به عمارت جهان پیوندد از  خواجه درباره تحقق اراده مردم م
ون آوردن کاریزها و کندن جوی های  ها کردن بر گذر آبهای معروف و پُلبی 

ی شهرهای  ها و مزرعهعظیم و آباد کردن دیه ها و برآوردن حصارها و ساخت 
ها  های بدیع بجای آرد و بر شاهراهگاهنو و برآوردن بناهای رفیع و نشست

ها از جهت طالبان علم تا آن نام همیشه او را  ها فرماید کردن و مدرسهرباط
بماند و ثواب آن مصالح بدان جهان او را حاصل بود و دعای خی  پیوسته  

ی اضافه  12،  1386گردد« )جوانپورهروی،   (. در جهت تحقق اراده الهی نی 
ح ملک به »احسانی که با خلق کرده شود و عدلی  کند که رضای خدا و صلا م

ده آید بسته است«؛ چراکه با دعای خی  مردم ملک   که در میان ایشان گسی 
الملوک، (. او در  10،  1398پایدار و قدرت آن هر روز به زیادت باشد )سی 

پاسخ ورت  صری مورد  مقام  در  روایان   به  استناد  با  خداوند  به  شاه  گونی 
ها را نزد خدا دادن  »حسابرسی روز بزرگ جواب« و روز قیامت، پاسخ ستم

ورت برقراری عدالت و مقابله  بسیار دشوار م داند و تنها راه گریز از آن را صری
 داند. با ستمگری م

نظر م  ش  به  نظم هسن  و گسی  بر  مبتنی  سیاسی  نظم  برقرار  رسد که 
به آبادانی کشور  و  درواقع عمران  شاه،  دادگرایانه  وجود  از  وجهی  سان 

قالن  جدید   در  باستان  ایران  بنیادی  مفاهیم  از  »اشه«  مفهوم  بازپرداخت 
ایرانی   تداوم سنت  مانند خواجه است که در  توسط متفکران دوره اسلام 
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کنند. همچنان که در خرد مزدانی و اندیشه باستانی ایرانیان راسن   حرکت م
 با نظم کیهانی و در تقابل با مفهوم دروغ  

 
و خی  به معنای انسجام و هماهنگ

ن  به  و   
 

آشفتگ ممثابه  ی  تبیت  سیاستنظمی  در کتاب  همت  شد،  ی  نی  نامه 
 و  خواجه نظام

 
ی از آشفتگ  کشور و جلوگی 

الملک به برقراری نظم و آبادانی
جلوهن   از  همه  و  همه  منظمی  محسوب  دادگری  بدینهای  سان،  شوند. 

سیاست بر  مخاطب  ایستاده  را  خویش  اما  است  شاه سلجوق   اگرچه  نامه 
اند. به  بیند که پادشاهان هخامنسی  و ایرانی پیمودهآستانه همان شاهراهی م

 فرجام ایرانی را  یک معنا او با بازگونی حکایات و پند و اندر 
 

زهانی که پیوستگ
اند، خطوطی از دادگرانی مندرج در  به شکل برجسته در خود منعکس کرده
کند. خواجه نظام گذر  نامه بازتولید ماندیشه ایرانی را برای مخاطب سیاست

داند چنانچه در فصل  از داد را مساوی با ظلم و مستوجب عقوبت الهی م
روایت   با   » را  ملوک  تعالی  ایزد  نعمت  قدر  ی  شناخت  »اندر  عنوان  با  دوم 

ای از عبدالله بن عمر فرزند خلیفه دوم، سسن  گماشتطان در تعمی   خاطره
شدن پای یک گوسفند را که منجر به عقوبت  پُلی در حوالی بغداد و شکسته

شاه  تنها به ملکسازد تا نهخلیفه در جهان برزخ شده است، چنان برجسته م
بح ظلم و ستم و خروج از داد را یادآوری کند.  بلکه به تما 

ُ
م حاکمان بعدی ق

ی پادشاه« رابطه  ی در فصل سوم تحت عنوان »اندر مظالم نشست  پس از آن نی 
ط موفقیت پادشاه م شمارد و عنصر  دوطرفه میان حکومت و جامعه را سر 

سازد. خواجه در این فصل با نقل  نظارت مردم و دادخواهی را برجسته م
چند حکایت از دوران متأخر به زمان خود یعنی دوره حیات یعقوب لیث و  

عمرو، م وی  عملبرادر  و  عینی  وجه  تا  در  کوشد  مردم  دادخواهی  گرایانه 
حفظ ثبات سیاسی را ترسیم کند و هرچند در بازخوانی تعارض میان حکومت  

حق احتیاط که  ط  سر  خلافت  دستطاه  با  صفاریان  ی  بهمحلی  دانست  جانب 
 مخاطب خود را دعوت به همگرانی  یفه است را رعایت مخل

ً
کند، اما نهایتا

کند. او حن   هرچه بیشی  با مردم و پذیرش نظارت آنها بر عملکرد حاکم م
روسی  یا بدروسی  را وجهی از دادگری  روش کار پادشاه و وزیر را در قالب نیک

داند، چنانچه در فصل چهارم با گزارش رواین  از بهرام گور که یا بیدادگری م
گوید: »صلاح و فساد پادشاه  های عصر ساسانی است مبرگرفته از اندرزنامه

روش باشد مملکت آبادان  و مملکت به وزیر بازبسته باشد که چون وزیر نیک
دل و چون  بود و لشکر و رعایا خشنود و آسوده و با برگ باشند و پادشاه فارغ
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روش باشد در مملکت آن خلل تولد کند که در نتوان یافت« )عسگری،  بد 
1392 ،3-6). 

 دهی دولت و تدبی  امور رعیت سازمان 

ی خصلت عمده نظریه  سازمان دهی و تدبی  کشور )دولت و مردم( سومت 
پنج خصلت شاهی   اگر در کنار  ایران،  باستانی  اندیشه  ایرانشاهی است. در 

نیک یه(،  ووئی  )خشی  اقتدارگرانی   
یعنی ایران  )وهومنه(،  آرمانی  اندیسی  

 )امرتات( و رضایتکمال
 

گرانی )اسپندارمذ(، به  گرانی )هوروتات(، جاودانگ
این گرانی )أشه( اشاره کنیم، مخصلت ششمی موسوم نظم و عدل توانیم 

ی در  گرانی را در قالب مفهوم خویشکاری یعنی قرار نظم و عدل ی ی هر چی  گرفت 
ی هر وظیفهجای خود مفهوم ای  بندی کنیم. خویشکاری به معنی قرار گرفت 

س  به  تقسیم جامعه  است که  دلیل  ی  به همت  است،  ه طبقه  در جای خود 
های  وران( ستونیاران(، کشاورزان )پیشهیاران(، نظامیان )رزمشهریاران )دین

م تشکیل  را  جامعه  دیناصلی  اهورامزدا دهد.  معنوی  اقتدار  ی  مبت  یاران 
ه و پیشههستند، رزم ی اقتدار معنوی مییر ی اقتدار معنوی  یاران مبت  وران مبت 

، دوسن  و آبادانی و بر ضد دروغ،   آناهیتا. این سه طبقه به ترتیب نماد راسن 
خشک و  اسلام،  دشمنی  و  )احمدوند  هستند  (.  104-103،  1397سالی 

ی سازماندهی اجتماعی ریشه در نظریه ایرانشاهی داشته که اینک خواجه   چنت 
نامه این مفهوم را با تکیه بر مفهوم  الملک در فصول گوناگون سیاستنظام

با هدف کار  و  و عدل  نظم  مفهوم  بنیادین  اقتفای  به  دیوانی  دستطاه  آمدی 
 کند. خویشکاری برای رفع نیازها و حاجات مردم بازتولید م

ویژه  تأکید  مردمخواجه  به  مای  عمدهداری   
ً
اساسا و  محور  کند  ترین 

ی نیازهای مردم یا »رعیت« است. خواجه در آغاز فصل   گرانی او تأمت  تدبی 
 نویسد: دهم م

   . ی »واجب است بر پادشاهان از احوال رعیت و لشکر... بدانست 
ی کند، عیب باشد و بر غفلت و خواری و ستم کاری حمل  اگرنه چنت 
م مملکت  در  درازدسن  که  و  فساد  و گویند  پادشاه  کنند  یا  رود 
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کند آن است که  داند و تدارگ و منعی نمیداند؛ اگر م داند یا نمیم
داند همچون ایشان ظالم است و به ظلم رضا داده است و اگر نمی

دان و این هر دو معنی نه نیک است و اسلام  بس غافل است و کم
رفته است از خی  و سر  از  اند تا آنچه مبه همه شهرها برید داشته

نبودهآن ن   یا توبره خی   بهاند، چنانکه اگر کسی مرعیی  ناحق  ای کاه 
ستده است از کسی به مسافت پانصد فرسنگ پادشاه را خی  بوده  
است و آن کس را خی  بوده است و آن کس را ادب فرموده است تا  
دیگران بدانستند که پادشاه بیدارست و همه جای کارآگهان گذاشته  

 (. 75، 1398الملک، است...« )نظام

 مردم را ستون خیمه  درواقع خواجه نظام
 

الملک آگاهی از وضعیت زندگ
« پادشاه  نظام ایرانشاهی م ی »تدبی  داند و بر آن است تا با برجسته ساخت 

ی نیازمندی  وابسته  های رعیت، نظم و عدل در ایرانبرای تأمت 
ً
ی را تماما زمت 

ی فصل با نقل   به تدبی  امور مردم از سوی شاه تصویر کند. او در ادامه همت 
زن و سرزنش سلطان محمود   حکاین  از دوران سلطان محمود و دادخواهی پی 

شود که  اطلاعی از گوشه و کنار کشور، به مخاطب خود یادآور مبه سبب ن  
را   از وضعیت مردم  شاه  اطلاع  بر  مبتنی  تدابی   قلمرو سلاجقه،  ش  با گسی 

ط بقای دولت نشان دهد و تدبی  شاه را هم   در بهبود وضع مردم و هم  سر 
در حفظ نظم متمرکز کند یعنی برقراری نظم و عدل. در آغاز فصل چهلم به  

 به نظم و ن  
 نویسد: نظمی پرداخته و مشکل ملموس و عینی

با  دونان  و  مالیده شوند  یفان  فتور سر  و  فتنه  ایام  ی  »اندر چنت 
م خواهد  هرچه  باشد  قون   را  هرکه  و  و کار  دستطاه گردند  کند 

مصلحان ضعیف شود و بدحال گردند و مفسدان توانگر شوند و  
به ی رسد و دون  کمی  کسی  و  امی  و اصیلان  یابد  تر کسی عمیدی 

ای باک ندارد که لقب پادشاه و  فاضلان محروم مانند و هر فرومایه
و   نهند  ی  خویشت  بر  خواجطان  لقب  ترکان  و  نهد  ی  خویشت  بر  وزیر 
ی بندند و ترک و تازیک هر دو لقب   خواجطان لقب ترکان بر خویشت 
و کار   دهند  فرمان  پادشاه  زنان  و  نهند  ی  بر خویشت  ایمه  و  عالمان 

یعت ضعیف گردد و رعیت ن   عادت  ... پس چون از سفرمان شود سر 
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آسمانی روزگار نحوست بگذرد و ایام راحت و ایمنی پدیدار آید ایزد 
تعالی پادشاهی پدید آورد عادل و عاقل از ابنای ملوک و او را دولن   
دهد که همه دشمنان را قهر کند و عقل و دانش دهد که اندر همه  
ی پادشاهان در   ی کند و از هرکسی پرسد و بر رسد که آیت  کارها تمیی 

ها برخواند تا نه بس روزگار همه  هر کاری چگو  نه بوده است و از دفی 
ی ملک را به جای خویش باز برد و اندازه درجه هرکسی ترتیب و آیت 

پدیدار کند، ارزانیان را به پایه خویش رساند تا ارزانیان را دست کوتاه  
ی برکند  کند و به کار و پیشه خویش فرستد و کافر نعمت را از بیخ زمت 

ستم دشمن باشد، دین را نصرت کند، هوا و بدعت    و دین دوست و 
د به اذن الله و حسن توفیقه« )نظام -171،  1398الملک،  را برگی 

172 .) 

م طولانی  فقره  این  مهماز  از  برخی  خواجه  دریافت که  علل  توان  ترین 
پذیری شاه از همشش و ن  ن   توجهی بلندپایطان خاندان سلجوق   نظمی را تأثی 

داند. او با سپاس تلویخ از ملکشاه  به اقتضائات کشورداری و تدبی  سیاسی م
ی از خواجه و حمایت وی از نطارش سیاستبرای مشورت نامه، این را  گرفت 

از شاه  نشانه عزم شاه برای نوسازی و اصلاح دستطاه حکومن  م او  داند. 
ایران،   خاص  اجتماعی  و   

 
فرهنگ اقتضائات  درک  به  عنایت  با  تا  خواسته 

ایط را به نحوی مدیریت کند تا نظم و انسجام سیاسی در کشور احیا شود.   سر 

ی غایت ایرانشاه عدالت   گسی 

یعدالت ی خصلت عمده نظریه ایرانشاهی است. در کنار    گسی  چهارمت 
عدلنظم أشه،  مفهوم  دیگر  مهم  وجه  اندیشه  گرانی  در  چراکه  بوده  گرانی 

چنان سخن،  دیگر  به  است.  استوار  عدالت  به  شاهی   ، و  ایرانی دین  که 
ی میش  شهریاری چون دو برادر یطانه اند، گمان جدانی دادگری از شهریاری نی 

در کرده   برم  26نیست.  تمثیلی گویا  به  دینکرت  سوم  خوریم که از کتاب 
کند. در این تمثیل،  نسبت و موقعیت دادگری و دین را با شهریاری هویدا م

شاهی آرمانی به سر تشبیه شده و دادوری و دین به بدنی که به این سر پیوسته  
سازگار و هماهنگ    باید برازنده هم و با هم است و از آنجا که سر و بدن م
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ی باید از داد و دینی همساز با خود برخوردار باشد زیرا از  باشند، ایران ی نی  زمت 
است که زورمندی شهریار حاصل م )دینکرت،  این سازگاری  ، 1381شود 

شه است چراکه از روال و  54
َ
(. دادوری ایرانشاهی در پیوند با فهم مفهوم ا

استوار م ایزدی  فرمان  و  قانون  نظم،  دادگری،  در  روش  ی  ی و هر چی  شود 
م جا  خود  پایطاه  و  رده  جایطاه،  در  نشانهسن   شه 

َ
ا د.  انتظام  گی  دهنده 

 سازمند  
 

، روش درست سرشت زندگ  زندگانی اجتماعی و دینی
 

، هماهنگ جهانی
)دوشن   است  آن  مانند  و  چهارپایان  درست  پرورش  طبیعی،  موجودات  و 

، اندازه و برای 242،  1375گیمن،    خدانی
ی هانی است    (. این آراست 

ی تمام چی 
شه حقیقت و راسن  است. از دیگر دریافته

َ
ها در پیوند که در جهان است، ا

شه، واژه خویشکاری است به معنای به انجام رساندن وظایف که به هر  
َ
با ا

(.  52،  1388وندی،  کس بنا به استعداد و توانانی او داده شده است )رستم
دادگری، خویشکاری و پیکار با بدی و بددینی و دروغ زمینه استواری پایدار  

(. خویشکاری شهریاران  54،  1381کنند )دینکرت،  دین مزدانی را گردآوری م
ون مرزهای ایران ی و  بر دو گونه است. نخست آگاهی هوشمندانه از بی  زمت 

ایران.   درون  شهروندان  با  ارتباط  در  دوم،  و  انی  انی  دشمنان  با  مبارزه 
ه ی انگی  با  نخست  امنیت  خویشکاری  معنی  به  از  و  خیال   

 
آسودگ و  آفرینی 

ه و به معنی  آسیب دشمنان خارخ  است درحالی ی که خویشکاری دوم با انگی 
فت شهروندان ایرانی است. در کرده چهل و ششم از   رفاه، تندرسن  و پیش 

خویشکاری دینکرت،  سوم  هکتاب 
ُ
ن مهای  برشمارده  پادشاه  و  گانه  شود 

ی ایرانشاه به ناتوانی  ، وظیفه پرداخت  های  ازجمله وظایف شاه در خرد ایرانی
ایرانشهراست. شهریار در انطاره ایرانشاهی با خرد ایرانی قدرن  تحدید شده و  

وط دارد. خرد ایرانی وظایقی را بر شهریار بار م  مش 
 

ها توان  کند و این گماشتگ
م شاه  از  را  رها  و  یطانه  فرمانروانی   زور 

 
بایستگ ازجمله  د.  شهریار  گی  های 
ی به امور زنان ازکارافتاده، کودکان ناتوان، بیماران درمان ناپذیر، ساخت  پرداخت 
ی ابزار کار و... است )دینکرت،    .(201، 1381بیمارستان، در اختیار گذاشت 

هر    از  بیش  است که  ایرانشاهی  سیاسی  اندیشه  ارکان  از  یگ  عدالت 
الملک نمود پیدا کرده است. خواجه در  اندیشمندی در اندیشه خواجه نظام

نامه در باب عدل سخن بسیار گفته است، زیرا او  ترین اثر خود سیاستمهم
ی که با آمدن  های ایرانعدالت را برای به سامان کردن و رفع نابسامانی  زمت 
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دانست. خواجه در باب مؤلفه عدل در فراگرد  ترکان تشدید شده بود، مؤثر م
، از سرگذشت و فرجام کار پادشاهان ایران باستان  حیات سیاسی ایران ی زمت 

کند. با توجه به اینکه پادشاه مورد نظر خواجه  ها نقل مها و حکایتداستان
ل    دارای قدرت مطلق است، یگ از ابزارهای کنی 

ً
برگزیده خداست و مشخصا

ل قدرت جز به مکانیسم و مؤلفه عدل   ی هست. واضح است که کنی  قدرت نی 
و رعایت آن در گردش حیات سیاسی میش نیست. نکته آن است که انعکاس  

در دستطا  دارد  مؤلفه عدالت  باستان  ایران  در سنت  ریشه  فکری خواجه  ه 
  ، ملک به معنای قرار  ال(. عدالت در نظر خواجه نظام103،  1375)طباطبانی

ی در جای خویش و رعایت اهلیت و استحقاق و مراتب است.   ی دادن هر چی 
را م عدالت  تعریف  عمدهاین  به توان  دید خواجه  از  عدالت  تعریف  ترین 

حساب آورد؛ همچنان که طباطبانی این برداشت را به روشنی نظریه عدالت  
آورد. برحسب نظریه عدالت خواجه،  الملک به حساب مدر نزد خواجه نظام

ی حدود و  نظام اجتماع در نتیجه جابه جانی اصناف و طبقات و از میان رفت 
ثغور »فرومایطان و بزرگان« دستخوش تباهی شده است؛ بنابراین عدالت از  
ی به نظام سنن  و حفظ حدود و مراتب است. بقا و دوام   نظر خواجه، بازگشت 

ی حفظ مراتب و مدارج و به   تعبی  بهی  مبتنی بر عدالت است؛  مُلک به همت 
ی نظم و انسجام اجتماعی، در دین و مُلک خلل پدید   زیرا به دنبال از میان رفت 

ی نظم اجتماعی و برخوردن ترتیب اصناف مردم،  م ی از میان رفت  آید و همت 
 شود. مایه تباهی دولت و سقوط پادشاهان م

نامه  توان گفت که خواجه طی فصول اول تا سی و نهم سیاستدر کل، م
ی    ح کرده، ولی در فصول چهل   وجوه ایجان  نظم و سیاست ایرانشاهی را تش 
نااستوار حکومت   و  بنیان سست  و  نظم  این  در  پنجاهم عوامل خدشه  تا 
سلاجقه و خروج اسماعیلیه را طرح کرده تا شاه را بیشی  و بیشی  به تأمل در  

بحران برخی  این وضعیت  به  البته  یکم  و  پایان فصل چهل  در  وادارد.  گونه 
کند، هرچند لحن نوشتار او نشان  های بهبود اوضاع مملکت اشاره منشانه
 متأثر از فشار و  م

ً
دهد که او چندان رضاین  از وضعیت موجود که عمدتا
جه البته در راستای  تهدید اطرافیان ملکشاه سلجوق  بر وزیر بود، ندارد. خوا

اث تحقق نظم و عدل توجهی ویژه به نهاد »وزارت« م کند. او وزارت را می 
م برجسته  آنچنان  را  آن  و  دانسته  ایرانشاهی  را  اندیشه  آن  سازد که گاهی 
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از  و م  قسمی  پنداشته  و  سلطنت  احسان  به  مجهولان  نویسد: »هرگاه که 
فضلان را عمل فرمایند و معروفان و فاضلان را معطل بگذارند و یگ را  ن  

 و ن  
کفاین  وزیر  پنج شغل فرمایند و یگ را یک عمل نفرمایند، دلیل بر نادانی

باشد. پس اگر وزیر کاقی و دانا نباشد علامت آن بود که زوال ملک و دولت  
طلبد و بدترین دشمنان است از جهت آن که چون  و فساد در کار پادشاه م

نفرمایند در آن مملکت   نه مرد را یک عمل  ده عمل یگ مرد را فرمایند و 
...«. او با ارجاع  مردمان معطل و محروم بیشی  از آن باشند که مردم با عمل

تا مختصات خودآگاهی ملی  و بازنویسی اندیشه سیاسی ایرانشاهی تلاش کرد  
ی برای حاکمان دوران خود و آینده ترسیم کند؛   ایرانی را از درون این سرزمت 
 ایرانی و بر اساس اصالت بخشیدن به داد و  

 
مختصان  که از نظام اندیشگ

دهش و خرد و تدبی  برخاسته بود و اگرچه تلاش وی در قیاس با حجم بسیار  
یعت نامه ی تدوین  انبوه سر  ها و رسائلی که در تاری    خ ادب و فرهنگ این سرزمت 

اند کمی  مورد رجوع قرار گرفته است، اما با گذشت چندین سده  و عرضه شده
رسد نگرش وی به امر سیاسی  الملک به نظر ماز دوران حیات خواجه نظام

تر از دیگر کسانی است که همت خود را  ورزی سیاسی بسیار ژرفو اندیشه
 .( 12، 1392اند )عسگری، ف داشتهدر این زمینه مصرو 

ی نتیجه   گی 

شد که   دیده  تدارک  پرسش  این  به  معتی   پاسخی  ارائه  برای  مقاله  این 
الملک  نامه خواجه نظامسیاست ایرانشاهی دوران باستان چگونه در سیاست

روش به  علم  با  است؟  شده  بازتولید  ایران  اسلام  دوران  در  های  توسی 
مختلف بازتولید و بازنمانی مفاهیم باستانی در دوره اسلام، ما پاسخ خود را  

الملک تحت تأثی   نامه خواجه نظامبر این فرضیه استوار کردیم که سیاست
اندیشه ایرانشاهی از سونی و ترکیب آن با سنت اسلام، تدوین جدیدی از  
سنت ایرانشاهی دوره باستان را ارائه داد که مطابق آن شاه  برگزیده خداوند،  

دگرگونی  حن   و  قرار گرفته  قدرت  هرم  رأس  از    های در  تابعی  ی  نی  جهان 
مدگرگونی  تلق   شاهی  از  های سرشت  پس  فرضیه  این  آزمون  برای  شود. 
ی  اشاره یعنی کنش گفتاری کوِئینت  تحقیق  روش  و  پژوهش  پیشینه  به  ای 

سیاست )کتاب  ی  مت  دوگانه  فهم  و  سه  اسکییی  به  را  مقاله  زمینه،  و  نامه( 
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سیاسی   »اندیشه  عنوان  با  نخست  قسمت  در  کردیم.  تقسیم  قسمت 
سده تاریخی  متون  در  چگونه  واژه  این  بحث کردیم که  های  ایرانشهری« 

نخست بازتاب پیدا کرده و گفتیم که این اندیشه اصطلاح جدیدی است که  
عقاید   و  آرا  شامل  ایرانیان  تفکرات  مجموعه  به  اشاره  برای  امروزه 

عرصهاسطوره در  ملی  و  دینی  هسن  های  انسانهای  شناسی،  شناسی، 
اطلاق مجامعه و...  آرمانی  شناسی  شاه  دستطاه  برخی خصال  سپس  شود. 

ازجمله:   برشمردیم  را  اصلی1ایرانی  آرمانی  شاه  ایرانی (  اندیشه  ترین کارگزار 
 برجسته است؛  2است؛  

ً
( الهیات  3( در اندیشه ایرانی پیوند شاهی با دین کاملا

با بهره ایرا  و مزدانی 
از مفهوم فرّ، حوزه سیاست و فرمانروانی را به نی ی  گی 

قدسی   ایرانی سرشن   سیاسی  اندیشه  به  و  زده  پیوند  دین  و  الهیات  حوزه 
 بخشیده است. 

شاهی« بحث  الملک و نظام ایراندر قسمت دوم با عنوان »خواجه نظام 
، ساخن  از پادشاهی را در کتاب   کردیم که خواجه با برداشن  از شاهی ایرانی

 خود ترسیم م
 

های پادشاهان ایران باستان است  کند که دارای همان ویژگ
پادشاهی1ازجمله:   سنت  برخلاف  به (  و  اسلام  دوره  خلافت  های  ویژه 

نماینده   پادشاه  خواجه  اندیشه  در  بود،  خلیفه  نماینده  پادشاه  عباسی که 
خلیفه نیست، بلکه منتخب و برگزیده پروردگار عالم است و توصیف خواجه  

( نقش سنن  و تاریخی  2گذارد؛  از پادشاهی بیشی  شاهی آرمانی را به نمایش م
محدود خانواده ابزار  عنوان  به  ایرانی  قدرتمند  گاهی  های  حن   و  کننده 

لت او عامل مهم دیگری در اندیشه ایرانشاهی دوره   ی ی میی دهنده شاه و نی  تغیی 
یعت اسلام در  3اسلام است؛   ( او نظریه شاهی آرمانی را با عناصری از سر 

از   ایزدی  فرّه  نظریه  بر  را  شاه  وعیت  مش  ترتیب  این  به  و  آمیخت  هم 
 های ایران باستان مبتنی کرد. اندیشه

  
 

های نظریه ایرانشاهی دوره اسلام« به  در قسمت سوم با عنوان »ویژگ
 مهم اشاره کردیم. نخست، تکیه بر شاهی

 
مند که مطابق، فرّ  فرّه چهار ویژگ

قدر اهمیت دارد که سیدجواد طباطبانی  در اندیشه ایرانشهری و ایرانشاهی آن
از  بازتاب فرّ کیانی را در همه نوشته ایرانشهری مشاهده کرده و آن را  های 

ایرانرشته  
 

فرهنگ تداوم  نامرنی  مهای  شمار  به  ی  و    .آوردزمت  داد  دوم، 
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ی خصلت عمده نظریه ایرانشاهی که مطابق  محوری شاه بهدهش سان دومت 
 درست محسوب م

 
، غایت زندگ شود. در  آن »داد و دهش« آدم با هسن 

ی بینسی  حاکم به عنوان »ایران ی  شاه« خود را موظف به یاری و دستچنت  گی 
م سربلندی کشور  برای  داد  ش  و گسی  مردم  نگرسی   از  ی  چنت  البته  داند. 

به حکومت و دربار نمی به سیاست و سیاست ورزی را محدود  بلکه  کند، 
 فردی و جمعی مردم، وجه سیاسی م

 
بخشد؛ چراکه داد باید  همه وجوه زندگ

 فردی و جمعی جاری و ساری شود. سوم، سازمان
 

دهی دولت  در تاروپود زندگ
دانسته   ایرانشاهی  نظریه  عمده  ی خصلت  سومت  را  رعیت  امور  تدبی   که و 

گرانی )أشه( در قالب مفهوم  مطابق آن در اندیشه باستانی ایران، نظم و عدل
یاران(،  خویشکاری و متعاقب آن تقسیم جامعه به سه طبقه شهریاران )دین

)رزم )پیشهنظامیان  کشاورزان  ستونیاران(،  را  وران(  جامعه  اصلی  های 
م ویژه تشکیل  تأکید  خواجه  مردمدهند.  به  مای    داری 

ً
اساسا و  کند 

ی نیازهای مردم یا »رعیت« است. چهارم،  عمده گرانی او تأمت  ترین محور تدبی 
بهعدالت ی  ایرانگسی  غایت  نظریه  سان  عمده  خصلت  ی  چهارمت  شاهی، 

شه، عدلایرانشاهی است. در کنار نظم
َ
ا گرانی  گرانی وجه مهم دیگر مفهوم 

، شاهی به عدالت اس  توار است. به دیگر سخن،  بوده؛ چراکه در اندیشه ایرانی
یطانهچنان برادر  دو  چون  شهریاری  و  دین  از  که  دادگری  جدانی  اند، گمان 

و   شده  تشبیه  سر  به  آرمانی  شاهی  تمثیلی،  در  نیست.  میش  ی  نی  شهریاری 
دادوری و دین به بدنی که به این سر پیوسته است و از آنجا که سر و بدن  

ی باید از داد  باید برازنده هم و با هم سازگار و هماهنگ باشند، ایرانم ی نی  زمت 
ی نکات زیر را  و دینی همساز با خود برخوردار باشد. اینک در مقام نتیجه گی 

 افزاییم. م

نظام1 خواجه  بازخوانی  در  قالب  .  در  ایرانشهری  اندیشه  از  الملک 
شاهی، شاه یطانه برگزیده ایزد و برخوردار از فرّه ایزدی است که دامنه  ایران 

شناسد که در قالب دو  وسیعی از حقوق و تکالیف را برای شاه به رسمیت م
عدل مفهوممفهوم  قابل  محوری  نظم  و  ی  بدینگسی  هستند.  سان  بندی 

ی و نظمتوان ادعا کرد که عدلم محوری در شاهی آرمانی ایران باستان  گسی 
نظام خواجه  توسط  مهمکه  پیدا کرده  تشی  اسلام  دوران  به  ترین الملک 

ایرانی محسوب م  فرمانروانی 
 

گوید: »رسم  باره مشود. خواجه دراینویژگ
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ملکان عجم چنان بود که روز مهرگان و نوروز پادشاهی مر عامه را بار دادی و  
(. این خصلت یگ از  49،  1340الملک،کس را بازداشت نبودی« )نظامهیچ
تفاوتمهم یعتترین  سر  جریان  جریان  نامههای  با  را  نویسی 

منامهسیاست آشکار  یعتنویسی  سر  است که  این  آن  و  نویس  نامهسازد 
م مقدم  حال  هر  در  را  یعت  سر  درحالیاجرای  سیاستدارد،  نویس  نامهکه 

، برای  اجرای عدالت را اولویت م  فراتر از آن به قول طباطبانی
بخشد. حن 

ندارد  نامهسیاست وجود  عیت  سر  اجرای  ورای  یا  ون  بی  عدالن   نویس، 
  ، پایداری ملک،  60،  1385)طباطبانی (. درنهایت، خواجه عدالت را برای 

ع دانسته و موریصری  الکفر و لایبعیی مع  تر از سر  نویسد: »الملک یبعیی مع 
الظلم« بدین معنی که ملک و پادشاهی با کفر بپاید اما با ظلم نه، همچنان  
ی مایه زوال دولت   که دادگری سبب بقای استوار ملک است، ظلم و بیداد نی 

 است. 

از  2 است  عبارت  عدل  ایرانشاهی،  نظریه  پرتو  در  و  خواجه  دید  از   .

بازگشت به نظام سنن  و حفظ حدود مراتب. خواجه برای نشان دادن این  
کند و  بخش عدالت در جامعه به شیوه ملوک فارس استناد منقشِ تعادل

ای  هر جا ایرانشاهی را در مسی  درستش تشخیص داده آن جامعه را جامعه
به  متعادل م زیادی  موارد  وان را در  انوشی  این میان سنت شاهی  داند. در 

داند. خواجه وجوه  کند و آن را مقتضای عدل معنوان نمونه مثالی ذکر م
م تشخیص  خود  زمان  و  وان  انوشی  خشو  عصر  میان  گ  دهد،  مشی 

مطوریبه   
 

زندگ عصری  در  دو  هر  عصر  که  خواجه،  تعبی   به  کردند که 
خوارج« بود. بر این اساس است که خواجه در راستای برپانی جامعه    »خروج

وان به عنوان نماد دادگری نام م ین بحران، از انوشی  برد و  و حاکمین  با کمی 
اث پدری و شمشی  خود معرقی م کند.  او را تنها وابسته به عنایت الهی و می 

وان به دلیل دادگر بودن حکومت را به شیوه ای  چراکه به نظر او خشو انوشی 
جامعه پایانی  تنظیم کرده که  فصول  در  خواجه  آید.  پدید  بحران  بدون  ای 

نامه از »بددینان، باطنیان و خوارج« سخن گفته است. او در فصل  سیاست
وان را متذکر و آن را    سرکوب مزدکیان توسط انوشی 

 
چهل و چهارم، چگونگ

برای  الگونی  عنوان  به  را  آن  و  و    برجسته کرده  باطنیان  و سرکوب  مبارزه 
ی از افراط کند  گرانی به ملکشاه معرقی مبازگشت تعادل به جامعه و جلوگی 
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توان فیلسوف سیاسی  درست است خواجه را نمی  .(28،  1357کوب،  )زرین
 موجود جامعه، مخاطب اصلی خود را حاکم  

ً
نامید، اما با فهم وضعیت واقعا

ای بنویسد تا حاکم سلجوق  آن را  گونهسلجوق  دانسته و بر آن است تا به
 درک کرده و برای تعادل جامعه به کار بندد. 

مداری است که آنچنان در نی مشخص  الملک سیاست. خواجه نظام3
 دل

ً
سامان رساندن جامعه و    نگران بهکردن جایطاه اخلاق نیست. او عمدتا

 از این زاویه م 
ً
نگرد، دین برای او نقش اخلاق   حکومت است و دین را دقیقا

 موجود قابل فهم است. از  
ً
ندارد بلکه دین بر مبنای مناسبات سیاست واقعا

کند و حفظ  بدیلی در انتظام جامعه ایفا مداند دین نقش ن  آنجا که او م 
م میشتر  را  دینداری  قدرت  در  استوار  و  متعصب  سخت  خواجه  سازد، 

راستای   در  را  دینداری  در  تعصب  این  شد،  اشاره  چنانچه  هرچند  است، 
ی مورد توجه قرار منظم  دهد. گسی 

سیاست4 اینکه  آخر  نکته  به.  ایرانشاهی  با محوریت  تحت  نامه  شدت 
اندیشه دینی  تأثی   روایات  و  آیات  از  برخی  با  است که  باستان  ایران  های 

آمیخته و بازخوانی جدیدی از نظریه ایرانشهری را در قالب ایرانشاهی ارائه 
تنها از آنچه پیش از او وجود داشت گریزان  الملک نهداده است. خواجه نظام

های قدیم ایران  نبود بلکه کوشش خود را مصروف تدوین جدیدی از اندیشه
در دوره میانه اسلام کرد. او کوشید تا سامانه سیاسی سنن  ایرانی را که قدمن   
دهد.   ش  مسلمان گسی  خلفای  عصر  و  اسلام  دوره  به  داشت،  هزارساله 

چ افرادی  سلجوق   شاهان  بود که  امیدوار  را  بنابراین  عادل  وان  انوشی  ون 
قدر پیش رفت  الگوی خود قرار دهند. او در توجه به سنت ایران باستان آن
دانست و شاید  که حن  دگرگونی جهان را تابعی از دگرگونی سرشت شاهی م

این اندازه مورد توجه  از  این  ایران منطق شاهی  اندیشه قدیم  رو بود که در 
نظام خواجه  و  فردوسی  همچون  ممتفکرانی  قرار  و...  البته الملک  گرفت؛ 

های جدید برآمده از  شاهی به سبک شاهی آرمانی ایران باستان نه پادشاهی
. تبار قبیله  اروپانی

تبار در کنار سوءاستفاده  ای سلجوقیان ترکسنت مونارسی 
با  از قدرت و سخن تا آنان را  چینی عامل مهمی بود که خواجه را واداشت 
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پیشینه دانش سیاسی ایرانی در عصر باستان آشنا سازد تا در نهایت حاکمیت  
 کنند. خود را بر اساس این پیشینه ایرانی تنظیم 
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