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 چکیده
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 مقدمه

-گیرد، طبعاً دچار خلاء عااطفی عییا   میر شناسان توسعه هرقدر که جامعه در روند نوسازی بیشتری قرابنا به اعتقاد اکثر جامعه

در مباحث مربوط به ناهنجاری، شرایطی را مورد بحث قرار می دهد که جامعۀ در حاا  گارار باه آن دچاار       «امیل دورکیم». شودتری می

آنارا در    «ن پاای لوسی»آورد که های اجتیاعی، فضایی را به وجود میخواهی و دگرگونیهای نوسازی، اندیشۀ ترقیفرایند .شودمی

باه   اششود، طبعاً میزان مشروعیت نظام سیاسیای که دچار بحران هویت میجامعه. دهدقالب بحران هویت مورد سنجش قرار می
بی هنجاری، مربوط به شرایطی است که جامعاه در وعاعیت دگرگاونی قارار     (. 53: 5130 ،یپا)توجهی دچار چالش می شودگونۀ قابل 

گارار را  جامعاۀ درحاا     «ساامولل هاانتینگتون  »باتوجه به چناین فضاایی،    .اندادهای اجتیاعی جدید مستقر نشدهگرفته است، ولی نه

 (.Huntigton, 1991: 8-12) داندنیادی از فضای ستیزش می

. کنناد گرایی پیدا مینوسازی هستند، نیاز بیشتری به دین فرایندتجربه های اجتیاعی در جوامعی هیچون ایران که درحا  گروه

سیاسی ا دینی مربوط به جوامعی است که در روند نوسازی قارار    یاند که بنیادگرایبسیاری از نظریه پردازان بر این امر تأکید داشته

 به این ترتیب جامعۀ ایرانی در روند نوسازی هیاان قادر کاه از مارهب سانتی     . انداند، اما هنوز از بحران هویت عبور نکردهگرفته
باه عباارد دیگار در ایاران سیاسات و مارهب باا        . فاصله گرفت، درگیر فضای جدیدی شد که مبتنی بر مرهب سیاسی می باشد

های پس از پیروزی انقلاب اسلامی تاثیر فراوانای  یکدیگر پیوند عییقی دارند و این امر بر فرهنگ سیاسی ایران بخصوص در سا 
های فرهنگ سیاسی ایران را باید در عرصه ها و ای تأثیرگرار و هیچنین یکی از نشانههدر این ارتباط یکی از شاخص. داشته است

 .قالب های مرهبی دانست
نوساازی   فرایناد جواما  و ماانعی در    گارد نوسازی بر این امر تأکید دارند که ناه تنهاا مارهب عامال عقاب     نسل جدید نظریه پردازان

 هاایی چنین شااخص . باشدناپریر میهای جامعۀ سنتی حقیقتی اجتنابز محدودیتمحسوب نیی شود، بلکه نقش مرهب درگرار جوام  ا

، «علای شاریعتی  »باا رویکارد علیای   « بنوعزیزی»نگرش . داده است ارایه  «جان دیویس»با استفاده از نظریاد « علی بنوعزیزی»را 
ماورد  « نوسازی گارا »ی ایران را براساس مد  وی انقلاب اسلام. باشدو سایر نظریه پردازان نوسازی متفاود می« جلا  آ  احید»

« عزیازی ». رسد که انقلاب اسلامی می تواند فرهنگ سیاسی جواما  را دگرگاون نیایاد   بندی میدهد و به این جی توجه قرار می
یرسااخت هاای   اند، توانساته اناد ز  رو شدهبراین اعتقاد است که جوامعی هیانند ایران که با تحولاد اجتیاعی و انقلاب دینی روبه

را در ای کنناده تواناد نیادهاای پرقادرد و تعیاین    مارهب مای  »: فرهنگ سیاسی مقاومت بازتولید نیاینداجتیاعی خود را در چارچوب 

انقالاب اسالامی   . جویی برخوردار استمرهب شیعه در ایران به لحاظ ایدلولوژیک از قابلیت ذاتی برای مبارزه. جامعه ایجاد نیاید

اختلافااد  . ستقامت، پایداری، گرشت و فداکاری برای نیل به حقیقت و عدالت را در جامعۀ ایران بازتولید نیایدتوانست فرهنگ ا

وعدۀ مسیحایی انقلاب برای نیل به نظام عادلانۀ اجتیاعی و مقابلاه مظلاومین   . سیاسی در چارچوب قواعد مرهبی کنار گراشته شد

 .(Banu Azizi,1981: 304)« اسی ایران را متحو  نیودبا مستکبرین، فضای سیاسی و هیچنین فرهنگ سی

در ایان  . های سیاسای برجاای گراشاتند   فرایندبر  انقلاب اسلامی نهادهای دینی جدیدی فعا  گردیدند که تأثیر قابل توجهی فراینددر 

های اسالامی نیاز   یودند و اندیشهمرهبی جایگاه بیشتری در فرهنگ سیاسی ایران پیدا ن هایداها و هیشرایط مساجد، تکایا، زیارتگاه

هنجارهای متناوعی   فرایندالبته در این . نیایدشرایطی ایجاد شد که به موجب آن عامل دین توانست نقش اجتیاعی ایفا . بازتولید شدند

ارزش هاا  »: یان مای دارد کاه  ب« بنوعزیزی»در این ارتباط . گرایی باشندمختلفی از دین هایتوانند بیانگر نشانهاین هنجارها می. گیردشکل می
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از ایان  . های هر گروه مشکل پساند انطباای یاباد   های اسلامی به قدری انعطاف پریر است که می تواند با مناف  و خواستهو آرمان

کوشیدند بارای یاک بساین انقلابای هیاۀ ایان       کردند و میای را ایفا میدهندهگرشته روحانیون و رهبران فرهیند نیز نقش التلاف

آیین های سنتی در یکپارچه کردن تقاعا برای تغییراد اجتیاعی در یک جنابش، باه هیاان    ...ها را در کنار یکدیگر قرار دهندوهگر
شوند که به طور گسترده در جنبش های مرهب سنتی مورد استقبا  کسانی نیز واق  می... ک از کارایی برخوردارندییاندازه عقاید لا

 ای هاای اجتیااعی حاشایه   شاوند کاه در زمارۀ گاروه    رناد و نیاز ماورد توجاه کساانی واقا  مای       معرض نهادهای جدیاد قارار دا  

 (.111:5133مصلی نژاد، )باشند می

اند از تحرک و نقش اجتیاعی بیشاتری برخاوردار   های مرهبی توانستهمؤلفه های یادشده بیانگر آنند که در دوران معاصر نشانه
هاای گفتیاانی   اسلامی نیز بیانگر غلبۀ گفتیان دینی بر فرهنگ سیاسی در مقایسه با سایر قالبدر این رابطه، پیروزی انقلاب . شوند

های مرهبی عینیت های فرهنگ سیاسی ایران که در حوزه های اجتیاعی انعکاس یافته اند، در قالب مؤلفهدر نتیجه نشانه. می باشد
سازی جریان دین در فرهنگ سیاسی ایران معاصار مای   به بررسی و شفاف لرا با توجه به آنچه گفته شد در این مقاله. پیدا می کنند

 .پردازیم

 مبانی نظری 

فرهنگ سیاسای از   .وجود داردطور کلی و فرهنگ سیاسی بطور خاص هب و فرهنگ نیدو مقوله د نیب یا دار و هیبسته یمعن ،رابطه متقابل
 دهناد، ، باورها، آما ، اهداف و ایستارهایی کاه فرهناگ سیاسای را شاکل مای     به بیان دیگر .گرددهای متعددی سیراب میمناب  و سرچشیه

سیاسی و در نوع نگرش و برخوردشان باا  مردم باورهای دینی ا سیاسی خود را در فرهنگ  . تحت تأثیر عواملی از جیله دین هستند

 یبر نوع نگرش به دین و در واق  انتظاار  متنوع و متعدد از دین در طو  تاریخ، هایقرالت. دهند سیاست و قدرد سیاسی نشان می

ماد زماان  انتظار از دین علاوه بر آن که از پیام و جوهره دین نشئت گرفته، از شرایط و الزا. دارند یناست که دین داران از د یمبتن

هاای سیاسای   و کانش ها های متنوع از دین موجب بروز انواع گرایشدر هر صورد، مهم این است که برداشت. ردیپر یم ریثانیز ت
هاا آثاار مختلفای بار     التزام عیلی به آن فهم است، برحسب نوع فهام  وفرهنگ مرهبی که حاصل فهم دین » ،یبه تعبیر. شده است

درک و فهم و برداشت آنان از دین بیشتر تحت  ن،یبنابرا. ستندیتوده مردم در مباحث دینی، متخصص ن د،یترد یب« .روی رفتار دارد
و فرهناگ باه مثاباه     نیرابطه د  «شیلیتپل »به اعتقاد . ها و دیدگاه های نخبگان، مفسران و روشن فکران دینی استتأثیر برداشت 

ش لیتا  شاه یدر اند. نیا د ،فرهنگ اسات و محتاوا و جاوهر فرهناگ     ،نیصورد د. صورد و جوهر است ایو پاسخ  پرسشرابطه 

رفات و   نیا باه ساراد د   دیبا هایپرسشو  مسایلاز  دیه هیواره باشکل است ک نیبه ا نیارتباط مقوله فرهنگ و د ریمس هیچنین

در  هیاز قادرد اسات کاه هیچاون سارما      یزیفرهنگ شکل متیا «ویبوردپیر » ریبه تعب. (Tillich, 1955: 17-20) پاسخ گرفت

عادد واره کاه در   (.Bourdieu,1991: 12-14)خاص خود را دارد  نیقوان یول، کندیم دیواره تولکند و عاددیاقتصاد عیل م

 یهاا  وهیعیال باه شا    یاز مواع  برا یاست، مجیوعه ا شیسبک لباس و آرا ای یسلوک زندگ وش،رفتار، ر یبه معنا نیلاتزبان 
در  .شاود یو عیال ما   میتصای  شاه، یاند یاو راهنیا یکند و برایم جادیرا در فرد ا یجسیان ای یشناخت یاست که کردارها یخاص

 یادیا ز تیا عاادد واره از اهی  ایا دو بعاد ملکااد   . شاود  یم ادی «یملکاد اخلاق ایملکه »با عنوان  تیعوع نیاز ا یتفکر اسلام

 :برخوردار است

را به منظور اساتفاده از آن هاا ، و در تعامال     یاجتیاع یدهد که فرد ساختارها یشکل مرفتار را  ییهاوهیواره به شعادد( الف
 .کند یم  یم، درونومدا
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. دهاد ی، عاداد و رسوم را شکل ما یجیع یادب زندگ یعنی ها،تعامل، به طور مداوم کردارها و کنش فرایندواره در عادد( ب

 .باشدیم زین یساختار اجتیاع رییو تغ دیبازتول واره مسئو رو عادد نیاز ا

 یاخالای زنادگان   خاود، ملکااد و   ژهیا و سام یاز مکان یناش یهاالزام  یاست و فرهنگ از طر یهر حا ، انسان موجود مدن به
 نیبد .دینیایموارد به ناخودآگاه بشر بد  م یدر برخ یسازد، و قواعد اجتیاع را به درون ذهن انسان رسوخ داده و حتیانسان را م

ها در بااب انساان خاوب و باد، مطلاوب و      یو ارزش داور یاخلاق یهااریشده و مع دیتول تیدن،هر جامعه و  «اریانسان مع»سان 

از  زیا خاود فرهناگ ن   گار، ید یاز ساو . گرددیم یانسان ها جار تیذهنگرفته و با قدرد در جامعه و شکل یاهر جامعه نامطلوب، در

پژوهشاگران،   نیبا  .گاردد یما  دیا و باز تول دیو مرهب، تول نید ژهیوهب ،یفرهنگ یهارهیکند و به اعتبار هیان مناب  و ذخیم هیتغر یمنابع
در  یفرهناگ، حتا   دیمناب  تول نیتراز مهم یکیبه نسبت جوام ،  ای ن،یمهیتر نیوجود دارد که د در عصر فراسکولار اجیاع ژهیبو

از  یثیدر حاد . ناد دار دیا کانکته ت نیه االبته ب زین ینصوص اسلام(. Rorty and Vattimo, 2005: 55-83) مدرن است یایدن
 د؛یا خاود قارار ده   یبلکاه در مرکاز زنادگ    د،یا افر نکنرا چونان ظارف مسا  [ من نید]من»:شده است که هیتوص( ص) اسلام امبریپ

 .( 463: 50ی، ج5445 ،یمازندران) «کقدح الراکب یلاتجعلون

 حتااج یما گار یآب و غارا و د  یهیراه داشتند کاه بارا   ،یکم ارزش یچند منظوره، محکم، ول یهیواره ظرف فلز میقد مسافران
آماد و بار   یما  ادشانیبود که به  یزیچ نیآخر زیکردند و هنگام حرکت نیمخود را بر آورده  یهایازمندین. کردندیخود استفاده م

قادح  »ظارف را   نیا ا.افتادن آن نبودند ای بیکردند و نگران آسیم زانیکرده بودند آو هیخود تعب یبار چهارپا یکه در انتها یاحلقه

بود، اما به لحااظ ارزش   میقد یهاسفردر قافله ریناپر ییحا  که جزء جدا نیقدح الراکب، درع .دندینام یم« الراکب؛ ظرف مسافر
افتاد دغدغاه بازگشات و   یو اگر هم م دندیشیاندیبود که قافله ها هنگام بستن باروبنه خود بدان م یزیچ نیکه داشت، آخر یاندک

. دیشا یاندیبدان ما  یکه در زندگنباشد  یزیچ نیمن آخر نیو دمن . دینکن نیمن چن نیبا د دیفرما یاسلام م امبریپ. آن را نداشتند افتنی

-هو با  ی چاون ایاران  در فرهنگ جوامع را نید انیتوان جریچگونه مکه ایناما . دیخود قرار ده یبلکه آن را در مرکز فرهنگ زندگان
 .شود؟ موعوعی است که در ادامه بدان پرداخته میداد حیتوعاین کشور  یاسیخصوص فرهنگ س

 ن، حوزه ها و عرصه هادین گرایی در فرهنگ سیاسی ایرا

 :توان به شرح ذیل مورد توجه قرار دادگرایی در فرهنگ سیاسی ایران را میهای دینها و جلوهها، عرصهحوزه

 نظام معرفتی و ارزشی( الف
و هام چناین باا تعااملاد و تقاابلاد       فرهنگ هر جامعه با تیامی جلوه های زندگی، ارزش های انسانی و معرفات شاناختی  

جامعاه مای تواناد هاادی      یو ارزشا  ی، در هیه زمان ها و مکان ها ارتباط می یابد و به  این جهت است که نظاام معرفتا  اجتیاعی

ماردم و   یعبارد است از تلق یاسیفرهنگ س  «دیوید رابرتسون»بنا به اعتقاد . شود تلقیو منادی  اهداف حکومتی فرهنگ سیاسی 
 تینسبت به اقتادار، مسائول   ستارهایانگاره ها و ا نهیزم نیآن ، که در ا یارکردهاو ک یاسیس ارزش هایآنها نسبت به  یریجهت گ

 فرایناد در  (.Robertson ,1993: 382)رناد یگ یمورد توجه قارار ما   یاسیس یریمربوط به جامعه پر یو الگوها یحکومت یها

و  فی، باه وظاا  ادیب اطلاعاد و تجربکس  یاز طر ارزش ها و هنجارهای سیاسیافراد عین آشنا شدن با  ،یاسیس یریجامعه پر

است کاه   ارزشینظام  یخیمحصو  تار یاسیفرهنگ س  یطر نیبد. برند یم یدر جامعه پ شیخو یو حقوی و نقش ها تهایمسئول
، یادیهاا را باه تصای   تقاعاا و خواسات   لیتبد فرایندآن،   یدق یداشته و مطالعه یشخص یهاتجربه زیو ن یعیوم تاردر رف شهیر

تواناد  یما  یاسا یفرهناگ س نظاام ارزشای حااکم بار     ابعاد گونااگون   لیاساس، تحل نیبر ا. دهدینشان م هااستیها و س یژاسترات

                                                 
6  . David  Robertson  



عباارد اسات از    یارزش نظامدر مجیوع . (501: 5131قوام، ) دهدها به دست و ارزش فرهنگ سیاسی یاز رابطه یواقع یریتصو

در اینجا به برخی از . بوده است خیدر طو  تار ایران در حوزه فرهنگی یاسیس یها که موجب کنش و واکنش ییها و ارزش میمفاه

های دینی حاکم بر نظام ارزشی تاثیرگرار بر فرهنگ سیاسی در ایاران معاصار و بخصاوص در جیهاوری اسالامی      مولفهو  میمفاه
 .شودایران پرداخته می

 شهادت گرایی -5

های پس از پیروزی انقلاب اسلامی به دلیل رنسانس دینی و نیز باه  ی سا ط. شودشهادد یکی از مفاهیم اسلامی محسوب می
هایی هیانند جهاد و شهادد و بطور کلی فرهنگ شهادد از اهییت و های فرهنگ ملی و مرهبی در ایران، واژهدلیل پیوند شاخص

س از انقالاب اسالامی، فرهناگ    باه عباارد دیگار پا    . مطلوبیت والایی در فضای اجتیاعی و فرهنگ سیاسی برخوردار شده است

جاویی ایرانای تبادیل باه     در این دوران مبارزه. شهادد با نشانه هایی از فرهنگ استقامت، سلحشوری و فداکاری پیوند یافته است

هاای سیاسات خاارجی ایاران و مقاومات نیروهاای       چالش. سازی فرهنگ مقاومت سیاسی در برابر قدرد های بزرگ گردیدفعا 

 .گرایی در فرهنگ سیاسی ایران تلقی نیودهای شهاددهای بزرگ را باید انعکاس گسترش نشانهدر برابر قدرد اجتیاعی ایران
های جامعۀ ایران وجود داشته، چنانکه جلوه هاای دیگاری از شاهادد    لازم به توعیح است که فرهنگ شهادد در زیر ساخت

در اساطیر و ادبیاد باستانی ایران موعوعاد مربوط به مقاومت ملای و  زمانی که . خوردگرایی در دوران قبل از اسلام به چشم می

گاری  در کانش « گیار آرش کیان»در این ارتباط، حتی . شودگرایی ترسیم میشود، نشانه هایی از شهاددبرابر بیگانگان مطرح میجدا  در 

هایی در دوران پاس از اسالام نیاز در    ن نشانهچنی(. 116: 5133مصلی نژاد،) رسدخود برای حفظ تیامیت ارعی کشور به شهادد می
 .قالب فرهنگ دینی به ویژه براساس آموزه های ایدلولوژیک شیعه بازتولید شده است

ولی آن انادازه  . ی مکاتب مرهبی و ادیان و حتی اسلام و تشی  نیستویژه (جان نثاری) ی آنشهادد به مفهوم گسترده ایثار و
چاه آنکاه   . ل است، در سایر بینش ها دیده نیی شودیویژه تشی  برای آن در دفاع از ح  و حقیقت قاارج و اهییتی که اسلام و به 

 . شهادد نقش بسیار حساسی در تاریخ تشی  وتقویت و تثبیت مبانی این آلین الهی ازبدو ظهور تا مقط  کنونی ایفا نیوده است
ی بزرگترین حادثه ی شهادد طلباناه  که دربردارنده (ص)پیامبرنیم نگاهی به تاریخ صدراسلام و به ویژه دوران پس از رحلت 

کاه  ( ع)پس از شهادد اماام علای   »: کشددر پهنه ی تاریخ اسلام است، کاربرد و کارآمدی شناخت ایثار و شهادد را به تصویر می
ی مشاهور عیروعااص در کناار    هاا خلافت اسلامی و پایگاه تربیت انسانی به دست کسانی چون معاویه بن ابی سفیان افتاد و حیله

ها نیایانده وخیانت ها ی میکن، حیلهاموا  سرشار معاویه کارگر افتاد و خلقی بسیار را فریفت، تنها وظیفه این بود که به هر وسیله
ید با سنجش دقی  اوعاع به ایان نتیجاه رسا    (ع)امام حسن. شناسانده شوند و سلطنت شوم اموی و دستگاه پلید معاویه رسوا گردد

 » که از قیام و نهضت در آن مقط  زمان خود داری کند چه آنکه فداکاری و حتای شاهادد او آنچناان تااثیری در پیاروزی وغلباه      

-ی مسااعد مای  زیرا شهادد نیز مانند بسیاری از پدیده هاا، زمیناه   .(13 :5166مطهری، )« فریب غالب نداشت»بر« حقیقت مغلوب

ی اجتیاعی موثر به خود گیارد و خاون شاهید در    و اخلاص فردی درآید و شکل یک پدیدهخواهد تا بتواند از قالب یک شهامت 
دوران یزید اما شرایط به گونه ای دگرگون شد که با اعیا  پلید خلیفه، پرده از فریب غالاب افتااد   . زندگانی بیافریندرگ دیگر مردم حیاد و 

تا با قیام قاط  خود، حقانیت حقیقت را باه رخ ماردم ظااهر بینای     طلبید می اما این خروج کامل شهامتی را. و حقیقت از انزوا خارج شد

بکشد که برخی به دلیل نادانی تن به اسارد سپرده بودند و برخی دیگر در اثر انحراف و انحطاط اجتیاع هویات خاود را از کاف    

ب این که استقبا  از شهادد و گرشات و ایثاار   عجی. داده و در نتیجه زوا  اقتدار در برابر ساختار قدرد سیاسی را رقم زده بودند
نشان داد که می توان هیه این ها را که رمز عزد یک ملت است، با فداکاری منطب  با شرایط زماان اصالاح نیاود    ( ع)امام حسین

نان محرکای  آموزه های اسلامی و ادبیاد شیعه به شهادد بسان عاملی پویا می نگرند که هرگاه جامعه ای دچار انحطاط گردد چو.



البته نبایاد از  . در جهت بالندگی مجدد آن عیل نیوده و زمینه بسین هیگان در راستای نیل به این هدف مقدس را فراهم می سازد

شهادد با شرایط و فضای اجتیاعی سیاسی جامعه ارتبااط مساتقیم دارد    فرایندنظر دور داشت که میزان بالندگی و پویایی ناشی از 

ای تاوان رابطاه  اجتیااعی مای   -های گونااگون تااریخی  با نگاهی به ادبیاد منثور و منظوم عاشورا در دوره .(504 :5166 ،مطهری)
ای کاه ایان   ه هر دوره را باز شناخت، به گوناه سیاسی ویژ -های عاشورا با وع  اجتیاعیمتقابل و متعامل میان رویکردها و قرالت

هاایی کاه   در دوره. ها و روایت های عاشورایی آن دوره بااز تااب مای بخشاد     وععیت ویژه، گفتیان مسلط و غالبی را در قرالت

گر به لحاظ اجتیاعی است، قرالت و ادبیاد عاشورا صابغه ای سیاسای و فعاا  باه خاود      جامعه اسلامی، جامعه ای سیاسی وکنش

و در شرایطی که به هر دلیال و   گرددمکتوب یا شفاهی می سیاسی گرفته و وجه مبارزه جویانه و حیاسی عاشورا، شاخصه فرهنگ
گردد، وجه فاجعه بار، غم انگیز، سوگوارانه و منفعلاناه بار جنباه پویاا و زایناده      تاریخی، جامعه غیر سیاسی می –سبب اجتیاعی 

 . شهادد و واقعه عاشورا برجسته می شود
تواند به این پدیده نادر پویاایی لازم را  ی ایثارگری و شهادد طلبی در هر عصر و دوران میدر اصل، برداشت سیاسی از واقعه

ازایان زاویاه گریاه    . کارآمد واق  شود اند،مرگی خو گرفتهشیه نشینان و منفعلانی که به روزبخشیده و در راستای تحرک فکری حا

ند ماورد بهاره   تواوعزادارای و بزرگداشت یاد و خاطره شهدا نه به عنوان یک برداشت معنوی، بلکه به عنوان یک اقدام سیاسی می
که در راستای تبیین هدف قیاام و  ( ع)توان از جیلاد مختلف امام حسین برداری قرار گیرد و عرورد این تلقی و رویکرد را می

ه عنوان نیونه در یکای از جیالاد نقال    ب .(464: 5115فریشلر، )حرکت شهادد طلبانه خود ایراد نیوده، استنباط و برداشت نیود 

ان لم یکن لکم دیان فکوناوا احارارا فای     »که  که در بر دارنده فلسفه شهادد طلبی آن حضرد است آمده( ع)امام حسین شده از 
 . اگر دین ندارید پس در دنیای خود آزادمرد باشید «دنیاکم

ر ی آزادی درونی و بیرونی از یک سو و مقادم باودن آزادگای با    قیام عاشورا و استقبا  از شهادد به خوبی آمیختگی دو مقوله

در دین داری از سوی دیگر را آشکار و به اثباد رساند و با این قیام، شهادد درحاد یاک عنصار عازد آفارین و نجااد بخاش        
 . گر شدجلوهرهنگ سیاسی ف

فرهناگ ایثاار   » ی حقیقتهای شیفتهانسان هایبنابراین رمز موفقیت بری آسای آیین شیعه در رسیدن به اهداف خود و گشودن قلب
 . دراین مکتب است «بیو شهادد طل

-های مختلف بازتولیاد مای  ایرانی در دوره نگرروحیۀ شهادد گرایی ناشی از آموزه های مرهب شیعه است و براساس روح قیامت

 65در سا  ( ع)گرامی داشت شهادد امام حسین. دهدمراسم آیینی تاسوعا و عاشورا در ایران فرهنگ شهادد را گسترش می. شود

( ع)به باور شایعه، حساین  . ای از ایثار و فداکاری برای تحق  عدالت در جامعه دانستتوان جلوهرا می( میلادی 630)هجری قیری

الگوی عزد و سربلندی برای هیه آزادی خواهان جهان است و آنچه از منفعت در جریان قیام و ایستادگی وی در برابار وعاعیت   
و دوران شد، چونان میراثی گرانبها در هییشه تاریخ اسلام و بلکاه جهاان    سیاسی زمان خویش عاید آن عصر –نابهنجار اجتیاعی 

 . باقی وجاویدان است

ی شاجاعت، مباارزه و   هایی است که باعث شکل گیری روحیهدر آیین شیعه ایثار و شهادد، مجیوعه ای از اعتقاداد و آموزه
محور اصلی این فرهنگ نیز هیان شاهید و انگیازه هاای    . ه استجهاد در راه خدای متعا  و نهایتاً کشته شدن در راه اییان و عقید

هایی از فرهناگ سیاسای را بازتولیاد    کشوری که چنین نشانه .متقن و مقدسی است که او را به سیت شهادد طلبی سوی می دهد

 .کند، هیواره از قابلیت بالایی برای پریرش خطراد سیاسی و بین الیللی برخوردار خواهد بود

حتای ادبیااد   . به گونۀ قابل توجهی تحت تأثیر فرهنگ شاهادد قارار گرفات    5110ستا، ادبیاد سیاسی ایران از دهۀ در این را

های تهیین بنابراین یکی از راه. هایی از شهادد گرایی را منعکس نیوده استهای مارکسیستی در ایران نیز چنین نشانهانقلابی گروه



دهند شواهد نشان می. اد سیاسی را باید در چارچوب فرهنگ شهادد مورد توجه قرار دادهای بزرگ و استبدجامعه در برابر قدرد

هاای بازرگ مباادرد    تواند به مقاومت مؤثری در برابار قادرد  که جامعۀ ایرانی بدون بهره گیری از ادبیاد و فرهنگ شهادد نیی

 .ورزد
الگوهای رفتاری یادشاده، حاس   . گیردی و تعزیه خوانی انجام میبرای نهادینه سازی فرهنگ شهادد در ایران، مراسیی از قبیل عزادار

 هاای در واق  روح دینی، فرهنگ سیاسای شاهادد را در قالاب شااخص    . گری تحریک می کندرمانتیک و قیامت نگر ایرانی را برای کنش

از ایاران و در تبیاین فرهناگ    یی در مشااهداد خاود   کاا یشناس مشاهور امر  رانیا« ویلیام بی من». ایدلولوژیک بازتولید می نیاید

 :عاشورا و شهادد می نویسد
ترین اساطوره شایعه   ترین و مهمنیز از بسیاری از جهاد اصلی( ع)های جیعی در ماه محرم برای شهادد امام حسینعزاداری»

و  خاوانی شابیه  آورد، موجب خودزنی می شود و انواع نیایش هاای درونی مردم را به جوش میمحسوب می شود، احساساد و عواطف 
تعزیه یا مصیبت خوانی نیایش سنتی و  مهم ایرانی است که در آن . آوردها و ترنم های مرهبی اشک توده مردم را در میسخنرانی

 ایان برناماۀ نیایشای کاه یاک هفتاه باه طاور         . موسیقی، شعر، نیایش، مناسک عیومی حضور دساته جیعای ماردم تاودم شادند     

است تیاشاگران چنان در حا  و هوای مراسم غری شوند که به افراد شرور و بدنام حیله ور شوند و انجامد، بعضاً موجب شده می
تواند با آحاد مردم داشته باشد در خطابۀ گیرایی که یک نفار روحاانی در   ارتباطی که این نوع سوگواری می. آنها را مضروب سازند

در آن خطابه که من هم حضور داشتم فرد روحانی ساخن خاود را باا    . یک روز جیعه برای مردم ایراد کرد به خوبی مشهود است

کارد، مکثای   که مردم را به گریه و زاری و ابراز اندوه ترغیاب مای  یآغاز کرد و در حال( ع)ذکر مصیبت و شرح شهادد امام حسین
که بارای خودتاان گریاه کنیاد، بارای      بل -کرد و فریاد زد هیه گریه کنید، اشک بریزید اما نه برای حسین ا که او از دنیا رفته است 

 (.503 -503: 5135بی من، ) «هایتان، برای گناهانتان و برای کارهای بدتانبدبختی

رهبران سیاسی در ایران برای . توان نیاد روح شهادد طلبی در فرهنگ سیاسی ایران دانسترا می( ع)به این ترتیب امام حسین
آناان در برخای از مواقا ، باه     . اناد اقتدا نیاوده ( ع)ه تأکید داشتند که آنان به امام حسیننشان دادن مقاومت گرایی خود بر این نکت

 .داننداستقبا  خطر و تهدیداد رفته و آن را برای هویت ملی و مرهبی ایرانیان اجتناب ناپریر می
ن برای مقابلاه باا نیروهاای    آنا. های مارکسیستی وجود داشته استو شهادد طلبی حتی در بین گروه( ع)گرایش به امام حسین

در فرهنگ سیاسی ایران شهادد به معنای ایثار فراگیر برای مقابله با . اندفراروی خود از ادبیاد دینی و مفهوم شهادد استفاده کرده
را ( ع)م حساین هایی از شهادد و مظلومیات اماا  در روند انقلاب اسلامی واژه های ایدلولوژیک که جلوه. باشد که مشروعیت نداردقدرتی می

زمانی که نیروهای نظامی رژیم شاه، افارادی را ماورد  اصاابت    . شدنداجتیاعی و سیاسی می هایکردند، عامل تهیین گروهبازنیایی می

هاایی از  در این مراسم، روح دین ماداری باا نشاانه   . دادند، زمینه برای برگزاری مراسم هفتم و چهلم مهیا می گردیدگلوله قرار می
 .سیاسی ایران ترکیب شد و به این ترتیب جلوه هایی از مقاومت در برابر رژیم شاه ظهور یافتفرهنگ 

هایی را مورد ملاحظه قرار داد که منجر به بازتولید مفهوم شهادد در توان نشانهدر روند جنگ تحییلی عرای علیه ایران نیز می

پریر بود که فرهناگ سیاسای شاهادد طلبای در جامعاه      ایطی امکاندر شر تنهابه طور کلی ادامۀ جنگ . روند مقاومت ملی گردید
هاای  در دوران کناونی نیاز براسااس نشاانه    . داد ر ایران را به حداکثر میکان ارتقاا  این امر روح مقاومت ملی د. گسترش می یافت

توانند مقاومت نیایند کاه از  اصولاً کشورها صرفاً در شرایطی می. فرهنگ شهادد زمینه مقاومت و مقابله با غرب فراهم شده است

عواطاف و احساسااد ایرانای در چاارچوب فرهناگ      . تعارض گرایی در برابر تهدیداد باین الیللای برخاوردار باشاند    نیادهای ایثار و 

 .اندرا به وجود آورده الیللیای و بینشهادد، زمینه لازم برای مقاومت در برابر تهدیداد منطقه

 آخرت گرایی -5



گرایی نشاانه  آخرد. گرایی دانستگرایی در فرهنگ سیاسی ایران معاصر را باید توجه به آخرد(مرهب)های دین شانهیکی دیگر از ن

به طور کلی هیواره رابطۀ ارگانیک بین نیازهای درونی ا باطنی با انتظااراد و نیازهاای     .باشدگرای انسانی میهایی از تیایلاد درون

جتیاعی ایران تحت تأثیر خواسته های دنیوی قرار گیرند، متهم به سلطۀ نفساانیت بار روحیاه و    های ااگر گروه. دنیوی وجود دارد
آنچاه باه   . گرایی در تعارض با نشانه های ظاهرگرایی وجود دارددهند که جلوه هایی از باطنشواهد نشان می. شوندرفتار خود می

 .یز اشاره داردگرایی نگرایی مورد توجه قرار می گیرد، به آخردعنوان باطن

« عاقبات باه خیاری   »در فرهنگ سیاسی ایرانی تأکید بار  . شوددر برخی مواق ، آخرد گرایی به مفهوم نهایت گرایی یک موعوع تلقی می

در برخای دیگار از مواقا ،    . گارارد گرایی را به نیاایش مای  گرایی و هیچنین نهایتآخرد گرایی،هایی از باطناین امر جلوه. شودمی
در جواما  مارهبی و    فرایناد براین اعتقاد است که ایان  « ماکس وبر». شودهای اجتیاعی میگروه« اسطورۀ ذهنی»دیل به آخرد تب

  (Weber,1922: 58-59).باشد هایی که دارای فرهنگ مرهبی هستند، از فراگیری بیشتری برخوردار میمجیوعه

هاای  براسااس نشاانه  . فرهنگ ایرانای هیااهنگی و هیگاونی دارد   گرایی ایرانی با روح مرهبی و هیچنین به این ترتیب عاقبت

چناین  . شاوند های ظاهراً بی معنی بارای افاراد معناادار مای    هایی را مشاهده نیود که در آنها واقعیتگرایی می توان اسطورهآخرد

که معاد به عنوان یکی از اصاو   از آن جایی . شده در رفتار سیاسی و اجتیاعی دانست دینهروندی را باید انعکاس درون گرایی نها
دین در ایدلولوژی اسلامی محسوب می شود و این اصل از کودکی در ادبیاد دینی ایرانیان آموزش داده می شود، بنابراین عش  به 

انیت در این ارتباط هر فرد مسلیانی کاه بتواناد از شارف نفسا    . های کنش ناخودآگاه دانستتوان به مفهوم یکی از نشانهآخرد را می

 .گرارددم به دنیای آخرد میقرهایی یابد، با عش  راستین به خداوند و یکی شدن با روح قادر مطل  
باه  . های اخلاقی بیشاتری را ماورد پیگیاری قارار دهناد     توانند آموزهگرا میشود که افراد آخرددر برخی از مواق  مشاهده می

های اجتیاعی برای حداکثرسازی عقلانیت اخلاقی ز هیکاری سازمان یافته گروهساعبارد دیگر، اخلای دینی در ایران را باید زمینه

هاای اجتیااعی   سیاسی و رویایی با گاروه های گرا باشد، از آمادگی بیشتری برای جدا ای که دارای روح آخردجامعه. دینی دانست
ایفای نقش آرمانی، بارای   را برای گرایی زمینه های لازمخرددارد که آدر این ارتباط بیان می« ویلیام بی من» . تعارض گرا برخوردار است

گرایی اگر بازهم با پارسایی هیراه باشد، در آن شرایط جامعۀ ایرانای باه   یگانه باوری و وحدد. اجتیاعی فراهم می سازد هایگروه
 (. 13:5135من، بی)رسد گرایی میآرامش معطوف به آخرد

این گرایش  ؟بیرونی تعامل اجتیاعی و رفتن به دنبا  حقیقت درونی تا چه اندازه مطلوب استبرای ایرانیان رها کردن ساختار 
کند؛ یکی درویش که شخصیتی متکدی اما بصیر است و دیگری لاوطی کاه شخصای    در شخصیت دو چهره آرمانی تجسم پیدا می

این دو شخصیت باید حقیقت خیار  . داندخود می بااراده و قوی پیکیر است که مسئولیت پاسداری از اخلاقیاد عیومی را بر عهده

 (. 13: 5135 من،بی)آید، بلکه آن گونه که هست ببینند و طب  آن عیل کنندو شرف را نه آن طور که به نظر می
  در برخی از مواقا . آوردهایی از کنش محافظه کارانه را نیز به وجود میگرایی در فرهنگ سیاسی ایران زمینه بروز جلوهآخرد

های آخرد انگاری منجر به تعاد  رفتاری در حوزۀ روابط اجتیاعی و سیاست داخلی می شوند؛ در حالی کاه ایان موعاوع    نشانه

به عبارد دیگر آخرد گرایای در تفکار سیاسای و فرهناگ     . تواند نتاین کاملاً متفاوتی را در حوزۀ سیاست خارجی خل  نیایدمی
محافظه کاری در نیل باه تعااد  و اخالای گرایای در حاوزه      . تلفی از رفتار را به وجود آوردهای مختواند عرصهاجتیاعی ایران می

در حالی که آخرد گرایای در حاوزۀ سیاسات خاارجی     . باشدی در فرهنگ سیاسی ایران میفرایندسیاست داخلی، انعکاس چنین 

مقاومات نیروهاای ایرانای در حاوزۀ     . شاود می گرایی و جدا  استراتژیک با قدرد های بزرگ و نیروهای مهاجممنجر به مقاومت

 .باشدسیاست خارجی و در برخورد با قدرد های بزرگ انعکاس روح آخرد گرایی در فرهنگ سیاسی ایران می

. شیعی را در ذهن خود نهادینه کرده بودناد  هایشدند، اسطورهجوانان ایرانی که در جبهۀ جنگ ایران و عرای به خط مقدم رهسپار می



از منظر معتقادان، معناا   . کنندهای احیاء شده، خشونت و ددمنشی جهان حاعر را به ذهن القاء میاسطورهآن در این است که این  اهییت

 (. 140: 5133مصلی نژاد،)تر است جهان مادی با ارزشهای بخشد از لرد ها و واقعیتها به جهان میو ارزشی که این اسطوره

فرهناگ سیاسای   . یابند، زمینه برای شکل خاصی از فرهنگ سیاسی به وجود خواهد آماد ور میهای دینی ظهزمانی که اسطوره
های اجتیااعی  گرا ماهیت دوگانه دارد؛ این فرهنگ دارای روح باطنی درون گرا در حوزۀ روابط میان فردی و هیچنین کنشآخرد

ازخودگرشتگی، قیامت نگری و ایثاار در حاوزۀ سیاسات    ی را باید در قالب متفاود، فراینداز سوی دیگر انعکاس چنین . باشدمی

آخارد  . باشاد به طور کلی آخرد گرایی بخش اجتناب ناپریر فرهنگ سیاسی ناشی از مرهب و دین گرایای مای  . خارجی دانست

 .گرایی ایرانی در دوران معاصر با دین گرایی ناشی از آموزه های تشی  پیوند یافته است
انساان ذاتااً     «هانس بلاومنبرگ »به گفته . های دیگر استاین جهانی و حتی جهان هایمقولهعیح ایدلولوژی اسلامی در پی تو

تواناد از ایان طریا     است؛ اما در اسطوره محدودیتی بر محیط و زمان وجود ندارد و بشر می( مطل  بودن واقعیت)ناتوان از درک 
) ساازد  تار مای  رایای زنادگی اجتیااعی را بارای ایرانیاان سااده      گآخارد . جهان را به مکانی معنادار و قابل تحیال تبادیل نیایاد   

 (.53 -53: 5133افشاری،

های آخرد گروه. های سیاسی و اجتیاعی از فراگیری و مطلوبیت بیشتری برخوردار استآخرد گرایی در میان برخی از گروه
از سوی دیگر باید براین امر . ران حاعر غلبه کنندهای دوگرا تلاش دارند تا فضایی را به نیایش گرارند که براساس آن بر تراژدی

های بعاد از انقالاب مشاروطه، مارهب گرایای در      طی سا . کندتأکید کرد که آخرد گرایی در فرهنگ دینی رشد بیشتری پیدا می

کاه در  دهناد  اگر چه دولت مقتدر مدرن درصدد حرف مرهب از سیاست بود، اما شاواهد نشاان مای   . شرایط متفاوتی قرار گرفت
های خصوصی افراد گردیده و از این طری  زمینه برای افازایش روح آخارد گرایای در    های مرکور مرهب گرایی وارد عرصهسا 

گرایای در دوران  های بعد از انقلاب مشروطه بیانگر آن اسات کاه آخارد   تجربه ایرانی طی سا . فرهنگ سیاسی فراهم شده است

 .ش می یابدهای ساختاری و سیاسی افزایمحدودیت
نهادینه شدن عقاید شیعی در گروه ها و سازمان های سیاسی مثل جیعیت موتلفه و یا نهضت آزادی، نیونه ای بارز از حضاور  

های اجتیاعی ایران حضاور دارد؛ چاه حاوزۀ    درواق  تشی  در هیه حوزه. تر دین در حوزۀ خصوصی افراد جامعه می باشدگسترده
 .(Chelkowski, 1989: 31) ادبیاد و هنرهای نیایشیو چه حوزه  داقتصادی و تجار

حتی روح رمانتیک ایرانی را نیز  ندگرایی و قیامت انگاری از اهییت ویژه ای برخورداردر بین نشانه های مرهب شیعی، آخرد
رو شاود،  ت دولتی روباه هایی از محدودیگرایی با نشانههرگاه آخرد. هایی از فرهنگ سیاسی آخرد گرا پیوند دادتوان با نشانهمی

د تا روح قیامت نگر و کنش های مبتنی بر هیجان عااطفی  نگروه های اجتیاعی و جامعۀ مدنی به اقداماد واکنشی مبادرد می ورز

 .و رنن پریری سیاسی را بازتولید نیایند
نوع لیبرا ، این اندیشه هاا در  چه از نوع رادیکا  و چه از ( سکولار)ها و آراء غیرمرهبیطی بیش از دویست سا  نفوذ اندیشه

ایان امار   . ای بر جای نگراشت بلکه انقلاب ایران در قالب هویت اسلامی خود را معرفی و نهادینه کارد انقلاب اسلامی تأثیر عیده

 .(Chelkowski, 1989: 32)قیامت نگری را باز تولید نیود 

از ساوی دیگار در چناین شارایطی     . گرایای دانسات  س آخارد گرایی در حوزۀ سیاست خاارجی را بایاد انعکاا   یکی از دلایل افراط

هاای  گرایای، افاراد و گاروه   آخارد . شاوند های دوگانه خوب و بد تقسایم بنادی مای   موعوعاد سیاسی و بین الیللی در قالب شاخص

صارفاً در   افراطای در سیاسات خاارجی    هاای هادف . سازدمی ناجتیاعی ایرانی را به سوی پریرش رنن های زندگی قیامت نگر رهنیو

در ایان ارتبااط پیاروزی مالاک سانجش      . گرا هیاراه گردناد  شرایطی از اهییت و مطلوبیت برخوردار می شوند که با روح آخرد

                                                 
7 . Hans Blumenberg 



روح قیامت گرا منجر به پریرش با غارور شکسات   . ، بلکه این امر تابعی از اعتقاداد درونی افراد استنیستحقانیت و یا عدالت 

 .شوددر صحنۀ نبرد سیاسی می

 انتظارگرایی -3

در . کارده اسات   جااد یا ناده یبه آ یدواریام یها نوع انسان یو مراهب برا انیدر هیه اد تینجاد بشر یبرا یآرمان ظهور منج

آن مصالح و منتظاران او از    یهاا  یژگا یاز و یاریبس رایبرخوردار است، ز یشتریب تیاز شفاف عهیتر و در ش انتظار روشن نیاسلام ا

را  یعیجامعه شا  ،یصغر بتیدر دوران غ( عن)امام زمان میرمستقیحضور غ. مشخص شده است (ع)الیهو  (ص) امبریقبل توسط پ
و  بات یغ لیا خاود دلا  ردیا گ یاو تعل  ما  بتیبه غ یکه امر اله یمند ساخته بود و در زمان بهره ندهیواسطه چهار نیا خود به ضیاز ف

که در آن هیاواره منتظار    ردیگ یشکل م یگفتیان عهیش یفرارو سان نیبد ؛کند یم انیظهور را ب یلازم برا یهنگو فر یاسیس طیشرا

  .شده است یمعرف تیاسلام و جاهل نیمرز ب السلام هیو عدم معرفت امام عصر عل یتوجه یکه ب یطور هستند به (ع)ظهور امام 

باا اماام    یر دسات آمااده هیراها   د زهیا و ن دهیکشا  امیا از ن ریاست که شیشا  یا انسان خود ساخته یعهد، منتظر واقع یدعا در

 ارانیو خود را در زمره  کند یبا حضرد را احساس م عتیاو در هیه لحظاد بر گردن خود عهد و ب. شده است یمعرف( عن)عصر
و فسااد و   هاا  یبالاد و رفا  هیاه نابساامان     یو آباادان  تیبشر ادیمعتقد است ح یسانان نیچن. داند یو هواخواهان و مدافعان او م

حکومات   هیتنها در ساا   (ص)اسلام  امبریو سنت پ یاوامر اله یو اجرا دگانیهیه ستید یاریها و  و احقای حقوی انسان ها یخراب

 (.461 :5136،ینیمشک) است ریپر امکان (ع)حضرد  یجهان

 یاسا یس ادیا ادب که یطور به. را پوشش داده است بتیدوران غ منتظرانه  ستیانتظار باورداشت باور به عیل است که ز نیبنابرا
 یقادر  انتظار معطاوف باه ظهاور باه     خ،یاز تار ییها در برهه. شده است ریناپر کیدوران از مقوله انتظار تفک نیدر ا عهیش یو انقلاب

. اناد  دهید یبه حضرد را فراهم م یاریاست و امکاناد  کرده یم یشیار فرج امام خود لحظه یبرا یواقع عهیبوده است که ش یجد
خاود در مصارف خیاس و     یوجود داشته است و فقها در احکام فقها  یمخصوص و مرکب جنگ ریمنتظر شیش عهیشدر خانه هر 

در  یبااور  نیچنا . دست حضارد برساد   خاک دفن شود تا به ریدر ز ایو  ودکنار گراشته ش (ع)سهم امام  ،اند داده یزکاد دستور م
 .قرار داده است یقلابان یآمادگ یرا هیواره در نوع عهیش ،منتظرانه یزندگ فرایند

 :مولفه ذیل نیود پیدا می کند چهار در انتظار  ،فرهنگ سیاسی دین محور ایرانی در
 فراموش شده؛ قتیحق - 5

 مسلط؛ تیواقع - 4
 بخش موعود؛ نجاد - 1

 و فداکار و منتظر؛ یانقلاب عهیش - 4

باطل موجود اعتاراض دارد   تیبه واقع ،یمنج قتِیقو معرفت به ح یاست که با خودآگاه یو فداکار و منتظر کس یانقلاب عهیش

 یظهاور مهاد   یرا بارا  ناه یباا تعامال و مصالحت زم    یو زماان  هیا تق کیبا تاکت یا با سلاح مبارزه، دوره یگاه. کند یم یو آن را نف
ساه دوره نباود،    نیبا انتظار حلقاه ارتبااط    ن،یبنابرا. دیجهان را پر از قسط و عد  نیا ،یاقعتا مصلح و کند یفراهم م( عن)موعود

 یفلسفه مثبتدر فرهنگ سیاسی انتظار  رو نیاز ا. دهد یم انیسه دوره پا نیا یخیاست و انسان منتظر، به گسستِ تار بتیامامت و غ

منتظاران قارار    یرا فارارو  یو فکار  یروحا  یماادگ تعهاد و آ  ت،یمسائول  ،ییایتحو  و پو طیشرا ،ینگر ندهیاست که با آ خیاز تار

 .(15-14: 5134جرنیا، مها)دهد یم

 امبریا پ نیبا آخار  قتیاصل که حق نیا کند؛یم دیامر تاک نیبر ا فرهنگ سیاسی شیعهبه مفهوم انتظار در  یفوکو در نگاهمیشل 

است که با سخن خود، باا   یشود که دور ناتیام امامانیآغاز م یگریدور د( ص)محید حضرد رسد و بعد از  ینی انیکارش به پا



شاود،  یاسات و هیاواره دگرگاون ما     یکا یهستند که هیواره  ینور املدهند، و با شهادد خود حیخود م یا زندگکه ب یسرمشق

به مارور زماان آشاکار گاردد، از      دیدارد که با یباطن ییاست که حفظ شود بلکه معنا امدهین نیا یرا، که تنها برا عتیکه شر ینور

خاود   ست،ین بیغا یو قطع یکل طورها پنهان است، به از ظهور از چشم شید پامام دوازدهم، هر چن نیبنابرا. کندیدرون روشن م
باا  او  (.44: 5133فوکاو،  ) کنناد یاسباب بازگشت او را فراهم ما  شتریبر دلشان بتابد ب قتیحق دارگرینور ب شتریمردمند که هر چه ب

پر  یایمکتب راهگشا در دن کیمکتب به عنوان  نیاز ا عهیشو فرهنگ سیاسی انتظار در مکتب  مولفهگونه به وجود  فرصت ینگاه

 (.44: 5133فوکو، ) نام برده است تهیبست مدرن از بن

 موعود گرایی -4

 تیاست که باه وعاع  فرهنگ سیاسی دین محور ایرانی است از  یگریبخش د یپاسخ گودر مفهوم و کارکرد خود،  تیموعود

 یموعاود  تیا دور، برمحاور حاکی  یهاا  از گرشاته  ان،یرانیا یزندگ ییطلا عصر. و توسعه آن دلالت دارد یمطلوب انسان در هست

 نیاست که در واپسا  یزردشت، سخن از موعود یها در آموزه. شده است میترس راند، یح  و عدالت فرمان م لیکه بر سب یآسیان

و ظالیان غالب گرداند و جالاب   نرایرا بر شر یو نوران ریخ یتا قوا رسد یم تیاز نسل او متولد شده و به حاکی یخیهزاره تار سه
موعاودگرا   شاه یاند نیا. کردند یم یآرمان معرف نیگزار ا موعود و خدمت نیا هیسا ریهیواره خود را در ز زین یرانیآنکه پادشاهان ا

ظهاور موعاود   و  تیواعتقااد باه مهاد    دایدر ه ان،یرانیبه ا شانیا تیب خدا و اهل امبریتوجه پ هیدر سا ران،یپس از ورود اسلام به ا

  (.46: 5131شعبانی، )دیگرد لیو تکی افتیادامه  انیاد

 نیتار  ا در گساترده   یاسالام  آ  دهیا تیدن ا گرید یروشن آن اشاره دارد و ازسو انیو پا یبشر خیتار یدار به هدف سو کیاز تیمهدو
خداوناد اسات    یبشر از ساو  یم امامت در زندگوعده تحق  کامل نظا تیمهدو گر،ید انیبه ب. رود ین چهره ا را نشانه م یتر شکل و کامل

 . رقم خواهد خورد ینید یها آ  دهیها و ا انسان و جهان مطاب  با ارزش تیکه در آن، موعود
نظر داشات   یاسلام یها برخاست و به آرمان یاسلام یها گونه که در نام آن نهفته است از درون آموزه آن ران،یا یاسلام انقلاب

بازگشت درسات،  . آن شکل گرفت یها ها و گفتیان دغدغه نیتر از مهم یکیبه عنوان  «یبه اسلام ناب محید بازگشت»تا آنجا که 
و  یشاهر اسالام   گرشته و ارتجاع نبوده بلکه آرماان  یهاها و روشجیود و تعصب بر قالب یجانبه به اسلام، به معنا کامل و هیه

 اد،یا و روا ادیا آ ریموعود است که به تعب یزمانه ظهور مهد پوشند،یعیل م اسلام جامه یهاکه در آن تیام آرمان یآل دهیحالت ا
انتظاار داشات آرماان     تاوان  یاسااس ما   نیبارا . را پرخواهادکرد  یتا یاسلام بر تیام جهان حاکم گشته و عد  و داد سراسر گ نید

 . اشدب تیاستقبا  از آن وعع یبرا ینیچ نهیحرکت به سیت عصر ظهور و زم رانیا یاسلام انقلاب
 یهاا خود باه مناسابت   یهاصحبت یجای در جا (ره)ینیامام خی .دیآی چشم م به رانیا یاسلام نکته در کلام رهبر انقلاب نیا

تا با تیام توان  میما منتظران مقدم مبارکش، مکلف هست»آرمان انقلاب دارند؛  حیدر توع یو سع دارندیامر پرده برم نیمختلف از ا

 یو رعاا  میزیبپره یباز و از تفرقه و نفای و دغل میحاکم کن السلام هیعصرعل یکشور ول نیدر ا ار ید  الهتا قانون ع میکوشش کن

 « میریاااااااااااااااااااااااابگ نظاااااااااااااااااااااااار خداونااااااااااااااااااااااااد متعااااااااااااااااااااااااا  را در 
 (.51:44، جصحیفه نور ،ینیامام خی)

 نمادها (ب
هاا   نیادها و سیبل نیا. دارد یرا به عنوان نیاد و سیبل هیبستگ یخاص یها ها و مراسم خاص و سنت یو روزها امیا یهر ملت

 نیا مقابله با ا گریاز طرف د. اند بوده یاسیس یبروز رفتارها یبرا یباشند، عامل یو انقلاب یاسیس یروح یاز آن جهت که خود دارا
فرهناگ  در  ی دینای نیادها نیاز ا یبرخ. از طرف مردم شده است ییها موجب بروز واکنش حاکیه أدیها توسط ه نیادها و سیبل

 : عبارتند ازاسی ایرانی سی



 عاشورا نهضتمحرم حسینی و  -5
الیاه   یبرا یو سوگوار یمحرم و صفر و مراسم عزاردار امینهضت عاشورا و ا دینی فرهنگ سیاسی ینیادها نیتر از مهم یکی

 یها و ارزش نید نیجیله آثار نهضت عاشورا عدم جواز مسامحه با مخالف از»: سدینو یم( ره) یجعفر یعلامه محید تق. است( ع)

احراز  یناتوان خواهد، یکه قدرد، احراز نی میریگ یم جهیداستان نت نیاز ا قتیدر حق باشد، یبه بهانه نبودن احساس قدرد، م ینید

 (. 31 :5135جعفری،  )«.خواهد یم

از اهال   یاریو بسا  ارانیبا  هیراه( ع) نیاز الیه معصوم یکیآن  یاست که ط یا که تنها واقعه نیرو عاشورا به واسطۀ ا نیا از
و  ژهیا و یگااه یجا رساند،  یاست باه شاهادد ما    یاحساس وعواطف انسان زانندۀیخاص و منحصر به فرد که برانگ یبه شکل تشیب

. گاردد  یما  عهیشا  خیدر تار نیو خون یانقلاب یها و حرکت ها امیاز ق یاریمبدد بس وو منشأ  ابدی یم سیاسی ایراندر فرهنگ  نینیاد

شاده   انیعیشا  انیو خاطره حادثه عاشورا، موجب گسترش فرهنگ عاشورا در م ادیبر بزرگداشت ( ع)الیه  یها و سفارش دهایتأک

عاد  های مردم بار   ترین حرکت، که منجر به دستگیری امام شد، زمینه یکی از مهمشیسی5144سخنرانی امام در محرم سا  . است

به وجود آورد که بسیاری از صاحب نظران، مبدد انقلاب اسلامی را این نهضات و   خرداد را 51را فراهم کرد و قیام خونین  پهلوی
مارگ  »ها بوده و شاعار   بیشتر مردم تهران در خیابان 5113در تظاهراد عاشورای سا   ( 514 : 5134رجبی، ) قیام خونین می دانند

 .را فریاد می زنند «بر شاه 

 نیاربع -5
و اذکاار و   هیا در ادع یاریو عدد چهل است که در موارد بس نیاربع ،ایران  ی دراسینگ سفره ی دینیها و نیادها از سنت یکی

در طاو    رناد، یگ یمراسم هفتم و چهلم ما  ا،یگرشتگان از دن یمرسوم است برا انیعیش نیاز آنجا که در ب. رود یمراسیاد به کار م

راه  یشاهدا  یهاا بارا   مراسام  نیا از آنجا که ا. شد یم ارگزبر نیانقلاب مراسم هفتم و اربع یشهدا یبرا زین ینهضت اسلام انیجر

 یاجارا  نیهیچنا . مردم باود  یانقلاب و روشنگر مسایل رامونیصحبت و گفتگو پ یبرا یمحل زیمجالس ن نیانقلاب بود، عیوماً ا
از  (ره)ینا یکاه اماام خی  معتقد اسات   لاروف،یاسک. ی.  : موارد است نیاز ا یا نیونه زین ینیحس نیها در مراسم اربع برنامه یبرخ

در  قات یدر حق. دیا گرد لیمردم تشک یییایاستفاده نیوده و در تیام کشور راهپ. م 5131 هیژانو 53 خیدر تار ینیحس نیمراسم اربع
 (.550 : 5134، باییت اف)اتفای افتاد یانقلاب اسلام خیدر تار رینظ یب یییایراهپ کی خیتار نیا

منجار  پهلوی  میعد رژ یانقلاب یها و حرکت یییایبه راهپ شد یانقلاب گرفته م یشهدا یراکه ب نیاربع یها از مراسم یاریبس
انقالاب   یروزیا باه پ  تااً یباود کاه نها   …کرمان و  ز،یقم، تبر ید 51 یشهدا یدرپیپ یها نیها اربع مراسم نیا نیاز مهیتر. شد یم

 .منجر شد یاسلام

 یمذهب ادیاع -3
 ادیا مخصاوص آن اع  یهاا  و مراسم یمرهب ادیاع شود، یمحسوب م یاسیو عناصر فرهنگ سکه جزدینی  یاز نیادها گرید یکی

و  یگار یروح انقلابا  تیا مردم و تقو کیاجتیاعاد و مراسم خاص موجب تحر یطرف به جهت برگزار کیمراسم از  نیا. است

نیااد و   نیبه ا نیها و توه مراسم نیا یمقابله با برگزار گریاز طرف د شود، یآنها م حدداحساس توان مقابله با قدرد حاکیه و و

 .شدحاکم  یاسیانقلاب و واکنش مردم نسبت به قدرد س یبرا یتوسط حکومت، عامل هاسیبل

 نهادها و کانون های دینی( ج

 ها و تکایامساجد، حسینیه -5
و  یفرهنگ اسلام ادیاز تجلی و مرهب یعباد یها کز مراسماو مر یکز ارتباط جیعا، مریکز آموزشابه عنوان مر ایمساجد و تکا

مساجد   باه بیاانی دیگار،   . شایار مای آیناد   هبها  توده نیدر ب فتار سیاسی دین محوررفرهنگ و نشر و گسترش  یبرا امل مهموعاز 



به مانند صدر اسلام و دوره حضور مستقیم الیه . افزایدپایگاهی دینی است که از فرهنگ دینی حیایت می کند و بر بالندگی آن می

در دوران . در زمان غیبت نیز عالیان شیعی هیواره مسجد را به عنوان پایگاهی فرهنگی برای گسترش معارف دینی برگزیدناد ( ع)

 ت،یو درنهضت تنباکو، نهضات مشاروط   ونیروحان یبه رهبر 5140نقش را در انقلاب عرای در سا   نیو بروز ا یتجل زیمعاصر ن
شاده   ناه یبه صورد نهاد ینیدر نهضت امام خی وبرپا شده بود  یکشف حجاب رعاخان واقعه مسجد گوهر شاد که در مخالفت با

 . مساجد بود نیهی یمردم یروهاین نیمرکز بس نیو عرای هم مهیتر رانیدر جنگ ا. مینیب یم

در فرهناگ  و مدارس علییه از جیلاه ماواردی هساتند کاه      ایتکا ،هاهینیمساجد، حسچون  روح دین گرایی و هیچنین نهادهای دینی

در مطالعاتی که در ارتباط باا تااریخ تحاولاد    « سعید امیر ارجیند». اندسیاسی ایران هیواره عامل اصلی دگرگونی اجتیاعی محسوب شده
ای در فرهنگ سیاسی ایرانیاان را در قالاب فعالیات تکایاا، مسااجد و      هایی از مرهب گرایی تودهانقلاب اسلامی ایران انجام داده، شاخص

باشد که نهادهای یاد شده در دوران پس از انقلاب با بهره گیری از ادبیاد تهییجای مفااهیم   وی بر این اعتقاد می. ها برشیرده استحسینیه
های جدیدی بااز تولیاد نیودناد    اسلامی هیچون حکومت اسلامی، جهاد، دفاع مقدس، ایثار، شهادد، ولایت فقیه، حزب الله را با استعاره

(304-305 Amir Arjomand, 2000:). 

 منبر -5

منبار  . شاود، منبار اسات    یما  تیو هدا یمردم سازمانده یاسیس یآن، رفتارها  یکه در کنار مسجد و از طر ییاز نهادها یکی

منبر از حکومت به صورد مستقل، اماا   یندهیفزا ییامت و رهبرانش و سپس به دنبا  جدا انیم یارتباط یلهینخست به عنوان وس

کرد و رهبران و وعاظ یداد، خدمت و عیل میمستقر را از دست نی یهابا قدرد فتادنگاه فرصت در ا چیکه ه یاسیقدرتیند و س
 ماردم ساود    یهاا تاوده  ختنیعدنظام و مرام حکومت و بارانگ  ادیمردم و انتشار نظر یداریب یبرا یاز منبر، هیچون کانال یانقلاب

  .(513 :5131پور،  فیلط) جستندیم
هاا،  ای متعددی را مورد ملاحظه قرار داد که بیانگر رابطه خااص میاان گفتاه   های اشارهتوان عباردسیاسی ایران می فرهنگ در

 هاااااااااااااااای اجتیااااااااااااااااعی، زماااااااااااااااانی و ماااااااااااااااادی افاااااااااااااااراد موقعیااااااااااااااات
 .ای در تیامی جوام  و هیچنین در فرهنگ سیاسی ایران هیچ گاه ماهیت ثابت و قطعای نداشاته اسات   های اشارهعبارد. باشندمی

-تر آن که انعکاس رویدادهای جاری می باشند، به طوری که اساتفاده از عباارد  این عبارد ها ماهیت نیادین دارند و از هیه مهم

هاای  دهند که فرهنگ سیاسی ایران براساس عباارد شواهد نشان می. سازدهای خاصی به ذهن افراد منتقل میای ارزشهای اشاره

 .ای شکل گرفته استاشاره
-های اشارهبه هیین دلیل است که در بسیاری از موارد عبارد. زبان سیاسی جامعۀ ایرانی ماهیت مستقیم و صریح ندارد اصولاً

اگر جامعاه ای  . ادبیاد در هم تنیدۀ ایرانی، به کارگیری واژه های صریح را دشوار ساخته است. شودای، استعاره و نیاد استفاده می

 .شودرو میهایی روبهته باشد، طبیعی است که اتصا  و ارتباط برخی از نشانه ها با واکنشدر فضای ادبیاد صریح قرار داش

تاوان در منبار ماورد    هاایی را مای  چناین شااخص  . نامندکنش اشاره ای ایرانی را برخی از نظریه پردازان به عنوان جادوی ارتباطی می
نیایناد و در نتیجاه تالاش    روند از احادیث و آیاد قرآن استفاده مای  یمختلف منبر م هایروحانیونی که به مناسب. ملاحظه قرار داد

های هتوان به عنوان نشاناین الگوی رفتاری را می. ای، اهداف سیاسی خود را پیگیری نیایندهای اشارهکنند تا با استفاه از عباردمی

 .از تشوی  و آموزش غیر مستقیم شهروندان تلقی نیود

هاای غیار   گیرد، میکن است دارای لحن و مایۀ گفتاری باشند و یا این که با نشانه هایی از کنشر منبر انجام میهای گفتاری که دکنش
های غیار زباانی نیاز اساتفاده     فرهنگ رفتاری ناشی از منبر بیانگر آن است که باید به موازاد بیان و ادای لحن از کنش. زبانی هیراه گردند

 .باشدچشم، ژست گرفتن، حالت بدن و آهنگ کلام هیراه می این امر عیوماً با اشاره. شود



از آن جاایی کاه جامعاه ایرانای ماهیات      . شودادبیاد منبری منجر به تهیین هیجاناد نهفته در روح، اندیشه و ذهن ایرانیان می

گیاری از  بهره. سازماندهی نیایدهای اجتیاعی تواند کلیاد آموزشی و تهییجی را برای افراد و گروه مرهبی دارد، در نتیجه منبر می

 هاااای سیاسااای و اجتیااااعی باااه وجاااود     هاااایی از مشاااروعیت را بااارای گاااروه   احادیاااث و آیااااد قااارآن نشاااانه   
های دستوری و در قالب ادبیاد غیرمستقیم مورد در این ادبیاد افراد را با واژه. ای دارداصولاً ادبیاد منبری ماهیت خطابه. آوردمی

-دانند، ناچار هستند تا از ادبیاد دینای بهاره  به طور کلی کسانی که خود را مقید به آیین اجتیاعی خاصی می. دهندخطاب قرار می

 .شود به عنوان الزام رفتاری مورد پریرش قراردهندمند شوند و نیز آنچه را که تبیین می

هاای اجتیااعی را دعاود باه     د و گروهدهند که ادبیاد منبری ماهیت کلی و عیومی دارد و افرااز سوی دیگر شواهد نشان می
هایی از ساخنرانی در قالاب   ادبیاد منبری جلوه. های سنتی و هیچنین عقلانیت دینی استکند که مبتنی بر قالبانجام اقداماد می

دینای   نشینند، می بایست به آمادگی لازم بارای اجارای احکاام   افرادی که پای منبر می. سازدرا منعکس می  گویی یا مونولوگتک
 .توصیه شده برسند

اهییات منبار در تبلیغااد سیاسای باه      . ترین نهاد حوزۀ عیومی و مستقل از جامعۀ مدنی، منبر بوده استدر دوران گرشته مهم

کارویژه اصالی منبار   . های اجتیاعی بوده استدر آن مقط  زمانی، منبر وسیله ارتباط رهبران سیاسی با گروه.گرددصدر اسلام برمی
و  شاد در دوران صدر اسلام، منبر به عنوان تنها ابزار سیاسی و ایادلولوژیک محساوب مای   . تبلیغاد دینی و سیاسی دانست را باید

و ( ع)در دوره منازعاه باین حضارد علای     : کناد اظهار می« کیالی»آنچنان که . فرهنگ سازی عیدتاً از طری  منبر انجام می گرفت

م، هردو طرف از منبر برای مشروعیت خود و هیچناین عادم مشاروعیت طارف مقابال      معاویه در زمان جانشینی عثیان خلیفه سو
باه طاور   . تواند به عنوان ابزار مبارزۀ سیاسی برای گروه های رقیب تلقی شاود این امر نشان می دهد که منبر می. کردنداستفاده می

در آن زماان، از  . محور مبارزۀ سیاسی محسوب می شاد صدر اسلام، منبر  توان نشانه هایی را مورد ملاحظه قرار داد که درکلی می

 (.64:5135کیالی، ) شدمنبر برای نامشروع جلوه دادن برخی امور استفاده می
توانسات ماهیات دینای داشاته     مبارزۀ سیاسی در ایران می. ای برخوردار شدیران بعد از صفویه از اهییت ویژهروند مرکور در ا

لازم به توعیح است که تا زماان پیاروزی انقالاب    . شدرای کاهش مشروعیت گروه رقیب استفاده میدر این شرایط از منبر ب. باشد
ایان روناد بعاد از    . و انگیزه لازم برای برهم زدن حوزه وعظ و از طری  منابر برخوردار نباود  ارایهاسلامی، هیچ گروه اجتیاعی از 

هایی از مقابله با منبر واعظاین را در  توان نشانهاد وعظ برای تبلیغاد میبه این ترتیب هم اکنون به مواز. انقلاب ایران شیوع یافت
 .فرهنگ سیاسی ایران ملاحظه نیود

توانستند مساتقییاً از طریا    علیا می. در آن دوران در اختیار داشتن منبر برای بسین مردم و تأثیر بر دولت اهییت فراوان داشت

این روناد در زماان حکومات    . هایشان روی منبر، بر دولت تأثیر بگرارنداز طری  وعظ پیوندهایشان با دولت و به طور غیرمستقیم
اند، از مساجد و منبار بارای تعیاین     عد حکومتی بوده دعلیای دینی که دارای گرایشا. پهلوی دوم از اهییت بالایی برخوردار شد

بهره گیری از منبر را برای اهداف دینی و سیاسی بازنیاایی  از اولین رهبرانی بود که ( ره)امام خیینی. کردنداهداف خود استفاده می

های اجتیاعی برای مقابله با اهداف سیاسی دولات دسات نشاانده در    از طری  منبر به بسین گروه 5144خرداد  51ایشان در . نیود
ش منبر در رفتار سیاسای ایرانیاان   از این مقط  زمانی به بعد نق. شکل گرفت 5141اقدام مشابهی نیز در آبان ماه . ایران مبادد نیود

به هیاین دلیال کاه برخای از رهباران      . گرفتمبارزۀ سیاسی رهبران دینی عیوماً در مسجد و از روی منابر انجام می. افزایش یافت

 .سیاسی ایران در مسجد دستگیر شدند

هاایی کاه   ها و سخنرانیخطابه. گرفتاین امر به موازاد وعظ مرهبی انجام . شاهد ظهور منابر سیاسی می باشیم 5110در دهۀ 

                                                 
8. Monolog 



اش باه عناوان باالاترین مقاام در سلساه مراتاب       در این محور بود که دولت او در انجام وظیفه تنهاعلیه شاه مخلوع ایراد می شد، 

ا غنی تر شد که اغنیاء ربه عنوان یک رشته روابط استثیاری یاد می 5130از توسعۀ اقتصادی دهۀ . اجتیاعی ایران قصور کرده است

 (.431: 5135بی من، .) کرد و محرومان و مستضعفان را که حامی آنها بودند، هیچنان در فقر و فلاکت باقی گراشت
-در روند جنبش تنباکو و هیچنین انقلاب مشروطه نیز نشانه هایی از فعا  سازی منبر برای نیل به اهداف سیاسی مشاهده مای 

-گرایی می تواند به عنوان یکی از نشانهایران راین است، و از سوی دیگر تا دورانی که دین های دینی درتا زمانی که گفتیان. شود

هرچند، اگر گفتیاان  . رسد که نقش سیاسی و اجتیاعی منابر حفظ شودهای رفتار و کنش سیاسی محسوب شود، طبیعی به نظر می

 .ب در فرهنگ سیاسی ایران، استفاده از منبر ادامه خواهد یافتدینی با تغییر هیراه شود، در آن شرایط به دلیل قابلیت هنجاری مره
شد، رژیم متهم بود که اخلای عیومی را به تباهی کشاانده و  می ارایهدر دوران محیدرعا شاه و در تصویری که از نظام حاکم 

به طاور کلای دیان    . قا داددر جهت حرف و نابودی اسلام گام برداشته است، این امر نقش مرهب در فرهنگ سیاسی کشور را ارت
هاای مارهبی از   اگر جامعه ایران ماهیت دین گارا داشاته باشاد و نشاانه    . های دینی شودنهادها و نشانه یتواند مایۀ ارتقاگرایی می

یاباد و از ایان   اهییت و مطلوبیت مشخص در بین گروه های اجتیاعی برخوردار باشند، اهییت منبر در فرهنگ سیاسی ارتقاء مای 

 .هایی از رقابت سیاسی و گفتیانی را مورد ملاحظه قراردادتوان نشانهمی طری 
 را تاوان ماواردی  گیارد، بلکاه مای   های سیاسی رقیاب انجاام مای   استفاده از منبر نه تنها برای اهداف مرهبی و یا مقابله با گروه

های بعد از پیروزی انقالاب اسالامی   طی سا . شودهای سیاسی خاص استفاده میملاحظه قرارداد که از منبر برای حیایت از گروه

لازم باه توعایح   . های سیاسی نیاز بیشاتر شاد   های استفاده از منبر برای حداکثرسازی مطلوبیتکه دین گرایی تشدید گردید، نشانه
ود اساتفاده  های مختلفی تلاش داشتند تا از نیادهای دینی و هیچنین نهادهایی مانند منبر بارای اهاداف سیاسای خا    است که گروه

بایست بین منبر و کارگزاران نهادهای دینی برای حداکثر ساازی رقابات سیاسای    های اجتیاعی بیانگر آنند که میاما واقعیت. نیایند

هایی از مرهب گرایی بود و از هیه مهم تر ایان کاه دارای ادبیااد، قالاب گفتیاانی، هویات و       بهره برداری نیایند که دارای نشانه
 .باشند مشروعیت دینی

باه  . به بعد شاهد موج تکییلی در ارتباط با تبلیغاد سیاسی از طری  نهادها و ابزارهای دینی می باشایم  5130های دهۀ از سا 
هر میزان که منبر کارآمدی خود را به دلیل ظهور ابزارهای ارتباطی جدید از دست می داد، نوحاه خواناان و ماداحان کاه در کناار      

 .رداختند، از جایگاه مؤثرتری برخوردار می شدندپمنبری ها به وعظ می
در دوران انقلاب اسلامی رهبران روحانی که در فن سخنوری و بسین توده های مردم برای ابزار عواطف و احساسااد شادید   

در کاانون   و هم دیگر رهبران روحاانی را ( ره)کارکشته هستند، توانستند نوعی کیهان شناسی انقلابی شکل دهند که هم امام خیینی

 (430 :5135 ،منبی) .معنوی ا باطن درونی مشروع ا کشور و ملت و در ردس سلسله مراتب اقتدار قانونی قرار می داد
باه ماوازاد منبار    . آوردلازم به توعیح است که استفاده از منبر به تنهایی مطلوبیت چندانی برای گروه های سیاسی به بار نیای 

افرادی کاه فاقاد مشاروعیت    . گیری از ادبیاد دینی در جهت بسین سیاسی نیز برخوردار بودبه بهرههای مربوط بایست از قالبمی

گیری از های مؤثری برای تأثیرگراری برافکار عیومی برخوردار نباشند، فاقد قابلیت لازم برای بهرهدینی باشند و یا این که از نشانه
 .منبر خواهند بود

 د کااااه مبتناااای باااار کلاااای گااااویی و بیااااان ادبیاااااد تکااااراری        تفساااایر دیگااااری از منباااار وجااااود دار   

هایی از فرهنگ سیاسی مردم گرا را تروین نیایند، از ادبیاد و کنش منبری کنند تا جلوهزمانی که برخی از افراد تلاش می. باشدمی

-تقاعد سازی دیگاران بهاره مای   روحانیون منبری بیش از آن که به ادبیاد دینی واقف باشند، از فن سیاسی برای م. کننداستفاده می

از هر نوع اقتادار و مشاروعیتی محاروم    ( شاه و ایالاد متحده)در چنین جایگاهی، یعنی در حضیض آن جهان معنوی، آنها . گیرند



ا بزرگترین قدرد فاسد و غیرمشروع ا لقب گرفت، یعنای برابار نهادهاا یاا      « شیطان بزرگ»در واق  ایالاد متحده مستقییاً . شدند

 (430هیان، .)مقابل جهان فرهنگی مشروع ایرانیان نقطۀ

دین گرایای عامال   . های اجتیاعی مختلف دانستتوان یکی از ابزارهای دینی و رقابت سیاسی در دورهبه این ترتیب منبر را می
تأثیرگرار اسات،   هیان طور که منبر در ذهن تاریخی ا اجتیاعی و دینی شهروندان . باشداصلی مشروعیت نهادهای دینی و منبر می

فرهنگی، سیاسی « دیگری»تواند در مقابله با این روند می. باشددارای آثار و عوارض مشهودی نیز در نگرش سیاسی شهروندان می

 .و بین الیللی مورد استفاده واق  شود

 نتیجه گیری

در فرهنگ  نیسهم دنقش و به  یستیبانگی آید، براین اساس در مطالعاد فرهشیار میهب ینید یاباز جامعه ریاز د رانیجامعه ا

به لحاظ تاریخی در ایران چه قبل از اسالام و چاه پاس از اسالام،     . توجه شودفرهنگ  یاز مناب  اصل یکیکشور به عنوان  یاسیس

 یب اسالام پس از انقلا. ها و نیز رفتار سیاسی مردم بوده استهنظام سیاسی در ایستارها و انگار یساز تیمشروع دین ابزاری برای

که  یبه طور. مورد استفاده قرار گرفت مداراناستیرفتار س هیبه شدد در توج نید ژهیکار و نیو دولت، ا نید یختگیو در هم آم
 فرایناد در  نینقش د اما. دش لیافراد جامعه تبد یاسیس یو واکنش ها ، جهت گیری هاابزار کنتر  کنش ها نیبه عنوان مهیتر نید

 زیرا ن نیمتفاود از ا ینقش ینید یو ارزش ها نید. گرددیبه آنچه که ذکر شد محدود نی رانیجامعه ا یاسیفرهنگ س یریشکل گ
مسااواد،   ،یزادچاون آ  ییهاا موثر باوده باه ارزش   رفتار و جهت گیری سیاسی مردم یدهکه در شکل نینقش د نیا. کنندیم فایا

در فرهناگ   یای گرانید یهاها و جلوهها، عرصهحوزهدر این راستا . گرددیبر م....و  تیمشارکت و امن ،یزیظلم ست ،ییعدالت جو

در حوزه نظام معرفتی و . ی، نیادین و نهادی مورد مطالعه قرار دادو ارزش ینظام معرفت سه حوزه سیاسی ایران معاصر را بایستی در

. آیندهای تاثیرگرار بر فرهنگ سیاسی بشیار میلفهگرایی، انتظارگرایی و موعودگرایی از مهیترین موگرایی، آخردارزشی، شهادد

در حوزه نیادین بایستی از عاشورا، اربعین حسینی و اعیاد مرهبی به عنوان نیادهای تاثیرگرار بار فرهناگ سیاسای ناام بارد و در      
 ها، نیادها و نهادهاای ارزش  نیچنورود قطعا . آیندمیشیار هساز بفرهنگ یهاها و منابر از کانونحوزه نهادی مساجد، تکایا، حسینیه

باه   انیا رانیا یاسا یرا در رفتاار س  های دیان محاور  گیریو جهتالگوها  جادیا ی و عینیذهن هاینهیزم رانیا یاسیبه حوزه فرهنگ س
 .وجود آورده است
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