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 چکیده
سینه و نسل  به ینهسصورت شفاهی،  میراثی کهن با قلمروی به گستردگی تاریخ بشریت است که بهفرهنگ عامّه 

یتی، برخاسته از فرهنگ و ملیانه هر قوم و عامبه نسل به شکل تجاربی ارزشمند، به ارث رسیده است. ادبیات 
ی دور، انعکاس ها درگذشتهها و همچنین سبک زندگی و اقوام و ملل را  یدگاهدها،  یشهاندتمدن آن است و 

داب و سنن رایج در رساله جلالیه اثر محتشم کاشانی دهد. هدف از این پژوهش، شناساندن باورها و آ یم
بررسی فرهنگ عامّه »ای به  اساس مطالعات کتابخانه بر ؛ بنابراین پژوهش حاضر با روش تحلیل محتوا واست

محتشم که دهد  یمها، نشان  یبررسحاصل از پرداخته است. نتایج « جلالیه اثر محتشم کاشانی در رساله
و پرمخاطب  تر جذاب درراه ها آنر فرهنگ عامّه در اثر خود استفاده کرده است و از کاشانی از بیشتر عناص

ی نیک و کهن نیز کمک شایانی کرده ها سنّتآن از این راه به حفظ  علاوه برکردن اثر خود بهره گرفته است و 
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اصطلاحات عامّه و همچنین که در این میان بیشترین بسامد مختص به باورها و عقاید عامّه و ادبیات و است 
 ورسوم عامّه اختصاص یافته است. ها و آداب ها به مواردی همچون مشاغل و حرفه کمترین آن

 فرهنگ عامّه، ادبیات عامّه، رساله جلالیه، محتشم کاشانی. کلمات کلیدی:
 مقدمه.1

 بیان مسأله .1-1

انسان و  ههای آموخت تفرهنگ است و بخشی از سنّ  هور یکی از اجزای اصلی و سازندلفرهنگ عمومی یا فولک
های  ها و اقوام جریان دارد و به شکل اوست. فرهنگ عامّه در متن زندگی ملّت هازجمله میراث اجتماعی جامع

ها،  المثل ها، ضرب ها، باورها، سحر و جادو، خرافات، بازی و سرگرمی ورسوم، آیین گوناگونی مانند آداب
فرهنگ عامّه در  هشود که این اشکال به وجود آورند و ... نمایان می گویی یبها، طبابت، غ ها، ترانه چیستان

نگرشی برآمده از اعماق جامعه هستند و از این لحاظ  هها شیو های گوناگون هستند؛ بنابراین این مؤلفه دوره
 مردم دانست. یتوان فرهنگ را نوعی کنشگر می

جای  شناسی انگلیسی، به شناس و باستان ، عتیقه3مز توماسجی بار ویلیام یناین اصطلاح را که اول
ها در طبیعت، رفتارها و همچنین به معانی مشترکی  زندگی انسان هشناسی عمومی به کار برد، به نحو باستان

(. برخی فرهنگ ۱۳۹۵با آن سروکار دارند )خرمشاهی، روزمرهدر زندگی  شود که عامّه مردم جامعه گفته می
دانند که بین عامّه مردم بدون در نظر  ها و اعمال و رفتارهایی می ای از دانستنی )فولکلور( را مجموعهمردم 

 صورت تجربه به ارث رسیده است. سینه و نسل به نسل به به گرفتن فواید علمی و منطقی آن، سینه
 (.۲۶۶: ۱۳۷۵الامینی،  )روح

ناصر فرهنگی جامعه خود آشنایی دارند؛ لذا در جهت بیان به همین دلیل شعرا و نویسندگان هر دوره با تمام ع
گاهانه بخشی از فرهنگ عصر خود را در آثارشان انعکاس می گاهانه یا ناآ دهند؛  احساسات و افکار خویش، آ

ها را با سهولت بیشتر درک کند. یکی از آثار قابل  راحتی بتواند مفاهیم موردنظر آن تا از این رهگذر مخاطب به
وی از شاعران مشهور دوره صفوی و از »در این زمینه رساله جلالیه اثر محتشم کاشانی است. تأمّل 

بیت شهرت دارد، از وی آثاری به نظم  تهماسب است که در ساختن اشعار مذهبی و رثاء اهل گویان شاه یحهمد
تمامی به چاپ  اب یا بهیی در دست است و دو سه بار به انتخها نسخه مانده است. از کلیات محتشم و نثر باقی

تنظیم شده است. آثار  تقیرسیده است. این کلیات پس از مرگ محتشم بناتر وصیت او به دست شاگردش میر 
یه: صبائاند از:  عبارت ؛ کهاو در پنج کتاب شعر و دو کتاب آمیخته از پیوسته و پراکنده فراهم آمده است

                                                 
3-w.j.thoms 



 194                                                                   اثر محتشم کاشانی عامه در رساله جلالیه بررسی فرهنگ
 

ه: از دوره جوانی و شیبیه: از زمان پیری. جلالیه: مشتمل بر گردآمده از شعرهای دوره نوجوانی گوینده. شبابی
ها و معمیّات.  یختار مادهبیت، ضروریات دربردارنده  ۴۶۳تعداد اشعاری در قالب غزلِ آمیخته به نثر با 

ی خویش است. مذهبی ها سرودهمحتشم کاشانی شهرتش را در ادبیات فارسی بیش از هر چیز مدیون 
توان در حوزه ادب  یمها را  او اشعاری با مضامین غیرمذهبی نیز وجود دارد که اغلب آنحال در دیوان  ینباا

بنابراین هدف این تحقیق پی بردن به عناصر فرهنگ ؛ (۲۸۳: ۱۳۷۱صفا،) «.غنائی و شعر عاشقانه قرار داد
فته است و با توجّه به که عناصر فرهنگ عامّه در این اثر چگونه تجلّی یا است و نیز این عامّه در رساله جلالیه

 تنوع عناصر فرهنگ عامّه، بسامد هریک در رساله جلالیه به چه میزان است؟
 پژوهش یشینه  . پ2-1

ها در این زمینه  مندی پژوهشگران ایرانی درزمینهٔ فرهنگ عامّه سبب شده تا شمار آثار و پژوهش علاقه
مورداستفاده قرارگرفته است مقالات فراوانی در همین زمینه چشمگیر باشد. علاوه بر آثار بزرگی که در منابع 

و  نقد»عنوان  ای به (، در مقاله۱۳۷۸شود. نوایی و دیگران ) ها اشاره می نگاشته شده است که به برخی از آن
ی مختلف کلیات محتشم، به تأثیرگذاری ها بخشضمن معرفی « معرفی کتاب کلیات محتشم کاشانی

یی از این تأثیرگذاری نشان داده شده است. ها نمونهشده و  انی پرداختهمحتشم بر شاعران کاش
اروپایی به باورهای عامیانه  سفرنامه نویسانای تحت عنوان بررسی نگرش  نامه (، در پایان۱۳۹۲) حسینی 

ی ایرانیان در عصر ها سنتورسوم و  عصر صفوی پرداخته است. این پژوهش به بررسی باورها و برخی از آداب
پردازد و جایگاه این باورها را بین مردم نشان داده و نگرش  یمصفوی از نگاه سیاحان و گردشگران اروپایی 

عنوان فرهنگ عامّه  ای به (، در مقاله۱۳۹۶دهد. محمّدنژاد ) یمرا نسبت به این باورها را شرح  سفرنامه نویسان
سرا از دیدگاه فرهنگ عامّه مورد  اعری مرثیهعنوان ش در اشعار محتشم کاشانی، اشعار محتشم کاشانی را به

دهد. امّا  یمبررسی قرار داده است و تأثیرپذیری محتشم را از فرهنگ عامّه در حیطه امور دینی و مذهبی نشان 
ها و جستجوها بیانگر این است که تاکنون درزمینهٔ فرهنگ عامّه در رساله جلالیه اثر محتشم کاشانی  بررسی

 صورت نگرفته است و این تحقیق از این لحاظ دارای جنبه تازگی و نوآوری است.پژوهشی جداگانه 
 ی نظریمبان .۳
 عامّه فرهنگ .۳-۱

ای در قالب سخنرانی در سال  واژه ترکیبی فرهنگ عامّه را در ایران، نخستین بار رشید یاسمی با ارائه مقاله
علم فولکلور ثابت کرد در میان توده هم علم هست، با این »، در دانشگاه تهران مطرح کرد. ازنظر وی ۱۳۱۵

شود، هرچند عموم مردم به  معنی که دانش معیّنی وجود دارد که مبادی و مسائل آن از توده خلق گرفته می
کید استورات هال بر این م(. »۱۳۸۵)حسینی کازرونی، « ترتیب در آن وارد نباشند کند که فرهنگ  یمطلب تأ
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آوری آلبوم تمبر و  دهند، اموری مانند کبوتربازی و جمع پسند شامل همه اعمالی که مردم انجام می مردم
گیرد که  پسند تلاشی است که در حوزه فرهنگ قدرتمند صورت می شود؛ بلکه فرهنگ مردم ینمبازی  بادبادک

فرهنگ »پسند و قدرت و همچنین رابطه نزدیک آن با  دماز همین زاویه، نسبت معناداری بین فرهنگ مر
یا « فرهنگ عامّه»همان « فرهنگ توده»کند که  شود. استریناتی برخلاف هال ادعا می برقرار می« نخبگان

 (.۱۲: ۱۳۹۰)تمیم داری،« است« پسند فرهنگ مردم»
ای از دیگر جوامع  ز جامعهها و خصایصی است که باعث جدایی و تمای فرهنگ مردم هر ملتی دارای ویژگی»

یهٔ فرهنگ عامّه بر اساس پاهای انسانی را نیز در نظر دارد، زیرا  حال فرهنگ عامّه همبستگی شود. درعین می
ها  ها و نقاط اشتراکی بین آن نیازهای اصلی و واقعی بشر نهاده شده است و این طبیعی است که همبستگی

های  و ملل و در زندگی مردم ریشه دارد و مطالعه آن، گویای سنّتعامه در گذشته اقوام  وجود دارد. فرهنگ
شناسی مرتبط است و از سوی دیگر با ادبیات  سو با انسان رو، از یک های انسانی است، ازاین قومی و ارزش

شناختی  های جامعه دیگر، مواد فرهنگ عامّه زمینه بسیار مناسبی برای بررسی عبارت ارتباط مستقیم دارد؛ به
: ۱۳۹۴)ذوالفقاری،« رود یمهای آثار کلاسیک به شمار  یه اصلی ادب رسمی و مؤثرش در آفرینشماست و ا

گاه مطالعه آثار بازمانده فرهنگ عامّه چنان روشنگر اخلاق و وضع روحی جامعه عصر خویش است (. »۱۰
)محجوب، « وزگار بیفکندتواند چنین پرتوی به زندگی اجتماعی آن ر شناسی نمی که هیچ کتاب تاریخ و جامعه

۱۳۸۳ :۶۷.) 
باورها و عرف و عادات مربوط الف ی کرد: بند دستهتوان فرهنگ عامّه را تحت سه مقوله  یمی بند دستهدر یک 

ها، حیوانات، دنیای انسانی، اشیاء مخلوق و مصنوع بشر، روح و  ییدنیروبه زمین و آسمان، دنیای گیاهان و 
گویی، معجزات، کرامات یا سحر و ساحری و طب و  یبعات مافوق بشر، موجود مانندنفس دنیایی دیگر 

ورسوم مربوط به نمادهای سیاسی و اقتصادی و اجتماعی، شعائر و مناسک زندگی انسان،  آدابب )طبابت. 
، ها ترانه، ها داستانها. ج(  یسرگرمها و  یبازو  ها جشنی و تقویم و شمار گاهها،  یشهپمشاغل و 

 (۱۳۶۷:۲۱بیهقی، .)ها یستانچو  ها متل، ها مثلها،  یفتصن، ها المثل ضرب
ها جستجو کرد. اصولًا فرهنگ در متن زندگی  فرهنگ عامّه موضوعی است که باید آن را در بطن زندگی انسان

ناپذیر از زندگی  صورت جزئی جدایی توانیم به حریم فرهنگ دست یابیم که آن را به جریان دارد و ما موقعی می
شناسیم، دقیقاً بیانگر  عنوان فرهنگ عامّه مردم می مان حضورداشته باشد. آنچه را که به یم و در زندگی روزانهببین

ها برای تدوین تاریخ اجتماعی ما ضرورت کامل دارد.  ای مردم است و بررسی و شناخت آن زندگی توده
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ها،  ها، شوخی ها، متلک چیستانها،  ها، مثل ها، ترانه گروهی هم فقط ادبیات شفاهی را که شامل قصه
 دانند. شود را فرهنگ عامّه می ها و ... می ها، باورها، پندارها، لطیفه داوری

 فرهنگ عامّه در رساله جلالیه عناصر .۴
 و کنایات عامّه اصطلاحات .۴-۱

نند اگرچه تعریف دا یم، امثال و ... ها ترانهکننده رفتارها، رسوم، مشاهدات، خرافات،  ادبیات عامّه را توصیف
ادبیات عامّه را  توان یمی کلی بند جمعدر یک  دقیقی از ادبیات عامیانه )فولکلور( بسیار مشکل است، امّا

طور شفاهی ارتباط  از طریق کلمات و جملات و اعمال و رفتار به ها انسانسنتی که بین  –ی فرهنگی ها شکل»
 ( تعریف کرد.۳۳۲: ۱۹۹۷)توماس،  ،«کردند یمی ادبی متنوعی اراده ها قالبکند و در  یمبرقرار 

گیرد. در  یبرمها و... را در  ییلالاها،  یتحکا ها قصّه ی عامّه است کهها ترانهاشعار و  ادبیات عامّه، شامل
رمی و تفریح و سرگ باهدف، ها المثل ضربی عامیانه الفاظ، اصطلاحات، تشبیهات، کنایات و ها ترانهاشعار و 

 ها اشاره خواهیم کرد: شوند. که ذیلًا به آن یمی اخلاقی بیان ا نکتهبیان 
 الف: قربان صدقه رفتن

به کار بردن الفاظ و اصطلاحاتی چون قربانت شوم، فدایت شوم و توصیفات عامیانه برای بیان عزیز بودن 
 شخص مقابل یا مخاطب.

 گر گردد بلا از قامت فنان تو چون جلوه
 

 کنم در زیر لب خود را بلاگردان توصدره  
 در جلوه تو نازک میان کوشیده بهر من بجان 

 
 من کرده زیر زبان جان را فدای جان تو 

  

 (۵: ۱۳۴۴)محتشم، 
 بلاگردان شدن قربان صدقه رفتن است،

 دلبری برکمان زه ای بسته هرگه رقص در
 

 تو قربان ام گردیده و خورده تیر نازت من 
 (۵)همان:  

در این بیت هم اشاره به رقص در محفل و مجلس اشاره کرد است و هم به قربان صدقه رفتن و جان فدا کرردن 
 برای عزیزی.
 آن تیر که بلندم کمان آن قربان

 
 دل چنان گذشت که کوته نظر نیافت 

 (۴)همان:  
 بودن باشدکسی  دمقابل چیز و بریاا اگر در معنای دیگر به معنای فدا شدن در قربان در معنای تیر نیز هست امّ 

 که در فرهنگ عامّه معادل قربان صدقه رفتن است.



 1402 پاییز/پانزدهم/سال 56شماره، دانشگاه آزاد اسلامی سنندج، فصلنامه علمی پژوهشی زبان و ادب فارسی    197

 

 عامّه اتی. کنا۴-۱-۱
 هلازم یرا ذکرر لازم و اراد هکنایه در لغت به معنی ترک تصریح است و در اصطلاح به معنی ذکر ملرزوم و اراد» 

ه آن لازم معنری اصرلیش برا جرواز اراد که اراده شرود از داند ین را لفظی مآالبلاغه  ملزوم است. صاحب معالم
، کنایره عبرارت یرا «ملزوم هذکر لازم و اراد» (۳۲۴: ۱۳۵۳)رجایی شیرازی،  «لازمه معنی اصلی در حین اراد

ه که ما را از معنای ظراهری متوجّر یا صارفه ها قریناست که مراد گوینده، معنای ظاهری آن نباشد؛ امّ  یا جمله
 (۲۳۵: ۱۳۷۱)شمیسا،  نی کند وجود نداشته باشدمعنای باط

(: سایه برر سرر کسری افکنردن ۲: ۱۳۴۴)محتشم،  «بر سر ساکنان خطه کاشان انداخت یهسایه حسن بلندپا»
 ه کردن.کنایه از بزرگی و توجّ 

 ه سلسله تمثال خویش گردانیده مجنون دشرتطفل صغیر را تا شیخ کبیر گرفتار زلف کمند مثال و مفتون طرّ »
 «داد... صدا بیشتر می مشهر رسوایی ساخت و کوس بلندآوازه عشقش که بنام این گمنا ینما شیدایی و انگشت

کنایه از رسوا شدن نما  رفته است. همچنین انگشت (. کمند و زنجیر برای بستن افراد دیوانه به کار می۲)همان: 
 شدن و مجنون دشت شیدایی کنایه از دیوانه شدن هستند.

 .(. تقطیر و قطمیر کنایه از هر چیز ناچیز و کم و جزئی۳)همان:  «تظام آن از نقیر و قطمیر داندوجه ان»
 غرق غرق بالادوی گرمی از شود چون

 
 پیک همراهیش از ماند گل در پای 

 خیال
 

 (۱۳۴۴:۳)محتشم،  
 پای در گل ماندن کنایه از عاجز شدن.

 
 پیدا اثر نبود اگر دلها از بوده هم کسی

 
 کردن گذر خارا دل از عشقش تیر تواند 

 (۴)همان:  
 

گوید اگر کسی نباشد که معشوق مرن از او دل  یمدل خارا کنایه از انسان سنگ دل. شاعر در توصیف معشوق 
 تواند دل سنگ خارا را برباید. یمنشین است که  قدر جذاب و دل برباید، آن

 قتل از بعد کندم خرررررواهی عررررذر
 

 عررررررذر بررردتر از گناهش نگرید 
 (۶)همان: 
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کند بلکه بدتر از خود گناه  ینمیرموجه که نه تنها از سنگینی گناه کم غعذر بدتر از گناه آوردن کنایه از توجیهی 
 هم هست.

 ستون راست ستم کرررروه محتشم
 

تن کرررراهیده چررررررو کرراهش  
 نگرید

 
 (۵)همان: 

 کنند. یمکاه سمبل ناچیزی است و در میان مردم هر چیزی بسیار کم را به کاه تمثیل و توصیف 
 کردن کنایه از یادآوری کردن. گوشزد (.۷)همان: « ی گوشزد حاضران گردانیدا کلمه»

من سینه چاک و پیش تو بی درد در 
 حساب

 

آن چاکهای سینه کررره در پیرهن  
 بود

 
 (۹)همان: 

 کنایه از بسیار مشتقاق بودن یا بسیار درد کشیده بودن.سینه چاک 
ذره غبار اندیشه و بیم از ره گذر این اسیر سریاه گلریم  صورت نبست و یک زبان چربی ربا محبوبآن حریف »

(. سریاه گلریم کنایره از بردبخت و کسری کره ۱۴)همران: « وجه ننشسرت پروائیش به هیچ یببر دامن استغنا و 
 نوشته شده است. سرنوشت او به شومی

 (۱۴)همان: « من نیز که سوخته داغ اعراض بودم به گرم ساختن بازار معاوضه بالمثل پرداخته...»
ی برای جلب توجّه بیشتر و دست بالا گرفتن خرود. درواقرع متررادف برا تبلیر  گر جلوهبازار گرم کردن کنایه از 

 است.
 گفتم سخن درباره بدگوهران کم گو ینم
 

باره از لعل  کنم یک یمکه دندان  
 سخنگویت

 
 (۱۵)همان: 

ی ا مسرللهرود کره  یمردندان کندن کنایه از ترک چیزی یا کنار گذاشتن کاری است. این اصطلاح زمانی به کار 
قدر عذاب آور شده است که مانند درد دندان موجب رنج و عذاب بسیار است، پس کندن و تررک کرردن آن  آن

 شود. یممثل کشیدن دندان خراب موجب آسایش 
ای بودی که در کوی تو جا  بخوبی ذرّه

 کردم
 

 ای امّا خطا کردم پاره بدامن گرم آتش 
 (۱۵: ۱۳۴۴)محتشم،  

اسرت کره  زا آترشپراره چیرزی شربیه  آتش گذارد. یمچیز کوچکی که تأثیر شگرفی بر جای  کنایه از پاره، آتش
 افروزند. یمی پارچه یا سوخته است که با آن آتش ا تکه

 ای فیض تمام از تررو نیافت نیم بسمل شده
 

 باید خنجر نرراز تو برتر از این می 
 

 (۱۶)همان: 



 1402 پاییز/پانزدهم/سال 56شماره، دانشگاه آزاد اسلامی سنندج، فصلنامه علمی پژوهشی زبان و ادب فارسی    199

 

 جان شدن است. شدن کنایه از نیمه بسمل یمن
 کام پر زهر و جگر پرنمک و دل پرخون

 
 نمودم به حریفان لب خود را خندان می 

 (۲۲)همان:  
بسریار داشرتن،  کام و دهان پر زهر کنایه از اینکه در حال نوشیدن جام مرگ هستم. جگر پر نمک، کنایره از درد

 دل پرخون، کنایه از رنج بسیاراست.
 پرگره گشت درونم ز تحمل چون مرررار

 
جرررگر بسکه در آن حبس فشردم بر  

 دندان
 

 (۲۲)همان: 
 پرگره بودن کنایه از پر از چین و شکن بودن. دندان بر جگر فشردن کنایه از صبر کردن.

محتشرم، «)گردانیرد توانسرت یزبانی و گرم بیانی کرد کره سرنگ خراره را بره آن نررم م در چرب یگشاده کار»
زبانی یعنی با انواع لطایف و حیل مخاطب را در سخن گفتن شیفته خود کردن. سنگ خاره  ( چرب۲۳: ۱۳۴۴

 نرم کردن کنایه از توانایی بسیار در نفوذ کلام است.
 پس رفتم و این غررررزل به دستم دادم

 
 و انرررردر ره معذرت بخاک افتادم 

 (۲۳)همان:  
 .کنایه از خاکساری و عجز بسیار و التماس کردنخاک افتادن ه ب

نعل باژگونه زدن کنایه از فریب دادن و کاری را عکرس  .(۳۰)همان: « مرکب خویش را نعل باژگونه زده...»... 
 انتظار انجام دادن.

از آن کو رخت بستم وزسگ او خررواستم 
 همت

 

کنون چون سگ پشیمان نیستم چون همتی  
 دارم

 
 (۳۱)همان: 

 چون سگ پشیمان بودن کنایه از پشیمانی بسیار.
 گر چه دیدم بر عذار عصمتت خال گناه

 
چشم از رؤیت نبستم روی چشم من  

 سیاه
 

 (۲۳)همان: 
 روی چشم من سیاه، نفرین است. یعنی چشم من سیاه باشد. روی سیاه بود کنایه از شرمنده و نادم بودن است.

گردد ای بت تا کی از این جنگ 
 زرگری

 

 از تو ضایع ناوک بیداد و از من تیر آه 
 (۳۲)همان:  

 ودعوای ساختگی برای فریب دیگران. جنگ زرگری، کنایه از جنگ
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(. دسرت فلرک ۳۳: ۱۳۴۴)محتشرم، « نمائی افسری از ترک غیررت نردوخت دست فلک به جهت انگشت»
ا برار سروا برودن یرا مشرهور برودن. امّرثیر افلاک بر زندگی بشر، انگشت نمای بودن کنایه از رأبازهم اشاره به ت

 معنایی منفی دارد.
 خوانمش تابد و می از جبینم کوکبی می

 
 غیرتی بنده داغ عشق و غیرت اختر بی 

 
 (۳۳)همان: 

 دادند یداغ نهادن بر شانه و پیشانی، کاری بوده است که افراد بر روی غلامان و کنیزان و چارپایان خود انجام م
نوعی اعلام تملک کردن بوده  . درواقع داغ نهادن بهکردند یو با این کار دست تعدی دیگران را از آن کوتاه م

 هاست. بر پیشانی بودن، کنایه بودن به این ویژگی غیرتی یاست. داغ عشق و غیرت و ب
 چنان زارم که امشب از نجوم ات کرد آن ناله

 
 نآسمان را پنبه در گوش است از افغان م 

 (۳۷)همان:  
ا گوش آسمان استعاره مکنیِ. بازهم در اینجا به تأثیر آسمان و افلاک پنبه در گوش آسمان کردن، کنایه است. امّ 

که روی به آسمان کررده و نالره  کشم یهای تو رنج م چنان از شنیدن ناله دیگو یو م کند یبر زندگی بشر اشاره م
 .کند یو صدای گوش آسمان را کر م کنم یم

انسران » کاسه بودن نیز کنایه فریب و نیرنگری در کرار برودن: زیر نیم یا نمونه دیگر برای شعبده، در اینجا کاسه
کاسره شرعبده در زیرر کاسره برود و  همران نیم نمرودم یکه اعراضی م اند یدهگاه در وثاق آن پری د صامتی را گاه

 (.۴۰)همان: « نمود یکس مرا از حقیقت آن خبردار نم هیچ
 آن تیره اختر کز برای یک درم صدجا چرا

 
 رخ خود زرد سازد مردمش خوانند ماه من 

 (۴۳)همان:  
رخ زرد شدن کنایه از شررمنده  گی بشر.دافلاک و انجم بر زنو ثیر آسمان أتیره اختر کنایه از بدبخت. اشاره به ت

 و خجل.
 کاه سمبل ناچیزی است:

کسی کو خرمن تمکین دهد بر باد بهر 
 او
 

چرا در زیر کوه غم بود جسم چو کاه  
 من

 

 (۱۳۴۴:۳۲)محتشم، 
 طبی و پزشکی ی. باورها۴-۲
 مرهم-۱-۴-۲
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« آنچه بر جراحت نهند، به سبب نرمی آن و بدان جهت که مرهم طلای نرم است که برجراحت مالند»
و آن را بر روی  شود ی)دهخدا، ذیل واژه مرهم(. مرهم دارویی به شکل پماد است که از مواد مختلفی تهیه م

 .گذارند یزخم یا نقاطی از بدن که درد دارد م
 ا این مرهم وصل دلبران با یکدیگر است.نمونه مرهم نهادن بر زخم در رساله جلالیه، امّ 

عاشقی ریش است و وصل دلبران مرررررررهم 
 برررررآن

 

 

 گردد آن مرهم نمک نمک یموصل چون شد مشترک  
 

 (۴۲ همان:) 
 سم و زهر-۲-۴-۲

 دهد ز هر جفاکاری جفاکار است لیکن می
 

 برد ذوق وفای او چنان شیرین که دل می 
 (۲۱: ۱۳۴۴)محتشم،  

 .رود یزهر، جزو داروها بوده است البته داروی شفابخش نه ولی جزو داروها به شمار م
 سرمه-۳-۴-۲

سررمه را از سروزاندن برخری  امروزه عمومراً ، آمده یاست که از سائیدن سنگی معدنی به دست م یا سرمه ماده
که هم برای زیبایی هم برای تقویت  کشند ی. سرمه را با میل در چشم مکنند یشیرین، درست م مواد مانند بادام
 .شود یبینایی استفاده م

 روی ناشسته چرررو ماهش نگرید
 

 چشم بی سرمرررره سیاهش نگرید 
 (۶)همان:  

 یا افسانه. باورها و عقاید ۴-۳
سوی منافع خود بوده است. در ایرن  روزگاران به دنبال راهی برای سوق دادن نظام طبیعت به ترین یمانسان از قد

گیری فنرونی شرده کره  ها و قوانین گوناگونی را گرد هم آورده، برخی از این قوانین منجر به شکل راستا، حکمت
شرده کره  ها و قوانینی نیز ساخته است. در کنار این قوانین، راه ثیرگذاری در امور طبیعت کردهأانسان را قادر به ت

ا در باور عوام، انسان را بر طبیعت مسلط کرده است. این فنون و علوم جادو، افسون و طلسم غیرعلمی است امّ 
وسیله سحر و افسرون و اعمرال مخصروص  مصاحب جادو فن تسخیر قوای طبیعی به المعارف یرةهستند. در دا

: ذیل جادو( سحر و جادو، در فرهنگ تمام ملل وجرود ۲است. )مصاحب، ج  همراه تشریفات خاصّ  دیگر به
دارند و بیشتر برای طول عمر، عشق و نفرت، اطلاع از گذشته و آینده، باردار کردن زنان، درمان بیماران و ... به 

 .رفتند یکار م
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 ایررن چشررمی برررو افسررون و مسررت اکنررون محررل اسررت یهس
 
 

 
 افررررروزد چررررراغی از دل وی چشم جررررادویت کررره 

 (۱۳: ۱۳۴۴)محتشم،   
ها بر دل معشوق از این مروارد  بودن آن تأثیر یاند و شاعر برای بیان ب کاررفته افسون و جادو هر دو در این بیت به

 استفاده کرده است.
 که دوش از پیش چشم ساحرش بگریختم آن
 

 از افسون مرابندد  خبر می یابی تا تو می 
 (۳۲)همان:  

 .کند یساحر و افسون. چشم معشوق همچون افسونگر و جادوگری است که عاشق را جادو م
 کنی کررررراری گفتم از این مردم فریبی می نمی

 
که من باطل کنم بر خویش سحر چشم  

 جادویت
 

 (۳۲)همان: 
 

و جادوگر تشبیه شده است و نگاه او موجب جادو شدن و فریرب خروردن عشرق  ربازهم چشم معشوق به ساح
 .شود یم

انگیزی از رفترررار او گررررد  ای فتنه می
 برررررررلا

 

 کشی میل فسون در چشم این گمره دگر یمخوش  
 

 (۲۱ :۱۳۴۴محتشم،)
 

 فسون و افسون و نمونه دیگر برای جادو و افسون.
 (۴۱)همان:« از جانب آن نیرنگ جادو زبان پیغامی آورددان  ناگاه آن رسول نکته»
 یا . موجودات عجیب و افسانه۴-۳-۱

اند کره  شده ها خلق توسط انسان یا مختلف همیشه موجوداتی افسانه یها در طول تاریخ و در جوامع و فرهنگ
ه آمیختگی فرهنگی اند. برخی از این موجودات در میان جوامعی ک داشته یزیانگ عجیب و شگفت های ییتوانا

در رساله جلالیه بعضی از این موجرودات نمرود  دارند. یپوشان اند هم دارند و یا ازنظر جغرافیایی به هم نزدیک
 دارند:
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 . پری۱
که در این رساله حضور فعال دارند پریان هستند. پری برخلاف دیو کره موجرودی  یا یکی از موجودات افسانه

بسریاری نیرز دارد.  یها یی. توانادیآ یها م است، موجودی زیبا و مهربان است که به کمک انسان بار انیپلید و ز
و  شود یپری در اعتقادات عوام موجودی است لطیف و بسیار زیبا که اصلش از آتش است و با چشم دیده نم»
 «جررذاب اسررت. ، پررری برررعکس دیررو، اغلررب نیکوکررار وبرردیفر یالعرراده، آدمرری را مرر واسررطه زیبررایی فوق به

 (۱۴۲: ۱۳۶۹)یاحقی،
 به است برای توصیف زیبایی معشوق: است در رساله جلالیه مشبه یا پری که موجودی افسانه

 در حلقه بتان است سر حلقه آن پریرو
 

 در گوش حلقه زر بر دوش حلقه مو 
 (۶: ۱۳۴۴)محتشم،   

در محرل رقرص و  رشک پری خصوصاً ها گذشت... از مشاهده آن  کش او بر زبان حرف التماس رقص آدمی»
در نخستین جنربش سررو بلنردش دسرت از  نمودم یهای او احتراز تمام م دامی از دام ترین یرندهکه گ یگر جلوه

 (۳۱همان:«)دامن صبر و تحمل کوتاه ساختم
 در نمونه بالا، پری، در اینجا سمبل زیبایی است و رقص معشوق در زیبایی موجب حسادت پری شده است. 

گراه در وثراق  انسان صامتی را گاه»ی بار دیگر در اینجا استعاره از یار است و باز زیبایی پری موردنظر است: پر
کس مررا از حقیقرت آن  کاسه شعبده در زیر کاسره برود و هریچ همان نیم نمودم یکه اعراضی م اند یدهآن پری د

 .(۴۰)همان: « نمود یخبردار نم
 نمونه دیگر برای پری:

 نامخصوص یار آدم کش است ای همدمان ملکوصل 
 

 

خاصه یرررراری کش بررررود حسن پررررررری  
 خرررررررررررلق

 
 (۳۲)همان: 

 
 . جن۲

ها را ندارد، برخری اجنره را از جرنس  اند و آدمی توانایی دیدن آن اجنه، موجوداتی هستند که ازنظر انسان پنهان
هماننرد دیروان  و انحصراراً  متفاوت با سرشت آدمیران دارنرد مطلقراً اجنه در عین آنکه منشی »اند.  آتش دانسته
 (۷۳: ۱۳۸۷)بهرامی،  .«روند یبه شمار نم یکار انیموجودات ز
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ی دارد. در این اثر، شاعر ضمن توصیف دلبری معشوق بره آن اشراره ا ژهیودر ادبیات بحث جن و ملک کاربرد 
 ها را به دست آورد: جود جن و فرشته نفوذ پیدا کند و دل آنتواند در و کند اگر درعایم انسان هم نباشد می می

 کسی هم بوده از مردم اگر عالم شود خالی
 

 تواند در دل جن و ملک مهرش اثر کردن 
 (۴: ۱۳۴۴)محتشم،   

 . مشاغل و حرف۴-۴
 سپاهی و لشکری -۱-۴-۴

اغلب از افراد عرادی جامعره سپاهی و لشکری، افرادی که در خدمت نیروی نظامی دولت و حکومت هستند. 
. هرچه قدرت تعداد افراد حاضر در ایرن گروهرا بیشرتر رندیگ یو مورد تعلیم و آموزش قرار م شوند یبرگزیده م

 :دهد یباشد، خبر از قدرت نظامی آن پادشاه م
ی برر پیردا شردند و جروانی تراج خسررو انیرپا یو قشون بر اندازه یسپاه، شغل، ابزار و وسایل و لباس: سپاه ب»

ع برمیان بسته و بر مرکب گلگون سوار شده و پیک و پیاده بسیار در دهن جلو ]اسب[ او سرگذاشته و کمر مرصّ 
 (۳۳همان:«)و به قرب ده هزار کس همه زربفت پوش در برابر قصر دختر صف آراستند آمدند یم

 ملک بی شاه غیرت گو که بنهد همچو ملک
 

 غیرتی شهر دل را در میان لشگر بی 
 (۳۳همان:)  

 شاه و لشکری جزو مشاغل هشتند.
یرا روز در کوچره و خیابران و محرلات  شکری که به نگهبانی و پاسبانی در شب ولپاسبان نیز از انواع نیروهای 

 است:
العین چهار کس را سر از تن جردا  کشید و با تیغی که داشت سر در پی آن پاسبانان نهاد و به یک طرفه یا نعره»

 (۳۰)همان:« کرد
 فکنم بعد قتل من آرخود را به بزمش 

 
 مشکل که بگذرد ز سر پاسبان خود 

 (۱۷)همان:  
 معادل داروغه است. ریباً قپاسبان جز مشاغل بوده و ت

 اصی و نوازندگیرقّ  -۲-۴-۴
برای اکنون نیز وجود دارد. در گذشته در دربار پادشاهان، این افراد  اصی و نوازندگی از مشاغلی است که همرقّ 

تا هم  شدند یکه در مراسم بزم به رقصیدن و خواندن و نواختن مشغول م شد یاجرای مراسم به خدمت گرفته م
 سرگرمی درباریان شوند: هٔ یخوشحالی افراد را بیان کنند و هم ما
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در محل رقص و  ها گذشت... از مشاهده آن رشک پری خصوصاً  کش او بر زبان حرف التماس رقص آدمی»
در نخستین جنبش سرو بلندش دست از  نمودم یدامی از دامهای او احتراز تمام م ترین یرندهکه گ یگر جلوه

 (.۳۱: ۱۳۴۴محتشم، «)دامن صبر و تحمل کوتاه ساختم
 پری، در اینجا سمبل زیبایی است و رقص معشوق در زیبایی موجب حسادت پری شده است

 (۴۵)همران:« آن فرن سررآمد آفراق برود اتفراق افتراد.در شبی که مشاهده رقص آن سرو جلوه آفرین کره در »
 (۵)همان: رقصیدن در محافل باب بوده است.

 ای زه بر کمان دلبری در رقص هرگه بسته
 

 ام قربان تو من تیر نازت خورده و گردیده 
 (۳۳: ۱۳۴۴محتشم،)  

 .در بیت فوق هم اشاره به رقص در محفل و مجلس اشاره کرد است
 فروش: گل

 .پردازند یبه پرورش گل و فروش آن م یا از مشاغل است. عدّهگلفروشی 
 (.۴۳)همان: « فروش به بازار برده گلهای پرده پوش را دنائت طبع گل»
 یباز  شعبده -۳-۴-۴

 چون من کجاست بوالعجبی در بسیط خاک
 

 آب حیات بر لب و از تشنگی هلاک 
 (۳۴)همان:  

 .دهد یانجام م وغریب یبعجباز است. کسی که کارهای  بوالعجب، شعبده
 کاسه بودن نیز کنایه فریب و نیرنگی در کار بودن: زیر نیم یا در اینجا کاسه

کاسه شعبده در زیر کاسه برود  همان نیم نمودم یکه اعراضی م اند یدهگاه در وثاق آن پری د انسان صامتی را گاه»
 (.۴۰: ۱۳۴۴)محتشم، « نمود یکس مرا از حقیقت آن خبردار نم و هیچ

 
 . باورها و عقاید نجومی۴-۵
 ثیر افلاکأاعتقاد به ت -۱-۴-۵

و تمرام امرور  دانرد یدر زندگی بشری، اعتقادی است که روزگار و افلاک را عامل موثّر برر سرنوشرت انسران م
 .داند یویژه امور ناخوشایند دردها و آلام را زائیده فلک و روزگار م به

 مشربشای طبیب دهر چون تلخست از من 
 

 اجل ده جان بیمار مرا زهرشربت از  
 (۳۲)همان:  
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ثیر دهر بر زندگی بشر عنوان شده است و البته او را در اینجا شاعر طبیب نامیده که در اکثرر أدر نمونه فوق نیز ت
ا در اینجا در نقش طبیب ظاهرشده و شاعر تقاضا درمران از او مواقع فلک و روزگار موجب بدبختی هستند. امّ 

 ورزد. کید میأثیر افلاک بر زندگی بشر تأدارد. نمونه زیر نیز مترادف با همین معنی است و بر ت
که جز در خواب کم  ای سپهر اکنون

 بینمش می
 

 منت از خواب عدم به چشم بیدار مرا 
 (۱۸)همان:  

اکنون مررن بگردون سر دهم دود تنور 
 صبر را

 

از ریزش اشک ملک صد رخنه در گردون  
 شود

 
 (۲۹)همان: 

 (.۳۳)همان: « افسری از ترک غیرت ندوخت ینمائ جهت انگشته دست فلک ب»
افلاک بر زندگی بشر، انگشت نمای بودن کنایه از رسوا بودن یا مشهور برودن.  یردست فلک بازهم اشاره به تأث

 ا بار معنایی منفی دارد.امّ 
 چنان زارم که امشب از نجوم ات کرد آن ناله

 
 پنبه در گوش است از افغان من آسمان را 

 (۳۷)همان: 
هرای ترو رنرج  چنران از شرنیدن نالره گویرد یو م کنرد یدر اینجا به تأثیر آسمان و افلاک بر زندگی بشر اشاره م

 .کند یگوش آسمان را کر م من و صدای کنم یکه روی به آسمان کرده و ناله م کشم یم
 دینی. باورها و عقاید ۴-۶
 بیت اهلپیامبر و -۱-۴-۶

هرا را اسرطوره و نمراد  و آن شرود یهرا م ل مردم بره آناعتقاد به قدرت ماورایی در پیامبران و امامان موجب توسّ 
 .دهد یقدرت قرار م

 .. از معجزات مهم او زنده کردن مردگان استشود یهای دینی محسوب م )ع(: مسیح از اسطوره یحمس
 کشی حسد نبری عجب که با همه عاشق

 
 مسیح نفس روح در جسد کندمکه آن  

 (۳۳: ۱۳۴۴محتشم،)  
 . باورها و عقاید مذهبی۴-۷

اگرر در  گویرد یجلالیه، شاعر توصیف دلبرری معشروق م ةجن و ملک در بین عوام کاربرد بسیار دارد. دررسال
 دل جن و فرشته را بربیاد. تواند یعالم انسان هم نباشد م

 کسی هم بوده از مردم اگر علم شود خالی
 

 تواند در دل جن و ملک مهرش اثر کردن 
 (۴: همان)  
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 به عمل دعا کردن مدنظر است: در رساله جلالیه صرفاً 
 الهی تا ز حسن و عشق در علم نشان باشد

 

 بکام عشقبازان شاه حسنت کامران باشد 
 

 الهی تا طلب خواهنده باشد ابروی پر چین
 

 چوماری گنج یاقوت لبت را پاسبان باشد 
 (۷: همان)  

عنوان نگهبان قرارگرفته است. در  در ابیات بالا هم دعا و طلب وجود دارد و هم این باور که بر سر گنج ماری به
این بیت مار استعاره از سبیل معشوق شاعر است و گنج یاقوت لب هم اضافه تشبیهی است کره منظرور همران 

 لب معشوق است.
 نمونه دیگر برای دعای و نفرین:

 این زمان کزمن دلش دارد غبار ای زمانه
 

 گرد صحرای عدم گردان تن زار مرا 
 (۱۸)همان:  

 ثیر دعا برای صحت و سلامتی:أدعا کردن برای درمان بیماری و اعتقاد به ت
 (.۳۵)همان: « بخشش شنوده دعای گوناگون نیز برای صحتم از لب روح»
 (.۳۵)همان: « روحانی که به عمر جاودانی بودند یها درهای بهجت و شادمانی از آن مژده»

 اگر خواهی دعای من کنی بر مدعای من
 

 بگو بیمارعشق من شود یا رب فدای من 
 (۳۶)همان: 

 یار خود شود. یکه فدا کند یدعا کردن. در اینجا دعا م
 انگیختم غباری و آزردمش بجان

 
 خاکم بسر ببین که چه کردم بجان خود 

 (۱۷)همان:  
و در  رود یخاک بر سر کردن جزو مکالمات عامیانه است و نوعی نفرین است که در معنای مردن نیز به کار مر

که گوینده احساس اشتباه، پشیمانی و ندامت داشته باشد و با ایرن لفرظ خرود را نفررین  رود یمواقعی به کار م
 .کند یسف و ناراحتی خود را بیان مأو نهایت ت کند یم

 برعذار عصمتت خال گناهگر چه دیدم 
 

چشم از رؤیت نبستم روی چشم من  
 سیاه

 
 (۲۳: ۱۳۴۴محتشم،) 

 روی چشم من سیاه، نفرین است. یعنی چشم من سیاه باشد.
 ورسوم عزاداری . آداب۴-۸
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. ایرن مراسرم کنند یعزاداری یکی از رسومی است که هنگام از دنیا رفتن شخصی، اطرافیان و نزدیکانش برپا م
. مردم برا گریسرتن، شود یهمان لحظه شنیدن خبر فوت، با گریه و ناله و کارهای مخصوص به خود شروع ماز 

 یها خاک بر سر کردن، کندن موی سر، خراشیدن صورت، پوشیدن لباس مخصوص عزا که در ایران و در دوره
ه درباره عزاداری در ایرران . ماسپردازند یاخیر لباس مشکی است، پاره کردن لباس، کارهای دیگر به عزاداری م

و  دهنرد یوحشرتناک سرر م یها تمام اعضای خانواده و نیز خدمتکاران، نالره میرد یوقتی مردی م: »نویسد یم
(. ۱۴۷: ۱۳۵۷)ماسره، « روند یآلود در شهر راه م گل یها و با چهره درند ی، جامه بر تن مغلتند یروی زمین م

و خاک یرا  دارند ی، عمامه و دستار و کلاه را از سر خود برمدهند یچاک م گریبان جامه را در تشیع جنازه غالباً »
 (.۱۳۴: ۱۳۷۹، ساز یت)چ« کنند یدنبال جنازه حرکت م برهنه یو با پا ریزند یها م کاه بر سر و شانه

 شعر و نوحه خواندن در عزاداری-۱-۴-۸
و چنین است که اغلب شخصی شروع به  نوحه خواندن و مرثیه، از دیرباز روشی مرسوم در عزاداری بوده است

. ظاهر شود یاو م یهٔ و با این کار صاحب عزا را به درد آورده و باعث گر کند یخواندن روضه و اشعار سوزناک م
تا  دهد یاین ابیات و اشعار به صاحب عزا این فرصت را م رسد یا به نظر ماست. امّ  رحمانه یاین کار، به نظر ب

غم و اندوه خود را از طریق گریه و ناله نمایان کند و به اصطلاح به آرامش روحی برسد و مرحله سوگ را 
 راحتی سپری کند: به
و بدیرده از گریره  نشریند یماتم خود سروگوار مه سر اندوه بزانوی مصیبت نهاده با چشم گریان و جگر بریان ب»

 (.۵۰: ۱۳۴۴)محتشم، « جوید ینابینا نشان مسافر خود م
 ورسوم لباس پوشیدن . آداب۴-۹

لباسرهایی  ، هر یک بیانگر مفهومی است. مثلاً شد یکه برای دوختن آن استفاده م ییها پوشاک و انواع آن، پارچ
به رنگ تیره و از جرنس  یها و نازک و به رنگ روشن، لباس مورداستفاده مناطق گرمسیر، لباس یا از جنس پنبه

برا  زبر و خشن، لباس گروهرای خراصّ  یها وانات، لباس مردم مناطق سردسیر، لباسپشم و پوست و موی حی
هرا، هریرک  ن به جواهرات و غیره لباس اشرراف و انرواع دیگرر لبراسمزیّ  یها صوفیه، لباس عقاید خاص مثلاً 

نگ هرر دوره گر طبقه و جایگاه، منطقهٔ جغرافیایی، اعتقاد و چیزهای دیگر است. بنابراین برای شناختن فره بیان
 دهد یهی در شناخت فرهنگ مردم در اختیار قرار مه به جنس و طرح و رنگ لباس نکات جالب توجّ توجّ 

 پارچه و جنس لباس-۱-۴-۹
در لباس اشراف  مثلاً  رفت یو برای تزیین آن نیز چیزهایی به کار م شد یمختلف دوخته م یها ها از جنس لباس

در بافت پارچه نیز از نخ زر حتی . کردند یو خانوادهٔ شاهی، لباس را با مروارید و سنگهای قیمتی تزیین م
 . لباس از جنس مخمل نیز موجود بود.گفتند یو به این نوع پارچه زربافت م شد یاستفاده م
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 (.۶: ۱۳۴۴)محتشم، « کشید یان مین کمرین گوش، حلقه در گوش سیمین بدنان و زرّ از لطافت حلقه زرّ »
ا باز مشخص نشده است که این حلقه اگر گوشوارهٔ طلایری اشاره به گوشواره دارد امّ  حلقهٔ زرین گوش، احتمالاً 

 است، برگوش زن است یا مرد.
 ورسوم مجازات کردن . آداب۴-۱۰

 یا به دار آویختره شردن تنهرا نمونره .تنبیه و پاداش به سبب کار نادرست و کار نیک، همیشه وجود داشته است
 است که از تنبیه کردن آمده است:

یقین گشت که این شیفته خون گرفته به نیروی جلاد عشق بردارعبرت کشریده خواهرد شرد... همران دو روز »
 (.۵)همان: « نمای مرد و زن دید. خوار انگشت برآن دار خون

 نوشی ورسوم باده . آداب۴-۱۱ 
نوشی دو عقیده وجرود  در باب باده». شده یاستفاده م ها یبوده است که در مهمان هایی یدنیمی و شراب از نوش

باسررتانی  هررای ینهرحال یکرری از آئ . بررهکننررد یو برخرری آن را نکرروهش م کننررد یدارد. برخرری آن را سررتایش م
، گشرت یآغراز م یا ، کرار ترازهنشسرت ی، شاهی نرو بره تخرت مرسید یم یا میگساری است، زمانی که مژده
و بره یراد بزرگران و پادشراهان لرب  کردنرد یم ینوشر ها باده و در جشرن آمرد یپیروزی در جنرگ بره دسرت م

: ۲۴۵. )اعتماد مقدم، «نوشیدند ها به یاد خداوند خانه جام خود را می ، رسم بر این بوده که مهمانگشودند یم
 (.تا یب

 زدایی شراب اعتقاد به خاصیت غم -۱-۴-۱۱
آن بسیار اسرت. ماننرد  یها زدایی شراب در میان مردم رایج بوده است در ادبیات فارسی هم نمونه غماعتقاد به 

 این بیت از حافظ:
 باده غرررم دل ز یاد مررررا ببرد اگرنه

 
 نهیب حررررادثه بنیاد مررررا ز جا ببرد 

 
 
 

 (۱۲۹غزل )حافظ،  
 

غیرمسرتقیم  یا ا در ضمن اشرارهشراب تشبیه شده است، امّ ، دولت خوشبخت به یهجلال در نمونهٔ زیر از رساله
 زدایی شراب دارد. و غم شادکنندگی یژگیبه و

 ساقی دولت به دستم ساغری پر فیض داد
 

 مطرب عشرت به گوشم نغمه پر خال زد 
 (۲۰: ۱۳۴۴)محتشم،  

 زدایی شراب دارد. نمونه زیر نیز اشاره به غم
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 ملالکشتش خمار هجر در کنج  یمآنکه 
 

 از شراب وصل ساغرهای مالامال زد 
 (۲۰)همان:  

 زدایی آن: وخو و غم ثیر شراب بر خلقأت
 ساقیا باده ز خمخانه دیگر برسان

 
 که درین بزم مرا کار به خمیازه کشید 

 (۳۲)همان:  
چرخید و  شد و می یمنوشی دوره شراب بوده است یعنی نوشیدن شراب از سر مجلس شروع  یکی از رسوم باده

 نوشیدند: یمدست کرده و  به رسید و یاران پیاله شراب را دست یمدوباره به نقطه اول 
ی مرصّع برگرفتند و جامی پر کردند و به دست خورشید ها جامساقیان آفتاب طلعت میناهای زرّین و »

 (.۱۱۸)همان:« گیر دادند عالم
 ونبات می و کباب و نقل-۲-۴-۱۱

اغلب شامل انواع کباب و  و این مزه گفتند یکه بدان مزه م کردند یاستفاده م هایی یخوراکدر نوشیدن شراب از 
 غذا یا تنقلات است:

 از رساله جلالیه به نقل کنار باده اشاره شده است: ردر نمونهٔ زی
 لعل تو نقل و باده حرف تو تلخ و شیرین

 
 روی تو آب و آتش، چشم تو ترک و هندو 

 (۶: ۱۳۴۴)محتشم،  
 ورسوم عامیانه آداب یر. سا۴-۱۲
 زمین بوسی-۱-۴-۱۲
بخش، در جامعه نفوذ یافت که در رفتار و شأن اجتماعی مردم  تزین یها در دوره صفوی بعضی از سنت»

ب، تملق و چاپلوسی و افراط الشعاع قرار داد. سجده و زمین بوسی ناشی از تعصّ  بسیار نفوذ کرد و آن را تحت
رواج پیدا کرد تا آنجا که گروهی در برابر شهریاران یا پیشوایان مذهبی یا مرشدان کامل؛  در موارد دینی بسیار

 .(۹۸: ۱۳۷۴)راوندی، « سر عبودیت به خاک سودند
 داند یمسایی رخ رغبت به پای آنکه  چه می

 
 کف پای بت دیگر به از آیینه رؤیت 

 
 
 

 (۱۳: ۱۳۴۴)محتشم، 
نهادن نشان از خاکساری و ادای احترام و علاقه است. این حرکت نوعی رخ ساییدن، یا صورت بر آستان کسی 

 ق و چاپلوسی است.یا همان تملّ  ازحد یشا در این بیت منظور از آن تواضع ب، امّ آید یاحترام به شمار م
 :بوسی یو پا یبوس نمونه دیگر برای سر بر آستان نهادن و آستان
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 ین تا آستان اونش همسرمکوب ای  به سنگ
 

 گاه سجدهکه از پای کسان فرسوده نبود  
 من

 
 (۴۲)همان: 

 وصیت کردن-۲-۴-۱۲
. با ایرن عمرل آنچره از دارایری دهند یوصیت کردن کاری است که مردم در هنگام سفر یا پیش از مرگ انجام م

 تا مسؤولینت انجام آن را به عهده بگیرد: خواهند یو از کسی م بخشند یخود دارند به کسی یا کسانی م
جا رسانم... گفرت ای شراهزاده... وصریت  گفت ای ملک فانیا به من بگو چه وصیت داری تا وصیت تو را به»

و بر تخرت نشرانی و او را برر پادشراهی و  یکمر دربند ،را یرگ خورشید عالم ،من آن است که چون من درگذرم
 (.۱۱۷)همان: « فرمانروایی مستقل گردانی

 تا بعد از مرگش در جانشینی دختر او به او کمک کند. کند یشاهزاده وصیت مدر نمونه فوق پادشاه، به 
 کنم کز تی  جور تو یمبیاران این وصیت 

 
 چو گردم کشته دامنت نگیرند از برای من 

 (۳۶: ۱۳۴۴)محتشم،  
کراری نکنرد و معشروق  ،اگر به تی  جفای معشوقش کشته شد، کسی برای قصاص کند یمحتشم نیز وصیت م

 ببخشند. ،جفاکار را که عاشق خود را کشته
 
 . باورها و عقاید خرافی۴-۱۳

انرد  است و بسیاری از این باورها همیشره زنده از باورهای عامیانه آمیخته یا ها همیشه با مجموعه زندگی انسان
خرافات »تعاریف مختلفی دارند.  و در جریان زندگی جاری هستند. باورهای عامیانه و به تعبیر دیگر خرافات،

)دهخردا ذیرل خرافرات( سرخنان پریشران و « که خوشایند باشند. شود یبه سخنان پریشان و نامربوطی گفته م
ا بره دلایرل امّر رسرند یهرچند نامربوط و غیرعلمی بره نظرمر شوند ینامربوط که تحت عنوان خرافات نامیده م

مفاهیمی مبهم و کلی دربارهٔ جهران »امعه هستند؛ زیرا این باورها روانی و اجتماعی مورد پذیرش تمام اقشار ج
(، هرچند با ۴۹: ۱۳۸۹)سالاری،« عنوان واقعیت قبول دارند ها را به جامعه هستند که مردم درستی آن تیو ماه

ا ایرن نسبت به برخی عناصر خرافی به وجود آمده است امّر ییها گذشت زمان و پیشرفت جوامع، تغییر نگرش
سواد نبروده بررعکس،  مربوط به گذشته و یا محدود به طبقات کم یا خرافات مسلله»اند زیرا  رها از بین نرفتهباو

ناپذیری از ساخت ذهنی همه آدمیان است کره تحرت ترأثیر شررایط خاصری بره سرطح هوشری  بخش جدایی
هرا کاسرته  کمری از میرزان آن داده و ازنظرر ها رخ ( و بنا به شرایط تغییراتی در آن۱۱: ۱۳۷۱)جاهودا، « رسد یم
 .شود یم
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خرافه یکی از عناصر مهم فرهنگ عامّه است. انسان همواره به چیزهایی اعتقاد دارد که مبنای علمری ندارنرد و 
و در طول تاریخ، برا تکامرل  یجتدر به»، دهد یخود را در قالب مراسم آیینی و مذهبی ترویج م یها باور داشت

هرا کاسرته نشرده  ها در میان ملّت ا از رواج آنشده، امّ  باورها به فراموشی سپرده دینی های یشهمذاهب بشری، ر
 (.۱۰۳: ۱۳۸۴)صرفی، « است. بررسی این باورها، بیانگر مشابهت فرهنگ کنونی بشر بافرهنگ کهن اوست.

گاهی از وجود دشمنان  یمید تأک، زخم چشمدر این اثر نیز بر پرهیز از  توانند از  یم بدچشمشود گویی افراد با آ
« ی واقع شودزخم چشمباش که دشمنان در کمین تواند، مبادا  باخبرزنهار که »دور باشند:  زخم چشمآسیب 

و مرا از خدمت تو دور افکنده و به غم و بلا  کارکردهبدچشمی روزگار خود این (. »۳۳: ۱۳۴۴)محتشم،
در رساله جلالیه در  زخم چشمی دیگر ها نمونه(. ۱۳۶)همان: « گرفتار کرده و به چنگ در تو مبتلا نموده

 آمده است. ۵۳، ۳۵، ۲۳صفحات 
 کیمیا-۱-۴-۱۳

و فلرزات را تغییرر دهنرد. در  ها یتا کان شود یعلوم غریبه است، در این دانش تلاش م یها کیمیا یکی از شاخه
است و در فارسی اصطلاحی است در معنرای مکرر و حیلره و نیرنرگ و تردبیر. در  یمیعربی به معنای علم ش

بهرا تبردیل کررد و  کم بها را به فلرزات گران یها یفلزات و کان توان یگذشته تصور بر این بود که بادانش کیمیا م
سرت و جرادویی ا یهرا کیمیراگری یکری از حکمت»ر بیشتر در تغییر مس به طلا وجود داشته است. این تفکّ 

ین واژه معنری ا« قم»یا « کم»اکنون دیگران این نظریه که کیمیاگری در زمان فراعنه متداول بود و یا اینکه ریشه 
سیاه دارد و یا اینکه این واژه در زبان مصری به دلیل سیاه بودن خاک مصر و تضادش با رنگ سرخ خاک بیابران 

 (.۱۷۴: ۱۳۷۷)گلسرخی،  «به معنی مصر است، به کنار نهاده شد
 قلب مرررا صاف کن ای شعله اکسیر اثرررر

 
 چررررو شود نقد بجزدود خاشاک تررررررر 

 (۴۲: ۱۳۴۴)محتشم، 
اسپند دود کردن جزو اعتقاد و کارهایی است که در میان مردم هنوز هم رواج دارد و این کار بررای دور کرردن و 

زیر از رساله جلالیه، اسپند تمثیلی برای بیران حالرت . در نمونه پذیرد یزخم صورت م پناه گرفتن از تأثیر چشم
 است که در بسترهمچون اسپند بر روی آتش در بی قرار است. شده یانشاعر ب قراری یهیجان و نگرانی و ب

 جسم خاکی شد سپند و بستر آتش آن زمان
 

جان گران تمکین در این مضراب احوال  
 زد
 

 (۲۰)همان: 
 شاعر است. قراری یسپند. که باز تشبیه و توصیف بنمونه دیگر برای اسفند یا 

 (.۳۹)همان: « غایتش این سپند آتش محنت نصیحت آن ماه گرام الفت که بر قبول اهل نصیحت مفید نبود»



 1402 پاییز/پانزدهم/سال 56شماره، دانشگاه آزاد اسلامی سنندج، فصلنامه علمی پژوهشی زبان و ادب فارسی    213

 

 نمونه دیگر برای سپند.
 (.۴۴)همان: « حریف از شنیدن آن سپند آتش اضطراب گشته...»

 گیری: نتیجه
که در  ردیگ یعامّه است. فولکور یا ادبیات عامیانه، هر جلوه از سنتی را در برم ادبیات هر قومی، ادبیات شهٔ یر 

شود. ازنظر  های قوم بیان می ها، مراسم و نیایش ها، ترانه ها، چیستان المثل ها، خرافات، ضرب ها، افسانه داستان
ازآنجاکه خود جزوی از  یا سندهیهر شاعر و نوملّی، فولکور هر ملتی در حکم شناسنامهٔ آن ملّت است. 

، ردیگ یثیر افکار و گفتار و اعمال مردم عادی جامعهٔ خویش قرار مأجامعهٔ خویش است، ناگزیر تحت ت
دورهٔ خلق خویش است. پس بامطالعهٔ هر  از عناصر فرهنگ عامیانهٔ  یا بنابراین هر اثری، دربردارندهٔ مجموعه

گذشتگان، شناخته خواهد شد. رسالهٔ جلالیه، اثری است که اثر ادبی، ابعاد روشن و مبهم زندگی و فرهنگ 
عناصر فرهنگ عامّه که در این اثر آمده  نیتر فرهنگ عامّه را در خود دارد. مهم یها بازتاب عناصر و مؤلفه

است، مربوط به اعتقادات و باور به قضا و قدر و تأثیر افلاک و روزگار در زندگی و سرنوشت بشر و همچنین 
، گلفروشی، بیان کنایات، همچون: یباز اصی و نوازندگی، شعبدهاغلی چون: سپاهی و لشکری، رقّ بیان مش

پاره و...، باورهای مذهبی مانند  پای در گل ماندن، دل خارا، عذر بدتر از گناه، سینه چاک، دندان کردن، آتش
د پری و جن، تشریح بعضی از ای مانن ای و موجودات افسانه نقش دعا و نفرین، دعا و طلب، باورهای افسانه

ورسوم  ورسوم عزاداری، لباس پوشیدن و چگونگی انتخاب جنس و نوع لباس، آداب ورسوم مانند آداب آداب
ورسوم خرافی  زدایی آن، زمین بوسی، وصیت کردن و بعضی از آداب نوشی و خاصیت غم مجازات کردن، باده

شاره کرد. استفاده از کنایات عامیانه بیشترین عنصر مانند نقش اکسیر و خاصیت اسپند دود کردن و ... ا
. چنانچه در متن پژوهش نیز آمده شود یمربوط به قالب منظوم اثر م کاررفته در این اثر است که احتمالاً  به

این اثر یک اثر نثر آمیخته  نکهی؛ بااشود یمربوط به کنایات در فحوای ابیات دیده م یها است، بسیاری از نمونه
ه ل اینکه با توجّ به چند نکته مهم اشاره کرد. اوّ  توان یبه نظم است. از اوضاع اجتماعی و فرهنگی در این اثر، م

در مواقع دعا و نفرین، به مسائل مذهبی اشاره  به قدرت گرفتن تفکر دینی و مذهبی، رساله جلالیه صرفاً 
مردانه  کاملاً  یا هی به زن ندارد، رسالهاست. رساله جلالیه، هیچ توجّ  تیسه به جن. نکته دیگر توجّ کند یم

که این نکته خود  شود یاو عنوان م یها یژگیاست و ممدوح و معشوق شاعر نیز مرد است و تمام صفات و و
عامّه  روی بیشترین نمود فرهنگ ه آشکار به معشوق مذکر در میان مردان، در این دوره است. ازایننشانگر توجّ 
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های باور و عقاید عامّه ادبیات و اصطلاحات عامّه و کمترین آن شامل مشاغل و  در این اثر مختص نمونه
 شود. ورسوم عامّه می ها و آداب حرفه

 
 بسامد عناصر فرهنگ عامّه در رساله جلالیه:

 رساله جلالیه موضوعات ردیف
 مورد ۹ مّهاورسوم ع آداب ۱
 مورد ۳۵ باورها و عقاید عامّه ۲
 مورد ۷ ها حرفهمشاغل و  ۳
 مورد ۰ ها یسرگرمتفریحات و  ۴
 مورد ۳۰ ادبیات و اصطلاحات عامّه ۵

 فهرست منابع
انتشارات  ،ایرانیان باستان بر بنیاد شاهنامۀفردوسی یها آیین و رسماعتماد مقدم، علیقلی. )بیتا(، 

 اداره کل نگارش وزارت فرهنگ و هنر.
، چاپ دوم، انتشارات آستان قدس عامه  ایران پژوهشی در بررسی فرهنگ(. ۱۳۷۶بیهقی، حسینعلی )

 رضوی.
 ، چاپ اول، تهران: انتشارات مه کامه.عامه فرهنگ(، ۱۳۹۰تمیم داری، احمد، )

(، بررسی نگرش سفرنامه نویسان اروپایی به باورهای عامیانه عصر صفوی، ۱۳۹۲حسینی، سعیده )
الهی زاده، دانشگاه بیرجند، دانشکده ادبیات و علوم انسانی، مقطع  نیمحمدحسنما: استاد راه

 کارشناسی ارشد.
، خبرگزاری میراث فرهنگی «فرهنگ عامّه در ادب کهن پارسی»(، ۱۳۹۵، )نیخرمشاهی، بهاءالد

(miras.) 
تهران: نشر ، ترجمه محمدتقی براهنی، چاپ سوم، روانشناسی خرافات(. ۱۳۷۱جاهودا، گوستاو، )

 البرز.
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یخ پوشاک ایرانیان( ۱۳۷۹، محمدرضا، )ساز تیچ   ، تهران: انتشارات سمت.تار
 ، تهران: سمت.زبان و ادبیات عامه ایران(، ۱۳۹۴ذوالفقاری، حسن )

یخ اجتماعی ایران،(، ۱۳۷۴) یراوندی، مرتض  چاپ سوم، تهران: انتشارات امیرکبیر. تار
 تهران: انتشارات عطار. فرهنگ شناسی، نه  یزم(، ۱۳۷۵الامینی، محمود. ) روح

 تهران: نشر آفرینش. )آداب و روسوم و فرهنگ(، یرانیا یشناس مردم(، ۱۳۸۹سالاری، مهشید، )
 تهران: انتشارات فردوسی. فرهنگ اشارات ادبیات فارسی،(، ۱۳۷۱شمیسا، سیروس، )

 -۱۶۵: صص ۵۵نگ، ش فره عامه در غزلیات حافظ، عناصر فرهنگ(، ۱۳۸۴صرفی، محمدرضا، )
۱۹۹ 

یه دانشکده اد( بازتاب باورهای خرافی در مثنوی، کرمان: ۱۳۸۳صرفی، محمدرضا ) و علوم  انینشر
 .۱۵، شماره انسانی دانشگاه شهید باهنر
، ۲شماره ، دوره سوم، «فرهنگ عامّه در اشعار محتشم کاشانی»(، ۱۳۹۶علی نژاد، محمد و دیگران )

 .۴۳-۲۷صص 
یخ جادوگری(، ۱۳۷۷) رجیگلسرخی، ا  ، چاپ اول، چاپ مهارت.تار
 ، تهران: نشر پردازش.ریضم ، ترجمه مهدی روشنمعتقدات و آداب ایرانی(، ۱۳۷۵، )یماسه، هانر

انتشارات:  گرگانی، یدیوان، به کوشش محمد اسماعیل مهر عل(. ۱۳۴۴محتشم کاشانی، )
 .یمحمودی خیابان بوزرجمهر یفروش کتاب

، به کوشش حسن ذوالفقاری، چاپ سوم، فرهنگ عامیانه مردم ایران(، ۱۳۸۳محجوب، محمدجعفر )
 تهران، نشر چشمه.

 ، تهران انتشارت امیرکبیر.المعارف فارسی دائره(. ۱۳۸۱) نیمصاحب، غلامحس
آینه ، «نقد و معرفی کتاب کلیات محتشم کاشانی»(، ۱۳۷۸نوایی، عبدالحسین و صدری، مهدی )

 .۸-۷، زمستان شماره میراث
 .تهران: سروش ها در ادبیات فارسی، واره فرهنگ اساطیر و داست(، ۱۳۶۹یاحقی، محمدجعفر، )
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Abstract 

 Public culture is an ancient heritage with a territory as wide as the 

history of humanity, which has been inherited orally, from chest to chest 

and from generation to generation in the form of valuable experiences. 

The folk literature of every nation and nationality originates from its 
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culture and civilization and reflects the thoughts, views and also the 

lifestyle of the peoples and nations in the distant past. The purpose of 

this research is to identify common beliefs and traditions in Jalalieh 

treatise by Mohtsham Kashani. Therefore, the current research has 

analyzed the "public culture investigation in Risal Jalalieh by Mohtsham 

Kashani" using the method of content analysis and based on library 

studies. The results of the research show that Mohtsham Kashani used 

most of the elements of popular culture in his work and used them to 

make his work more attractive and popular. The way to preserve the 

good and old traditions has also helped a lot, among which the highest 

frequency is dedicated to public beliefs and opinions, literature and 

public terms, and the least of them is dedicated to things such as jobs, 

professions, and public customs. 

 Key words: popular culture, popular literature, Jalalieh's message, 

Mohtsham Kashani 
 


