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on Traditionalists' Views on Islamic Art) 

Foroogh Elahi1*, Nima Ettehadi2 

Abstract  

Traditionalist philosophers have described Islamic art as abstract, cryptic, and meaningful. 

Accordingly, pure abstraction has a special place in the art of Islamic architecture in Iran and 

the Islamic world, as one of the important features of Islamic art, which is taken from the first 

aesthetic source of abstraction in Islam, the Holy Quran, and is based on mystery and 

semantics. However, this important element and indicator has received less attention in the art 

of Persian and Arabic poetry, which is one of the most prominent and widespread arts that was 

composed in the Islamic period with the aim of embodying abstract and transcendental 

concepts based on monotheistic and mystical beliefs  of these two nations. Accordingly, the 

current descriptive-analytical method paper examined and explained the element of 

abstraction, review and compare in Arabic-Islamic and Iranian Islamic poetry and architecture 

with emphasis on the views of traditionalists. Studies show that the emergence of Sufism and 

mysticism in Islamic poetry and architecture has been the peak of the tendency to pure 

abstraction in these arts between  these two nations. Thus, concepts such as unity of existence, 

manifestation, love, annihilation and survival in the form of geometric shapes, lines, colors 

and words and phrases and through common artistic tools such as rhythm, balance, repetition, 

code, simile and .... is reflected in Arab-Islamic and iranian Islamic architecture and poetry, so 

that almost everything that has happened in the world of mysticism has entered the field of  

these two Iranian and Islamic arts (one of which is audio and the other visual) in abstract 

language. 
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 مقاله پژوهشی 

 یاسلام  -یعرب ی در شعر و معمار د یتجر  سه ی و مقا یبررس

 ی( در باب هنر اسلام انیگراسنت دگاه یبر د   دیبا تاک) 

 2 یاتحاد  مای، ن*1 ی فروغ اله

 چکیده 

خالص به    د ی اساس، تجر   ن ی اند. بر ا کرده   ی دار معرف رمزگونه و معنا   ، ی انتزاع   ی را هنر   ی گرا هنر اسلام فلاسفه سنت 

کتاب    یعن ی در اسلام   د ی تجر   ی باشناخت یمنبع ز   نی که برگرفته از اول  ی اسلام   ی مهم هنرها   ی ها از شاخصه   ی ک ی عنوان  

دارد. ایران و جهان عرب      ی اسلام   ی در هنر معمار   ی ا ژه یو   گاهی است، جا   یی بر رمز و معناگرا   ی و مبتن   م ی مقدس قرآن کر 

است که  یی هنرها  نی تر و گسترده  ن ی تر از برجسته  ی ک ی ، که  فارسی و عربی  عنصر و شاخص مهم، در هنر شعر  ن ی اما ا 

  ،ی این دو ملتو عرفان   ی د ی توح   د ی بر عقا   ی و مبتن   ی و ماورائ   ی انتزاع   م ی مفاه   د ی و تجس   م ی به هدف تجس   ی در دوره اسلام 

به    ی ل ی تحل   - ی ف یاساس در پژوهش حاضر با روش توص   نی است. بر ا گرفته   ر است، کمتر مورد توجه قراشده   سروده 

مقایسه    ن یی تب  و  بررسی  تجر،  معمار  د یعنصر  و  شعر  اسلامی   –   ی عرب   ی در  ایرانی  و  تاک   اسلامی  د   دی با   دگاهی بر 

 ی که ظهور تصوف و عرفان در شعر و معمار  دهد ی گرفته نشان م صورت   ی ها ی است. بررس پرداخته شده   ان ی گرا سنت 

همچون، وحدت وجود،    ی م ی راستا مفاه   ن ی است. در ا هنرها بوده   ن ی خالص در ا   د ی به تجر   ش یگرا   وج نقطه ا   این دو ملت 

  ی مشترک   ی هنر   ی خطوط، رنگها و کلمات و عبارات و بواسطه ابزارها   ، ی عشق، فنا و بقا در قالب اشکال هندس   ، ی تجل 

ا   افته، ی انعکاس    ی و ایرانی اسلامی م اسلا   - ی عرب   یو .... در شعر و معمار   ه ی توازن، تکرار، رمز، تشب  قاع، ی همچون 

راه  ایرانی و عربی اسلامی    دو هنر   ن ی به عرصه ا   ی د ی تجر   ی با زبان ،   هرآنچه در عالم عرفان اتفاق افتاده   با ی تقر   که ی بطور 

 .است   افته ی 

 ان یگراسنت  دگاهید  ،شعر و معماری ایرانی اسلامی  ،یاسلام  یعرب یمعمار  وشعر  د،یتجرواژگان کلیدي: 
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  و بیان مسئله  مقدمه 

ملت و تمدن   کی  یزندگ  یهااز عرصه  یاریبس  د،یجد  نیو ظهور د  سیآن است که تاس   انگریب  انیاد  خیتار

اقتصاد و .... که   ،یجامعه شناس   ات،ی هنر، ادب است،یهمچون س   ییهااست. عرصهالشعاع قرار داده را تحت

. در این میان ظهور اندگرفته قرار    نید  یمیو تعل  ی نظر  یهاو چارچوب  یان یوح  یهاآموزه  ریهمواره تحت تاث

زمینه ساز ایجاد تعاملات و ظهور اشتراکات زیادی در میان این   ،و ورود دین اسلام در میان عرب ها و ایرانیان

 دو ملت از قرون اولیه اسلامی تا کنون شده است.  

مطرح است.   دگاهیدو د  ،آن  یریگدر شکل  ینید  یهاآموزه  ریو تاث  ی در باب هنر اسلام  از سوی دیگر

  یعرفان  یاند که متاثر از مباندانسته  یرمزگونه و معنو   ،یحکم  ی آن را هنر  شمندانیاز فلاسفه و اند  یگروه

از    گرید  یاند و گروهپرداخته   یدر هنر اسلام  انیب  ینمادها و ابزارها   یحکم   فیاست و به توص   یو فلسف

  .اندرمزگونه دانسته ی و فاقد معان ینییتز  ،یو یدن یمورخان هنر آن را هنر

گرا که جزء همان گروه اول هستند و هنر فلاسفه سنت دگاهیپژوهش با توجه به د نیاساس، در ا نیبر ا 

و انتزاع   دیتجر   ی و مقایسهبه بررس   دانند،ی م  نید  ی نظر  یمعنادار و متاثر از مبان  ،یانتزاع  یرا هنر  یاسلام

  .پرداختمیخواه ی و ایرانی اسلامیاسلامعربی  یظهور آن در دو هنر شعر و معمار  یهاوهیش  برخی و

همچون توازن ، تکرار، تناسب، رمز    ییهابا واژه   ییو  آشنا  یاسلام  یمعمار   ینظر  یواقع مطالعه مبان  در

که    یهنر  یباشناختیابزارها و اصول ز  نیکه ا  کندی با شعر و ادب را کنجکاو م  یو ....... ذهن محقق آشنا

غایت     ا یاند؟و آبکار گرفته شده   یدفچگونه و با چه ه  یاسلام  ی شهرت دارند، در هنر معمار  اتیمعمولا در ادب

از اصول و ابزارهای فوق در هنر شعر و معماری عربی اسلامی را می توان در شعر و    استفاده  وهیش نهایی و  

   معماری ایرانی اسلامی نیز یافت؟ 

زیباشناختی هنری و هدف نهایی آن رامس از ابزارها و اصول  با نگاه، فلاسفه سنتاله استفاده   ی گرا 

رمزگونه و معنادار است.   ،یانتزاع  یهنر  ،یاند.آنها معتقدند هنر اسلامکرده  انیب  یبه خوب  یو علم  یفلسف

و    یری را به صورت تصو   دیتوح  یعنیاعتقاد خود    نیتریاساس   توانستندیاست چون مسلمانان نم   یانتزاع

قوه    تیو خلاق  تیآنان را به سمت نماد و رمز و ... که فعال  یجنبه انتزاع  نیکنند. لذا ا  انیب  ینگارلیشما

 .دهدیاست، سوق م الیخ

فارسی و عربی به عنوان هنری سمعی درکنار معماری   از آنجاست که شعر ،یو بررس  قیتحق نیا تیاهم

اسلامی جهان عرب و ایران که هنری بصری است قرار گرفته است تا از یک سو تفاوت مواد و مصالحی که در  

با تاکید بر    ، این دو هنر جهت بیان مفاهیم مجرد و معنوی بکار گرفته شده مشخص شود و از سوی دیگر 

تشابه روند تحول شعر و معماری ایرانی اسلامی و شعر و معماری عربی اسلامی نحوه استفاده از این مصالح  

  به عنوان پژوهشی جدید مورد بررسی و مقایسه قرار گیرد.    ،متفاوت در راستای رسیدن به یک هدف مشترک  

. 
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دو کشور و   ،ی مشترک ) اسلام(و اعتقاد ی فکر ان یجر کی که چگونه  دهدی پژوهش نشان م ن یواقع ا در

  ی تمام مظاهر ماد  بایتقر  کهی، بطورملت متفاوت و انواع هنرهای سمعی و بصری آنها را متاثر ساخته است

مستلزم    ،یاعتقاد ی هنرها نیو درک ا  یابعاد معنو  نیبا ا یی. آشنااندافتهی ی مشترکیهنرها ابعاد معنو  نیا

 یو عرفان  یمعنو   میبه مفاه  یماد  یهاده ی پد  لیتبد  یهاها و واسطه از شاخصه  یکی  وانبه عن  دیشناخت تجر

گسترده است که شامل اماکن مختلف   یمقوله ا  ،یاسلام   یمعمار  یاست. لازم به ذکر است از آنجا که مقوله

  ، یماسلا  ینماد معمار  نیترمسجد به عنوان برجسته  قیتحق  نیدر ا  شودی م  یو مذهب  یتجار  ،یمسکون

 .استقرار گرفته  ی و ایرانی اسلامیاسلام یعرب یدر معمار دی تجر ریو تفس لیتحل اریمع

ی و مقایسه آن با  اسلام یعرب یدر شعر و معمار  دی در باب تجر یتا کنون پژوهش میکه قبلا گفت همانطور

  ی معمار   یهایژگیاز و  یکیبه عنوان    دیاست. اما تجرصورت نگرفته  تجرید در شعر و معماری ایرانی اسلامی

مقالات  یاسلام علي   ی در  ذلك  وأثر  الاسلامیة  للعمارة  الروحیة  والأبعاد  الوظیفیة  الاحتیاجات  همچون) 

است. شده  فیو توص   ف یم( بطور مختصر و گذرا تعر2016التصمیم الداخلي( نوشته دکتر هاله صالح محمد)

با عنوان )النظریة الجمالیة في التجرید بین الحضارة    یدر مقاله ا  زیم( ن2017دکتر انصار محمد عوض الله )  

ز الغربیة(  والفنون  الإسلامیة  کل  د یتجر  یشناس یی بایوالفنون  بطور  هنرها  یرا  غرب  ی اسلام  ی در   یو 

  یهادر هنر   دیتجر  یشناس یی بایدر ز  یکه اختلاف اساس  استده یرس   جهی نت  نیبا ا  تیو در نها  کردهسهیمقا

تفاوت   نیو همچن یکل یهادگاهیو د یفکر  یهااز تفاوت در سرچشمه یوجود دارد که ناش   یو غرب یاسلام

( در  2016است. و حیدر عبد الأمیر رشید الخزعلي)  هاانسان  ییاآنها نسبت به هدف از خلقت نه  نشیدر ب

 داند ی م  یفطر  یامقوله  دیرا همانند توح  دی( تجرةیالزخرفة الاسلام  یف  د ی التجر  ةیبا عنوان ) فطر   یامقاله 

نهاد بشر و  پژوهش هایی     .استنهاده شده  تیکه در فطرت  نیز  ایرانی اسلامی  و معماری  در عرصه شعر 

همچون مقاله )مقایسه سبک شناختی معماری مساجد ایرانی و شعر فارسی( نوشته افسانه خاتون آبادی  

وجود دارد که در آن ادوار شعر فارسی و معماری ایرانی مورد بررسی و مقایسه قرار گرفته و وجوه شباهت آن 

نین مقاله )تجلی عرفان در معماری مسجد( از عبدالرحیم عناقه و همکاران که در آن بیان شده است.و همچ

 تاثیر مفاهیم عرفانی بر معماری اسلامی مورد بررسی قرار گرفته است.

  ی در هنرها  دیتجر  هینظر  و مقایسه  نییاست، با هدف تب  بنیادی  یهامقاله حاضر که از نوع پژوهش  لذا

معمار  ،یاسلام و  شعر  اسلامیعرب  ی در  ایرانی اسلامی،  و  ی  معماری  و  توص   شعر  روش  و    یل یتحل  یفیبا 

 است.  صورت گرفته ای  بر منابع کتابخانه یمبتن نیهمچن

 ی آنها در باب هنر اسلام دگاهی و د ان یگراسنت

دانند، بلکه  یمعهود و مرسوم نم یهاوهیش  ای آنچه در گذشته بوده  یسنت را به معنا  شیگرا ایگروه  نیا

معروف به رسولان،    یمختلف  یهاتیشخص  ق یکه از طر  یو آسمان  یمنشأ الوه یاست دارا  یاصول  ای  قیحقا
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. پس، سنت ستین  ی نیو زم  ی شراست. و از سنخ امور صرفا ببشر آشکار شده  یاوتاره ها و .... برا  امبران،یپ

 (144: 1۳۸۰)نصر،  . قرابت دارد «یو »وح ن«یجهت با مفهوم »د نیاز ا

  یو اعتقاد یعرفان  یهابر اساس آموزه  ،یهنر اسلام  یکه زبان صور ورزندیم  دیاساس، آنها تاک  نیا  بر 

گرفته همچنشکل  ب  نی است.  فرم  که  ن  انیمعتقدند  ا  ست،یمحتوا  ا  یمحتو   نیبلکه  را  فرم  که    جادی است 

بلکه   گردد،ی بودن م  یکه موجب اسلام  ستی( در واقع تنها موضوع هنر ن191:  1385سا،ی)شم .  کندی م

به هنر   یستیفرمال  ی باشد. در نگاهداشته  یاسلام هماهنگ  نیبا د   دیبا  زیو صورت آن ن   انیب  یوهیساختار، ش 

بوده و هر چند گاه    نیشیپ  یهابرگرفته از هنر تمدن  یهنر اسلام  یهر چند سبک، فرم و زبان صور  ،یاسلام

لهو  هنر  خدمت  ا  ی در  اصل،  در  اما  باشد،  گرفته  معان  محتوا  نیقرار  اعتقاد  ی عرفان  یو  به   ی و  که  بوده 

  .استده یخاص در هنر، انجام یفرم و زبان صور یریگشکل

همچون قرآن   ی در متن مقدس  یاست که وقت قتیحق کیآنان اسلام فراتر از الفاظ و کلمات،  دگاه ید از 

و    شود،ی مطرح م درآمده  الفاظ  و  کلمات  شکل  متخ  یوقت  ایبه  بصر  لهیبا قوه  و جنبه  مواجه   یانسان  او 

 (77: 1376)بورکهارت، .شود یم ز ین یو هنر اسلام ات یادب یریگباعث شکل گردد،ی م

است که به  یاینیبلکه مهم نگرش و جهان ب ست،یمنظر هنر همواره در خدمت مصالح و مواد ن نیا از  

معتقدند که اگر مسلمانان به طور مثال گنبد و   یو قدس  ی. آنان درباره هنر سنتانجامدی م یخلق هنر خاص 

 نکهیاند. نه اکار را کرده  نیخود ا  یفکر  یاند، بر اساس مبانوارد ساخته  ی را در معمار  یو هلال  یطاق قوس 

از   نی( همچن 81  همان:).  باشدکرده   لی تحم  ی را بر فرهنگ اسلام  وهیش   نیا  ی خیتار  طیجبر دوران و شرا

 ،یهنرمند، از شناخت عرفان   یو مهارت فن  ی شخص  یهات یعلاوه بر نبوغ، قابل  ی آنان، هنر اسلام  دگاهید

و    یحکم  قیحقا  بخشی هنرمند تجل  نیتوسط ا  یخلق اثر هنر  وسرچشمه گرفته    ز،ین  یو روح و  یکیزیمتاف

 .است یمعرفت عرفان

سخن    ی که در باب هنر اسلام  یو هنرمندان مسلمان  سندگانیاز نو   یاری( را بس انیگرا)سنت  دگاهید  نیا 

و مسلمان معتقدند:  یهنرمند غرب سهیدر مقام مقا ز،یآنها ن گریاند. به عبارت دکرده دیو تاک  دییاند، تاگفته

است   یابر فلسفه  ین تفکرات مبتنی. ا  دهدی را نشان م  یدرون و باطن و   ی هنرمند غرب  ید ی» تفکرات تجر

 شود، یرا شامل نم  یکل  نیاست و قوان  یو فرد   یاو نسب  دی. لذا تجرداندی م  یزیکه انسان را محور و مرکز هر چ

  د یتجر  ی اسلام  ی در هنرها  کهی. در حالکندی م  ر ییتغ  گریبه هنرمند د   یآن از هنرمند  نیبلکه تفکرات و قوان

واقع کردن  مختصر  زد   اتیتنها  ن  ی ظاهر  یهای ژگیو  ودنو  تجس  ست،یآنها  و    ینامرئ   میمفاه  دیبلکه 

 عت یطب   یمجرد و نامرئ  نیاست از حرکات و قوان  عتیکه موضوع آن طب  یهنگام  یاست. حت  یعیالطبماوراء

 ( 202: 1983)قطب، . عت یموضوع اوست نه خود طب عتیو در واقع قانون طب ردیگی الهام م

 ی است که احکام شرع نیکند ا یاست. و آنچه بر آن دلالت م  یمیمقوله قد  کی دینظر آنها اصل تجر از 

 باشدی م  دیاز آنها تجر  یکیبر همراهان و ملازمان فطرت که    دهدیآنها سوق م  یها را به سو که فطرت، انسان

صاحب روح،  باعث   موجوداتاز    ریساخت مجسمه و تصو   میمساله تحر  ل یدل  نی. به همگذاردیم  ریتاث  زین
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معناست که   نیامر به ا  نیاست. اخالص  در دل و جان هنرمندان مسلمان شده  دیبه تجر   لیرسوخ و نفوذ م

ها، انسان  یدیکردن فطرت توح  داریاند، بجز در هنگام باعتقاد داشته  یسازو مجسمه  ریکه به تصو   یانیاد

همچون  انی اد گریرا از د  ی است که هنر اسلام یاصه یخص نی. لذا ااندافتهینخالص دست د یبه تجر  گاهچیه

 (311: 2016 ،ی)الخزعل. استکرده  زیمتما تیهودیو  تیحیمس

مقا  یبررس معمار  دیتجر  سه یو  و  شعر  اسلامی    یاسلام  یعرب  یدر  ایرانی  د و   اساس    دگاه یبر 

 ان یگراسنت

مورد    ی ساز و مجسمه   ی نقاش   ی در قالب هنرها   ی رپرداز ی تصو   ی آنجا که با ورود اسلام و آغاز عصر اسلام   از 

و موضوعات آن در    ن ی شعر) که مضام   د، یی و انتراع گرا   د ی کم کم به تجر   ی رپرداز ی نکوهش و اکراه قرارگرفت و تصو 

  ان ی م  ن ی توجه و اهتمام قرارگرفت. در ا   ورد م   گر ی د   ی هنرها  ان ی بود(در م   ده ی رس   ی شده و به پختگ   ش ی دوره پالا   ن ی ا 

 ( 117:  2011) المقداد،    . کردند ی منظور خود استفاده م   ان ی ب   ی برا   ی متفاوت   ی ها وه ی و ش   ب ی شاعران از اسال 

مربوط به دوره صدر اسلام است که با   ،ینیدر اشعار د  دیبه تجر  شیگرا   یهانشانه  نیگفت اول  توانی م 

نوع از شعر که در صدر اسلام با عنوان    نی ا  »است.آن سروده شده   یهایو وابستگ  ایاز دن  ی مضمون زهد و دور

  س پ  از نیمه دوم قرن اول و  است که  یقیعم   یو اعتقاد  یاست، حاصل تحولات معنو شناخته شده   ینیشعر د

زندگ در  به وجود آمدعرب  یاز ظهور اسلام  به (  11-15:  1972  ف،ی. )ض «ها  نیز گرایش  فارسی  در شعر 

 انعکاس یافته است.      ،تجرید  با ورود مفاهیم دینی و حکمی در سبک خراسانی و از آغاز نیمه دوم قرن سوم 

  ر ییو به شعر زهد تغ  افتهیتکامل    یدر عصر عباس   ینید  ای  نیشعر تد  این گرایش، در ادبیات عرب با ظهور 

) که در قرن  انهیماده و اساس تصوف و اشعار صوف شد،یم انیب اتیکه در زهد یاز مسائل ی. بعضاستافتهی

بار در    نیاول  یبوده که برا  یعشق اله  نیمضام  نیاز جمله ا  ».گرفترار(، قدیسوم و بعد از آن به تکامل رس 

است. در واقع زهد  کرده   دایشاعران متصوف گسترش پ  ان یلفظ در م  نیو پس از آن ا  استافته ینمود    اتیزهد

پ و  بالاتر  مرحله  تصوف  و  بوده  تصوف  به  ورود  است  ترشرفتهیمقدمه  زهد  حسان،  .«از   (1945  :230)   

دوره    ( پنجم  قرن  اوایل  در  زهدی  و  عرفانی  اشعار  رواج  با  نیز  فارسی  ادب  در  تجربد  به  گرایش  همچنین 

   اوج گرفتن آن در قرن ششم به تکامل رسید. سلجوقیان ( و 

واقع  ز  در  صوف  ی ادیبخش  اشعار  عربی  انهیاز  و  فارسی  ادب  اشعار  در  سروده   یاز  شراب  درباب   که 

و   اتیخود را از اب   یو اسلوب شعر  ریتصاو  انهیصوف  اتی. در واقع خمراسترفتهیپذ  ریتاث  ز،ی( ناتیشده)خمر

شده   ی قصائد سروده  شراب  درباره  گرفتهکه  ب   .انداند،  از  بار  یهرچند  و  زشت  ی بند  دور  یهایو    ی آنها 

م   ی اند. مثلا شاعران متصوف حالت وجد و شادمانده یگز به وجود  آغاز عاشق شدن   یرا مست  دیآی که در 

انسان به وجود م  یایآن همانند مست  یظاهر  یهاکه نشانه  اندده ینام )   .دیآیاست که در جسم و حس 

 (339: 1981عاطف، 
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و  زمی بد  ت،یحیچون مس  ییمذاهب و مشار  ی نسبت به هنر و معمار  زی ن   ی اسلام  ی معمار گرید   یسو   از 

بوده و پرداختن به   تریانتزاع  باشد،ی م  ج یاصل را  کی  ینگارلیو شما  یتراش  کرهیها پکه در آن  زمیهندوئ

 یاسلام نوع  قتیحق  ر د  ( 19:  1394  ،ی قه  ی )بلخار.  نداشته و ندارد  یگاهیدر آن چندان جا   یصورت انسان

هنر   یکه هنر فقط برا  یکرده به نحو   جاد ی معمار( مسلمان ا  ایدر روح هنرمند)شاعر    ی و هنر  یعمق حس

 ( 25:  2009)العواودة، .باشددر آن وجود داشته ی رمز یو ودلالت ها ینباشد بلکه رسالت اعتقاد

معمار  اما  هنر  باب  در  توجه  قابل  ا  نیا  ی اسلام  ینکته  که  سرزم  نیاست  در  شکل  تمدن  نیهنر،  ها 

خالص    یعرب  شده،ده یکه در آن دم  یاستخوان و گوشت و خون و روح  یعن یاست. چرا که جوهر آن  گرفته

  شرفتیپ  ریمس  یمختلف و متعدد، مسلمانان تلاش کردند تا در ط  یهابا تمدن  ییاست اما با گذر زمان و آشنا

 یجهان امروز و مبتن  یهاتیو واقع  قیحقا   ایکنند که متناسب    جادیا  یدیجد   اق یسبک و س   یاسلام  یمعمار

و منحصر به فرد    زیمتما  تیهو   ینوع  ی سو دارا  کیاز    شانیساختار بناها  کهیباشد. بطور  یبر نظام اسلام

بر ابتکارات تمدن   بیترت نیباشد و به اداشته  ودبا خ زیرا ن د یجد یهاتمدن یرنگ و بو  گر ید یباشد و از سو 

 :سه نوع است یاسلام یمعمار  ی( بطور کل69: 2018)مشعان حماد،   .دیافزایب یاسلام

 ) مساجد + مدارس(ینید-1

 دژها ( وارها،یها، دخندق  ها،مارستانی) قصرها، بیجنگ -2

 ( 69 همان:ها )ها، قناتها، راهها، بازارها، حمامسدها، پل ها،مارستانی) قصرها، ب ی مدن -3

و ملاک   اریمع  ،یو انتزاع  ید یتجر  میمفاه گاهیتجل  نیترو جامع   نیپژوهش مسجد به عنوان اول  نیا  در  

  .است در نظر گرفته شده  ی اسلام یمعمار یبرا

 ،یالنبشد. مسجدمکرم اسلام )ص( بنا نهاده  یبار در صدر اسلام توسط نب  نیاول  یمکان مقدس برا  نیا 

 ، یعشق اله  د،ی، توح  یهستند که عرصه تجل  یاسلام  ی معمار  ینمادها  نیمسجد الحرام و خانه کعبه اول

س   ، وجود  س  ریوحدت  و  آفاق  امو   ریدر  عصر  در  آن  از  پس  هستند.   ... و  انفس  در    ةقب  یدر  الصخره 

 تونهیو مسجد جامع الز  روانیدر دمشق، مسجد جامع عقبة بن نافع در ق یو مسجد جامع امو   المقدستیب

هستند که در قالب      ی در معماری عربی اسلامیمجرد و انتزاع  میمفاه  انیاز ب  یکامل  یدر تونس، الگوها

این نوع    .اندافته ی و .... نمود  یهشت ضلع ژه یبه و یمناره ، گنبد، محراب، استفاده اشکال هندس  نات،ییتز

ایرانی  معماری  از  بخشی  بوده،  اسلام  دین  انتزاعی  و  تجریدی  عقاید  و  تعالیم  از  برخاسته  که  معماری  از 

اسلامی و در واقع مقدمه مشترکی در معماری عربی اسلامی و ایرانی اسلامی محسوب می شود که با ترکیب 

 نه دامغان و.... ساخته شده اند.آن با معماری عصر ساسانی مساجدی همچون مسجد فهرج، مسجد تاریخا

   ی مساجد متعدد  ، در جهان عرب   کیو ممال انیو اعصار بعد از آن همچون عصر فاطم یعصر عباس  در  

ب   رینظ الظاهر  .... ساخته    برسیمسجد جامع احمد بن طولون در مصر، مسجد جامع  شد که ساختار،  و 

 وامو اق  انیاد  ی با معمار  ییو آشنا  یو تجار  یعلم  شرفتیپ  جهیکالبد آنها در نت  یمواد، مصالح و بطور کل

ا  یگرید مس  ان،یرانیهمچون  ها،  تغ  انیحیترک  دستخوش   .... تز  ی متعدد   راتییو  نوع  شکل   نات،ییدر 



 ی اسلام -یعرب یدر شعر و معمار  دیتجر سهیو مقا یبررس|  50

 

در  همین دوره در ایران نیز تلفیق معماری ایرانی پیش از اسلام و معماری    .دی ها ، گنبدها و ... گردمناره 

اردستان، مسجد جامع اصفهان،  مسجد جامع  متعددی همچون  مساجد  ساخت  به  عربی اسلامی منجر 

 مسجد جامع نائین ،مسجد کبود تبریز  و.... شده است.

ماد  عناصر  و  مظاهر  واقع  معمار   ی بخشمسجد،    ی در  مکان    یاز  و  زمان  گذر  با  که  هستند  مساجد 

 .استصورت گرفته  ی متعدد یهاآنها پژوهش رامونیاند و پو تحول شده  رییدستخوش تغ

مساجد است که همواره   ی از معمار  یگر یبخش د  باشد،ی نگارنده م  یمورد بحث و بررس   نجایآنچه در ا  اما 

که در تفکر   ی هستنددیو تجر  یانتزاع میبخش همان مفاه  نی. اکنندینم  رییثابتند و با گذر زمان و مکان تغ

و قرب    یجمال اله  ،عبادت  ،یعشق اله  د،یهمچون توح  یمعنو   یمی. مفاهبنددی معمار مسلمان نقش م

از نقص به    ایبه آسمان    نیگذر از زم  ،ی کمال ، طهارت، خلوص معنو   ای  ییبه مقصد نها  دنیالله و رس   یال

  یبنا  ریز  ید یو تجر  یاعتقاد  می(.که به عنوان مفاه45:  1390آباد،    لیخل  ی و کلانتر  ی)کاظم  .   کمال و ....

اند. مثلا مناره و گنبد که نکرده   رییو تغ  اندبوده ثابت    یمختلف اسلام  یهاساخت مساجد هستند و در دوره 

که    یط یآنها در طول زمان و متناسب با مح  یشکل ظاهر  شوند،یمسجد محسوب م  یاز اجزا و عناصر اصل

 نیگفت مثلا ا   توانیاست. لذا نمکرده   رییآن منطقه تغ  ی معمار وهیشده و سبک و ش مسجد در آنجا ساخته

دهنده مسجد از زمان    لیاست. در واقع عناصر تشک   گریاز اشکال د  تریاسلام  رهنوع از گنبد و منا  ایشکل  

اخذ شده  و    یاسلام  میو البته در چارچوب احکام و تعال  گریها و اقوام د)ص(، از تمدن  امبریساخت مسجد پ

 ی اصل  دفجوهر و ه  نکهیبدون ا  ،استافتهی  رییو امکانات تغ  ازهایعصرها و قرون مختلف متناسب با ن  یدر ط

 (7: 2002 ،ینی)الحس .کند رییآنها تغ

 یاعتقاد میبر مفاه یو مبتن میمساجد که  در باب آن سخن گفت یدر معمار ییربنایبخش ثابت و ز نیا 

قرن پنجم   مهیاست با ظهور تصوف و عرفان مورد توجه و اهتمام گسترده قرار گرفت. در واقع، در ن  ید یو تجر

 توجه مورد  در ایران و جهان عرب،    و گسترده  جیفرهنگ و اعتقاد را  کیقرن دهم،  تصوف به عنوان    لیتا اوا

  ا،یمتصوفه شروع به ساخت مساجد ، تکا وخی ش  تیجلب رضا یبرا نیکه حکام و سلاط یقرار گرفت به نحو 

  م یبر مفاه  یمبتن  ی و کالبد  یامر بر رشد ، تنوع و گسترش مظاهر ماد   نیکردند. ا   ی اریبس  یهاو خانقاه   ایزوا

بودند و    دیبر تجر   یمبتن  یاندهیبه نحو فزا  زین  ینعرفا  میو تعال  میافزود. چرا که مفاه  ید یو تجر  یاعتقاد

  . مطلق بود  قتیو حق   یجوهر اصل  انیب  یهمواره در پ  فیو تعار  میمفاه  نیا  ریتحت تاث  زیمعمار مسلمان ن

 ( 13: 2016)سلامة،

وسنت  شمندانیاند   به  ن  ژهیگرا  اسلام  انیم  یزیتما  ز،یبورکهارت  هنر    عتیشر  یهنر  و  مدار   ) )فقه 

ارائه شده از     ی نید -یهنر  ی هال یو در تاو  ستندی، قائل ن  یاسلام   ی( در حوزه هنر و معمارانهی)صوفیعرفان

 (98: 1386)بورکهارت،  .استختهیدرآم عتیآنها عرفان و تصوف با اصول شر یسو 
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معمار   دیتجر  بیترت  نیا  به  اسلامی،  یدر  ایرانی  و  اسلامی  آگاه  عربی  بص  یحاصل  و    رتیو  معمار 

 شود یو موجب م  باشدیو اشکال م  ایدرک جوهر اش  یاو در استفاده از ابزار خود برا  ییتوانا  جهیهنرمند و نت

 استفاده نکند.  یو عرفان یمذهب رتیاز آن مظاهر و اشکال، بدون درک و بص یتا و

  ،، مولانا، عطار  یتلمسان نیالد فی عف  ،یهمچون ابن فارض، ابن عرب یشاعران وان یهمانگونه که د لذا 

مکان جهت   نیترو جامع   نیبهتر  ز یهستند، مسجد ن  ی و عرفان  ی دی تجر  می مفاه  ی تمام نما  نهیآ  سنایی و ... 

 .است یخالص اسلام دیو تجر یعرفان  مینحوه انعکاس مفاه یبررس 

را در شعر فارسی و   هیوزن و قاف  ،کرد و هنر شعر    دایاسلام  ظهور پ  نیکه در د  یتصوف و عرفان  نیهم 

قرار   ریتحت تاث  زیرا ن  یمذهب  ریو گاه غ  یو اماکن مذهب  هیابن  یو طراح  یمتاثر ساخت، هنر معمار   عربی

  د یبر تجر  یکه مبتن  یعرفان  دیو عقا  میمفاه  یدر دوره اسلام ی ایران و جهان عرب  معمار  بیترت  نیو به اه  داد

 .است به منصه ظهور نهاد ریکه در نوع خود کم نظ یا وهیو انتزاع  است را به ش 

است که تصوف و    یراتیاز تاث  یکیحاصل    یدیو گسترده، به اسلوب تجر  دیشد  شیگرا  نکهیتوجه به ا  با

  یاسهیمقا  ی در ادامه به بررس   ،  اندداشته  ی و ایرانیعرب  ی شعر و معمار  ژهیبه و  ی اسلام  ی بر هنرها  انیصوف

وجه   نیو بهتر  نیو کاملتر  اندافتهینمود    ی این دو ملت،اسلام   یکه در شعر و معمار  انیصوف  دیاز عقا  یبرخ

 .پرداختمی اند، خواهرا به منصه ظهور رسانده  د یتجر

 وحدت وجود

وحدت   نیبوده و در ع  یکیتشک  یکه ذو مراتب است و به قول   داندیواحد م   یقتیوجود را حق  ملاصدرا

از    یمراتب و درجات متفاوت   یاست که وجود دارا  یمعن  نیوحدت وجود به ا  ی و  دگاهی.از دباشدیم  ریاش کث

 ( 280: 1374 ،یثربی) . لحاظ شدت و ضعف و تقدم و تاخر و کمال و نقص و ... است

  نگونه یاست را در شعر خود ا یعرفان ینی جهان ب یمبان نیتریکه از اصول  یمفهوم انتزاع نیا یعرب ابن 

 .کندی م انیب

 یَ عَجِبتُ لِصَبٍّ مِن مَحاسِنِهِ                 قالت
ُ

 أزهارٍ بِبُستانِ  نَ یما بَ  ختال

قلتُ 
َ
قَد                    أبصَرتِ نَفسَکِ ف نَ یممّا تَر یلاتَعجَب ف

َ
 مِرآةِ إنسانِ   یف

 ( 57:  1378 ،ی) ابن عرب

  انیو با غرور و نخوت در م  بالدی خود م  یهایستگیو شا  هایکه به خوب  یگفت درشگفتم ازعاشق  یو

  ی نهییتو خود را در آ رایدر شگفت مباش ز یکنی . پاسخ دادم درآنچه مشاهده منهدی بوستان گام م یهاگل

 .یاده یانسان د کی

  یه ی. طبق نظرکشدی م  ر یو وحدت عاشق و معشوق را به تصو   یهمان نیا  یشاعر به خوب  ات،یاب  ن یا  در 

عاشق   نی ب  یگفت و گو   نیمعشوق است. در ا  یتجل  یاست که مجلا  یانهیوحدت وجود، عالم همه به سان آ

 ش،ی هایخوبعاشق به    یاز نخوت و بالندگ  یبر شگفت  یو معشوق، عاشق در پاسخ به سؤال معشوق، مبن
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هستم که نور و    یانه یو من فقط به سان آ  ییمعشوق من! در شگفت مباش، هر چه هست تو   یا  دیگو ی م

 .کنمی تو را منعکس م ییبایز

  :دیگو ی م  زیفارض ن ابن 

 عنها صفات تبدّت یبها،        و ثن یلذات، و من وش   اهایّ و ا یإنّ  و

 ( 346: 1389 ،ی)فرهان

کرد به حضرت معشوق و آن کس که از حضرت   عتیو آن کس که مشا  میذات  کیو حضرت معشوق    من

 .ندیهر دو صفت از ذات او دیگردان یحق رو

و هر   میاکه من و معشوق در ذات متحد شده  دارد ی م ان یاشاره دارد و ب ی بالا به وحدت ذات تیشاعر در ب

 .میذات کیدو 

در بعضی ابیات خود به صراحت انکار ناپذیری  ظ نیز از مرتبه متحققان به وحدت وجود سخن گفته و  حاف

 این معنی را مورد توجه قرار داده است. 

 ندیم و مطرب و ساقی همه اوست                                خیال آب و گل در ره بهانه...

 وجود ما معمائی است حافظ                            که تحقیقش فسون است و فسانه است.

 .(42۸: غزل  1۳7۸)حافظ، 

مولانا نیز در ابیات زیادی مساله وحدت وجود را در قالب تشبیه، تمثیل و داستان به زیبایی بیان می کند 

 به نحوی که می گوید:

 مثنوی ما دکان وحدت است           غیر وحدت هر چه بینی آن بت است

 ( 6/1528: 1365)مولوی، 

قبل   یهااستوار است که در دوره   یا یو اصول هندس   میمفاه  ه یبر پا  یدر دوره اسلام   ز ین  یهنر معمار   اما

  ی اسلام  ی ایرانی و عربیوحدت در معمار   تیتقو   یاز آنها برا  یمورد استفاده قرارگرفته، اما در دوره اسلام  زین

شده ااستفاده  تز  نیاست.  در  مثلا  ابندرب   ناتییامر  در  سازه  یاسلام  هیها  روابط  است.    ا ی  یامشهود 

ا  یساختار ر  ری)غ  ناتییتز  نیدر  مبان  تمیاز  شکل  بیترک  قیطراز    (  یروش هندس   یو  تداخل  او    جاد ی ها 

 ر یرو تصو   . در شکل رو بهشودی نشان داده م  ناتییتز  نیتکرار وحدت در ا  قی روابط از طر  نیو تکامل ا  شودی م

کرد. به  افتیدر توانی م یاصل رهیآن حول مرکز دا کرارو ت رهیدا یدرب و تکامل آن را از شکل هندس  اتییتز

را به   نندهیو چشمان ب شوندی ظاهر م  ی مرکز ی خط یهاها و جهتدر مجموعه ناتییتز یآراستگ بیترت نیا

مرکز نقطه  بطورکنندی م  رهیخ  ی سمت  تول  جهینت  که ی.  باز  مجموعه  دیآن   منسجم  و    یمرکز  ی هامنظم 

 نیتناسب را احساس کند که ا  یهمراه با درک طول و حجم نوع  نندهیشود بی امر موجب م   نی. اباشدی م

  .باشدیاست، م یاصل ره یکه همان دا ره یدا کیآن از  دیاحساس حاصل تکرار و باز تول
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وحدت    ی و عرفان  یفلسف  دگاهید  قتیدرب در حق  نیآنها بر ا  کپارچهیو ساختار    ناتییتز  ن یا  یینها  شکل 

 دگاهیبافت واحد هستند و انسان در د   کی و جهان همه    عتیکه معتقد است انسان، طب  دهدی وجود را نشان م

 ( 1061و  1057:   2015ة،  ی)الکرابل   .به مطلق است  دنیفلسفه ، همواره مشتاق رس   نیا   یو انتزاع  ید یتجر

ا  هماهنگ  نجایدر  و  تکرار  عنصر  هندس   انیم  یاز  عنوان    یاشکال  ز  یکیبه  عناصر  در   یباشناس یاز 

مفهوم   نیوحدت وجود، استفاده شده تا ا  شیابزار نما  نیاز مهمتر  یکیبه عنوان    نیو همچن  یاسلام  یمعمار

  .به مخاطب القا شود قیطر نیو مجرد از ا یانتزاع

 ی مفهوم انتزاع  انیب  یبرا  ،یها در وزن و معنواژه  انیم  یاز صنعت تکرار و هماهنگ  زین  یدر اشعار عرفان  

 :دیگو ی م یوحدت وجود استفاده شده است. مثلا ابن عرب

صد            ةٍ یهذا بِلا قاف شِعرُنا
َ
 هامِنهُ حرفُ  یَ انّما ق

ستُ اهوَ  یغَرض
َ
 إلا ها و ها  عَ یالبَ  یلفظةُ ها مِن أجلِها          ل

 ( 73: 1387 ،یدی) سع

معشوق هدف    یعنیمعشوق من است. تکرار واژه »ها«، او    یعنیندارد و مقصود از شعر تنها او    هیقاف  شعرم

 .خواهمینم یزیمعامله جز او چ نیمن است و از ا

 یتجل 

( و  119: 1389 ، ی )سجاد .  شود   ان ی نما   ب ی و دل از انوار غ  ده ی در اصطلاح عبارت است از آنچه که بر د  ی تجل  

  ت ی رو   ن ی دارد. ا   وار نه ی آئ   ی که خدا در آن حضور   خواند ی فرا م   ی مناظر   ت ی ما را به رو   ، ی در عرفان اسلام   ی اصل تجل 

را شکل    ی و هنر   گردد ی م   ی متجل   ز ی ن   ی اسلام   ی در شعر و معمار   ش، ی علاوه بر قلب عارفان در کشف و شهود خو 

   ال ی وامدار خ   ش ی خو   ان ی که در بن   دهد ی م 
ّ

  ی و بطور خاص شعر و معمار   ی بطور کل   ی آن است، لذا هنر اسلام   ی و مجلا

از عالم فراتر است. به نظر    ی ا نه ی که خود آئ   رد ی گ ی م  ی و جوهر خود را از عالم  ه ی ما  را ی است. ز   ی تجل   ی تجل   ، ی اسلام 

جهان و عالم    ن ی ا   ان ی نسبت م   توان ی م   ی ( و عرفان اسلام ی در هنر )شعر و معمار   ال ی از مفهوم خ   یی با رمزگشا   رسد ی م 
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مصمم به    ی که هنر اسلام   - ن ی جهان ع   ان ی را حد واسط م   ال ی خ   ا ی مثال    گون نه یی عالم آ   ن ی را کشف کرد و هم   گر ی د 

 ( 207:  1394  ، ی )بلخار .  دانست   ی ازل   لق با وجود مط   - جمال و جلال حق در آن است   ی گر جلوه 

 :دیگو ی ابن فارض م مثلا 

تِ   ای  مُح یوَکَأس               یالحُبِّ راحَةَ مُقلت ای  حُم  یسَقَتن
 
 مَن عَنِ الحُسنِ جَل

ظَنّوا سِواها، وَ ه وَ 
َ
تِ  هایفِ  یَ ما ذاکَ إلا أن بَدَت بِمَظاهرٍ             ف

 
 تَجَل

 (1/37: 2003 ،ینیو البور ی)نابلس 

نظر من بود و جامم رخسار دلآرامم، اما نه از آن جهت که به    یعاشق  ،یمحبت و مست  یم  دنیدرنوش 

  یبه و  -اوصاف و اخلاق است  یهماهنگ  ایکه تناسب اجزاء    -باشد تا حسن را    دیمق  یروحان  ای  یحس  یصورت

و آن ظاهر وجود است   دنباش   دیاو آشکار باشد، و ظهورش مق  ،یشود، بلکه از آن جهت که در هر اشکالافزوده 

و    یبقی: و  دی فرمای . همانطور که خداوند مندیاو  یکه جمال حق است ، و دوام و بقا لازم  ذات
ُ

کَ ذ رَب  وجهُ 

  .افتمیوجود  نهییصورت را مظهر و آ ،آنیحس یالجلال و الِاکرام. پس چون من نظر کردم در صورت

 :دیگو ی م ی گرید  یدر جا و 

ه،
ُ
أشکال

َ
  ف

 
ت  ،یکانَت مَظاهِرَ فِعلِه                بِسِترٍ تَلاشَت،إذ تَجل

 
 وَ وَل

 (79همان: ) 

صورت  پس  آآن  سکنات،  و  حرکات  وحدان  یهانهییها،  نصب    ند،یاو  یفعل  که  پرده  آن  واسطه  به 

 یها متلاش آن همه صورت  د،یکند و از پس آن پرده برون آ  دایخود را پ  قت،یکه ذات آن حق  یاست، و زمانکرده

 . شوند

حافظ نیز همانند عرفای اهل مظاهر و همپای شاعران عارف مسلک در اشاره به این معنی گوی بیان در 

 میان افکنده و در اظهار چنین اندیشه ای هنرمندانه می گوید:

 این همه عکس می و نقش نگارین که نمود         یک فروغ رخ ساقی است که در جام افتاد 

 (111: غزل  1378)حافظ، 

حق بالذات موجود است و عالم )سموات و   ز،ین  یو  انهیگراو نگاه وحدت   یابن عرب  یمنظومه فکر   در   

نور )الله نور   هیاست که در صدر آ  یظل برآمده از نور  نیاند. احضرت حق  یارض( به منزله ظل الله و تجل

خلق،   ی نور همان وجود حق است که واسطه و رهنما  نیاضافه شده و ا  نی السموات و الارض( به آسمان و زم

 ( 692: 1380 ،ی)ابن عرب. شناخت وجود حق است  یبرا

ی است که در معماری اسلامی ایران و عرب ها بویژه  اسلام    یمعمار  یجزء عناصر اصل   هیواقع نور و سا  در

دارند. به   یگسترده بر اصل تجل  دیتاک  که  معماری مساجد دیده می شود و به نحوی از آن استفاده شده

 یانسان به ماورا  شهیشده که موجب صعود اند  یاز جلوه وجود مطلق تلق  یلیکه عنصر نور تمث  نصورتیا
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ثابته(   انیخداوند )اع  یآن قسمت از معلومات ازل  انگریب  هی. و ساشودی حق م  یو تجل یماد  یهات یمحدود

در علم خدا موجودند همانطور که   یعنیدارند،    یاست که نه موجودند و نه معدوم مطلق . )چرا که وجود علم

  .در علم و ذهن مهندس آن موجود است( ابد،ی  یاز آنکه بنا گردد و وجود خارج شیبنا پ کی

 
 مسجد احمد بن طولون 

 
 راز یالملک ش ریمسجد نص

  یار یتماثل    ایفوق شاعر و معمار مسلمان از استعاره و تشابه    یهاکه مشهود است در مثال  همانطور 

بکار   یو عرفان  ید یتجر میو درک مفاه انیب یخود را در راستا یاند تا به کمک آنها، موادو مصالح هنرجسته

 .رندیگ
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 عشق 

است وآغازگر آن افلاطون بوده است. در نظرافلاطون روح انسان   یمتاثر از عشق افلاطون  یعرفان  عشق

مطلق دارد و در او همه مختصات حسن و جمال گرد   ییبایکه ز  یبه اتحاد با محبوب مشتاق است. آن محبوب

                                                                                                                                                  .آمده است

. رساندیرا م  یاز آنها مفهوم واحد  یاند که برخکرده  انیرا ب  یمتفاوت  فیو فلاسفه درباب عشق تعار  عرفا 

عشق به   میشده است تقس   جیاز او باب و را  یرویوبه پ  یعشق که بعد از ابن عرب  یبندمیتقس  نیاما متداوتر 

طب نوع  اله  یروحان  ،یعیسه  ز  ی و  عرب  رایاست.  دست  یابن  سه  به  را  حب   -1:  کندیم  میتقس  هعشق 

  ا ی: عشق مخلوق به »مظهر« خالق  یعشق روحان  -2:عشق خالق به مخلوق و عشق مخلوق به خالق  یاله

آ  یمندانه ذاتطلب شوق  را    ا ی   یعیعشق طب  -3  داندی م  ی و  یرا مجلا  شتنیو خو   شیخو   نهیکه عاشق او 

 ( 118: 1386 ،ی)ستار ی.جسمان

 نیاست که انسان را به بالاتر  یقیهمان عشق حق   یعنینوع عشق    نیارزشمندتر  یو روحان  یاله  عشق 

  یهمان عشق مجاز  زین  یعیشده است و عشق طب  انیبه کرات ب  هیو در رسالات صوف  رساندی درجات کمال م

 ( 138 همان: ). است

 ی نتیط ءیف  ی النفس، ف یلم ابنِ               بمظهر لبس ثیالولا ح ثاق یاخذک م و

 .(125: 1389 ،یرهان)ف

. آنجا  یآب و گل من است، بست  هیکه سا  یکه با من در صورت مثال   یذات  یدوست  ثاق یسوگند به هر م  و 

آب و گل  یشخص اتیکه ه یانسان یصورت عنصر نیکه من هنوز به مظهر پوشش و تلبس نفس خودم به ا

 آب و گل من واقع بود  اتیه نیا ی  هیالست در سا ثاق یم نیبودم، و انشده دایمن است، پ

  ی خود، عشق که همان خداوند متعال است را سار  یبا مشرب وحدت وجود  ر یز  اتیدر اب  زین  یعرب  ابن

سخن از مذهب   گر ید  نجایاز عشق او نباشد. در ا  ی که اثر  ستین  ییجا  چیه  ی. از نظر و داندی در عالم م 

 .کندی م  ییبلکه عشق است که فرمانروا ستین یخاص 

قد
َ
مَرعَ  ی صار قلب ل

َ
 صورة           ف

 
 لِرُهبانِ  ر  ی لِغزلانٍ وَد یقابِلًا کل

وثانٍ و کَعبَةُ طائفٍ             وَ الواحُ توراةٍ وِ مُصحفُ قرآنِ  ت  یب وَ 
ُ
 لِا

هَت            رَکائِبُهُ فالحُبُّ دِ  یالحُبِّ أنّ  نِ یبد نُ یأد  ی مانیو ا ینیتَوَج 

 ( 163: 1378،ی) ابن عرب

ها و  راهبان. و خانه بت  ریهمچون چراگاه آهوان و د  ردیپذی را م  یدلم چنان شده که هر صورت  گمانیب

سپاهان عشق به هر    کنم،ی م  یرویکعبه طواف کننده و الواح تورات و کتاب قرآن است.من از مذهب عشق پ

 .من است دهیو عق مانیکنم( .عشق ا یسو رو کنند)من به همان سو رو م
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 مولانا نیز می گوید جهان از عشق و برای عشق پدید آمده است:

 گر نبودی عشق،هستی کی بُدی؟                               کی زدی نان بر تو، کی تو شدی؟ 

 عشق نان مرده را می جان کند                                    جان که فانی بود جاویدان کند

 (  5/2012: 1365)مولوی، 

 حافظ نیز می گوید:

 چشمه عشق                چار تکبیر زدم یکسره بر هر چه که هستمن همان دم که وضو ساختم از 

 ( 2۳: غزل  1۳7۸)حافظ، 

  افتهیبر شهودش چنان اوج  یگفت، هنرمند مسلمان از آن جهت هنرمند است که ادراک مبتن دیبا لذا 

 .است دهیکه به مقام عشق رس 

ا  معمار     ان یب  ناتییآن را در قالب شکل، نماد، رنگ و تز  یهاو مظاهر و جلوه  ی عشق اله  نیمسلمان 

بر    یاست که مبتن   ییهااو طرح، نقشه،مصالح  و سازه   یو عرفان  یاعتقاد  دگاهید  انی. چرا که ابزار بکندی م

مکان  کی  ی ، فضا  ی قدس  یفضا   ی راند. در واقع  در معمااند و ساخته شده او به کار رفته   ی هاو ارزش   دیعقا

 .ردیذات، صفت و افعال خدا را در بر گ   دیخدا را در خودش حضور دهد و فضا و عناصر آن با  دیبا  یمذهب

 (130:  1376 ،ینی )حس

ح  از  در  عشق  که  محور   یعرفان   اتیآنجا  تع  ینقش  دارد  نییو  ابزارها  ،کننده  در    یرسان  امیپ  ی همه 

 .اندشده یطراح ییکمال جو  ریو حرکت در مس اق یاشت نیا  انیبه هدف ب زیمساجد ن  یمعمار

اعم از فضا و صورت، اشکال   در معماری ایرانی و عربی اسلامی،  دهنده مسجد  لیتشک   یرو اجزا  نیا  از 

ر از  .... همه عناصر  اتیآ  یو هندسه، خطاط  اتیاضی منتزع  و  و محراب  نور، گنبد، مناره  و    ی قرآن، رنگ 

آنها شود   انیکه سبب فصل م  یو یو دن  هودهیو هر عنصر ب  شوندی هستند که واسطه وصال عاشق و معشوق م

 .گریکدی.چرا که در آنجا ماده و معنا در عرض هم قرار دارند نه در طول اردند یی در مسجد جا

(در مرکز معبد یو یکه مجسمه خدا )نماد دن  انیبر خلاف معابد هندو و بودائ  یدر مساجد اسلام  مثلا 

است که بتوان آن را مرکز حضور   یافقدان نقطه  انگریحضور خلا است. خلا ب  میابیی قرار دارد، آنچه در م

 ی و عشق روحان  یت سرمدیاز آ  یشینما  نیدارد و ا  یاشاره به ذات حضور اله  یزیهر چ  رایدانست. ز  یاله

 ( 75: 1381) گنون، . است

ازالگو   نیهمچن  مذهب  یهندس  یاستفاده  اماکن  و  در مساجد  مهمتر  یکی  ،یمرکزگرا    ی نمادها  نیاز 

هدف    نیبه ا  دنیرس   ی. از آنجا که دراسلام راههاکندی م  انیرا ب  ییو کمال جو   یاست که عشق اله  یمعنو 

در نظر گرفت که  رهیاز دا ییهارا به مثابه شعاع قتیطر  توانیاست، م انی( به کثرت نفوس آدمی)عشق اله

ها به  است که هر چه انسان  تینها  یب یبه نقطه مرکز  دنیرس   یاست راهها  یهدف آنها وصل به نقطه مرکز
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آغاز نزد  نینقطه  م  گاهشانیگردد، جا  کتریخود  به هم77:  1381.)گنون،شودی متفاوت  شکل   لیدل  نی( 

انسان که    ییهدف نها  انیدانسته شده که قادر به ب  یو عرفان  یمدور تنها شکل کامل از منظر هنر اسلام

 .باشدی به کمال مطلق است، م دنیهمانا وصال معشوق و رس 

است که شاعر و معمار مسلمان به کمک   یی از ابزارها  گر ید  یکیشد عنصر رمز و نماد    انیکه ب  همانطور 

ابزارها در    نیترجیاز را  یکی  یباشناختیز   هیآرا  نی. در واقع اپردازندی م   یدیو تجر  یانتزاع  میمفاه  انیآن به ب

فوق    یهاآن در مثال  زا  ییهااست که نمونه  یاسلام  ی ایرانی و عربیدر شعر و معمار  یعرفان  میمفاه  انیب

 ایرمز و نماد ذات خداوند، محبت او  بی ابن فارض به ترت اتیدر اب یآمده است. مثلا » عشق و شراب و مست

از    کی هر    نی( همچن389و  352،  1378  ،یدی)سع.  و توجه به حق است«  ی ظاهر  ودیکمال عشق و ترک ق

 یو عرفان   یقدس   یگاه معمار که جلوه  یانمک  نیبه عنوان بهتر  -است  یمسجد که خود تجسم ذات اله  یاجزا

سمبل    -است و  اله  یکینماد  صفات  و  افعال  اسما،  الگو   یاز  از  استفاده  مثلا  مرکزگرا    یهندس   یاست. 

 یو کمال طلب  ینماد عشق اله  دیو تجس  میمسجد و عدم تجس  یوجود خلا در فضا   نیو همچن  رهیهمچون دا

 .است

 فنا و بقا

 میاز مفاه گرید یکیالله.  یف ریس  تیالله و بقا عبارت است از بدا یال  ریس  تیعبارت است است نها فنا

بالله    یالله و بقا  یشده است، فنا ف  انیدر باب آنها ب  یمتفاوت فیو سلوک عرفا که تعار  ریو مراحل س   یعرفان

 .است

 یهست  ی فنا  یکیکرد:    میتقس  یفنا را به دو دسته کل   توانی م   ،یابن عرب  ی مکتب وحدت وجود  طبق 

شناسانه    یهست  ی معرفت شناسانه، فنا در مقام اثبات. در فنا  ی فنا  یگریشناسانه، فنا در مقام ثبوت، و د

بار   یبه حسب ذات خود، فان  ناتیتمام کا و مستغرق در حضرت   ی همگ  رایزهستند    ی تعال  ی و مستهلک 

و    یجان ی ) لار.  ندیبه او  یربط و وابستگ  نیع  هیاشراق  ی اسما و صفات او هستند و به نحو اضاف  ی مظاهر تجل

 ( 13- 12: 1389 جه،یعلو  یزیعز

روح و جان    یهیکثرت در عالم، سالک با تصف  شیدایخداوند و پ  یمعرفت شناسانه به سبب تجل  یفنا   در 

از    یو حت  ندیبی که جز او را نم  سازدی حق چنان مملکت دل او را روشن م  یکه نور تجل   رسدی م  یابه مرتبه 

ن فناشودیم  یفان  زیخود  ر  ی.  با  سالک  که  است  شهود  وحدت  همان  اثبات  مقام  نائل   اضتیدر  بدان 

 همان( )گرددی م

است که    ی اوصاف  ا یکه به حق و خلق اضافه شده    داندی م  ییهافنا و بقا را نسبت  ی بن العرب  ن یالدی مح 

با اعتقاد وي در وحدت و کثرت است. کثرت از نظر ابن عرب   نیاند و احق و خلق بدان متصف   ، یمطابق 

است.   یاله   یبقا وصف  د»یگو ی رو در ادامه م  نیاز ا  اند؛ل یزا  یاز آن ها ثابت وبخش  یاست که برخ  ییهانسبت

  یانی ک  ی. در حق و خلق، حکمش ثابت است، اما فنا وصفکندینم  رییو تغ  شودینم  لیاست که زا  ینسبت

 ( 516و2/515 ه،ی)فتوحات مک  .شودیاست که زائل م ی. نسبتستیاست و در حضرت حق داخل ن



   یاتحاد مای، ن یفروغ اله|  59

 

فنا   ی ابن عرب  یوقت  م  انهیصوف  یاز  م  ی به معنا  یفلسف  ییمعنا  د،یگو ی سخن  که    دیافزای متعارف آن 

ذات سالک از   ایکه صفات    ستین  نیفنا تنها ا  یمعنا  یعنیدارد.    د«یبا موضوع »خلق جد  یاستوار  وندیپ

  هادهیمحو صورت پد  ازاست    ريیبا حق واصل شود، بلکه فنا تعب  یاو به مقام خاص وحدت ذات  ای  زدیبرخ  انیم

ها در جوهرحق صورت  نیحال ا  نیاي از لحظات استمرار دارد و در عمحو در هر لحظه  نیبدان گونه که ا

 گرشی د   ۀفعل است و چهر   ن یا  ۀاز دو چهر   یکیبلکه    ست،یمتعارض با فعل خلق ن  یی است. پس فنا معنا  یباق

شدن    انیسرآغاز ع  ره، یزنج  نیاي از اهر حلقه  کهاست    یاله  اتیاز تجل  ايره یهمان بقا است و خلق ، زنج

نهان شدن صورت موجودات در حق   یعنیاست؛    گر ید  یو نهان شدن صورت  یهاي هستاز صورت  یصورت

که همان   گر ید  یاله  ات یهاست در صور تجلشدن آن   انیع  نیهاست،در همان وقت عکه همان فناي آن 

 (126:  1380 ،ی)ابن عرب. بقاست

با توح  بیترت  نیا  به  ا  دیفنا و بقا  واحد شمردن حق    ی به معن  زین  دی صورت که توح  نیارتباط دارند به 

)فنا(   ی بعد نف  یکیدو بعد است:    یدارا  دی. توحکندی م  دا یکثرات در حق معنا پ  ی است و معمولا با فنا  یتعال

فناست   یعنی  یستین  ی است »لا« به معنا  دیبعد اثبات)بقا(. در جمله » لا الله الا الله« که کلمه توح  ی گر یو د

 ( 18- 16: 1382 ،ی)سهرورد.  بقاست یعنی یهست د یو »إلا« مو 

است.  شده   انیمختلف ب  یهادر اشعار ابن فارض به صورت  زیو سلوک عرفا )فنا و بقا( ن  ریمرحله از س   نیا 

 :دیگو ی م  ییمثلا در جا

 کائن            فما ثم موصول و ما ثم بائن بقیالا الحق لم  بقی فلم

عا نهیإلا ع ینیبع           یفما أر  انیجاء برهان الع بذا
ُ
 ن یإذ ا

 ( 110: 1389،فارض)ابن  

  گریکدیبه    وستهیدر واقع نه پ  نی. بنابراماندی نم  یباق  یموجود  چی. پس هماندی نم  یباق  یزیحق چ  جز 

  ن یجز ع  کنمی که مشاهده م  یهنگام  امدهیاست که با دو دآمده  یانیامر برهان ع  نیاست.بدو نه جدا شده

 .کنمی را مشاهده نم یزیاو چ

 :است شده انیب نگونهیشناسانه در شعر او ا یهست یفنا نیهمچن 

 عن الخلق  ه ی الحق                و تعر یتنظر ال فلا

 الحق  یالخلق               و تکسوه سو  یتنظر ال ولا

 ( 110همان:  )

را بطور کل  به او  ته  یحق چنان منگر که  و  یینما  یاز خلق  آنگونه که  به خلق منگر  با جز حق   یو  را 

 .یبپوشان یاجامه 
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گردد،    یبر عاشق متجل  یصفات جلال  ای  یذات  یهرگاه معشوق با تجل  دیگو ی م  یاتیدر اب  زین  یعرب  ابن 

از فنا نائل   یدوست به بقا  یو در همان دم به حکم صفات جمال  گرددیحالت فنا بر عاشق عارض م بعد 

 .شودی م

حظِ مَنطِقُها          کانها عند ما تح ییحیُ 
َ
تَلت بالل

َ
 یسیبه ع ییإذا ق

 ( 54: 1378،ی)ابن عرب

 کند ی را به زبان زنده م شیو چون مرده خو  کندی زنده م نیریبا گفتار ش  کشدی نگاه م  ریکه با ت یهنگام

 .است یسی ع ییگو 

و جمال   فیو با صفات لط کشاندیو فنا م  یستیمعشوق با نگاه قهر آلود خود عاشق را به ن  بیترت نیا به 

مساجد که به عنوان    یمعمار  ژهیبه و  یاسلام   ی. اما در معمار بخشدی دوباره م  اتیخود به او ح   نیریو گفتار ش 

  .ابدییم   یبصر یبالله نمود یالله و بقا یف  یفنا شوندیخانه خدا شناخته م

 مولانا نیز معتقد است که بعد از فنا انسان به بقا می رسد:

 آتش بگوید شرحه را سر حیاتات بقا                    کای رسته از جان فنا، برجان بی آزار زن 

 (4/18755: 1376)مولوی، 

 و حافظ می گوید: 

 دست تو تدبیر نبودآن کشیدم ز تو ای آتش هجران که چو شمع               جزفنای خودم از  

 (11۸زل  : غ1378)حافظ، 

 ینمودها  نیاز مهمتر  توانیدارد را م  یتنگاتنگ  ییارتباط معنا  دیبالله که با توح  یالله و بقا  یف  یفنا 

  قیوجه و از طر  نیمساجد که به بهتر  یاز عناصر معمار   یکیمسجد به شمار آورد.    یدر معمار   یعرفان  شهیاند

  رد ی گی معمار شکل م  ی که تابع مدل ذهن  باشدی فرم م   دهیکش  ر یرا به تصو   میمفاه  نیها انمادها، رموز و نشانه 

 .آن است یاز مشخصات اصل یبلکه اندازه، رنگ، بافت مکان، جهت و تعادل بصر ستیو محدود به شکل ن

 تیبنا محدود به موجود  کیاست. فرم    یاثر معمار   یدهنده  لیوحدت کامل عوامل تشک  یتجل  فرم، 

بلکه در ذهن مخاطب تداوم دارد و موجب حرکت و تکامل    شود؛یماده آن اثر نبوده و با آن ختم نم  ای  یخارج

و بطور خاص در   ی ماسلا یلذا در معمار  (30: 1381)ظفرمند،  . گرددیاثر مذکور در ذهن م  ل یادراک و تاو

ذات و صفات و افعال خداوند هستند در فرم    یتجل  یکه همگ  ییمسجد استفاده از رموز و نمادها  یمعمار

فرم مسجد    یو معرفت  ییو تداوم اثر معنا  باشدی همه اجزا و عناصر مسجد م  ییبنا، نشان دهنده وحدت معنا

  یف  ی که حاصل آن فنا شودی م یدرک شهود یمنجر به نوع  تیدر ذهن معمار مسلمان و مخاطب او، در نها

 .الله است
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  یااستفاده از هندسه  شود،ی الله م  ی ف  ی منجر به فنا  تیکه در نها  ییجمله رموز و نمادها   ازهمچنین  

بوده و مفهوم وحدت در کثرت و کثرت در وحدت را مجسم    نشیآفر  یاست که برگرفته از همان نظم وهندسه

مثلا در شکل ها و نقوش زیر  برخی از گنبدها حالت قبض معادل با بقا در خداوند و تهی بودن وسط  .  کندی م

به معنای فنا شدن در معشوق است. زیرا همه شکل ها و کثرات به آن منتهی و در آن محو می شوند. )اردلان  

 ( 74:  1380و بختیار، 

به طرف بالای گنبد به تدریج کوچک تر شده و در نقطه    ،برای مثال در تصویر مقابل نقش لوزی شکل 

بالای گنبد به شمسه می پیوندد. در انتها نیز همگی در شمسه محو می شوند که نشان قبض در    مرکزی در

شمسه است و وحدت و یگانگی را می رساند )فنا(. سپس شمسه نیز خود همان نماد خلا ، تهی بودن و بقا 

 (254/ 1، 1378در خداست. )شکاری نیری، 

 
 لطف الله خیگنبد مسجد ش ریز

 
 ی مسجد الاقص
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تجلی وحدت در    ،همچنین رنگ ها نیز در توازن و هماهنگی خود در قالب نماها، طاق ها و گنبدها  

 (61: 1375کثرت و بازگشت کثرت به وحدت را بازگو می کنند. )نصر، 

که نور   شودیموجب م  یدرک شهود  ای  یشناسانه گفته شد وحدت شهودمعرفت   یکه در فنا  همانطور 

درک    نیشود. ا  یفان  زیاز خود ن  یو حت  ندیحق چنان مملکت دل را روشن سازد که سالک جز او را نب  یتجل

 معنا نیاست . به ا کسانی یاسلام ی ایرانی و عربیدر دو ساحت عرفان و معمار یشهود

  ازمندین  یادیمستعمل در فرم مساجد، تا حد ز  یدرک رموز و نمادها  قیفنا ازطر  هبه مرحل  دنیکه رس  

آن ناتوان است،   انیکه زبان از ب  ندیگو یسخن م  یاست. چرا که همانطور که عرفا از شناخت  یدرک شهود

که معمار مسلمان و مخاطب او را  یآنها به نحو   ناتیفرم و رنگ و هندسه و تزئ ژهیمساجد، به و یدرک معمار 

 ( 98:  1389)نصر، . سروکار ندارد میاست که با مفاه یحاصل درک خاص  زیبه مرحله فنا برساند، ن

با فلان( در واقع    یاز فلان و بقا   یهستند) فنا   یفنا و بقا دو مفهوم اضاف  یعربابن  دگاه یآنجا که از د  از 

 یعن یالله خواهد شد.    یف  ریبالله و س  یمساجد، منجر به بقا  ناتیها و تزئاز خود و همه مظاهر و رنگ   یفنا

به جهان   ده،یمدام با حق متحد است و از کثرت به وحدت رس   ،یمعمار مسلمان و مخاطب و  کهیدر حال

  ییبازگشت به جهت راهنما  نی.) که اگرددی وحدت در کثرت است، باز م  یمظاهر که از آن عازم شده و تجل

 حق است(  یخلق به سو 

و درک   انیب ینماد و سمبل در راستا ه،یاستعاره، تشب یهاه یکه قبلا اشاره شد، استفاده از آرا همانطور 

به همان   هاهیآرا  نیاست. اداشته  یینقش بسزا  یاسلام   یعرب  یدر شعر و معمار  ید یو تجر  یعرفان  میمفاه

با تو و عشق قرار گرفته  یمفهوم تجل  انیدرک و ب  یکه ابزارها  وهیش   انیفوق، درک و ب  یهابه مثال  جهاند، 

 . باشد یبه شدت متاثر از آنها م زیمفهوم فنا و بقا ن

 گیری نتیجه 

معنا   نیشده به اگفته  ی اسلام  یعرب  ی ایرانی وو انتزاع در شعر و معمار  د ی پژوهش در باب تجر  نیدر ا  آنچه

سبک و   نیمحدود به هم  ی اسلام  یدو نوع از انواع هنرها  نیدر ا  یو انتزاع  یدیتجر  میمفاه  انیکه ب  ستین

  دیدر باب تجر  زین  یگرید  یهاوهیها و ش   دگاهی، د  فیتعار  ،  انیب  یاست. بلکه ابزارها  انیب  یو ابزارها  وهیش 

 د یو تجس  انینحوه ب  یو به معنا  انیگراسنت  دگاهیصرفا از د  دیتجر  قیتحق  نیدر هنر وجود دارد. اما در  ا

 .استقرار گرفته  یمورد بررس  یعیو ماوراءالطب یمعنو  میمفاه

ب   باب  در  گرفته  صورت  انتزاع  ی دیتجر  میمفاه  انی پژوهش  برخ  یو  توح  ی)که  همانند  را    ی فطر  دیآن 

ا  ی(، نشان مدانندی م و معمار   یهنر اسلام  یهااز شاخصه  یکی به عنوان    میمفاه  ن یدهد که    یدر شعر 

 دگاهی د  دیامر مو   نیاست. ا  افتهیکرده و گسترش و پرورش    دایپ  یمتفاوت  ی، با ورود اسلام معنا  یعربایرانی و  

 .است یبودن هنر اسلام نیو نماد  یدر باب انتزاع انیگراسنت
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در ایران و   است  یبصر  یگریو د  یسمع  یکیبه عنوان دو گونه هنر که    ،ی اسلامیواقع شعر و معمار  در  

 .اندبه منصه ظهور نهاده  کسانی ی متفاوت اما با اهداف یاخالص را به گونه د ی، تجرجهان عرب

که   دهدی نشان م  ،یاسلام  یعرب  ی ایرانی اسلامی ودر شعر و معمار  ید ی تجر  میروند ورود مفاه  یبررس   

است.  بوده   در شعر و معماری ایران و جهان عرب  میمفاه  نیا  ی ، نقطه اوج تجلیعرفان  میظهور تصوف و مفاه

تجر  یاعتقاد  میمفاه  کهیبطور مضام  یدی و  حول  ابتدا  در  ...   ینیکه  و  معاد  جهنم،  بهشت،  همچون 

عرفا  دیچرخی م ظهور  مفاه  تردهیچیپ  نبا  و  تجل  یمیشده  وجود،  وحدت  با   ،یهمچون  بقا  و  فنا  عشق، 

  ی تکرار ، تشابه و تماثل و ....  در شعر و معمار  قاع، یهمچون نماد، رمز، ا  یمشابه  یهنر  یاستفاده از ابزارها

 .است افتهینمود یاسلام یعرب ایرانی و

ی در  اسلام   یدو نوع از انواع هنرها  نی در ا  ید یو تجر  یعرفان  میو ظهور مفاه  انینحوه ب  سهیمقا  نیهمچن 

  ی ماد  میاز مظاهر و مفاه  یو عرفان  یاست که  همانطور که در اشعار مذهب   نیا  انگریب  ایران و جهان عرب،

در   و  شودی استفاده م یو عرفان یمعنو   می مفاه انیب یو .... برا ینی، عشق زم یهمچون خمر، شراب، مست

  ی از اجزا و عناصر ماد   ز ین  یاسلام   یدر معمار  شوندی م   ی دیتجر  میمفاه  ان یها و کلمات، ابزار بواژه   نیواقع ا

  یمبان انیب یو ... برا یاسلام ناتییمسجد همچون گنبد، مناره، محراب، تز  ژهیبه و یمذهب یهاساختمان

  .شودیهستند، استفاده م ید یتجر یمیکه مفاه ی عرفان نظر

 انیاستعاره، رمز و نماد ب   قیاز طر  میمستق  ریو گاه بطور غ  میگاه بطور مستق  یدر شعر اسلام  میمفاه  نیا   

هنرشودی م شعر  که  چرا  معمار   یسمع   ی.  در  اما  هنر  ی اسلام  یاست  غ  ی بصر  یکه  بطور  فقط   ریاست 

با اابدییو تکرار و .... نمود م  قاعینماد، ا  قیو از طر  م یمستق تاث  نی.    ی که فضا  یو اعتقاد  یمعنو   ریحال 

است که  یو اشعار اسلام اتیاب ریمسجد به عنوان خانه خدا و محل عبادت او بر مسلمانان دارد به اندازه تاث

خود تحت    اتی. چرا که هر کس به انداره درک و تجربشودی مطرح م  یو اعتقاد  یعرفان  یدر آنها اصول و مبان

  .ردیگیحاصل از اجزا و عناصر مسجد قرار م  یو انتزاع ید یتجر میمفاه ریتاث

ی و عربی اسلامی  به واسطه اسلام  ی ایرانیاست که شعر و معمار  نیا  مبیّن  ، بررسی های صورت گرفته 

وجود یک جریان فکری واحد ) عقاید اسلامی( تاثیر و تاثرهای فراوانی بر یکدیگر گذاشته اند، بطوریکه هنر 

مفاهیم جدید در شعر عربی و ساخت بناهای اسلامی  معماری و فرهنگ وتمدن ایرانیان از یک سو به ورود  

به ویژه مسجد کمک کرده و از سوی دیگر ورود اسلام و عرب ها به ایران موجب رشد و تعالی مفاهیم انتزاعی 

و معنوی در شعر و معماری ایرانی شده است. در واقع ظهور و گسترش شعر  و معماری اسلامی در ایران و  

ت مشترکی است که هنر دینی  در میان اقوام، زبان ها و ملل مختلف بر دوش خود جهان عرب ،  حاصل رسال

این دو هنر، هر چند مصالح و مواد متفاوتی دارند اما گاه از ابزارهای بیان مشترکی همچون   احساس می کند.

با  ینیبجهان  کی   لیبه دنبال تشک  تجرید استفاده می کنند. لذا می توان گفت آنها  ن یا  مشترک هستند 

 .  یو معنو  یبر دانش و معرفت باطن ی گریدارد و د هیتک یبر دانش و معرفت تجرب یکیتفاوت که 
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