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 چکیده
نظریه أمر بین الامرین که نخستین بار از سوی ائمه معصومین )علیهم السلام( مطرح شد، هر دو 

هایی که از سوی قرائت  .کندنظریه جبر و تفویض را باطل و حقیقتی میان آن دو را اثبات می
ها و بیان اوامر و نواهی؛ فعل قدرت بخشی خداوند به انسانمتکلمین شیعی ارائه شده از قبیل، 

انسان مشروط به اذن الهی و شرایط دیگر؛ شراکت انسان و خداوند در افعال انسانی؛ هدایت و 
توفیق الهی؛ اعطای قدرت از خداوند و اراده از انسان؛ اختیار امکانی؛ مجبور در غیر افعال تکلیفیه و 

های نامبرده در باشد. قرائتمالکیت انسان در طول مالکیت خداوند، می مختار در امور تکلیفیه؛
-توضیح امر بین الامرین خواسته یا ناخواسته یا به کسب و یا جبر و یا به تفویض گرایش پیدا کرده

های ارائه شده از سوی متکلمین قرائت از بین قرائتاند.اند و برخی هم از محل بحث خارج شده
باشند و علامه (، قرائت صحیح و روشنی مییت انسان در طول مالکیت خداوندمالکشیخ مفید )

-اراده انسان، جزء اخیر علت تامه می کند وطباطبایی قرائت شیخ مفید را به شکل صحیح تفسیر می

 .داند
 أمر بین الامرین، متکلمین شیعه، جبر، تفویضواژگان کلیدی: 
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 مقدمه

هـا  افعـال انسـان   بـه  خداوند نسبت ،لطیف و دقیقی وجود دارد مرز ضیتفو و جبر نیب

 ؟باشـد خود انسان خالق افعالش مـی   ای هست هم هاانسان افعال خالق او ایآ است؟ چگونه

 افعال خلقت یکل طوره ب ی مانند معتزلهبعض-1 در این موضوع سه نظریه مطرح شده است:

 قبـول  را آن مانند اشـاعره بـه طـور کلـی     هم یبعض -3 ؛اند کرده انکار را از سوی خداوند

 اتی ـروادر مقابل این دو دسته امامیه است امری میانه این دو را پذیرفته اسـت   -2؛ اندکرده

 بـل  ضیتفو لا و جبر لا»: اندفرموده که دهیرس لیهم السلام(ع) تیب اهل ائمه از یادیز اریبس

 ،اسـت )کلینـی   امـر  دوایـن   انـه یم متوسط یامر بلکه ض،یتفو نه و جبر، نه ،«نیامر نیب امر

 (.176: 1ج ،ش1275

های مذکور ائمه معصومین )علیهم السـلام( حقیقـت اختیـار را در ورای    در مقابل نظریه

از سوی ایشان مطرح شده اسـت، از  « أمر بین الامرین»اند، و اصطلاح جبر و تفویض دانسته

توسـط حضـرت امیـر المـومنین      آید، کـه ایـن نظریـه نخسـت    مطالعه روایات به دست می

« لمّا أبیت فانه أمـرٌ بـینَ الامـرین، لا جبـرَ و لا تفـویضَ     »علی)علیه السلام( بیان شده است. 

(، بعدها در عصر امام باقر و امام صادق )علیهما السـلام( دربـاره   56: 5ق، ج1862مجلس ، )

 نادرستی جبر و تفویض روایات بسیاری از ایشان نقل گردیده است. 

ای نقـل  امام هادی )علیه السلام( نیز در زمینه جبر و تفویض و امر بین الامرین رسـاله  از

شده است. این رساله را علی بن شعبه حرانی از علمای شـیعه در قـرن چهـارم هجـری در     

 (.87۱ش: 1272ابن شعبه حرانی، است ) کتاب خود نقل کرده

کنـد،  قیقتی میـان آن دو را اثبـات مـی   هر دو نظریه را باطل و ح« امر بین الامرین»نظریه 

سوال این است که حقیقت امر بین الامرین چیست؟ فهم حقیقت امر بین الامـرین خـالی از   

دشواری نیست. در طول تاریخ اندیشـمندان و متکلمـان مسـلمان بـا رویکردهـای مختلـف       

 اند.کلامی و حکمی و عرفانی به تفسیر این حقیقت روی آورده

گوید: ایشان از لازمه سخن خود غافل شدند؛ چرا کـه لازمـه   معتزله میملاصدرا در نقد 

سخن ایشان، اثبات شریکانی برای خداوند است؛ زیرا که همه وجـودات را خداونـد ایجـاد    



 

  90 /                                                                               های فلسفی و کلامی دو فصلنامه اندیشه 

 
 

  

پرستان است؛ چرا که آنها پرستان و ستارهکرده است. اندیشه این گروه به مراتب بدتر از بت

 (.   266: 7م، ج1۱41ملاصدرا، دانستند )می ستاره یا بت را شفعاء نزد خداوند

رفـت از ایـن   نظریه جبر هم به بداهت عقل باطل است؛ لذا متکلمین اشاعره برای بـرون 

ابوالحسن اشعری و پیروان وی اند. اشکال از جبر فاصله گرفته و نظریه کسب را مطرح کرده

گویند: فعل توسـط  اند. میدر بیان نظر خویش در بحث افعال انسان از این کلمه سود جسته

شود، ولی خداوند همزمان با ایجاد فعل، قـدرت و اراده را نیـز در انسـان    خداوند ایجاد می

آورد، ولی این قدرت و اراده در تحقق فعل و حدوث آن تاثیری ندارد و تنها نسبت پدید می

: 4ق، ج1235شـود )ایجـی،   آن با فعل، مقارنت زمانی است این مقارنت کسـب نامیـده مـی   

187  .) 

 نظریه کسب نیز به اعتراف برخی از متکلمین اهـل سـنت چیـزی غیـر از جبـر نیسـت.      

گوید: قدرت انسان در این صورت بود و نبودش، یکسان اسـت و  شعرانی در نقد کسب می

شود و وقتی از این به مثابه عجز است. ابوبکر باقلانی نوعی تاثیر برای قدرت انسان قائل می

تاثیر قدرت انسان )در عین اینکه ملتزم به اسـتقلال قـدرت قـدیم )خداونـد( در     وی کیفیت 

 (.185 -188: 2ش، ج1241یابی )سبحانی، شود، جوابی نمیخلق افعال است( سوال می

متکلمین شیعه به تبع اهل بیت عصمت )علیهم السلام( در مقابل این نظریات، نظریه امر 

های متفـاوتی از آن ارائـه   طول تاریخ اندیشه کلام قرائت اند و دربین الامرین را مطرح کرده

 شود. ها پرداخته میاند. در این تحقیق به تحلیل و بررسی این قرائتداده

 مفهوم شناسی

 جبر -الف

تحمیل کردن، با زور فشار وادار نمودن؛ اصلاح چیزی به نحو قهـری و بـا    جبر در لغت:

 جبـار  خداونـد  به باشد، فشار و قهر بدون یامر حاصلا(؛ اگر 4۱: 1ق، ج1818زور )فیومی،

 (.142ق: 1813)راغب اصفهانی، دشویم گفته

جبر در اصطلاح به معنای نفی فعل اختیاری از انسان و انتساب همه افعال به خداسـت.  

دانـد کـه از آن جملـه جبریـه     شهرستانی ضمن بیان این مطلب جبریه را دارای اصنافی مـی 
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گونه قـدرت و عملـی قائـل    متوسطه هستند. گروه نخست برای انسان هیچخالصه و جبریه 

دهند. گروه دوم برای انسان قدرتی را اثبـات  نیستند و تمام افعال انسان را به خدا نسبت می

 (.  45: 1ق، ج1815دانند )شهرستانی، کنند، اما قدرت را در فعل او موثر نمیمی

 تفویض  -ب

ض، به معنای رد کردن و واگذاری کاری به دیگری و تفویض در لغت مصدر فوض یفو

حاکم قرار دادن او در امور است، همچنین مراد از تفویض در ازدواج تـزویج بـدون مهریـه    

 (.61: 5تا، ج؛ زبیدی، بی86۱: 2ق، ج1278است )ابن اثیر، 

 -1در متون دینی و علم کلام معانی متعددی بـرای تفـویض گفتـه شـده اسـت، ماننـد:       

 –3(؛ 88کنـد)غافر/  نهـد و بـه او توکـل مـ      ، امور و تدابیر خویش را به خداوند وام انسان

آزاد گذاشـتن   -2(؛ 236: 3ق، ج1862گری( )طبرسی،  آزادی انسان در تکالیف عملی)اباحی

مانند افزودن تعداد رکعات نمـاز   -پیامبر و اهل بیت)علیهم السلام( در افزودن امور شریعت

ســپردن امــورى ماننــد خلقــت جهــان و روزى دادن و  -8؛  (284: 35ق، ج1868)مجلســی،

وقات به پیامبر و ائمه )علیهم السلام( از سوی خـدا )ابـن بابویـه،    میراندن و زنده کردن مخل

ــی، 284-286: 35؛ مجلســی، ج138: 1ق، ج1264 ــا و  26۱:  3 ق، ج1241؛ اربل ــن معن (. ای

معنای قبلی از تفویض معارض با روایات دیگر است و بیشتر در کتب غالیان در حق پیـامبر  

تفـویض بـه معنـی     -5شود؛ هم السلام( یافت می)صلی الله علیه و آله( و ائمه مصومین )علی

-(. اما آنچه محل نزاع در بحث جبر و اختیار مـی 138، ص 1ق، ج 1264شکر )ابن بابویه، 

باشـد، و فاعـل و محـدثی غیـر از     باشد این است که آیا افعال بندگان از ناحیه خودشان مـی 

 خودشان نسبت به این افعال وجود ندارد.

 امر بین الامرین -ج

یکی از امـور مـردم    نقیض نهی و ،: امراندمعنا کردهرا این گونه  «مرأ»لغت  هایکتاب در

موارد استعمال فراوان ذکر  «أمر»واژه دانشمندان برای (. 3۱6:  4ق ، ج186۱)فراهیدی، است

در کفایه  د. مرحوم آخوناستکه لفا امر در این معانی استعمال شده  اندمدعی شده و کرده

 فعـل  -8 فعـل؛  -2شـأن؛   -3 طلب؛ -1: اشاره کرده استبه هفت مورد از موارد معنای امر 

 کـرده اسـت،   انتخـاب  کفایـه  صاحب آنچه که اما...  غرض -6 حادثه؛ -7 شیء -5 عجیب؛
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به معنای شیء و  -1 مشترک لفظی باشد: معنا دو میان امر ماده که نیست بعید که فرماید:می

أمـر بـین   »(. نتیجه اینکه در لغت  73-71:ق 186۱ی طلب فی الجمله )خراسانی، به معنا -3

، أمر به معنای شیء و الأمرین دو شیء و چیز است، و مـراد از أمـر بـین الامـرین،     «الامرین

 یعنی چیزی میان دو شیء )جبر و اختیار( است.

رَیسن    لَا جَبسرَ وَ لَا تَفْوِیضَ»آموزه أمر بین الأمرین  : 1ش،ج1273)کلینـی، ، « بَلْ أَمسرٌ بـَیسنَ أَمسـ

( که از سوی اهل بیت پیامبر )صلی الله علیه و آله( در افعـال  367ق :12۱4؛ ابن بایوبه، 176

فعـال  اى مسـتقل و دقیقـ  اسـت کـه ا     و در حقیقـت آمـوزه  اختیاری انسان بیان شده است، 

 و جبـر  نظریّـه  رد ضـمن ائمه )علیهم السـلام(   کند. ها را به درست  تبیین می اختیارى انسان

بدین معناست که از  ،اند دانسته تفویض و جبر میان جایگاه  را صحیح نظریّه تفویض، نظریّه

ها مجبور نیستند؛ چرا که داراى قدرت و اختیارند، و از سوى دیگر نیز کارهـا   یک سو انسان

ها تفویض نشده است؛ چه آنکه خداوند نیز نسبت به مقدورات آدمیان قادر اسـت،   ه انسانب

بلکه مالکیت انسان در طول مالکیت خداست و خداوند نسبت بـه توانـایی انسـان، توانـاتر     

 . است

 اختیار -د

 ق، ج1865اصطفاء )ابن منظور،  معناى به «ر ـ ى ـ خ» ریشه از و مصدراختیار در لغت 

چیزهاسـت )سـجادی،    دیگر بر چیز یک ترجیح و شخص و چیز بهترین ( برگزیدن377: 8

 .(165 :1 ش، ج1262

. اسـت  مـلازم  قـدرت  بـا  کـه  دارد اجبار مقابل معنای  کلام و فلسفه اختیار در اصطلاح

 قـرار  فشـار  تحـت  دیگرى عامل سوى از آنکه بدون را خویش اعمال اختیار، حال در انسان

 (11ق: 1815، الاسـلامیة  البحـوث  مجمعدهـد)  مـ   انجـام  اراده و علـم  میل، روى از گیرد،

اگر فاعل اراده کند که فعلی را انجام دهد گویند: اختیار یعنی فیلسوفان در تعریف اختیار می

(. 264 :7، ج م1۱41، ملاصـدرا ) انجام ندهـد  ،اراده نکندآن را بتواند آن را انجام دهد و اگر 

 بـه  تصـدیق  -3فعـل؛  ادراک -1کنـد. ارائـه مـی   اختیاری شش مرحلـه وی برای تحقق فعل 
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 فعل تحقق -7محرکه؛  قوة -5اراده؛  یا اجماع -8شوق؛  -2نفس؛ با فعل منافرت یا ملایمت

   (.264 خارج )همان:  در

 های متکلمین شیعه و نقد آنهاقرائت

ان مسـلمان هـر   یکی از اختلافات مهم و اساسی در تفسیر امر بین الامرین است. متکلم ـ

به طوری که در میان آراء گوناگون پذیرش تفسیر غلط  ،اندیک قرائتی ویژه از آن ارائه کرده

نظریه مختار را  ،های مختلف و نقد آنهاشود. بنابراین ضمن طرح دیدگاهبا مشکل روبرو می

الامـرین   های که از سوی دانشمندان و متکلمان شیعه در مورد أمر بـین دهیم. قرائتارائه می

 شود. ارائه شده است در هشت تفسیر ارائه می
 

 ها و بیان اوامر و نواهی قدرت بخشی خداوند به انسان

ق( دو تفسیر ارائه کرده است. در تفسیر اول به اعتقاد شـیخ مفیـد،   812 -227شیخ مفید)

 را آنهـا  تمـام  و نکرده واجب را اشیاء تمام وندخدا که است این تفویض لا و جبر لا معناى

 است، «الأمرین بین أمر» بلکه باشد، انداخته انسان خود گردن به را افسار که نکرده مباح هم

ی حرام است و به عبارت دیگر خداوند همه اشـیاء را حـتم   بعض و مباح آنها از بعض  یعن 

 اسـت، یعنـ  بعضـ  از آنهـا را    « أمر بین الأمـرین »نکرده و همه آنها را نیز مباح نکرده بلکه 

بـه  « امر بین الامرین»(. در تفسیر دوم 86ق:1812حتم و بعض  را مباح فرموده است )مفید، 

معنای اعطای قدرت به انسان در انجام افعال خود دانسته شده است؛ و همچنین به این معنـا  

است که خداوند حدود افعال را مشخص کرده است )امر به انجـام افعـال حسـنه( و اینکـه     

ش واگذار نکرده است که هر فعلی خواست انجام دهد )انجام افعال قبیح(، انسان را به خود

پس در واقع خداوند به انسان قدرت انجام فعل را داده است، یعنی انسـان خـودش فعـل را    

دهد )نفی جبر(. و این طور نیست که هر فعلی خودش خواست انجام دهـد )نفـی   انجام می

 تفویض(.   

شیخ مفید هیچ ارتباطی به روایت مذکور ندارد؛ شیخ تفـویض  نقد و بررسی: تفسیر اول 

را به معنای اباحه در افعال انسانی گرفته است و در اصطلاح کلامی تفویض به معنی اباحـه  

-باشد )سبحانی، بیدهد تفویض در روایات به معنی غیر مصطلح میاعمال نیست. نشان می

شیخ مفید گفته حقی است، اما حمل اخبار گوید: سخن (. علامه مجلسی نیز می841: 2تا، ج



 

  91 /                                                                               های فلسفی و کلامی دو فصلنامه اندیشه 

 
 

  

( تفسـیر دوم در توضـیح   361: 3ق، ج1868بر این معنا خالی از اشـکال نیسـت )مجلسـی،    

 قرائت علامه طباطبایی خواهد آمد. 
 

 فعل انسان مشروط به اذن الهی و شرایط دیگر

 ـ  ق( افعال انسان را به خودش منتسب مـی 1661-1613قاضی سعید) ه کنـد و از اینکـه ب

خداوند منتسب کند پرهیز کرده است )خواه به طور حقیقی و مجازی(. و در تفسیر امر بـین  

الامرین به هفت شرط از قبیل مشیت؛ اراده؛ قدر؛ قضاء؛ اذن؛ لوح محفـوظ و اجـل تصـریح    

شود و ایـن شـروط حـاکی از ربوبیـت و     کند. افعال انسانی به این هفت شرط محقق میمی

ست و همه اینها در روایات اهل بیت )علیهم السلام( بیان شده است سلطنت خداوند متعال ا

 (.14۱-144: 3ق ، ج1815)قمی، 

در افعال انسان تحت تدبیر و سلطنت خداوند محقق  هاکلیات این هفت شرط و ویژگی

واسـطه بـه خداونـد    شود و لازمه این سخن این نیست، که افعال انسانی با واسطه یا بـی می

ها از لوازم الوهیـت و ربوبیـت حـق تعـالی اسـت کـه        ؛ زیرا کلیات این شرطشودمستند می

شود؛ چرا که وجود انسان از این شرایط تشکیل شده است و جزئیات آن در انسان یافت می

 ها نیست.خارج از این شرایط و ویژگی

تعلق این شرایط مثل تعلق اراده انسان درباره دیگران نیست؛ چـرا کـه ایـن تشـریک در     

شیت است، یعنی مشیت خدا و مشیت انسان و این سخن در مشرب اهل توحیـد نیسـت.   م

در اینجا یک مشیت بیشتر نیست و آن هم حقیقتاً برای انسان اسـت، لکـن یکـی از مظـاهر     

کند. و این همـان  باشد. و به این جهت آن را مشیت عزم نامگذاری میمشیت حق تعالی می

 تَشاؤ نَ ما وَ»ن و روایات قدسی به آن اشاره شده است سخن خداوند متعال است که در قرآ

خواهید مگر اینکه خدا بخواهد. و یـا در   ، و شما چیزى را نم   (26)انسان/« اللَّه یَشاءَ أَنْ إِلاَّ

ای انسـان تـو بـه مشـیت و     »... حدیث قدسی آمده است خداى )عز و جل( فرموده اسـت  

ق، 1815)العروسی الحـویزی،  « خواهی..که می خواهی برای خودت آنچه راخواسته من می

 (.  1۱1-1۱6:  3ق، ج1815؛ قمی، 51۱: 1ج
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گویـد:  فاضل استرآبادی نیز مانند قاضی سعید قمی در توضیح معنای أمر بین الامرین می

أمر بین الامرین به این معنا نیست که انسان هر کاری خواست انجـام بدهـد، بلکـه در همـه     

اراده خودش بـه اذن جدیـد خـدای متعـال متوقـف اسـت )مجلسـی،        افعال خود علاوه بر 

 (.  367: 3ق، ج1868

داند )مجلسی، نقد و بررسی:علامه مجلسی این تفسیر را شبیه به تفسیر حق و صحیح می

(. در این تقریر روشـن نیسـت، منظـور از إذن، کـدام إذن     158تا: ؛ شبر، بی367: 3، ج1868

ا اذن تکوینی؟ آیا در اراده قضاء و قـدر و اذن و ... اختیـار   است، آیا إذن شرعی مراد است ی

انسان وجود دارد یا انسان در این امور مجبور است؟ اگر منظور اذن شرعی باشـد، چنانچـه   

شود و اگـر تکـوینی باشـد جبـر را     رساند، به تفویض منجر میظاهر عبارت ایشان آن را می

 دهد.نتیجه می
 

 فعال انسانیشراکت انسان و خداوند در ا

( ایـن قـول را بـه برخـی از     1383-1144ق( و علامه شـبر) 1116-1662علامه مجلسی)

اند، منظور از امر بین الامرین این است که اسباب نزدیک برای فعل، مانند افاضل نسبت داده

گردد. و اسـباب دور، ماننـد آلات،   اراده، علم، قدرت و وجود شخص به قدرت انسان برمی

گردد، بنابراین فعل با مجموع دو قـدرت  و جوارح و قوا به قدرت خدا برمی اسباب، اعضاء

 (.  158تا:  ؛ شبر، بی367: 3 ق، ج1868شود )مجلسی، حاصل می

این تفسیر جمع بـین جبـر و تفـویض اسـت، یعنـی در خصـوص        -نقد و بررسی: الف

)علیـه السـلام(    اسباب قریب تفویض و در مورد اسباب بعید جبر است. حال آنکه قول امام

که غیر از جبر و تفویض است نه این کـه مجمـوع آن    در امر بین الامرین چیزی است میانه

 (.  16۱: 1ق، ج1816دو باشد )خرازی، 

تفویض به این معنا خلاف چیزی است که در فرهنگ روایی اهل بیت آمده اسـت:   -ب

خداونـد قـرار داده اسـت    اگر بنده خود را در اسباب قریب مستقل بداند، خـود را شـریک   

(. امیر المومنین علی )علیه السلام( در روایتی به این مطلب اشـاره کـرده اسـت:    16۱)همان:

ای کـه  اگر گمان کنی همراه خدا قدرت داری )به صورت شراکتی( در این صورت پنداشته»
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(، و روشن است که خداوند هـیچ شـریکی   252ق:12۱4)ابن بابویه، « در ملک با او شریکی

 ندارد. 
 

 هدایت و توفیق و خذلان الهی 

نویسـند:  ق( در آثـار خـود مـی   1663ق( و محقق لاهیجی)م1116-1662علامه مجلسی)

ها های خدای متعال است که در افعال انسانمعنای امر بین الامرین همان توفیقات و هدایت

همچنـان کـه   رسـاند،  طوری مدخلیت و نقش دارد که انسان به حد اجبـار و اضـطرار نمـی   

خداوند در خذلان و گمراهی انسان و انجام معصیت و ترک اطاعت نقش دارد، اما به حدی 

نیست که انسان بر انجام معصیت و ترک اطاعت قدرت نداشته باشد انسـان ایـن امـر را بـه     

ش: 1242؛ لاهیجـی،  364:  3 ق، ج1868یابـد )مجلسـی،   طور وجدانی در درون خودش می

234.) 

در توفیق و هدایت الهی نزاعـی نیسـت، بـه ایـن کـه خداونـد بـه         -: الفنقد و بررسی

کند، لکن نزاع در این است که آیا انسـان در افعـال خـویش مسـتقل     ها توفیق عطا می انسان

پـذیرش   ،است آن طور که مفوضه بر آن عقیده هستند یا نه؟ اکتفا کردن به توفیق و هـدایت 

 (.166: 1ق، ج1816باشد )خرازی، قول مفوضه می

اخبار زیادی از ائمه معصومین )علیهم السلام( در زمینه امر بین الامرین رسـیده کـه    -ب

حاکی از این است که انسان در افعال خود استقلال ندارد؛ چرا که در سـخنی از امـام رضـا    

هو المالـک لمـا ملکهـم و القـادر علـ  مـا       »...علیه السلام به این مطلب تصریح شده است 

(، خداوند مالک چیزی است که بندگان را بر آنهـا  17: 5ق، ج1868)مجلسی، « هأقدرهم علی

 مالکیت داده است و خداوند توانا بر چیزی است که بندگان را بر آن توانا کرده است.

  ، لکن درباره امر بین الامرین چیزی نگفته است.این نظریه از جبر فاصله گرفته است -ج
 

 ه از انساناعطای قدرت از خداوند و اراد

نگـارد:  ق( در تقسیر امر بین الامرین ایـن طـور مـی   1231-1327ملا محمد تقی کاشانی)

بندگان را بر کارها مجبور نکـرده اسـت، بلکـه     مراد از میانه دو امر آن است که خدای تعالی

کنند. اما قدرت داشتن آنها در همـه افعـال و دادن اسـباب    بندگان با اراده خود هر کاری می
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د اعضاء و جوارح و قوای بدنی و روحـانی کـه در هـر کـاری ضـروری اسـت و بـاقی        مانن

گذاردن این اسباب همه از جانب خداوند عالم است و... و از این مقدار مدخلیت جبـر لازم  

 (.14-16تا: آید )کاشانی، بینمی

کسـب  ای شیبه به یکـی از تقریرهـای اشـاعره از     این تقریر به گونه -نقد و بررسی: الف

م: 1۱۱2دانـد )غزالـی،   دارد، این تقریر که کسب را مقارنت فعل انسان با قدرت خداوند می

(، صرف همراه بودن کارها و اراده ما بـا کارهـای خداونـد،    185: 4ش، ج1266؛ ایجی،114

شود گفت که ایـن  کنیم، پس میشود، فقط چون ما آن فعل را اراده میفعل از خدا صادر می

دانند و مقارنت اراده انسـان  . البته اشاعره اراده انسان را در فعل موثر نمیفعل مکسوب است

 گویند.با قدرت خداوند را کسب می

کند، نقش اراده انسـان را  اما کاشانی با مثالی که برای تفهیم امر بین الامرین بیان می -ب

با بیان این مثـال از  دهد جبر در کار نیست و ارده انسان موثر است و کند و نشان میبیان می

 گیرد.کسب اشعری فاصله می

فرض کنید طاقچه بلندی باشد و کاسه آبی و کاسه شرابی بالای آن بوده باشـد و دسـت   

کسی به آن طاقچه نرسد، پس آقایی غلام و بنده خود را بلند کند به طوری که دسـت غـلام   

ه شراب را برندار، اگر کاسـه  بر آن برسد غلام را نگهدارد و بگوید کاسه آب را بردار و کاس

آب را برداری ده تومان به تو خواهم داد و اگر کاسه شراب را برداشـتی بـا چـوب تنبیهـت     

کنم و غلام به اختیار کاسه آب را برندارد و کاسه شراب را بردارد در ایـن صـورت اگـر    می

؟ اگـر غـلام ایـن    تواند بگوید چرا مرا بلند کردی و نگه داشـتی آقایش او را تنبیه نماید نمی

گویند تو به اختیار خود کاسه شراب کنند و میسخن را بگوید صاحبان عقل او را مذمت می

 (.14-16تا:  آید )کاشانی، بیرا برداشتی.. از این قدر مدخلیت خدا جبر لازم نمی
 

 محض(   اختیارى بى و مطلق اختیار میانه )امرى اختیار امکانی

دهـد کـه   ق( در کتاب رسائل و مسائل، تفسیری ارائـه مـی  1585-1145نراقی)ملا احمد 

خلاصه آن از این قرار است: خدای متعال بر ایجاد هر چیزی که ممکن الوجود باشد قدرت 

دارد؛ از جمله امور ممکن، افعال انسانی است که به صفت قدرت و اختیـار متصـف باشـد،    

ه شبیه وجود صرف که وجـود واجـب متعـال    پس چون وجود انسان، وجود امکانی است ن
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باشـد، قـدرت و   است، و نه عدم صرف است، بلکه وجودی همراه یا مخلوط بـه عـدم مـی   

اختیاری که خداوند در انسان ایجاد کرده است، نه اختیار صرف و نه قدرت صـرف اسـت؛   

زیرا اختیار صرف مختص پروردگار متعال است و از طرفی دیگر، چـون بـدیهی اسـت کـه     

اختیار صرف هم نیست، بلکه اختیار انسان امری میان اختیار باشد، بیانسان دارای اختیار می

 (.44-46: 2ش، ج1246اختیاری محض است )نراقی،  مطلق و بی

بـین   ،انـد رسد ملا احمد نراقی به نحوی با این قرائت خواسـته نقد و بررسی: به نظر می

 دانسته است.« امر بین الامرین»را  جبر و تفویض جمع کنند و میان این دو امر
 

 مجبور در غیر افعال تکلیفی و مختار در امور تکلیفی 

ق( در تفسیر دیگـر خـود   1585-1145برخی دیگر از دانشمندان، مانند ملا احمد نراقی)

را اختیار در انجام تکالیف الهی و عدم اختیار در امور « أمر بین الامرین»گوید: مقصود از می

 (.  44اند )همان:اش و غیره دانستهمانند مرگ انسان، فقر و نداریش و زیبایی چهرهتکوینی، 

این تفسیر به تفویض و استقلال در افعال تکلیفی اشاره دارد، یعنـی   -نقد و بررسی: الف

انسان در افعال تکلیفی خود مستقل است و خداوند هیچ نقشی در آن ندارد، در حالی که بـا  

و توحید افعـالی، تفـویض در افعـال    « و لا تفویض، بل امر بین الامرین لا جبر»توجه نظریه 

 انسان مردود است. 

با این تفسیر بین تفویض و جبر، جمع شده است، یعنی جبر به افعال غیر تکلیفی و  -ب

جمـع  « امر بـین الامـرین  »تفویض مربوط به افعال تکلیفی مربوط است. در حالی که مراد از 

لکه چیزی است نه جبر و نـه تفـویض، در نتیجـه ایـن تفسـیر پذیرفتـه       بین هر دو نیست، ب

 (.   16۱: 1ق، ج1816نیست )خرازی، 

-نکته مهم اینکه جبر و اختیار درباره افعال تکلیفی است که با اراده انسان انجام مـی  -ج

شـود.  شود؛ امور تکوینی از بحث ما خارج است و مشمول بحث قاعده جبر و اختیـار نمـی  

 ین این دیدگاه ناخواسته به تفویض گرایش پیدا کرده است.بنابرا
 

 ساز اطاعت و دوری انسان از معصیتاراده خداوند زمینه

 دانند. درباشد، انسان را مختار در اطاعت و عصیان می مکتب زیدیه که از فرق شیعه می
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کـه خـدا    اندیشه آنها، معصیت انسان از روی قهر نبوده، خداوند راضی به آن نیسـت؛ زیـرا  

کند و از همین منظر عـذاب  خالق افعال بشر نیست، بلکه انسان افعال خیر و شر را ایجاد می

 (.  336ق: 1866؛ عارف، 46و  6۱ق:  1815بیند )حسنی صفایی، یا پاداش می

کنـد و هـر انسـانی در    در اندیشه زیدیان، قدرت موثر در اراده انسان را خداوند خلق می

ارد تا اوامر خداوند را انجام دهد و از نواهی دوری نماید و در غیر این حیطه قدرتش اراده د

صورت، خداوند توان شناخت انسان مطیع از غیر مطیع را ندارد. نتیجه آن که اراده خداونـد  

شود. خداونـد قـدرت مـوثر را در مـا     ساز تمکین ما از اطاعت و دوری از معصیت میزمینه

لا جبر و لا »ها است. این سخن معنی ترین قدرتاوند کاملقرار داده است، در حالی که خد

 (.  1686م:  1۱41؛ زید ، 163ق: 1816است )صبحی، « تفویض بل أمر بین الامرین

لا جبـر و لا تفـویض بـل امـر بـین      »نقد و بررسی: این تقریر  بیشتر همانطوری کـه بـه   

ایـن کـه مقـدار نقـش     تصریح کردند در صدد نفی جبر و تفـویض اسـت، امـا در    « الامرین

سازی انسـان  خداوند در فعل انسان چقدر است، واضح و روشن نیست. و اگر فقط به زمینه

نقش خداوند در افعال انسان خیلـی کمرنـگ نشـان     ، در این صورتدر افعالش بسنده شود

 داده شده است.
 

 مالکیت انسان در طول مالکیت خداوند )قرائت برگزیده(

دهـد کـه در آثـار وی وجـود نـدارد:      را به شیخ مفید نسبت می علامه طباطبایی تفسیری

آورد گیریم، که دختر خود را به ازدواج یکی از غلامـانش در مـی  مولای عرفیی را فرض می

دهد. حال اگر گفته شود که مولا آنچه را که به ملک زمین و خانه و اثاثی به او اختصاص می

تواند مالک چیزی انیده است، آیا عبد و غلام میغلام خود در آورده است و او را مالک گرد

 باشد.گراها میشود؟ اگر جواب منفی باشد، این همان سخن جبر

و اگر گفته شود مولا به اعطای مال و تملیک آن به عبدش، او را مالک قرار داده است و 

دیگر خودش مالک نیست، و عبد فقط مالک است. این همان سخن مفوضه و معتزله اسـت.  

اما اگر دو ملکیت را با حفا مرتبه مالکان آن جمع کنیم و برای مولا مقام مولویـت و بـرای   

عبد مقام بندگی است و عبد در ملاک مولا مالک است، پس مولا مالک است در حین اینکه 

 ها در طول یکدیگر است.عبد هم مالک است در نتیجه ملکیت
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که روایات اهل بیت )علیهم السـلام( آن  گوید: این تفسیر حقی است علامه طباطبایی می

ایشان در توضیح نقش خداوند و انسـان در   (.166: 1ق، ج1816کند )طباطبایی، را تأیید می

ممکـن   دیگر جهت  از و واجب، جهت  اختیاری انسان از گوید: عملافعال انسانی چنین می

 آلات، و اراده و علـم،  زا یافتنش، وجود شرائط تمام  که بگیریم نظر در طرف  از اگر است،

 مکـانیش  و زمـان   شـرائط  نیـز  و شود،می واقع آن روى فعل که اى ماده و صحیح، ادوات و

 فعـل تعلـق    آن بـر  خدا ازلیه اراده و است، الوجود، ضرورى فعل  چنین باشد، موجود همه

 .است او قدر و قضاء مورد و گرفته،

 شـرائط،  آن از یکـ   بـا  را فعل تنها نباشد، نظر مورد نامبرده، شرائط همه طرف  از اگر و

 پس است، ممکن بلکه نیست، ضرورى فعل صورت این در البته بسنجیم، فاعل، وجود مانند

 ضـرورى  نیـز  دوم لحـاظ  از کـه  نیسـت  ایـن  اش لازمه شد، ضرورى اول لحاظ از اگر فعل،

 دو، آن عمومیـت  و قـدر،  و قضـاء  بحث از کلام علماى اینکه شد معلوم پس .باشد الوجود

 معنـاى  نیسـت،  از روی اختیـار  انسـان  افعـال  کـه  اند گرفته نتیجه موجودات، به همه نسبت

 و شـئون  همه با اما گیرد، م  ها تعلق انسان ما به فعل الهیه اراده گفتیم چون ندارد، صحیح 

بـه   .باشـد مـی  وجـودش  شـرائط  و علل با ارتباطش آنها از یک  که وجودیش، خصوصیات

 فعـل  که گرفته، تعلق نحو به این شود،می صادر زید از که به فعل  اله  اراده دیگر، عبارت 

 مکـان  فـلان  و زمان، فلان در نیز و مطلق، به طور نه شود، صادر او از خود اختیار با نامبرده

 زیـد  اگر پس باشد، گرفته تعلق اینطور اراده شد، وقت  که جا هر و وقت هر نه شود، صادر

 .است محال تخلف این و کرده، تخلف اراده از مراد دهد، انجام اختیار ب  را عمل همان

 الوجـود  ضـرورى  نـامبرده  فعـل  اینکـه  در ازلیه اراده تاثیر: گوییم م  شد، چنین که حال

 متعلـق  فعلـ   چنـین : گفتیم چون بزند، سر فاعل از به اختیار فعل که آن است مستلزم شود،

 واجب و ضرورى، اله  ازل  به اراده نسبت ما بحث مورد فعل همین نتیجه است، ازلیه اراده

 اختیـارى  و الوجـود،  ممکـن  فاعـل،  خـود  بـه اراده  نسـبت  حـال  عـین  در و است، الوجود

نشـوند   جمـع  هـم  بـا  تـا  آن، عـرض  در نـه  خداسـت،  اراده طول در فاعل اراده پس.است

 (155-158: 1ش، ج1268)همو،
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 نتیجه گیری

دانشمندان شیعه ارائه شده است، برخی از آنها، مانند تفسـیر مـلا   تفسیرهای که از سوی 

( در این حد است که جبر و تفویض را مورد نقد 14-16: تابی ،یکاشانمحمد تقی کاشانی )

اما در این که مقـدار  گیرد، دهد و از جبر به ویژه کسب اشعری و تفویض فاصله میقرار می

 نقش خداوند در فعل انسان، چقدر است واضح و روشن نیست. 

دهنـد، هـدایت و   برخی دیگر، مانند علامه مجلسی و محقق لاهیجی، قرائتی که ارائه می

های خدای متعال است کـه در افعـال   توفیق و خذلان الهی یعنی این که، توفیقات و هدایت

رسـاند )مجلسـی،   ه انسان را به حد اجبـار و اضـطرار نمـی   ها طوری مدخلیت دارد کانسان

(؛ لکن نزاعـی در اینکـه خداونـد بـه بنـدگانش       234ش: 1242؛ لاهیجی،364: 3 ق، ج1868

کند نیست، نزاع در این است که، آیا بنده در افعال خـویش مسـتقل اسـت آن    توفیق عطا می

توفیـق و هـدایت پـذیرش قـول     طور که مفوضه بر آن عقیده هستند یا نه؟ اکتفا کـردن بـه   

 باشد. مفوضه می

دانـد و از اینکـه افعـال را بـه     برخی دیگر، مانند قاضی سعید انسان افعـال خـویش مـی   

خداوند منتسب کند پرهیز کرده است )خواه به طور حقیقی و مجـازی(، افعـال انسـانی بـه     

شود و این ق میهفت شرط از قبیل مشیت؛ اراده؛ قدر؛ قضاء؛ اذن؛ لوح محفوظ و اجل محق

شروط حاکی از ربوبیت و سلطنت خداوند متعال است و همه اینهـا در روایـات اهـل بیـت     

(. در ایـن قرائـت روشـن    14۱-144:  3ق، ج1815)علیهم السلام( بیان شده اسـت )قمـی،   

 نیست، منظور از إذن، کدام إذن است، آیا إذن شرعی مراد است یا اذن تکوینی؟

اند، اسباب قریبه برای فعل، مانند اراده، ئت دیگری را نقل کردهعلامه مجلسی و شبر قرا

گردد. و اسباب بعیده، مانند آلات، اسـباب،  علم، قدرت و وجود شخص به قدرت عبد برمی

گردد، بنابراین فعل با مجموع دو قـدرت حاصـل   اعضاء و جوارح و قوا به قدرت خدا برمی

(. این تفسیر به نوعی جمع بین جبـر  152تا:  ؛ شبر، بی367: 3 ق، ج1868شود )مجلسی، می

و تفویض است، یعنی در خصوص اسباب قریب تفویض و در مورد اسباب بعید جبر است 

 (.  16۱:  1 ق، ج1816)خرازی، 
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سازی اطاعت و دوری انسان از معصیت متکلمین شیعه زیدیه امر بین الامرین را به زمینه

این قرائت، نقش و دخالت خداوند در افعال انسـانی   اند همانطوری که گفته شدالهی دانسته

 رنگ نشان داده است.را خیلی کم

دهد که بـر خـلاف   علامه طباطبایی در تفسیر المیزان، تفسیری را به شیخ مفید نسبت می

تفسیر وی در کتاب تصحیح اعتقادات الإمامیة است. علامه این تفسیر بر حق دانسته است و 

ق، 1816کنـد )طباطبـایی،   معصومین )علیهم السلام( آن را تأییـد مـی   گوید: روایات ائمهمی

کنـد کـه خلاصـه آن    (. علامه طباطبایی قرائت مذکور را به شکل دیگری تقریر می166: 1 ج

 نشوند. جمع هم با تا آن، عرض در نه خداون است، اراده طول در فاعل این است: اراده

سوی متکلمین شیعه، تفسـیر شـیخ مفیـد بـه      حاصل آنکه از بین تفسیرهای ارائه شده از

 باشد. روایت علامه طباطبایی تفسیری مطابق روایات اهل بیت )علیهم السلام( می
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Abstract 

The theory of "Amr bin al-Amrin", which was first proposed by the divinely 

Imams (peace be upon them), proves both theories of predestination and 

abandonment to be invalid and the truth between them. Readings presented by 

Shiite theologians, such as God's empowerment to humans and the expression of 

commands and prohibitions; Human actions subject to divine permission and 

other conditions; partnership between man and God in human actions; Divine 

guidance and success; granting power from God and will from man; possible 

authority; forced in non-obligatory verbs and optional in obligatory affairs; The 

property of man is the property of God. The mentioned readings in the 

explanation of the matter between the willed or unwilled things have tended to 

be acquired or forced or delegated and some of them have been left out of the 

discussion. , the readings are correct and clear, and Allameh Tabatabai interprets 

Sheikh Mufid's readings in the correct way and considers the human will to be 

the last part of the cause of death. 
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