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 چکیده

ون توان مصاتکا به نیروهای ماورایی، سحر و جادو در میان عامه مردم همواره متداول بوده است. می 

در این زمینه برشمرد. شریعت اسلام، های بشری فرهنگ انگیزهترین مهماز حوادث طبیعی و غیر طبیعی،  ماندن

در هایی چون احراز و تعاویذ را داند، اما روشاصول الهی می کار گیری سحر و جادو را مغایر باهر چند به

چه از انواع ادبیات دعایی جهان اسلامی، خاصه چنانبرای مددجویی از غیب مشروع نموده است. قالب دعا 

هایی چه اندازه مورد وثوق و تایید معصومین )ع( بوده که چنین روشعالم تشیع، ادعیه حرزی است. اما این

شود، از سوی شرع جعل یا امضا شده، پرسشی است چه به عنوان حرز و تعویذ شناخته مییا هر آناست و آ

گر به دنبال پاسخی برای آن بوده و در این خصوص، احادیث متضمن موضوع را از نظر روایی و که پژوهش

خواه از جهت درک  ن دعایی،مطالعه سیر تحویل احراز از میان متونماید. البته در این زمینه، درایی ارزیابی می

گذاری یابی به ابزاری مفهومی برای تاریخمنظور دستتحولات کلان تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی و خواه به

رسد که آن دانسته از احراز و است. بر اساس برآیند پژوهش حاضر، چنین به نظر می روایات شایان توجه

ضامین صحیح بوده، از نظر شرع مجاز و سایر ادبیات دعایی  که تعاویذ که برگرفته از آیات قرآنی و دارای م

موید کلام معصومین )ع( و صحابه خاص ایشان نبوده و از مضمامین ناصواب یا اهریمنی برخوردار باشند، 

چنین مطالعه سیر تحویل احراز نشان از حضور احراز در تاریخ تمدن اسلامی دارد. شوند. همحرام متلقی می

  حصر گرفته تا حرز به معنای مصطلح و شامل آیات ، اذکار و ادعیه ماثوره.عنوان  از حرز به

 . اوراد، تعویذ، حرز، سحر و جادو، روایات، شریعت اسلام ها:کلیدواژه

                                                           
علوم قرآن و حدیث، واحد یادگار امام خمینی )ره( شججهرری، دانشججگاه آزاد اسججلامی، تهران، . دانشجججوی دکتری گروه 1

 farzanehmafi158@gmail.com :ایران

سلامی، تهران، ایران 2 شگاه آزاد ا شهرری، دان سلامی، واحد یادگار امام خمینی )ره(  شیار گروه فقه و مبانی حقوق ا . دان

 harandi_lawyer@yahoo.com (:)نویسنده مسئول

 :. اسججتادیار گروه علوم قرآن و حدیث، واحد یادگار امام خمینی )ره( شججهرری، دانشججگاه آزاد اسججلامی، تهران، ایران3

mirsafy@yahoo.com 



 ارزیابی احادیث متضمن حرز و تعویذ به لحاظ روایی و درایی

 

 درآمد 

های متعدد مانند مصون ماندن از حوادث از دوره کهن تا به امروز، بسیاری از مردمان بنا به انگیزه

غیرطبیعی یا در اختیار گرفتن نیروهای ماورای طبیعت به انواع ورد، حرز یا طلسم روی طبیعی و 

البته در کنار این اوراد سحرگونه، استفاده از ابزارهای گوناگون، برای دفع یا جلب ارواح  آورده است.

های نمونه ،های تاریخیتا جایی که در گزاره های متمدن مرسوم بوده استپلید و شیاطین، در فرهنگ

برای در که استفاده از تعاویذ ملفوظ و مکتوب فراوانی در میان یهودیان و مسیحیان  ثبت شده است. 

-Arnold,1996:38)آویختند. ها را به البسه خود میها متداول بوده و مردمان آنامان ماندن از آسیب

39; Gonzalez, 1991: 1-3) های دینی، تمایل آدمی به اما پس از ظهور اسلام، بر اساس آموزه

شرک  ،هامددجویی از نیروهای غیبی در مسیر صحیح سوق داده شد. لذا در سنّت اسلامی، تمام طلسم

های برگرفته از قرآن کریم و به سفارش پیامبر اکرم گزینی آن، ادعیهآلود تلقی گردید و برای جای

گیری از دعاهای ولی شیعیان با بهره )ص( توسعه یافت. اهل سنّت به همین اندازه اکتفا نمودند،

شماری را با الهام از قرآن کریم و سیره نبوی ترویج و به یادگار منسوب به ائمه اطهار )ع(، ادعیه بی

البته در کنار ادعیه، انواع حرز و تعویذ بسیاری وارد و مرسوم شده که برخی روایات بر گذاشتند. 

 (20: 1413)حمیری، . ندازده دییها مهر تانآ

 طرح مسأله

گر با هدف آشنایی با فرهنگ اسلامی در خصوص استفاده از روایات حرز و تعویذ و وهشپژ

است که حرز و اصلی ه این پرسش اسنادی، در صدد پاسخ ب ها از حیث اعتبار و اهمیتبررسی آن

اموری را مقرر داشته های دین اسلام دارد و آیا معصومین )ع( چنین تعوید تا چه حد، ریشه در آموزه

چه زمان کاربرد به عنوان پرسش فرعی، چنین که موضوعی مجعول و غیرقابل استناد هستند؟ همیا این

 عباراتی دعاگونه و مستخرج از متون مقدس پیوند خورده است؟نوشتن  صورت به هاآن

و مخالف فرضیه نخست بر آن است که شریعت اسلام، از جمله ادیانی است که با سحر و جاد

را مشروع داشته است و برای این منظور، در گفتار و عمل پیامبر  ذبوده، ولی استفاده از حرز و تعوی

ویذ برگرفته از قرآن و اتعتنها توان لذا میان معصوم )ع( مویدهایی وجود دارد. اکرم )ص( و امام

چه در آن دانست.اند را جایز معروف که از معصومان )ع( وارد شدهاذکار و ادعیه  وتعالی اسامی باری

تر عبارات مبتنی بر دعا درمانی و دفع نفوس شیطانی بوده است که کلام ایشان پربسامد است، بیش

چنین حرزهایی با همشود. اهده میصادق )ع( مشهای پیامبر اکرم )ص( و امام در بسیاری از فرمایش

ها باشد و مراقبت از آنحضرت جواد )ع( میمحور تسبیح و تحمید که منتسب به امیرالمومنین )ع( و 

مفاهیم حرز و تعویذ به لحاظ اما در خصوص سیر تغییر و تحول و  به مومنین سفارش شده است.
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در فرهنگ اسلامی با روایی و درایی، باید به این نکته توجه داشت که اعتقاد به اثر بخشی حرزها 

؛ لذا رواج گسترده حرز و دور دارد ایپیشینه، اثربخشی به اوراد و شمایل و افسون و طلسمباور 

چه در گذر زمان، هر اندازه که آثار این اعتقاد برای توان از گستره آثار آن دریافت. چنانتعویذ را می

های دینی افزایش های آمیخته با ریشهشده، تمایل ایشان به چنین مقوله مسلمانان محسوس و مبرهن

 .یافته است

ها اختصاص یافته است. کتب حدیثی، به ویژه ادبیات دعایی، بابی به یادکرد حرزدر بسیاری از 

( افزون بر این، 208، 91: 1403؛ علامه مجلسی، 415: 1412؛ شیخ طبرسی، 568، 2: 1363)کلینی، 

شود. به عنوان یک نمونه در میان محدثان از دیرباز، نگارش آثاری در گردآوری انواع حرز دیده می

به آن دسترسی داشته است.  سید بن طاووسولفی ناشناخته که مکرد از توان کتابی را یاد کهن، می

، حجم در خور توجهی از سید بن طاووس های خود  ( از میان تالیف87: 1409،  سید بن طاووس)

نیز کتابی  علی بن حسین علوی به یادکرد احراز اختصاص دارد. ابولقاسم "مهج الدعوات"کتاب 

به هر  (263، 2: 1410؛ بغدادی، 391و  285، 1: 1403تهرانی،  ست. )آقا بزرگدراین باره نگاشته ا

دار بوده است که افزون بر بهره جستن حال، کاربرد حرز در فرهنگ اسلامی به قدری گسترده و دامنه

نویری، ) اج داشته است،یرباز برای اشخاص رواز خود حرزها، تعبیر حرز به عنوان نام یا یک از د

ترین منابع درآمد درویشان و صوفیان هایی، فروش انواع حرز اصلیو حتی در دوره (212، 20: 2004

 (Bosworth, 1976:86-90بوده است. )

 مفهوم شناسی

چنین به ( هم237، 9: 1408هر چیز نو و جدیدی است. )ابن منظور، در لغت به معنای حدیث: 

از نظر عالمان و و در اصطلاح،  (36، 2: 1404ابن فارس، رود )نیز به کار میخبر و کلام معنی 

، 1: 1401)سیوطی، محدثان، کلامی است که از قول یا فعل یا تقریر پیامبر اکرم )ص( حکایت کند. 

شود. پایه ایشان نیز میتعریف شامل معصومین )ع( و صحابی یا عالمان و صالحان  هم ( این23

 (56، 1: 1405)مامقانی، 

درایه در بغت به معنای علم و اطلاع است به نوع خاصی از علم یا دانش از درایه الحدیث: 

شود. درایه به خاطر معنای لغوی خود و کاربردی که در برخش روایات روی دقت و توجه اطلاق می

علمی است که از ( لذا در در اصطلاح، 14:  1426دارد، همان مفهوم فقه الحدیث را دارد؛ )سبحانی، 

مفاد الفاظ متن حدیث چون شرح لغات و بیان حال حدیث از لحاظ استعمال و تقیید و عموم و 

 (5: 1384چی، کند. )مدیر شانهخصوص و نیز داشتن معارض و مانند آن بحث می
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 ایگاه ، محصور، محکم آمده و در اصطلاح، به پارهحرز: مفرد کلمه احراز، در لغت به معنای پناه

که برای حفظ جان  (873، 3: 1407جوهری، شود. )از آیات و اذکار و اوراد و ادعیه ماثوری کفته می

را به جای امن و مطمئن برخی لغت شناسان، آن کنند.خوانند یا با خود حمل میها میو مال از آسیب

دهند تا امن قرار می هنگامی که چیزی را در محلیرو، ( از این157: 1410اند. )فراهیدی، معنا نموده

، 9: 1408شود که آن چیز احراز شده است. )ابن منظور، آن را از دیگران محفوظ بدارند، گفته می

اما در اصطلاح و عرف مسلمانان، دعایی است که خواندن یا همراه داشتن آن، فرد را از خطر ( 289

نوی منسوب به معصومین )ع( ، دعایی است از آیات قرآن یا عباراتی معکند. مضمون حرزحفظ می

 (40: 1965؛ ابن بسطام، 3668، 1: 1357مایه دفع بلا شود. )دهخدا،  ،تواندکه می

چنین ( هم2578، 1: 1357در لغت به معنای بازداشت خواستن کسی آمده است. )دهخدا، تعویذ: 

نگارد: در کتاب خود میابن فارس ( 88: 1363به معنای پناه و در پناه آوردن آمده است. ) غیاث الدین، 

و در اصطلاح، ( 184، 4: 1404)ابن فارس، « .وچنگ زدن است ،پناهندگی التجاء به معنای عوذالواژه » 

چه از عزائم و آیات قرآنی و ادعیه و اعداد اسمای الهی نوشته می شود و جهت حصول مقاصد و آن

چنین به کار دعا نوشتن و آویختن آن هم (499، 3: 1408ابن منظور، )دفع بلاها با خود همراه دارند. 

 (629: 1375بر دیگری، تعویذ گفته می شود. )بستانی، 

شود و آن را به صفت طلسم: در لغت به هرگونه جادو، نوشته یا اشکال غیرعادی گفته می

یسد: نوطریحی ذیل کلمه طلسم می (1138: 1996اند. )طهانوی، افسون، سحر، نیرنگ مترادف دانسته

طلسم وجود دارد: اول، از لفظ طلّ به معنای اثر و ترکیب یافته است.  ه نظریه مشهور درباره واژهس»

: 1416)طریحی، « دوم، لفظی یونانی به معنای گره غیرقابل گشودن. سوم، مقلوب واژه مسلط است.

رگان، ای متشکل از واژگان، شماتواند هر شی یا نگاره( طلسم یک باور خرافی است که می91، 7

اشکال و جداول دارای قدرت شیطانی و ماورایی باشد که هدف آن محافظت، التیام و یا حتی آسیب 

 (237، 8:  1325ایجی، ها ساخته شده است. )رساندن به افرادی است که برای آن

 جایگاه حرز و تعویذ در اسلام

ای درکی عرفی و متساهلانه، حرز نوشته یا تصویری است حاوی اشکال یا عباراتی دار یبر پای

شود. مخاطب آن عبارات ساکنان عالم که معمولا با فرد حمل می آثار خاص و مرموز برای دفع شرّ 

شود غیبند، اعم از قدسیان خیر یا شر. حرزها گاه به جایی از بدن یا اموال یا لباس شخص آویزان می

تا آنجا که به فرهنگ اسلامی مربوط  .گرددگاه چونان انگشتر یا گردن بند زینتی همراهش می و

ها و جز آن در قالب شود، اعتقاد به اثر بخشی حرزها ج در کنار باور به اثربخشی اوراد و شمایلمی

فرد  (Ruska, & Carra, 1999: 38-41. )ج باوری کهن استغیره عوذه، افسون، طلسم، رقُْیه، و
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کند اعلای حرز در عرف مسلمانان دعایی است که خواندن یا همراه داشتن آن فرد را از خطر حفظ می

هایی ست. گرفتاریا دفع بلا هن یا عباراتی است که معتقدند مایمضمون این دعا معمولا آیاتی از قرآ

برای نمونه، گاه ممکن گیرد. وسیعی را دربرمیه که فرد برای دور ماندن از آن حرز میخواند، گستر

 طبرسی،شیخ (، دزدان )569 ،1: 1363، است هدف دفع خطری بزرگ مانند جنیان فاسق )کلینی

( و مانند آن باشد. گاه نیز حرز برای درمان 148 ،1: 1404، شیخ صدوق(، پادشاهان ظالم )415 :1412

توان ا در فرهنگ اسلامی می(. از مشهورترین حرزه44 :1965 رود )ابن بسطام،ها به کار میبیماری

ه کرد؛ حرزهایی از جنس متن که به حرز ابودجانه، حرز یمانی، حرز یاسین، و حرز جواد )ع( اشار

اند. باری، رواج حرز محدود به شان را در فرهنگ اسلامی نکاویدهها و جایگاهکنون هرگز تاریخ آنتا

میزان اعتبار  هبارهایی نیز درترتیب، بحثبه همین . دارتر استهمین چند نمونه نیست و بس دامنه

در آثار طب سنتی و هر چه از  (652، 2: 1412 )ابن عبدالبر، .برخی انواع مشهور حرز در گرفته است

: 1405سیوطی، توان به شواهد متعددی از رواج حرزها در فرهنگ اسلامی برخورد )این دست نیز می

موضوعات مختلف مرتبط با  هفقهی متعددی نیز دربارحدیثی، درایی و ا، مباحث هجز اینه(. ب78

 (572و  571، 1، 1363 کلینی،؛ 126، 1: 1408؛ دسوقی، 73، 2: 1409نووی، ) .است مطرح شدهحرز 

وجه هستند، هرچند متفاوت از تعاویذ  هاحرز ،آیدچه از کتب حدیثی و روایی برمیبنا به آن

چندان مشخص نیست. به همین منظور، در ادبیات محدثان و اهل دعا، حرز و تعویذ و  هاآنتمایز 

با این ( 874، 3: 1407)جوهری،  تحرز و تعوذ اغلب در یک سیاق و به یک معنا به کار رفته است.

تر در این خاصیت تعویذ بیش . اول،ها را میان این دو از نظر دور داشتنباید برخی تفاوتحال، 

که در بسیاری مواقع تنها خواندن احراز توصیه شده و شود که با فرد همراه گردد؛ حال آنمی دانسته

شود که در حرزها و تعاویذ ملاحظه می هبا مقایس دوم،شان پیش نیامده است. سخنی از همراه داشتن

رگان دین ، حرزها معمولا به بزسومگیری دارند و تعاویذ درمان. بسیاری موارد، حرزها خاصیت پیش

-ای ندارند یا برگرفته از فرهنگهه شدشناخت اند، اما بسیاری تعویذها منشهست یا عارفان بزرگ منسوب

، در آثار دعایی، معمولا ابواب اختصاص یافته به حرز از ابواب تعویذ مجزا شده چهارمهای دیگرند. 

 و یکسانی به معنای همانیاست. شاید حرز و تعویذ مصادیق مشترکی داشته باشند، اما این لزوما 

های فوق توان پذیرفت که حرز همان تعویذ است. از سوی دیگر، هیچ یک از ویژگینیست. پس نمی

در این میان، یک احتمال دیگر آن است که حرز  .توانند مرزی واضح میان حرز و تعویذ باشندنیز نمی

. استارها دچار تحول معنایی شده ج همانند بسیاری مفاهیم اجتماعی دیگر ج در طول تاریخ خود ب

های ذهنی و های مادی و عینی تا مدلولمفهومی حرز از مدلول هتوسع (41، 12: 1387)عربستانی، 

ای از کاربردهای لغوی اعتباری حرز پیش از آن که به معنای اصطلاحی مورد نظر به کار رود، دوره
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 . دراستآن را پشت سر نهاده است. نخستین گام برای آگاهی از مدلول حرز شناخت معنای لغوی 

، حرز به معنای سده سوم قمری هنزدیک به ظهور اسلام تا حدود نیمزمانی  هعباراتی مربوط به دور

 ،مدعااولین شاهد این  .ترین معنای حرز در زبان عربی همین استیاست. به ظاهر، قدیم مکان اختفا

 را حرز در کوه "املج" هتوبه، واژ هسور 57 هاست. وی ضمن بحث از آیمنتسب به ابن عباس  سخنی

، اخواهند به ملجسرزنش فراریانی است که می ،مضمون آیه (199، 10: 1415، )طبری .شناساندمی

مخفی کردن غار یا حفرهای در زمین بخزند و از جنگ بگریزند. فرار به غار معنایی جز کوشش برای 

بر خلاف حرز، تعاویذ چنین تحولی را در معنا و مصادیق تجربه نکرده و در همان مفهوم . خود ندارد

 گفته به کار رفته است.پیش

حرز و تعویذ یعنی اعتقاد به وجود آثاری معین اعتقاد به در اندیشه اسلامی، به هر صورت، 

شمارند. گویند، بیکه به نحوی در این باره، سخن میبرای برخی ادعیه و اذکار و اوراد. تعداد روایاتی 

عبدالله بن مسعود بر این عقیده بود که دو سوره ناس و فلق در انتهای قرآن کریم، هرچند از جانب 

هایی هستند که توسط وحی به پیامبر خداوند نازل شده است، ولی جزو قرآن محسوب نشده و تعویذ

برای محافظت از حسنین در برخی بلایا و امراض به کار گیرد. )ابن ها را اکرم )ص( ابلاغ شده تا آن

البته سایر قراء با این نظر ابن مسعود مخالف بودند. اما همه ایشان در این موضوع  (129: 1416حنبل، 

اتفاق نظر داشتند که پیامبر اکرم )ص( این دو سوره را به عنوان حرزی برای فرزندان دخت گرامی 

توان فهمید که اعتقاد به حرز و تعویذ په جایگاه مستحکمی در بردند. از همین جا میخود به کار می

 (76و  25: 1364های دینی داشته است. )شکورزاده، فرهنگ و آموزه

 احادیث متضمن تحرز و تعوذ

 (221، 2: 1363. )کلینی، کار رفته استفراوان به حرز ثور واژهاو ادعیه م یسنّ و شیعه دراحادیث

)فاضل  حضرت علی)ع(، و حدیث منقول از انس بن مالک از جمله حدیث احادیث،شماری از این 

به این  ،است اسلام در صدر حاکی از کاربرد حرز، به معنای مصطلح( 667و  666، 2: 1401هندی، 

خود و اتباع ایشان برای حفظ  تابعان و صحابه و برخی از )ع(معصوم ناماما )ص(،اکرم  پیامبر معنا که

بدین  .اندآوردهبرده و نتیجه مطلوب را نیز به دست میکار می ها حرز بهیا دیگران از گزندها و آسیب

از حرزها  یتر بوده است. وجود انبوهمسلمانان متداول ریاز فرهنگ سا یعیحرز در فرهنگ شلحاظ 

. )سید بن مدعاست نیثبت شده، شاهد ا هیامام ثیوحد هیحفظ،که درکتب ادع دعاهای و ها و عوذه

 (14و  4، 1: 1411طاووس، 

 ، مانند: آیه الکرسیاندبوده برخی حرزها آیاتی از قرآن ند.هست هم متفاوت درون مایه حرزها با

ابن نجار، ؛ )اندخوانده "آیات الحرز"آیات را  این. "یکادنإو"رکه القلم معروف به اسوره مب 51یا آیه 
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آیه از قرآن را در شبی  33)ص( منقول است که هرکس پیامبر اکرم زیرا از ( 171و  170، 18: 1417

و اموالش تا صبح در  خانوادهخود  رساند وای به وی آسیب نمیبخواند، در آن شب دزد یا درنده

 ( 24: 1395)برقی، . امان و عافیت خواهند بود

قرار داده بود و آن حضرت نیز )ع(  فرزندش امام کاظم قرآن را حرز نیز آیاتی از )ع(امام صادق

 (339، 91: 1403)علامه مجلسی،  .داشتمی محفوظخواند و خود را بدان ها را میآن

. از قبیل تهلیل و تسبیح و تحمید ند،هست حرزها نیز اذکار متداول در میان مسلمانان شماری از

سو با دارای مدلولی روشن و هم اغلب اند،قرآن اقتباس نشده از به طور مستقیمکه  گونه احرازاین

پرهیز  تکیه بر قدرت لایزال الهی و خدا و قرآن و حاوی مضامین بلند توحیدی و مشتمل بر توکل بر

 حروف مشتمل برنیز شمار اندکی از حرزها . ارواح هستندجنّیان و  از پناه جستن به شیاطین و

) سید بن مدلول آنها ناشناخته است. و در نتیجه باشندمی وسانعبارات مرموز و نام وکلمات و

 (20، 1414طاووس، 

شناختی معصومان)ع(، به بررسی دقیق حدیث به درستی یا نادرستی انتساب احرازداوری درباره 

ای از از پاره عدم وثاقت راویان نیاز دارد. یا وثاقت و اسنادانقطاع  ها از حیث اتصال ویک آنیک

ی حرزهاهرچند  (47: 1385چی، )مدیرشانه. سند، انتقاد شده استاحادیث متضمن حرزها، از نظر 

 منسوب نیستند. )ع(یک از پیشوایان معصوم سنادند، بلکه به هیچاوجود دارد که نه تنها فاقد  بسیاری

 بخش ادعیه جوامع حدیثی در و نگاشته شده یکی از عالمان دینی قلمحرزها صرفا به  این قبیل

اند؛ بنابراین، اعتماد بر اغلب این حرزها ثبت رسیدهادعیه به  کتبدیگر لحاقات او  ر بحارالانوا چون

 د.خواهد بو "5اخبار من بلغ"و عمل به مضمون "4ادله سنن تسامح در"ه از باب عمل به قاعد

های متواتر از معصومین )ع( صادر شده احرازی که مسلم و قطعی بوده و بنا به نقل، با این حال

بر  -خاصه اهل تشیع  -است، در واقع میراث دعایی بوده که همواره مورد توجه بوده و علمای دینی 

حرز امام  توان بهز جمله حرزهای مشهور میاند. اثبت، ضبط و مراقبت از این احراز اهتمام ورزیده

                                                           
بر  فقیهان .است احکام مستحب گیری نسبت به مستنداتای فقهی و اصولی به معنای آسانقاعده سنن، هتسامح در ادل. 4

را  خبر واحد حجیت کنند و شججرایط احرازگیری نمیسججخت مسججتحب اسججاس این قاعده، در ادله و مسججتندات احکام

ست که احتمال مطلوبیت آن وجود دارد و حتی به امید ضروری نمی سنن، انجام دادن عملی ا سامح ادله  دانند. قاعده ت

 .توان آن را انجام دادمی ،ثواب دریافت

وعده پاداش  )ص(اکرم پیامبر  اخباری اسججت با این مضججمون که اگر در روایات ضججعیف منسججوب به "اخبار من بلغ". 5

سیدن به آن پاداش انجام دهد، به ثواب آن می اجر و شوق ر سی آن عمل را به  شد و ک سد، اگر بر انجام عملی آمده با ر

 .)ص( صادر نشده باشد حضرتچه در واقع چنین کلامی از 

https://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%B1%D8%B2_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%AF(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%AD%D8%A8%D8%A7%D8%AA
https://fa.wikishia.net/view/%D9%81%D9%82%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%AD%D8%A8
https://fa.wikishia.net/w/index.php?title=%D8%AD%D8%AC%DB%8C%D8%AA&action=edit&redlink=1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AE%D8%A8%D8%B1_%D9%88%D8%A7%D8%AD%D8%AF
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AB%D9%88%D8%A7%D8%A8
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85%D8%A8%D8%B1_(%D8%B5%D9%84%DB%8C%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87%E2%80%8C%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D9%88%D8%A2%D9%84%D9%87)
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AC%D8%B1
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، حضرت )ص(اکرم  امبریبه پهمچنین . اشاره کرد حرز یاسین و حرز ابودجانه ،حرز یمانی ،)ع( جواد

 منسوب است. ییحرزهابه اختصاص  )ع( ومامامان معص سایرو حضرت فاطمه)س( و  )س( جهیخد

برخی از احراز معتبر پرداخته خواهد  ارزیابی حدیثی و دراییدر ادامه به . (54 - 22: 1401)لواسانی، 

 شد:

 حرز یمانی

 است. 6حرز یمانی، نقل شده )ع(یعل امیرالمومنین از که به چند طریق ی مشهوراز حرزها یکی

و علمای حدیث آن را مسلم  که در کتب مهج الدعوات و بحارالانوار آمده است معتبریبنا به روایت 

در باور ( این حرز 137: 1414اند. )سید بن طاووس، و با اسناد و متون متفاوت نقل نموده انددانسته

و به این جهت که در نابود  عموم چنان جای گرفته است که در زمره دعاهای سریع الاجابه قرار دارد

اصل علامه مجلسی  شود.کند، به دعای سیفی نیز شناخته مین دشمنان مانند شمشیر عمل میکرد

 مؤمنان ریام دنز یروز، عبدالله بن عباس و عبدالل ّه بن جعفربه نقل از » را چنین آورده است:  تیروا

 آمده است و یمرد !منانموریام یعرض کرد: ا؛ وارد شدبر جمع ما )ع(  امام حسن که می)ع( بود

و  رایگ یاکه چهره مایخوش س تنومند، یمردگاه ایشان رخصت داد. آن .خواهدیاجازه ورود م

 وارد شد.، پادشاهان چون جامهی فاخر بر تن هملباس و بیانو خوش حیفص یامنش با لهجهبزرگ

منسوب به شما  یهاام و از بزرگان عربآمده منی نیمناطق سرزم نیسلام کرد و گفت: من از دورتر

و هستم آسوده  یخوش و حال یزندگان یدارا فراوان دارم. یبزرگ و نعمت یملک. باشمی( مانیعی)ش

تجربه  با و دهیمرا ورز روزگارام، برخوردارم. و تلاش به دست آورده یبا رشد و ترقّ که یاموالاز 

فراوانش به من  انیسپاهبا . مدتی پیش سرسخت است اریدارم که بس یدشمن ولیکن نموده است؛

 در خواب به من گفت: نزد یفرد نگذاشته است. یمن باق یراه چاره براو  شد روزیحمله کرد و پ

و باخواندنش بر دشمنم  اموزمیآموخته است، ب د)ص( به شما که حضرت محم ییتا دعا میایشما ب

خدا و رسول او و  .ا آمدمچهارصد بنده نزد شمبا من به سرعت همراه  !مؤمنان ریام یا .شوم روزیپ

خداوند متعال انجام  رضای یکار را تنها برا نیکه تمام شان را آزاد کردم و ا رمیگیشما را گواه م

پس بر من منتّ  .دور نزدت آمدم نیو خم و سرزم چیپرپ یلاغر و رنجور از راه یحالا با تن دادم.

آن دعا را به من  تیشاوندیو خو یبه خاطر حقّ پدر زین و ت،یذار و به خاطر فضل و بزرگوارگ

 یو کاغذ آن گاه، جوهر. دهمیکار را انجام م نیاان شاالله، فرمود:  )ع( یعل نیمنورالمیام. اموزیب

                                                           
دعا  نیاکه امیرالمومنین)ع( ع( از زبان پیامبر اکرم )ص( شنیده و آموخته اند و به جهت اینحضرت علی ). این حرز را 6

سیار عجیبی برای آن در کتب دینی  "یمانی یدعا"عنوان به فردی از یمن تعلیم داد، به  را ست و آثار و نتایج ب معروف ا

 نقل شده است..

https://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%B1%D8%B2_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%AF(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%B1%D8%B2_%DB%8C%D9%85%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://fa.wikishia.net/w/index.php?title=%D8%AD%D8%B1%D8%B2_%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%AF%D8%AC%D8%A7%D9%86%D9%87&action=edit&redlink=1
https://fa.wikishia.net/w/index.php?title=%D8%AD%D8%B1%D8%B2_%DB%8C%D8%A7%D8%B3%DB%8C%D9%86&action=edit&redlink=1
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دعا در  نیتمام ا دیبا و یحفظ کن فرمود: مراقب باش که آن مرد نوشت و یدعا را برا نیخواست و ا

که خداوند دشمنت را نابود  یبرس نتیسرزم به یدر حال دوارمیروز خوانده شود؛ و همانا من ام کی

 یو قلب نیراست یتیدعا را با ن نیا یکه فرمود: اگر فرد دمیمن از رسول خدا)ص( شن فرموده باشد.

حتم به دنبالش به طور  ها دستور بدهد که همراه او حرکت کنند،آن گاه به کوه خاشع و فروتن بخواند،

: 1403)علامه مجلسی،  «.آن راه برود یبر رو تواندیم ،دستور دهد ایحرکت خواهند کرد؛ و اگر به در

92 ،240) 

شخص مومنی  ،روایتی دیگر درکتاب نجم الثاقب محدث نوری و بحارالانوار علامه مجلسی در

ایشان آن دعا را  شود.یاب میشرف)عج(  به نام امیراسحاق استرآبادی طی مکاشفه ای به محضر مهدی

این حرز مورد تایید حضرت حجت لذا  .)ع( اشتباهات ایشان را تصحیح نموده اندحضرت  خوانده و

 (477، 7: 1410)محدث نوری،  )عج( می باشد.

 حرز امام رضا )ع(

 منسوب به امام رضا یحرز، "7بیالج رقعه"یکی دیگر احراز معتبر به تصریح علمای حدیث 

 خیچه شبر طبق آن است. منابع مرور شده بسیاری ازدر  بوده و ییروا یمستند یداراکه است )ع( 

باید صحیح که این جمله از ؛این حرز آداب خاصی دارد، کرده انی)ع( ب رضا مصدوق در باب حرز اما

. باشدبه قبله  رو وضو و باکتابت آن  هیچ گونه خطای املایی نگاشته شود و نویسنده هنگامبدون  و

 (138، 2: 1404)شیخ صدوق، 

بن  یمحمد بن موس به نقل از( )ع الرضا اخبار ونیع در کتابحرز رقعه الجیب، نخستین مرتبه 

شده  ادیبه مرو  سپسطوس و  یبه سو شابوری)ع( از ن باب خروج امام رضا در و تیمتوکل روا

 بن هاشم میابراه ،پدرش و او ازی مبن هاشم ق میبن ابراه یعل بن متوکل از یحمد بن موسم است.

از محمد بن  به تکرارصدوق  خیش اتیدرآثار و روا. هستند ثیحد انیسلسله راو ،خادم اسریاز 

  .شخص است نیبر وثاقت سخنان ا یشاهد که بن متوکل نقل شده است یموس

 یهجر 159سال در بن قحطبه  دیکه حمچرا  ؛شودیوارد ماشکال و ابهامی  تیروا نیبه ااما 

 -از فوت حمید  پسسال   50یعنی  - 201 ای 200)ع( سال  که امام رضا یدر حال رفته است، ایاز دن

نقل  یابوصلت هروالبته . ستین ریپذامکان تیشخص در روا نیحضور ا. لذا شودیوارد خراسان م

بن  دیبه طوس و از آنجا به مرو، وارد منزل حم شابوریکه امام رضا)ع( در طول سفر خود از ن کندیم

 رو،؛ از اینشد عباسی موناو م دیالرشسردار معروف خراسان در دوران خلافت هارون ،یقحطبه طاع

                                                           
شستن جامه  بن دیحم زیکنچون .  7 شان ی بیرا در ج حضرت، این حرزقحطبه به هنگام  شده  نامنیبه ا ،هافتای خوانده 

 است.
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)ع(  که امام دهدینشان م تیرواکه  نیبا توجه به ا» کند: شیخ صدوق به دنباله حدیث تصریح می

 اسریممکن است در نقل ، رفته بود ایاز دن دیحمدر آن زمان،  نیقیشده و قطع به  خانه حمیدوارد 

 ،در خانه باشد دیبا زین دیحمهنگام ورود امام،  کندیگمان م یراودر حقیقت،  رخ داده باشد. یاشتباه

آن  درتر پیش دیبوده که حم یقصر حکومت کی گاه،آن توقفبلکه  ،ستین گونهنیکه ا یدر حال

 یگری،شخص د زمان ورود امام به منزل در. پس به نام او معروف شده استسکونت داشته و بعدها 

چنین  و بدین ترتیب ردیگیاشتباه م دیشخص را با حم آن یدر آن سکونت داشته که در واقع راو

« .کندینم جادیا یاعتبار سند مشکل تیدر کل موضوع است. با این حال، رخ داده حدیث در متن خطایی

 )همان(

 الرضا الاخبار ونیاز کتاب ع تیروا نیا یسند اعتبار گرنمایان شواهد موجود، به هر حال

 اخبار ونیالعبادات که پس از کتاب ع الدعوات و منهجدر کتاب مهج سند، نیعلاوه بر ا .)ع(است

در خصوص دفع هرگونه شرّ،  یحرز رضو ارکرددرباره ک ،)ع( و در قرن هفتم نگاشته شده الرضا

د، در مون رفتنا)ع( نزد م امام رضاروزی » : کندینقل م یهرو صلتابو؛ از جمله آمده استمطالبی 

خود بازگشت و علت آن است که  تیاز نبه ناگاه اما  ،کند دیاو قصد داشت تا امام را شهکه حالی

با این اوصاف برای  (33، 1: 1411)سید بن طاووس، « .حرز را قرائت کرده بودند نی)ع( ا امام رضا

 در دیگر کتب حدیثی یافت نشده است. یسند متقن ،مزبور تیروا

 حرز امام جواد )ع(

حرز  به نام. یکی دو حرز به امام جواد )ع( منسوب شده است اهل تشیع، ییدعا راثیدر م

 حرز کبیر .نوشت یمامون عباس یآن را براحضرت که است  9ریکب حرز مشهور بهو دیگری  8صغیر

همسر امام ، عباسی ام فضل دختر مامون ازبه نقل دختر امام جواد )ع(  مهیحکزبان از  ییضمن ماجرا

توان گفت و می متداول بوده است اریبس انیرانیو ا انیعیش انیحرز در م نیا شده است. بیانجواد )ع( 

 نیمعتبرتر و نیمشهورترامام جواد )ع( کبیر حرز  )ع(، تیماثور از اهل ب یو دعاها احراز انیدر م

                                                           
ست: نیا حرزترجمه . 8 شکار کننده یا ،برهان یا، نور ی ا» ا شرور و آفات روزگار ،گارمپرورد یا ،تابنده یا ،آ  از من 

 «.کنمی درخواست م، شود یم دهیکه در صور دم یاز تو نجات را در روز. فرما تیرا کفا

و سوره حمد و اتمام  "بسم الله الرحمن الرحیم"آیه از قرآن اشاره شده است. شروع حرز با 14متن این حرز، به  . در 9

آن با ذکر صلوات بر پیامبر اکرم )ص( و حمد و ثنای الهی است. این روش در بسیاری از ادعیه آمده مرسوم است. حرز 

دانیت خداوند متعال و نبوت انبیای اولوالعزم و خاتمیت پیامبر اکرم کبیر از متن بسیار قوی برخوردار بوده و در آن به وح

 )ص( بع عنوان مسلمات دین اسلام، شهادت داده شده است.
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الصالحات  اتیکتاب باق در یعباس قم خیش (1781، 3: 1379)شیخ قمی،  .رود یبه شمار م هاحرز

ت. اس بیان کردهامام جواد )ع(  مسلم به عنوان حرز حرز را نیا الجنان ملحق کرده است، حیکه به مفات

سید  گفتهبنا به  .اندهکار برد بهی و آسمان ینیزم یدفع بلاها یبراعلما آن را  و( 1251: 1379)همو، 

)ع( در منابع متعددی آمده است و از اعتبار بالایی برخوردار است. به  حرز امام جوادبن طاووس، 

خادم  اسر،یبه  تهامه نوشت و نیاز سرزم ییپوست آهو یرو متن حرز را بر )ع( ادامام جو، روایت او

 انیحرز بپایان  در که یاز نقره بسازد و کلمات یمامون جعبه ا ،حرز نیا یمامون سفارش کرد که برا

 احرز را به همراه داشت، درجنگ ب نیکه ا یزمان نقل شده است مامون تا. سدیآن بنو یرو بر کرده،

 میشد و غنا روزیپ یجنگ با دشمنان روم جمله در از ؛دیدمی ن یبیآس شد و یم روزیدشمنانش پ

 (39 - 34، 1، 1411)سید بن طاووس،  به دست آورد. یاریبس

در روایت مزبور به نقل از صفوان بن یحیی و او از ابونصر همدانی و او نیز به نقل از حکیمه 

خود را همسر امام  نزد ام فضل آمد و یزنروزی  »خاتون که نزد محدثین ثقه بوده، چنین آمده است: 

در آن لحظه مامون که  .نزد پدرش رفت تیشکا یبرا شد و برآشفتام فضل  کرد. یجواد )ع( معرف

رفت و )ع( جوادامام  به سراغ به دست ریشمش شد و نیخشمگ اریخبر بس نیا دنیاز شن مست بود،

 یکه مامون از حالت مست یهنگام آن روز، یفردا .نمودقطعه قطعه  ریبا ضربات شمش راحضرت 

 لذا شد. یرسخن متح نیمامون از ا کشتن امام را به پدرش مامون گفت و ماجرایام فضل  آمد، رونیب

 یمتبشارت خبر سلا اسریاما  .را نزد امام جواد )ع( فرستاد اسری خادم خود، ،خبر نیاز ا نانیاطم یبرا

به  شکشیاسبش به عنوان پ و ناریهزار د ستیخادم خود را با ب نیز مامون مامون آورد. یامام را برا

به  ریبود که با شمش یمامون عهد من و انیم ایآ :فرمود اسریبه جواد )ع( امام  فرستاد. ضرتح یسو

 ؟شود یاو مانع م من و انیدارم که م یحافظ رسان و یاریداند که من  یاو نم ایآ من حمله کند؟

 مردم نزد مامون رفتند. گریو د اسریس از آن امام به همراه  مامون طلب بخشش کرد وپ یابر اسری

به مامون جواد )ع( سپس امام  مشغول شدند. گریکدیبه صحبت با  مامون امام را نزد خود نشاند و

و  یبا آن خود را محافظت کنمیتوانی است که  یینزد من دعا نیست. منیمردم بر تو ا نیا شرّ :فرمود

و تمام  یدعا اگر با سپاه روم وترک مواجه شو نیبا ا .یها در امان باش یاز شرور و بلاها و ناخوش

مامون دعا را از امام  .شوند روزی توانند بر توپ یاذن خدا نم به، ندیتو گرد هم آ هیبرعل نیمردم زم

 امام .من بفرست یآن حرز را برا فردا در پناه خداوند برگرد وای ابا جعفر!  گفت:و  درخواست کرد

ایشان را تا امرا همراه او سوار شوند تا تا  مامون دستور داد. شدب بر مرک سوار )ع( برخاست وجواد 

را به دنبال من فرستاد  یکس، )ع(صبح کرد امام جواد کهیزمان :دیگومی اسری .مشایعت نمایندمنزلش 
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مامون  فرمود: آن حرز معروف را نوشت و، سپس با خط خودطلبید.  ینازک یپوست آهوگاه از و آن

 )همان(« .باشدبا وضو همواره  ببندد و شیرا بر بازوآن

از جمله عبدالصمد  حدیثی نقل شده است.منایع دیگر از برخی آن در  10این روایت و شان ورود

هرچند سید  ( 77تا: تمیمی، بیتمیمی در کتاب منیه الداعی متن حرز را با همین سیاق آروده است. )

بن طاووس در کتاب الامان، روایت یاد شده را از کتاب تمیمی و با ذکر سلسله راویان نقل نموده 

کتاب بحارالانوار  چندین موضع حرز را در نیا نیز یلامه مجلسع (74: 1409است. )سید بن طاووس، 

 شیخ و (361 - 354، 91: 1403)علامه مجلسی،  )ع(و ائمه معصومین)ص( اکرم  امبریپ احرازدر باب 

 - 239، 23: 1413)شیخ بحرانی،  المعارف و عوالم العلوم  بکتا در یو متکلم امام محدث ،یبحران

 - 413، 5: 1426)میرزا احمدی،  )ع( نقل کرده اند. مهئالا بیمکات دری انجیم یاحمد یعل و (249

421) 

 یساختگ را را که حرز ضمن آن نقل شده است ییاصل ماجرا کشف الغمه، درکتاب یاربلاما 

؛ جعل کرده اند کنم آن را یگمان م تامل نمود و دیخبر با نیمن در ا دهیبه عق»نویسد: یم دانسته و

تواند ایشان ی اختیار کرده باشد، چگونه مامون میگریزوجه د نهیدر مد )ع( امام جوادقاعدتا اگر  رایز

انجام مراسم  یکه مامون برا توجیه شود اگر و .نبود نهیدر مد که اورا به قتل رسانده باشد، حال آن

مست  تا خورد یشراب نم مامون ،صورت نیدر ا :باید گفت ،بردهو در مدینه به سر می حج آمده بود

 حیحرز را صح نیسند ا یچون علامه مجلسهم یبرخ اما (366و  365، 2: 1381)اربلی، « .شود

 ستیممکن ن» :سدینو یپس از نقل اشکالات صاحب کشف الغمه م ،الانواردر بحار یو .دانسته اند

ابن شهر آشوب از  (69، 50: 1403)علامه مجلسی، « رد نمود. را به محض استبعاد، یخبر مشهور

 مامون »ضمن تایید سند و توثیق راویان آن، می افزاید:  کند ینقل منیز  یمحدثان قرن ششم هجر

دشمنان  تا ردیگ یم میتصم ند،یب یاو را سالم م کهزمانی رود و یامام جواد )ع( م دنیبه د عباسی خود

در کتاب ( 500، 3: 1379)ابن شهر آشوب، « امام بسپارد.شرق و غرب را به  خراج  ببرد و نیرا از ب

آمده است: را چنین  حرز ی سنداز محدثان قرن پنجم هجر، عبد الوهاب نیحس اثر ،المعجزات ونیع

حرز از سوی صفوان بن یحیی به نقل از ابونصر همدانی و او بنا به قول حکمیه دختر ابی الحسن » 

 تواندقرشی که جزو زنان صالحه زمان بود، روایت شده است. لذا در خصوص ماجرای حرز نمی

: تا)ابن عبدالوهاب، بی« که نسخه حرز نزد اکثر شیعیان موجود است.ضمن آن ای در نظر گرفت.شبهه

)علامه بحرانی،  یهاشم بحران دیسنوشته عشر  یمعاجز الاثن نهیدر کتاب  مد چنینهم( 125و  124

                                                           
ساله ای را طرح یا ردّ و . 10 سخن بگوید، حکمی را بیان و م صوم )ع(  شده تا مع ست که باعث  شان ورود، زمینه ای ا

 .رساندانکار نماید و یا کاری را به انجام 
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محمد بن ابراهیم را به ، سند روایتراوندی ضمن تایید  کتاب الخراج والجرایح( و 359، 7: 1413

قطب ( البته 154، 2: 1409)راوندی،  است. شده داده قرار راویانجای ابونصر همدانی در سلسله 

با این عبارت  ،داشته باشدحرز  ای بهاشاره ت،یکه در رواندر کتاب دیگر خود، بدون آ راوندیالدین 

که امام جواد )ع( به مامون نصیحت کرده که هرگز شراب ننوشد و او نیز پذیرفته است، متن روایت 

 (7: 1407را به پایان رسانده است. )همو، 

، کند یم هاییسفارشبه مامون جواد )ع( امام که ادامه دارد  جانیز تا آن شامی بن حاتما تیارو

. اما در گردد یم امام به منزل خود برسپس  نرود و رونیها بشب ترشیب یمنیا یبرا کهمانند این

  گزارش او سخنی از حرز به میان نیامده است.

از جمله محسنات این  .اند مردهمعتبر ش و حیرا صح مزبور سند حرزعلما  اغلب اساس، نیبرا

 حدثنی،ا حدثنا،" از الفاظها چه در همه نقل؛ چناندر این روایت است 11نقل شیوه تحمل حدیث ،سند

معتبرترین جزو که  حدیث است  12سماعوجه  این الفاظ حکایت از استفاده شده است."خبرنی

  رود.های نقل حدیث به شمار میشیوه

این حرز از زبان  اعتباری مضاعف به آن بخشیده است. بودن این حرز، 13مسنداز سوی دیگر، 

در تمجید از زبان دشمن  این همه تعریف و )ع( یعنی همسرش نقل شده است. دشمن امام جواد

مجرب بودن  کاربرد و چنینهماعتبار آن می افزاید.  بر صدق آن بوده و مویدی برمقدمه روایت، 

جانب  ورود حرز، از اشکالی که جهت شاندرخصوص  .رد اعتماد و اطمینان بوده استمو حرز،

، خللی به سند روایت وارد نیست، از عالمان قرن هفتم مطرح شده است ،مرحوم علی بن عیسی اربلی

 تقریر کرده است.که علامه مجلسی پاسخ آن را گونه همان

 انهحرز ابی دجّ

و خیالات  اجنهدعای معتبری است که توسط پیامبراکرم )ص( برای رهایی از آزار و اذیت 

اجنه  آسودگی از مزاحمت و اذیت پریان و و رفع شرّ موجباین حرز  شده است. سفارش موهوم

این دعا را به یکی از  )ص( آمده است که پیامبر اکرم در روایات تاریخی مذهبی معتبر .خواهد شد

 از او شده است.این دعا باعث رفع آزار شیاطین  به نام ابی دجانه انصاری تعلیم داده و ،داصحاب خو

                                                           
 های معین است.تحمل حدیث، اصطلاحی در علم حدیث به معنای فراگیری روایت از راه.  11

ست، چه این.  12 ستاد ا شنیدن حدیث از ا سماع،  شد یا از روی کتابت، برای منظور از  که او حدیث را ازحفظ خوانده با

 مستمع خود نقل نماید.

وی تا یکی از معصومان )ع( متصل باشد و هیچ یک از راویان از میان مسند به حدیثی گویند که سلسله سند آن از را. 13

 آن حذف نشده باشد.
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روزی ابی دجانه »دارد: ( علامه مجلسی اصل روایت را چنین بیان می125، 60: 1403)علامه مجلسی، 

ی و .را برای آن حضرت بازگو می کند مشکلات خود شکایت احوال و نزد پیامبر اکرم )ص( رفته و

ای ، به گونهمی شنومای کنندهو ناراحت وصدای عجیب  سر ،آماده خواب می شوم زمانگوید: هر می

 یا نورهایی مزاحم را می بینمشود و یدر اطراف من بلند ممانند صدای زنبور یا مگس  ایکه همهمه

سقف خانه کشیده  که از زمین تا کنمحس میسایه ای در پشت سرم  سرم را بلند می کنم، کهزمانی و

به صورتم چیزی شبیه آتش می  و داردشبیه خارپشت  ،پوستی که به آن دست زدم یزمان و شده

است  جنّ ،این چیزی که تو می گویی :فرمایدهای او، میاکرم )ص( پس از شنیدن گفته پیامبر افکند.

د. را بنویسرا برای ابودجانه که این دعا  کندامر میسپس به حضرت علی )ع(  .که در خانه توست

 .شب را آسوده خوابیدم و آندعا را زیر سرم گذاشتم  ،وقتی به خانه برگشتم کند کهنقل میابودجانه 

ابودجانه به حق سرورت این  ناگهان صدای بلندی شنیدم که من التماس می کرد:هنگام اذان صبح، 

 که پاسخ دادم به جنّدهد: میابودجانه ادامه  .عذاب می دهدسخت را  که ما دعا را از خانه ات بردار

هنگام نماز صبح به مسجد  .فرماید)ص( به من اجازه  که پیامبر خدا زمانینمی دارم تا  این دعا را بر

 گاهآن رساندم.ایشان عرض شب گذشته را به  رسیدم. ماجرای )ص(اکرم پیامبر  خدمت و رفتم

 )همان(« در حال عذاب کشیدن هستند. روز قیامت تا که این قوم جنّ :فرمود حضرت

خورد، از برخی این حرز که یکی از نامدارترین احراز است و در روایات زیادی به چشم می

افراد معتبر و اصحاب  ابی دجانه انصاری از ،آن راویکه آیات قرآنی گرفته شده است. علاوه بر این

( 229، 1: 1405)کفعمی،  ،اندرا تایید نمودهعلمای حدیث وثاقت او که  هبودوفادار پیامبراکرم )ص( 

موید اعتبار سند )ع(  امیرالمومنینکتابت توسط و به واسطه پیامبر اکرم )ص(  نقل حدیث از شخص

( 168، 3: 1400)ابن جوزی،  ت نقل کرده اند.راویان اهل سنّ نخست، صل این حرز را است. البته ا آن

اما ( 220، 91: 1403)مجلسی،  شیعه نیز راه یافته است. های حدیثیبه مجموعهبعدی، درسده های و 

راوی  موسی انصاری، ارزیابی کرده اند و جعلیاین حدیث را بر  به اتفاقت حدیث شناسان اهل سنّ 

 (305، 6: 1415؛ عسقلانی، 429، 4 :1963)ذهبی،  .اندغیر موثق معرفی نمودهحدیث مزبور را 

   )س( زهرافاطمه حرز حضرت 

با نیافت، اما نائل  انیعیش یبرا یادیز ثیو احاد اتیمجال نقل روا( حضرت زهرا )سهر چند 

بسیار  هیخطبه فدک )س( یامصحف فاطمه ، حاتیچون تسباذکار به یادگار مانده از ایشان  ،حال نیا

است که  دهیفا با برکت و پر اریدو حرز بس از ایشان، نقل شدهارزشمند است. از دیگر میراث معنوی 
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بسم "به  دیگریو  "14ومیق ای یاحی" یکی به حرزهستند.  منتسب )س( دو به حرز حضرت زهرا هر

 . اندهافتیشهرت  "الله النور

در خور توجهی در کتب روایی برشمرده شده است. )سید بن  یحرز خواص و آثار نیا یبرا

بن سلمان، از پدر خود، آمده که عبدالله  "بسم الله النور"روایی حرز نقل ( در 6، 1: 1411طاووس، 

از خانه خود بیرون آمدم. به  )ص( از رحلت رسول خدا پسده روز  »سلمان فارسی روایت می کند: 

به نزد ما  واى از ما دورى نمودهچرا  !فرمود: اى سلمانایشان  سیدم.رعلى )ع(  امیرالمومنینخدمت 

توان نمود؟ بلکه حزن و مثل شما چگونه دورى مىشخصی : یا ابا الحسن، از پاسخ دادمآیى؟ نمى

رحلت رسول خدا )ص( مرا مانع بود و نگذارده که در این چند روز به خدمت  به خاطراندوه من 

که بسیار مشتاق دیدن تو است و  (سبرو به منزل فاطمه ) !اى سلمان: فرمود (ع) حضرترسم. پس 

 پس !یا على عطا کند. عرض کردم:به تو  چیزی آمده، ای که از بهشت برای اواز تحفه اراده دارد که

 ،: بلىدفرمو حضرت آید؟ از بهشت تحفه نیز مىبراى فاطمه چنان هماز رحلت رسول خدا )ص( 

خانه فاطمه دختر رسول خدا  به سرعت بسیار شتافتم و به دولت منپس  .است اى آمدهدیروز تحفه 

پارچه عبائى بر خود پیچیده که اگر سر خود را نشسته و که آن حضرت را دیدم  .رسیدم)ص( 

)عبا   ظاهر بود. رکشفرق مبا ،پوشانیداى مبارکش باز بود و اگر پاهاى مبارکش را مىهپوشانید پامى

فرمود: اى  و سر و روى خود را پوشانید ،چون نظر مبارکش بر من افتاد ایشان بلند و به اندازه نبود(

گفتم: حاشا که  پاسخ در اى؟از ما دورى اختیار نموده  ،خدا )ص(از فوت پدرم رسول  سپ !سلمان

بنشین و متوجّه باش سخنى  خوشفرمود:  حضرت زهرا )س(اى حبیبه من!  !من از شما دورى جویم

فرمود: دیروز در همین موضع نشسته و در خانه را بسته بودم و با خود سپس . گویمیرا که به تو م

ل خدا )ص( وحى الهى از ما قطع گشته و فرشتگان از منزل ما منصرف از رسو پسدر فکر بودم که 

 .را بگشاید آنبدون آن که شخصى  ،در خانه گشوده شد دیدمناگهان شدند و در این خیال بودم که 

 ىیسه نفر دختر داخل خانه شدند که در حسن و جمال و نازکى بدن و تازگى صورت و خوش بو

مهربانى نمودم و ، چون ایشان را دیدم متوجّه گردیده است. ایشان را ندیدهاى مثل هیچ بیننده شان، 

گفتند: ها پاسخ آن ؟یا از اهل مکّه هستید از اهل مدینه بگوییدشما را به پدرم که  دهمیم سوگندگفتم 

ه بلک ،اى دختر محمّد رسول خدا )ص(، ما نه از اهل مدینه و نه از اهل مکه و نه از اهل روى زمینیم

                                                           
 یبه رحمت تو طلب فریادرسجج ،م به امورئاى قا ،اى زنده ،ه نام خداى بخشججنده مهربانب» . ترجمه حرز این اسججت:  14

شم برهم زدن به اندازه مراهرگز فریادم برس و ه پس ب. نمایممى همه امور و کار مرا برای من و  گذاربه خود وام یک چ

 «.یکو گردانن
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کنیزانیم از اهل حور عین از دار السّلام بهشت و پروردگار عالمیان ما را به سوى تو اى دختر محمّد 

 )ص( فرستاده است و ما بسیار مشتاق دیدار تو بودیم. خدارسول 

نام تو پرسیدم: که به گمانم بزرگتر بود، آنان از یکى از  حضرت زهرا )س( چنین ادامه داد که

جهت  بهاز چه جهت نام تو را مقدوده گذاردند؟ گفت: براى آن که من  :گفتم ،چیست؟ گفت: مقدوده

ز دیگرى پرسیدم که نام تو چیست؟ ا ام.مصاحب رسول خدا )ص( مخلوق شده ،مقداد بن اسود کندى

بدان خاطر بزرگى؟ گفت:  ،اند و حال آن که تو در نظر منچرا نام تو را ذرّه گذاشته :گفت: ذرهّ. گفتم

سوم  پس از نفرس ام.مصاحب رسول خدا )ص( مخلوق گردیده  ،غفارى من جهت ابوذر که که

سلمان  به خاطر: من گفت نام تو چیست؟ گفت: سلمى. گفتم: چرا تو را سلمى نام گذاردند؟ :رسیدمپ

براى من گاه حوریان آن حضرت فرمود: گاهام. آنهخادم پدر تو رسول خدا )ص( خلق شد ،فارسى

نان خشک( بزرگ، که سفیدتر بود از برف و خوش بوتر  هیشب یزیرطب مانند خشکنانج )چقدرى از 

 .بود، از جامه خود بیرون آوردند ربود از مشک أذف

: دیک دانه به من داد و فرمو ها،( از آن رطبس) زهرا حضرت فاطمهپدرم سلمان ادامه داد که 

از خانه آن  و آن رطب را گرفته من بیاور. پس امشب با این افطار نماى و فردا استخوان این رطب را

به من اصحاب آن حضرت که گذشتم،  هر یک از در میان راه، هر گاه از کنار .حضرت بیرون آمدم

: بلى. پس در وقت افطار به آن رطب افطار گفتمیمو من مشک با خود دارى؟ آیا  !گفتند: اى سلمان

عرض  و رسیده فاطمه )س( به خدمت حضرت، روز. لذا فردای آن استخوانى در آن نیافتم ، امانمودم

استخوان  در آن چگونه :آن رطب استخوان نداشت؟ فرمود لیو، نمودم: دیشب به آن رطب افطار نمودم

 باشد و حال آن که آن رطب از درختى است که خداى تعالى آن را در دار السلّام بهشت، غرس نموده

 نمایم. یپدر بزرگوارم تعلیم نموده و من هر صبح و شام مداومت به آن مبه سبب دعائى که مرا  است،

: اگر به این کلمات پس ایشان فرمود به من این کلمات را تعلیم نماى. !: اى سیّده منمن عرض کردم

پس این حرز ، داردیرا از علّت تب نگاه مو ت، مادام که در دار دنیا باشى ،ىیمداومت نما خداى تعالى

به خدا که این حرز را به بیش از هزار کس از اهل  سوگندیاد گرفتم و آن من . پس لیم نمودندرا تع

به اذن خواند مدینه و مکّه آموختم که همگى آزار تب داشتند و به برکت خواندن این دعا جملگى 

 (8 - 6، 1، 1411)سید بن طاووس، « .شفا یافتندمتعال 

 ایآن را به عنوان ادعیه)س(  این که حضرت زهراسید بن طاووس این روایت را به جهت 

کرده  یگذارنام "حرز حضرت فاطمه"در کتاب خود به  ،داده میتعل یرفع تب به سلمان فارس یبرا

 و با تاسی شیعیان از آن، مشهور شده است.
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بن ادریس  محمد جعفربن محمد بن بشرویه قطان، نام برخی از راویان مانند ،در سند روایت

ها در منابع از آن نامیآمده است که  ولید بن شجاع بن مروان داوود بن رشید و عید انصاری،بن س

از محدثان نظر به قرائنی که در برخی  ،از این رو مجهول هستند. است و بیان نشده حدیث رجال

، 1: 1393شیخ صدوق، )  دانندمزبور را چندان معتبر نمیروایت  سندتضعیف روایت کاربرد داشته، 

تر به نقل گزارش سید بن هر چند در منابع حدیثی متاخر، از علامه مجلسی تا دوران معاصر، بیش( 3

کرد عالمان متاخر، در تکیه طاووس بسنده شده و به نقد و تحلیل آن پرداخته نشده است. شاید روی

 گونه کههمان، دلیل مساله باشد. ها به آیندگانبر گردآوری صرف روایات با هدف حفظ و انتقال آن

)محدث عالمانی چون علامه مجلسی در هر سه مجلد بحار الانوار، محدث نوری در نفس الرحمان 

رویه را همین ( 18: 1430)عاملی، جعفر عاملی در کتاب سلمان فارسی  سیدو ( 299: 1369نوری، 

 اند.در نقل حدیث دنبال کرده

سید بن طاووس انتقادهای دیگری نسبت به متن گزارش سند روایت،  شبهه در توثیقعلاوه بر 

چه اشتیاق حضرت فاطمه )س( برای دیدار با سلمان فارسی و نوع پوشش ایشان وجود دارد؛ چنان

چه به همچنین آن (103، 1414شیخ مفید: را بر خلاف مقام عصمت حضرت دانسته شده است.)

که او از اندک منزلت و سیره سلمان ناسازگاری دارد؛ چه این جفای سلمان فارسی یاد شده، باعنوان 

 شرف یافت. حقیقتی که در منابع روایی شیعه و سنی "منّا اهل البیت"شمارانی بود که به فضیلت 

و  (83، 4 تا:)ابن سعد، بیو نیز مصادر تاریخی (70، 2: 1404؛ شیخ صدوق، 214، 6: 1406)طبرانی، 

 بدان تصریح شده است.  (251، 11: 1365طوسی، )رجالی

، با سلمان اشتیاق حضرت فاطمه )س( به دیدار کهاند: اینی محققان در مقام توجیه آوردهبرخ

توجه شود  ثیحد لیاگر به صدر و ذ رایحضرت ندارد؛ ز آن یورز عفتّ با عصمت و یمنافات چیه

 یعل امیرالمومنین )ص( بوده و  اکرم امبریده روز پس از رحلت پ دارید نیکه ا مبرهن است یبه درست

سلمان انتظار داشتند گرفته بودند و و دل نیغمگ ،بتیمص نی)ع( و حضرت فاطمه)س( به جهت ا

بوده و به سبب تقرب با ایشان، به نوعی عضوی از اکرم )ص(  امبریپمصاحب مخصوص  کهی فارس

 کیشر شانبتیمص اندوهبرود و در  آنان اتزودتر به ملاقآمده، اهل بیت )ع( به شمار میخانواده 

داد و فرمود:  او را مورد بازخواست قرار د،ی)ع( سلمان را د یحضرت عل کهزمانی رو،نیباشد؛ از ا

آگاه کرد که فاطمه)س(  امر نی، سپس سلمان را از ا«خدا بر ما جفا کردى امبریاز پ پساى سلمان! تو »

 ن،یاز بهشت او را مورد لطف خود قرار دهد. بنابرا یاتحفه میو با تعل ندیمشتاق است او را بب زین

 است. رشیاز جهت عرف متشرع قابل پذ یاقیاشت نیچن
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شکل حجاب و  رامونیپ یخیو تار یثینقل شده در منابع حد رهیبه س قیدق یگر نگاهاچنین هم

و نزد هر  یتیدر هر موقع شانیکه ا دیرس جهینت نیبه ا توانی)س( شود، م پوشش حضرت زهرا

 یبرا نیو ا کردهیم تیحد متعادل حجاب را رعا یرا داشتند، ول حجاب و عفاف کامل ینامحرم

 تیاز روا بخشنکته، درباره آن  نیبا توجه به اضمنا  است. یو کاربرد یعمل یالگو کیزنان مسلمان 

 شیپاها ،دیکشیم را روى سرشهر گاه آنکه  دارد بر تنقطعه عبا  کیفاطمه نشسته و »: دیگویکه م

صرفا بیان توصیفی سلمان از  ،«.شودیم انیسرش نما ،پوشاندیرا م شیو هرگاه پاها ماندیم رونیب

افزون  که صراحتی در برهنگی ساق پای حضرت داشته باشد.است، بدون آنسادگی پوشش ایشان 

 ی، شلوارخود یعبا ریآن موقع در ز نیّو متد یاز زنان عاد یبرخ بنا به شاهد روایات، بر آن،

خداوند رحمت کند زنانى که »)ص( فرمود: اکرم امبریپ. پوشاندیها را مآن یتمام پا هک دندیپوشیم

: 1393؛ شیخ صدوق، 224: 1379)شیخ قمی،  «.پوشانندیم به درستیشلوار  دنیپاى خود را با پوش

طهارت، مقام عصمت و آن )س( با  وصف، چگونه ممکن است که حضرت فاطمه نیبا ا ( 467، 3

 (68و  67: 1401)لواسانی،  کوتاه نداشته باشند؟! یعبا نیا ریدر ز پوششی نیچن

در ابن جریر طبری هایی که در سند روایی و محتوای نقل با این وجود، با در نظر گرفتن تفاوت

راویانی  در نقل او، سلسلهحرز حضرت، وجود دارد، شاید نیاز به چنین توجیهی نباشد.  حدیثباب 

چون علی بن حسن شافعی، یوسف بن یعقوب قاضی، محمد بن اشعث، محمد بن عوف طائی، داوود 

پس از وفات پیامبر اکرم »کنند: بن ابی هندی، ابن عبان حضور دارند که از جناب سلمان روایت می

نمودم، ایشان ملاقات  )ص(، یک روز که از منزل بیرون آمده بودم، هنگامی که امیرالمومنین علی )ع(

ای از فرمود: احسنت ای سلمان! به سوی منزل فاطمه )س( برو که مشتاق دیدار تو است، زیرا تحفه

بهشت برای او آمده و قصد دارد آن را به تو عطا کند. پس زمانی که به درگاه منزل ایشان رسیدم، از 

ته سایشان در صحن حجره نش ایشان اجازه ورود خواستم و ایشان اجازه فرمود. زمانی که وارد شدم،

در نقل فوق، ( 108و  107:  1413)ابن جریر طبری، « بود و عبایی بر تن داشت .... تا انتهای روایت

بوده سید بن طاووس رش سه قرن کهن تر از نقل پیشینه این گزا اول،: چند نکته در خور توجه است

ای به سلسله ایشان وارد وثوق بوده و شبههراویان حدیث مورد تر است؛ دوم،و به زمان صدور نزدیک

نشانی از وهن  ،)س( فاطمهدر متن روایت با وجود اشاره به نوع پوشش حضرت  سوم، نشده است.

شده بود، به چشم نمی خورد و سید بن طاووس گونه که در جزئیات روایت ، آنپوشش آن حضرت

به اهل بیت )ع( نیز نیامده، بلکه امام در این گزارش نه تنها سخنی از جفای سلمان نسبت  چهارم،

پس از رحلت سلمان، دهد از او به نیکی یاد می کند که نشان می "یا سلمان مرحبا"علی )ع( با عبارت 

 ، پیوسته در کنار خانواده ایشان بوده است. اکرم )ص( پیامبر
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ریشه با آن های همواژهبر وجود  بنااما در قرآن نیامده،  کهآنتعویذ نیز علی رغم و اما تعویذ؛ 

شاید به  با مفهوم آن آشنایی داشتند؛ این امر روشن است که مخاطبان قرآن ،های مختلفدر سوره

با . استفاده می کردند تورات که از تعاویذ برگرفته از بود سبب تماس اعراب شبه جزیره با یهودیان

 .( بوده استمعوذتان) سوره ناس و سوره فلق اصطلاحی این تعبیر، پس از نزول قرون ،این حال

، شواهد و )ع(و امامان  (ص)پیامبر اکرم  هو سیر احادیث در( 193، 91: 1403)علامه مجلسی، 

را  پیامبر جمله گفته شده است که عبدالمطلب، از ؛ید استفاده از تعویذ یافت می شودایاستناداتی در ت

آمده  چنین در روایات متعددیهم .تعویذ کردبا خواندن دعاهایی  کعبه درکودکی هنگام طواف به دور

خانواده اش از برخی اوراد  پیش از نزول معوذتان برای حفاظت از خود و )ص(است که پیامبر اسلام 

حدیثی اهل تسنن تکرار و نقل فقهی و این تعاویذ به تکرار در منابع  )همان( استفاده می کرده است.

: 1411؛ حاکم نیشابوری، 120: 1398اند. )خلال، معروف شدهشده است تا جایی که به تعویذ الرسول 

 (198 ،8: 1410مقدسی حنبلی،  ؛97، 1

، تعویذی برای )ص( ازجمله پیامبر اکرم ؛تعاویذ بسیاری نقل شده است در کتب حدیثی شیعه،

 عقرب، صرع، سم، دزد، درندگان، ماران و سحر، جنّ قرار داد که او را از شرّ (ع)علیامیرالمومنین 

وس و اندر صورت کنونی این تعویذ، اسامی نام( 108، 7: 1362)حرعّاملی،  ها مصون می داشت.

البته  .از اسامی عبری یا سریانی باشد نامفهوم نیز وجود دارد که البته باید شکل تحریف و تبدیل شده

و خارج از  بر تعویذ مزبور اشکال گرفته و برخی از عبارات عبری را الحاقیگروهی از محدثان 

 ، تعویذی برای در امان ماندن از)ع(ز امام علیچنین ا( هم108، 1: 1403دانند. )اردبیلی، مضمون می

. )ابن بسطام، بر خود بیاویزند ،ای از پوست آهو نوشتهسحر روایت شده که باید آن را در قطعه شرّ

روایت شده  وحشت دارد،همچنین، تعویذ دیگری از ایشان برای استفاده کسی که از شیر  (35: 1965

 .آمده است (ع)مشابه همین تعویذ از قول امام صادق  (617و  618، 2: 1410. )شیخ صدوق، است

درندگان  وکه شیران به مناسبت آن )ع( که در تعاویذ اخیر نام دانیال نبی (402: 1412شیخ طبرسی، 

نجاشی تعلیلی بر این دسته از روایات زده و در پایان، سلسله  .ذکر می شود ،رساندنداو گزندی نمیبه 

چندان  هر چند دیگر علمای درایی حدیث،( 22: 1406)نجاشی، راویان را مورد وثوق دانسته است؛ 

 (152، 10: 1401وقعی ننهادند. )شیخ صدوق، 

در ایام زنان  برای حفاظتو یا بلایای مشابه ، سوزیتعاویذی برای ایمن ماندن از سرقت، آتش 

تعاویذی چنین ( هم99و  98، 1965. )ابن بسطام، اندشده تقریرو مرکب  حیوانات باردارنفاس و نیز 

 .روایت شده است ائمه اطهار )ع( در کتاب بحار الانواراز به نقل از  "العوُذات الجامعه"تحت عنوان 

تعویذ آورده،  در کتاب خود البته بسیاری از نمونه هایی که مجلسی ( 46، 92: 1403)علامه مجلسی، 
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دعای  ، نظیرپیشامدهای سوء استدرمان شفای بیمار و  جهتدعاهایی شوند. در واقع، محسوب نمی

 .15علوی مصری رمشهو

را با همان عباراتی تعویذ  حسنین )ع(اکرم )ص( روایات نیز آمده است که پیامبر  در دسته ای از

 .هارون را تعویذ می کردند می کردند که ابراهیم دو پسرش اسماعیل و اسحاق و موسی دو پسر

روایات اشاره شده که جبرئیل، نیز در برخی ( 109: 1409شیخ تستری، ؛  308و  24، 3: 1363کلینی، )

نظر از فصر( 78، 3: 1409املی، )حرّع .آموخت )ص(اکرم به پیامبر  )ع( تعاویذی را برای حسنین

و  47، 92: 1403)علامه مجلسی، صحت و سقم این روایات و علاوه بر اقوالی که در کتب حدیث 

باید توجه ، معوذتان آمده است لن نزوادرباره ش( 684و  683، 20: 1422)طباطبایی،  یو تفسیر (49

توصیه شده، ذیل عناوین  امور گونهبرای اینداشت که به طور کلی، آیات، ادعیه، اذکار و اورادی که 

به صورت سحر و طلسم و تمیمه و جز آنها نیامده، بلکه  مانند، یتعالیم اسلام انتقاد و تحریم دمور

طبقه بندی و  "ا حْرُز"یا  "احراز"ویژه با عنوان  هتحت نام ادعیه، عوذات و در منابع شیعه ب عمده،

سی در بحارالانوار، هفده باب را به عوذات و احرز منسوب به مجلعلامه اند؛ از جمله نقل شده

. )علامه مجلسی، اختصاص داده است )ع(و امامان شیعه  (س)، همسران ایشان، فاطمه )ص(پیامبراکرم

1403 :92 ،36 - 52) 

البته برخی از تعاویذ به تقریر علما بوده که هر چند دارای حسن تعبیر هستند، ولی نمی توان 

در ارزیابی  ،( در هر صورت49، 1: 1413ها یافت. )خویی، برای نظر معصوم )ع( در آن استنادی

چه این که در نقل سلسله راویان تاملی  ؛ها اعتماد نمودمی توان بر همه آن، روایات متضمن تعاویذ

به همین جهت  است.یا از سوی علمای صاحب کتاب عباراتی افزوده یا کاسته شده  وجود داشته

است که برای برخی از تعاویذ و اوراد و اذکار نسخه های متعددی وجود دارد که با دخل و تصرف 

 در عبارات همراه بوده است.

روایات زیادی وجود دارد؛ از  ،در کتب روایی اهل تسنن 16نویسیهرقی درخصوص تعویذ و

 ،عایشهعنوان نمونه، تصریح شده که  . بهآمده استاین زمینه  در هاییباب ،صحیح بخاری مله درج
                                                           

او از  .از شیعیان و اهل بیت خود در عالم خواب تعلیم فرمودند محمد بن علی مصری،به  )عج(دعایی که امام عصر . 15

ستم دیده بودستم سبب این دعا که گری  شمن او را نابود کرد. دعای معروف ، به  شایش در کار او نموده و د خداوند گ

شود سخت و بزرگ خوانده می  سی،  .به دعای علوی مصری برای هر کار  ( مراقبت از این 267، 92: 1403)علامه مجل

سید  ست. )  ستند و معتبر خوانده ا ست و آن را حدیثی م شده ا سید بن طاووس نیز توصیه  دعا در کتاب مهج الدعوات 

 (24، 1: 1411بن طاووس، 

ها و جز کردن و بیرون کشیدن مارها و عقربکه برای دفع امراض، تسکین درد، رامرقیه، در عربی همان افسون است . 16

تر پس از وقوع در واقع بیش و انددمیدهنوشته یا میخوانده، یا میهایشان و دفع آسیب پریان و گزندگان میها از لانهآن
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 هبلکه از غیر مسلمانان هم رقی نه تنها از مسلمانان،. وی  است پرداختهنویسی می  هرقیبه خودش 

به  )ص(اکرم  پیامبرکه  عایشه نقل کرده است، در روایتی (140 ،3 :1422)بخاری،  گرفته است.می

: 1405)ابن ابی جمهور،  باشد.به همراه خود، داشته رقیه چشم زخم حتما رفع که برای  هدستور داد او

از جانب  ستور رقیه گرفتن(  بیهقی به استناد روایت مزبور و سایر احادیث منقول در این باب، د85، 4

  (58، 6: 1424حمل بر جواز و وجوب آن دانسته است. )بیهقی، را  پیامبر اکرم )ص(

 )ص( رسول خداروزی »کند: ام سلیمه نقل میروایتی از  سیوطی در شرح و تفسیر معوذتین،

 ،ایشان دستور داد که برایش رقی بگیرند. کنیزی را دید که صورتش کبود شده است در خانه خود

نقل نیز در روایت دیگر که از ابی هریره ( 189، 6: 1400)سیوطی،  «خورده است. زخم چون چشم

« و درمان آن تعویذ و رقیه است. واقعیت داردفرمود: چشم زخم  )ص(اکرم شده است که پیامبر 

 (88، 5 :1422)بخاری، 

بنا ها اختلاف است؛ زیرا در جواز آن که شدهقرآنی، از ابن اثیر نقل  های غیرهدر خصوص رقی

توان . لذا میاز آن نهی شده است بعضی دیگر،در وارده، رقیه جایز شمرده شده، ولی احادیث ی به برخ

به استناد روایات مبتنی بر  به زبان عربی باشد،میان روایات متناقض را چنین جمع نمود: اگر رقیه 

 باشد، الهیصفات وکلام  اسماء، سوای به زبان غیر عربی و چهو چنان است جوار، صحیح و معتبر

روزی شده است که نقل نیز درروایتی از موطا امام مالک ( 390، 21: 1421 العینی،ر )بد جایز نیست.

یک زن یهودی کرد و از درد ناله می و نبودحالش خوب او  کهنزد دخترش عایشه آمد، درحالی ابوبکر

 کتاب اللهحتما باید از  نویسی،ای برای عایشه میهاین رقی: ابوبکر گفتنوشت. می ههم برای او رقی

از کتب آسمانی تورات مستخرج که  استای هرقی ابوبکر از کتاب الله، در روایت فوق، منظور .باشد

 ( 278، 5: 1401)ابن عبدالبرّ،  انجیل است. و

، تحریم استنزدیک به تعویذ  هاآن در سنت اسلامی، برخی عناوین ناظر به اعمالی که ماهیت

( 6، 4تا، بیی ازدی، ن)سجستا .ز اعمال شیطانی شمرده شده استاکه  17"نشُْر ه"شده اند. از جمله 

 (19، 60: 1403. )علامه مجلسی، را نهی کرده اند 18"توِ ل" (ص)پیامبراکرم که  مر این استظاهر ا

 بن مسعود در حدیث عبداللّهالبته  . )همان(شرک خوانده شده است تولدر حدیث دیگری، توسل به 

                                                           
. )ابن ماجه، اندبا این حال گاهی به تسامح، رقیه را در معنی تعویذ و حرز استعمال کرده .رفته استپیشامد بد به کار می

1418 :2 ،1166) 

 . نشزه روشی برای دفع اثر سوء شیاطین و جنیّان است. 17

 .کنند یشان را جلب مشوهران ها، محبتآن لهیچه که زنان به وسآنیعنی  تِو ل. 18
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آن  شاید به این سبب که اعراب جاهلی در پی ؛شرک محسوب شده است هو رقی 19استفاده از تمائم

)قاضی  از غیر خدا درخواست کنند. ها مقدرات الهی را بر گردانند یا دفع ضرر رابودند تا به وسیله آن

شریعت در  ظاهرا های جادویی در اسلام،روش رغم نهی کلییبا این حال عل( 142، 2: 1963نعمان، 

در  نشان داده است. با این شرط که آیات قرآن و اسمای الهی در آن آمده باشد، تسامحی قبال تعاویذ،

آمده است که هر کس بر خود تمیمه ای بیاویزد،  (49و  48: 1965)ابن بسطام،  حدیث مشهوری

های خداوند قرآن و نام ها آیاتاما با تعاویذ در صورتی که در آن .خداوند کارش را به انجام نرساند

، به استناد حدیث فوق،  الغطاءکاشف (111و  110: 1413. )حمیری، نوشته شده باشد، مخالفتی نیست

عصومان جایز است؛ اما تعویذ شده از مآیات قرآن، ذکرها و روایات نقل احراز برگرفته از»نویسد: می

 (460، 3: 1422)کاشف الغطاء، « .به اشیای ناشناخته جایز نیست

آویختن مکتوبی از آیات قرآن یا شستن و نوشیدن آب آن جایز  )ع(در روایتی از امام صادق 

در بعضی احادیث شرایط دیگری نیز برای استفاده از ( 222، 10: 1362)حرّعاملی،  .دانسته شده است

کودکان و زنان به این شرط جایز است که  متعاویذ ذکر شده است. مثلاً آویختن آیات قرآن بر اندا

 تری، از امامدر روایت کامل (5، 92: 1403)علامه مجلسی، . مکتوب را در قطعه ای چرمین بنهند

ردان و مرد در حال جنابت نیز می تواند تعویذ بیاویزد و برای م»: نقل شده استچنین  (ع)صادق 

پوشش نباید از  آنولی زنان بدون  ،کودکان، نیازی نیست که تعاویذ را در پوشش چرمی قرار دهند

 ()همان« .استفاده کنند تعاویذ

رازی  فخر اند.در بحث جواز و عدم جواز حرز و تعویذ اختلاف کرده انمسلمانعامه علمای 

 روایتی از جابر را به عنوان مستند ،نقل کرده که استدلالات موافقان و مخالفان تجویز تعویذ و رقیه را

منافی توکل به را  های مشابهرقیه کردن و روش ،(ص)آن از قول پیامبر اکرم  مخالفان آورده که در

 (190، 32: 1379نموده است. )فخر رازی، خداوند تلقی 

که وجود اینبا بر این اندیشه، روایات متضمن حرز و تعویذ مردود است و در مذهب تشیع،  

اند، اما از نظر از صاحبان درایه الحدیث ، محکم دانسته نقل چنین روایاتی از کثرت به شهرت رسیده

  (70: 1348اند. )طوسی، ها را ضعیف دانستهشود یا صاحبان علم رجال، گاهی سلسله روایان آننمی

که از الفاظ قرآنی  دعیه استر نیست، بلکه نوعی احطلسم و سصرف  تعاویذکه عنایت نمود د یاما با

که در مباحث دینی و اسلامی مطرح است، علاوه بر آن البته احراز یا اسمای مقدس بهره جسته است.

های آلود و روشبه دلیل نگاه شرک که اندگفتهمحققان  برخی ود.شمیبحث  نیز علوم غریبه در

                                                           
 ، گویند.و یا جایی از بدن آویخته می شود که به گردن هرچیزیتمائم به . 19

https://fa.wikishia.net/view/%D8%AC%D8%B9%D9%81%D8%B1_%DA%A9%D8%A7%D8%B4%D9%81%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%BA%D8%B7%D8%A7%D8%A1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AC%D8%B9%D9%81%D8%B1_%DA%A9%D8%A7%D8%B4%D9%81%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%BA%D8%B7%D8%A7%D8%A1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AC%D8%B9%D9%81%D8%B1_%DA%A9%D8%A7%D8%B4%D9%81%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%BA%D8%B7%D8%A7%D8%A1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%D8%BA%D8%B1%DB%8C%D8%A8%D9%87
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: 1390زاده، )آقاگلی هستند. علوم غریبه، این تعویذها از نظر شرعی حرام احرازرفته در  کارغیرالهی به

25) 

 سیر تحول حرز در فرهنگ دینی 

ل مفهوم حرز، مفوم حرز در گذر زمان دچار تحولات بسیاری شده است و پابه پای تحو

البته حرز پیش از آن که به معنای مصطلح مورد نظر  ها درباره کاربرد آن نیز تحویل یافته است.نگرش

ای از کاربردهای لغوی را پشت سر نهاده است. برای درک روشن رو به کار رود، دورهپژوهش پیش

های تاریخی در این گزارشاز سیر تحویل حرز در فرهنگ دینی اسلام، ناگزیر باید به گردآوری 

 خصوص پرداخت.

در عباراتی مربوط به دوره زمانی نزدیک به ظهور اسلام تا حدود سده سوم قمری، حرز به 

معنای حرز در زبان عربی همین باشد. نخستین  ترینقدیمیبوده است. به ظاهر،  "مکان اختفا"معنای 

سوره  57( است. وی ضمن بحث از آیه ق 68شاهد این مدعا، قولی منتسب به ابن عباس )متوفی 

( مضمون آیه سرزنش 99، 10: 1415طبری، ابن جریر شناساند.)را حرز در کوه می "ملجأ"توبه، واژه 

 هیک نکتای در زمین بخزند و از جنگ بگریزند. خواستند به ملجا، غار یا حفرهفراریانی است که می

مخاطبان مفسر به قدری با این . برای عموم است واضح بودن معنای حرز تفسیر،جالب توجه در این 

ه از در توضیحی ک. ( را با آن توضیح داده استانوس )ملجاای ناماند که وی کلمهمفهوم انس داشته

 توانمی وضوح به ،است شده نقل آیه همین هق( نیز در بار 150 متوفیقول مقاتل بن سلیمان بلخی )

 معنا این رسدمی نظر به( 52، 2: 1424، بلخی). کرد تقویت را فوق حدس و بازشناخت را معنا همین

 سلام بن قاسم ابوعبید. شودمی سپرده فراموشی به سده این پایان تا اول هسد نیمه میان فاصله در

. معنای حرز را توضیح دهدکه بیند لازم می یک عبارت قرآنی، معنای شرح در( ق 224 متوفی)

این سه گزارش  هاز مقایس .دشناس می شمنفرار از د ی برایمکانوی نیز حرز را  (4تا، )ابوعبید، بی

 حرز تدریج به دوم، هسد به هجری اول هتوان دریافت با تحولی در زندگی عربان در گذر از سدمی

 خود ،رفتمی کار به کلمات دیگر توضیح برای زمانی که ایکلمه و داده دست از را خود کارکرد

ق( برای اشاره به  256 متوفیدر اواخر همین دوره، جاحظ ). است شده بازنشانی و تفسیر محتاج

 (90، 1 :1422)جاحظ،  .جویدبهره می "حرز سرّ "ی داشتن رازهای دوستان از تعبیر مخف

 کندمعنایی پیدا می هرز توسعح تدریجبه ،ه چهارم قمریسد نیمه تا ه سوماز حدود اواخر سد 

که شاید حاصل فراموشی تدریجی معنای اصیل کلمه باشد. حرز در متون این دوره به هرگونه مکان 

جلوگیری کند؛ خواه این امنیت بخشی با استتار از  امن اطلاق شده است که از دسترسی دشمنان

توان یم ،. به عنوان شاهدی بر این تحول معناییناپذیری نفوذ خواه با استحکام و دشمنان پدید آید
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اشاره کرد. وی  20{کفی بربک وکیلا} هوکیل در آی هاز کلمق(  228 متوفیبه تفسیر هود بن محکم )

 .است خدا مانع نفوذ شیطان در بندهین توضیح همراه گردانیده است که را حرز معنا کرده و با ا وکیل

 275 متوفیسجستانی )ون همین عصر، ابوداوود در یک متن دیگر از مت (55، 2: 1426)ابن محکم، 

سجستانی ) .معنا کرده است« حرز یکدیگر باشید»به را  "کونوا حمی"، ق( نیز در شرح روایتی نبوی

سآوی الی آیه }ق( در داستان پسر نوح نبی  310 متوفیبه همین ترتیب، طبری ) (39، 4تا: ازدی، بی

د. )ابن جریر شومحسوب میکند که کوه یک حرز و مانع آسیب باران را چنین تعلیل می 21{جبل

 (49، 12: 1415طبری، 

. گرددمی توسعه دچار حرز معنای باز چهارم قمری، ههای سددر متون بازمانده از حدود نیمه 

از این دست  امکاناتی و محلی شرایط جغرافیایی، موقعیت سبب به که بود مکانی این از پیش تا حرز

افراد اثری در استحکام آن داشته باشد. این بار، حرز افزون که باورهای کرد، بدون آنفرد را حفظ می

گیرد. در این مرحله، می قراردادهای اجتماعی را نیز دربر ههای امن بر پای بر شمول معانی پیشین مکان

 و های طبیعی خود آن مکان باشدمعنای حرز مطلق مکان امن است، خواه این امنیت حاصل ویژگی

برای نمونه،  .ها و روابط انسانی چونان مکانی امن به نظر برسدبارات و اندیشهاعت هخواه تنها در سای

حرز  به مثابهعصر پیش از اسلام، این شهر  هد از مکدر یکی دو متن مربوط به این دوره، هنگام یادکر

سبب حفظ جان که رو مکه از آن شهر ورود بهتوان به حدس گفت میشود. شناسانده می قبایل عرب

رسانده است. باور عربان به اعتقادی پیشین کسی به واردان حرم آسیب نمی هکه بر پای شدمی افراد

آن را به حرزی مستحکم  -قراردادهای اجتماعی است  مقولهکه امری اعتباری و از  -قداست این شهر 

ق(  356 متوفی)بار در اغانی ابوالفرج اصفهانی توان برای نخستین بدل کرد. این درک از حرز را می

؛ 15، 14« تابی . )ابوالفرج اصفهانی،ق( بازشناخت 275 متوفیحاتم سجستانی )و در تفسیر ابن ابی

 اما کاربرد تعبیر حرزیش از این مکه همواره حرمی امن بوده است، ( پ346، 10: 1419حاتم، ابن ابی

د، روایتی است بر همین معنا کرتوان حمل که باز می دیگر هاشاره بدان تازگی دارد. یک نمون برای

مختوم خداوند را از  همام صادق )ع( ناما این روایت، هق )ع( آورده است. بر پایاز امام صاد یکه کلین

وم پدران عل» :را بازیافتند که الهیامر  ،پدر خویش دریافت کردند و چون مهُر از سر نامه برگرفتند

به معنای  ،حرز در این روایت( 281، 1: 1363)کلینی،  «.که در حرزی خویش را بگستران و نترس

شود. به عبارت بهتر، یک اعتبار و قرارداد حاصل می الهیگاهی است که برای فرد از تقدیری پناه

                                                           
 65. سوره مبارکه اسراء، آیه 20

 43. سوره مبارکه هود، آیه 21
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ه این ترتیب، حرز ب .ت.ی، او را در حرز قرار داده اسهبانی از ومبنی بر نگ الهیپیشینی، یعنی تقدیر 

 رسد.معنای لغوی خود می ترینعام به تدریجبه سال 300 حدود زمانی هدر یک دور

 این با. داشت منتسب مریق چهارم هسد هنیم به توانمی را حرز اصطلاحی مفهوم گیریشکل 

 دوران در یعنی تر،پیش سال 100 حدود که دارد استعارهای در ریشه مفهوم این رسدمی نظر به حال،

 که این توضیح. گرفت شکل ،سوم قمری ههای سدمعنای لغویش و در حدود نیمه در حرز کاربرد

 نقل خطاب بن عمر قول از را روایتی ج کوفی محدث و صوفی ج( ق 243 متوفی) سریّ بن هنّاد

 "خدا حرز" به دارد مخفی لباسی با را عورتش و بپوشاند را فقیری کس هر کهاین بر مبنی کندمی

این روایت را باید چنین معنا کرد که هر کس عورت  (350، 1: 1406 ابن سری،) .نهاد خواهد پای

با گذشت حدود صد سال، این استعاره  .فقیری را مخفی بدارد خدا هم عیوبش را خواهد پوشاند

 اندیشه این ،مریق چهارم هسد هشود. در نیمکند و مبنای تحول مفهوم حرز میرواج عام پیدا می

 همچون تعبیری. دارند وجود هم نادیدنی حرزهای و نیستند مادّی همواره حرزها که است فراگیر

( 132، 3: 1414)ابن حبان، شود،که برای نخستین بار در متون این دوره دیده می "الله بذکر حرازا"

هنوز هیچ اشارهای به خواندن متنی خاص ندارد؛ بلکه به معنای حفظ کردن خویش با یاد خداوند 

 .معنای مجازی حد فاصل کاربرد لغوی حرز و کاربرد آن در معنای اصطلاحی استاین  .است

گیرد. برمی ، را درمریق 375تا  350نخستین مرحله از این تحول حدود ربع سده، یعنی از حدود 

حرز در این مرحله، عبارت است از مکانی نادیدنی در حمایت خداوند که فرد با پا نهادن بدان محفوظ 

شود؛ اعمالی که ماند. در این قبیل کاربردها، پا نهادن به حرز با انجام اعمالی خیر ممکن میخواهد 

گیرند. هنوز در این دوره تکیه و تمرکز بر ترویج حرزهایی غیر متنی است و طیف وسیعی را دربرمی

 شود. مفهوم یک متن خاص به ذهن متبادر نمی، حرز هاز کلم

و قرآن و  است متن و الفاظ جنس از حرزهایی تدریجی رواج نزما مریق 4 هربع آخر سداما 

در آثار بازمانده از این عصر، به مرور، مصادیق متنی کند. دعا به عنوان حرز کاربردی تدریجی پیدا می

معنایی روایتی منسوب به امام رضا  هاز شواهد این توسع .شوندحرز مطرح می اعلایبه عنوان فرد 

در این روایت، از یک دعا که نوعی ( 148، 1: 1404. )شیخ صدوق، لرضا است)ع( در عیون اخبار ا

 متوفیذکری است که ابوطالب مکی ) ،شود. شاهد دیگرچون حرز یاد مینامیده شده است هم "عوذه"

. بار تکرار آن را در وقت خواب مفید و حرزی از شیطان برشمرده است 100ق(، صوفی مشهور،  386

ق( و  393 متوفیدر همین دوره است که ادیبانی چون جوهری ) (79، 1: 1426)ابوطالب مکی، 

ها گویاست که اند. توضیح آنق( مفهوم حرز را با تعویذ مترادف دانسته 449 متوفیابوالعلاء معرّی )

به تعویذ نیز »تر است با اشهر مصادیقش بشناسانند: نوسااند مفهومی را که برای عموم نامخواسته
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سخن نباید این را به دیگر  (366، 2: 1988 ابوالعلاء،؛ 873، 3: 1407)جوهری،  «شود.ته میحرز گف

نکته آن است که در عصر . خواهند این دو مفهوم را مترادف بنمایانندحمل بر این معنا کرد که می

قصد  شان متونی از جنس دعایند و بهآنان، اشهر مصادیق حرز تعاویذ بوده است؛ تعاویذی که عموم

 .شوندحفاظت از فرد با وی همراه می

دهد و از آن پس، همواره این جریان در عصرهای بعد با رونق بسیار به حیات خود ادامه می 

معنای حرز در این مرحله نیز متوقف  هماند. با این همه، توسعترین روش کاربرد حرز میدعا شایع

ز که پیش حر مفهوم. است یافته مثبت عاطفی بار حرز به ظاهر ،مریق پنجم سدهشود. از اوایل نمی

جویی برای  پناهم نیروهایی اهریمنی و خوف و خطر بود به مفهو جویی از شرّ  گر پناهاز این تداعی

مرور بسیاری از رفتارها که پیش از این  شود. در خلال این دوره، بهآرامش و تسلای قلب نزدیک می

 یابند که نوعی حرز شناسانده شوند.امکان می ،شدندجادوها تلقی میها و و افسون هااز قبیل طلسم

این دوره مقارن با  بد.یاکاربرد حرزها به شدت گسترش می شده، یاد همقارن با رواج استعار

 هدربار نگارش ،پنجم قمری سدهتحولاتی گسترده در کل ادبیات دعایی جهان اسلام است. با آغاز 

 ،دوره این در. ستا هاآن مطالعاتی هحوز دعا که یندآمی پدید عالمانی و شودمی تخصصی امری ،دعا

 به ادعیه کتب نگارش برای خذیام باشد، فکری امنش هر از برخاسته شود و محسوب دعا چهآن هر

عزیز، . )گیردمی شکل نیز دعایی ترتخصصی و ترفرعی موضوعاتباره در نگاری تک و رودمی شمار

 می ادامه ه هفتم قمریسد دوم هنیم یعنی مغول، هحمل زمان مقارن تا عصر این(. 143و  88: 1367

 مقسمی ،است رسیده خود معنای ترینموسع به و شده تثبیت اکنون که حرز مفهوم آن، خلال در. یابد

گسترش توجه عموم به حرز در زندگی روزمره خود  هاکنون در سای. شودمی ترجزئی مفاهیم برای

اند که لازم است به اقسام مختلفی تقسیم و تفکیک شوند. گستردهای پیدا کرده هحرزها چنان دامن

زایی  های متنوع سبب اصلی این مفهوموجود حرزهایی با مقاصد و کارکردهای خاص برای نیازمندی

نامیده  "آیات الحرز" ،هستند از جنس آیات قرآنبدین ترتیب، حرزهایی که  .از دل حرز است

 )سیوطی،. شودنوشته می و حتی در این باره اثری نیز (171و  170، 3: 1417 شوند )ابن نجار،می

نیز شکل  "الحرز هادعی"خرتر از این دوره، ولی با همین منطق، مفهوم اقدری مت (297، 5: 1400

های دینی گذاری حرزها در انتساب به شخصیتجریان نام (666، 2: 1401 )متقی هندی، .گیردمی

گذاری توان از نامگیرد. برای مثال، میدر این دوره پای می غیره( صحابه، یا عرفا واطهار،  )خواه ائمه

و حرزهای  (389، 1: 1407 ، حرز ابوسعید ابوالخیر )رافعی،(120، 7: 1988)بیهقی،  حرز ابودجانه

 فاطمه )س( و سایر بزرگان دینحضرت علی )ع(، امیرالمومنین )ص(،  اکرم مبرپیابه متعددی منتسب 

توان به پدید دیگر تحولات این دوره میاز  .در این عصر یاد کرد (33: 1411)سید بن طاووس ، 
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های نفوذ و آثار خاص اشاره کرد. پیش از این برخی ها، دامنههایی برای زمانحرز هآمدن گسترد

خاص زمان دارای اثربخشی در دار بودند و برخی نبودند، اما در این دوره حرزها معمولا حرزها زمان

فرد را در طول یک هفته، یک ماه، یک روز از صبح تا شب، یا شب تا صبح،  به عنوان مثال،و  هستند

ره، دیگر در این دو چنینهم (297، 1تا: غزالی، بی) .کنندحفظ می ،یا تا زمانی که از مسافرت بازگردد

سند حرزها  شود. یادکرد بیسندی اعتباربخش به روایت حرز دیده نمی هکوششی برای ذکر سلسل

ق(  1111 متوفیمجلسی ) هها بعد و در عصر علاممدتد. یابشود، ادامه میکه در این دوره آغاز می

گرچه او به  دهد؛اختصاص می به آن 22یک بابقدری رایج است که وی ور بهاثکاربرد احراز غیر م

بحار  91شان با سایر احراز جلد میان همقایس ، ولیکندثور نبودن حرزهای این باب تصریح نمیام

ست. شواهدی حکایت از این دارند که در این دوره، پا به پای تخصصی ا هاالانوار گویای تفاوت

در یک نمونه، از تسبیحی  آیند.دیده شدن کار حرز، ابزارها و آداب خاصی نیز برای کاربرد آن پدید می

 (62و  61: 1409 )راوندی، .به عنوان ابزاری برای ایجاد حرز یاد شده است ،که در دست فرد است

 طبرسی،شیخ ) .کلاه فرد جای گیردتنها در شب یک جای دیگر، حرزی توصیه شده که لازم است

 مده است که باید رعایت شود. ( ظاهرا در این دوره آدابی نیز برای کاربرد حرزها پدید آ404 :1412

 .ردبرمیگی در را جدید هاییمدلول و یابدمی توسعه باز حرز معنای هفتم قمری، سدهاز اوایل  

داد و از کردند که فرد را در پناه خدا جای میپیش از این، حرزها بر شیوهای متدینانه دلالت می

 طلسم با حتیبه نظر میرسد حرز  این دورهرهاند. اکنون در برخی کاربردهای حرز در اهریمنان می

 در "برابی" نام به عظیم سنگی بنای یک یادکرد در حموی یاقوت نمونه، برای. است یافته ترادف

 (362، 1: 1399حموی، ) .حرز آن دیار کرده است کهن ساحری که میشناساند طلسمی را آن ،مصر

شان به هیچ زبانی منسوب اکنون تعداد بسیار بیشتری از کلمات مبهم را میتوان سراغ گرفت که نمیتوان

ها علم حروف بدان هو تنها توجیه کاربرد آنها آثاری است که بر پای ندهست اساطیری و مبهم ؛کرد

 (52و  50: 1410. )بونی، دهندنسبت می

ق(، تحولی دوباره دیده  884برخی آثار ابن مفلح )متوفی ه نهم قمری نیز بنا به حکایت در سد 

ابن مفلح، رود. )می سخن دوزخ آتش برابر در مانعی عنوان به حرزها برخی از که سان بدینشود، می

از عمق نفوذ  ناشیکنند که بعدها، حرزها جایگاهی نیز در باورهای کلامی پیدا می (480، 1: 1424

دل و جان مردمان است. صاحب جواهر در اثر فقهی مشهور خود عصمت ها در باور به اثربخشی آن

زند. وی بدین باور اشاره دارد که اهل بیت )ع( اهل بیت )ع( را به حرزهای مختصّ ایشان پیوند می
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، 22: 1420نجفی، . )شوند که حرزهایی همراه دارنداز آن رو هرگز تحت تسلط اهریمنان واقع نمی

تردید یک باور عمومی بوده جویی کرد، اما بیرا نتوان در دعاوی متکلمانه پیشاید این اندیشه  (88

 .بازتاب یافته است جواهر الکلامکه در اثر 

 نتیجه

 چه گذشت، نگارنده برآیند پژوهش حاضر را چنین ارزیابی می نماید:بر اساس مشروح آن

ها موجودات شریر یا جلب آندر فرهنگ کهن اشیای مختلف برای رماندن ارواح پلید، شیاطین و  -1

ها، استفاده از حرز و تعویذ بود که اندیشیترین این چارهاند. یکی از مهمعلیه دیگران کاربرد داشته

 در همه جوامع معتقد به ماوراء الطبیعه، کم و بیش رواج داشت.

ت شد، مخالفت صورهایی که منتهی به سحر و جادو میدر شریعت اسلام، هر چند با شیوه -2

 برگرفته از قرآن یا کلام پیامبر اکرم )ص( بود، مشروعیت یافت.گرفت، اما احراز و تعاویذ که 

اعتقاد به حرز و تعویذ، یعنی اعتقاد به وجود آثاری معین برای برخی اذکار و اوراد که جایگاهی  -3

 های دینی به ویژه مذهب تشیع دارد.مستحکم در فرهنگ و آموزه

اند، هر ل دعا، حرز و تعویذ اغلب در یک سیاق و یک معنا به کار فتهدر ادبیات محدثان و اه -4

 تری برخوردار هستند.چند متفاوت و متمایز از یکدیگر بوده و احراز از اعتبار ویژه

از نظر علمای حدیث، احراز و تعاویذ مستخرج از قرآن کریم، اسامی خداوند، اذکار و ادعیه وارد  -5

عصومین )ع( و صحابه و نیز مضامین صحیح جایز شمرده شده و اذکار شده از پیامبر اکرم )ص( و م

 شوند.مجعول و مضامین نادرست حرام تلقی می

این تغییر مدلول از مفاهیمی  همعنایی یافت. دامن هدر طول زمان بارها حرز تغییر مدلول داد و توسع -6

ترین ین سان، حرز که در قدیمکاملا عینی و ملموس تا مجازگویی و کاربرد استعاری را فراگرفت. بدی

 حدود زمانیره تدریج در یک دونمود، بهبر معنایی لغوی دلالت می نخست صرفا ،دوره از تاریخش

به معنای مصطلح کنونی از آن پس، تحول مفهوم حرز  .درسی خود لغوی معنای ترینعام به ساله، 300

 .ادبیات دعایی جهان اسلام نزدیک شدبدین سان، حرز به نوعی ادبی در خود تغییر یافت و 

گیری ادبیات تخصصی دعا،  شکل عصر با همزمان و حرزها، دهگستر رواج پایپابهدانسته شد که  -7

پرداختن به حرز بخشی از تخصص عالمان  .اثر خاص پدید آمدند با های خاصحرزهایی برای زمان

 د.پدید آمدنصی نیز برای کاربرد آن دعاپرداز شد و ابزارها و آداب خا

مهم از تحول معنایی خود، از یک سو با جادو آمیخت و از دیگر  هسرانجام، حرز در آخرین مرحل -8

 کوشش جز معنایی دو هر که متنافر، ظاهربه پدیدهسو، راهی برای تضمین منافع اخروی شد؛ دو 
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 دنیوی مادی حاجات رفع برای خواه ندارند، دنیا معنوی ذخایر از تربیش چه هر وریبهره برای عموم

 .اخروی مادی حاجات رفع برای خواه و

ها به سازوکار اثربخشی حرز هم دچار تطور گردید. پای این تحولات و در هر مرحله، نگرشپابه  -9

ها به سازوکار حفاظتی آن ریشه داشت. در عصر کاربردهای لغوی، تحول معنای حرز در تغییر نگرش

او را با قرارداد  سپسشد؛ گرفت و سپر او میبعد فرد را دربرمی پوشاند؛نخست حرز تنها فرد را می

های بعدی نیز به مرور برای حرز به معنای اصطلاحی آن در همین سازوکارها در دوره .کردحفظ می

نظر گرفته شدند. بدین سان، حرزهایی پدید آمدند که حجابی برای پوشاندن فرد از دشمنان و اهریمنان 

کردند؛ و به پر و محافظ او بودند؛ حرزهایی نیز اهریمنان را به تعهداتی مأخوذ میشدند؛ حرزهایی س

 کردند.بستند و بازوانشان را ضعیف میهمین ترتیب، حرزهایی نیز دهان اهریمنان را می

نخست این که همچنان که واضح شد حرز در هر دوران  :ایان، یادکرد دو نکته شایسته استدر پ -10

حرزهای هر دوره و  مطالعه خاص، معنا و مدلول و کارکردی متمایز داشته است. بنابراین، در مقام

. دوم کرد پرهیز هادوره سایر به مطالعات نتایج نسنجیده تعمیم از باید ،یک هر کارکرد بارهقضاوت در

توان از حرز به عنوان یک ابزار مفهومی برای تمایز تحول مفهوم حرز میهای ماین که با نظر به دوره

 .گذاری روایات بهره جستتاریخ

 منابع

، بیروت: دار الاوضاء، چاپ الذریعه الی تصانیف الشیعه(، 1403محمد محسن )آقابزرگ تهرانی،  .1

 دوم.

تهران: انتشارات الف، ، بررسی سندی و متنی روایات حرز و تعویذ(، 1390آقاگلی زاده، زینب ) .2

 چاپ اول.

فی الاحادیث  هعوالی اللئالی العزیزی(، 1405، محمد بن زین الدین )جمهور یابن اب احسائی .3

 ، چاپ اول.سیدالشهداء همطبع، تحقیق مجتبی عراقی، قم: هالدینی

دار ی، قم: فرج یمجتب حیو تصح قی، تحق)ع( مهئالا بیمکات(، 1426ی )عل ،یانجیم یاحمد .4

 ، چاپ اول.ثیالحد

 یهاشم رسول دیس قیتحق، )ع( مهئمعرفه الا یالغمه ف کشف (،1381ی)سیبن ع یعل ،یربلا .5

 .اول چاپ: انتشارات طنین دانش، زیتبر ،یمحلات

، بیروت: جامع الرواه و ازاحه الاشتباهات عن الطرق و الاسناد(، 1403اردبیلی، محمد بن علی ) .6

 دارالاوضاء، چاپ اول.
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، به کوشش سمیر جابر، بیروت، الاغانیتا(، )بی ، علی بن حسینابوالفرج اصفهانی اموری قرشی .7

 دارالفکر، چاپ اول.

، بیروت: دار الصادر لسان العرب(، 1408، محمد بن مکرم )ابن منظور انصاری رویفعی خزرجی .8

 للطباعه و النشر، چاپ اول.

 الشریف الرضی، چاپ اول.، قم: موسسه شرح المواقف(، 1325ایجی، عبدالحمن بن احمد ) .9

، قم: مرکز انتشارات دفتر تبلیغات الخصال(، 1401، محمد بن علی )شیخ صدوق بابویه قمی .10

 اسلامی حوزه علمیه، چاپ چهارم.

، بیروت: موسسه عیون اخبار الرضا )ع((، 1404)، محمد بن علی شیخ صدوق بابویه قمی .11

 الاعلمی، چاپ چهارم. 

، قم: موسسه النشر من لایحضره الفقیه(، 1393)بن علی ، محمد شیخ صدوق بابویه قمی .12

 الاسلامی، چاپ اول.

موسسه : قم ،البشر یالحجج عل لیدلا و عشر یمعاجز الاثن نهیدم(، 1413) هاشمسید  ،یبحران .13

 .چاپ اول ه،یالمعارف الاسلام

من الایات و جامع العلوم و المعارف و الاحوال (، 1413بحرانی اصفهانی، عبدالله بن نورالله ) .14

 ، قم: موسسه الامام المهدی )عج(، چاپ اول.الاخبار و الاقوال

دار الاحیاء التراث العربی، چاپ  :، بیروتالصحیح(، 1422محمد بن اسماعیل )بخاری جعفی،  .15

 هفتم.

قم: موسسه شریف ، الاعمالالاعمال و عقابثواب(، 1410)بخاری جعفی، محمد بن اسماعیل  .16

 چاپ نهم. 

، بیروت: دارالکتب عمده القاری فی شرح صحیح بخاری(، 1421بدرالعینی، محمود بن احمد ) .17

 العلمیه، چاپ سوم.

، ترجمه محمد مرادی، تهران: موسسه فرهنگی دار المحاسن(، 1395برقی، احمد بن محمد ) .18

 الحدیث، چاپ دوم.

 انتشارات اسلامی، چاپ دوم.، تهران: فرهنگ ابجدی عربی و فارسی(، 1375بستانی، فواد افرام ) .19

، به کوشش شعیب ارنؤوط، بیروت: موسسه المسند الصحیح(، 1414بستی، محمد بن حبان  .20

 الرساله، چاپ دوم.
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، فی الذیل علی کشف الظنون ایضاح المکنون(، 1410اسماعیل پاسا بن محمد امین )بغدادی،  .21

 اث العربی، چاپ اول.به کوشش محمد شرف الدین یالتقایا، بیروت: دار الاحیاء التر

 ، بیروت: دار الکتب العلمیه، چاپ اول.طبقات الکبریتا(، بغدادی، محمد بن سعد )بی .22

، بیروت: دارالفکر ، تاریخ بغدادالمستفاد ذیل ( ، 1417ابن نجار ) -بغدادی، محمد بن محمود  .23

 چاپ دوم.

، الله علی العبادالارشاد فی معرفه حجج ( 1414، محمد بن محمد )شیخ مفید بغدادی کرخی .24

 بیروت: موسسه آل البیت )ع(، چاپ دوم.

، تحقیق علی جارم، بیروت: دارالکتب العلمیه، البخلاء(، 1422، عمرو بن بحر )جاحظ بصری .25

 چاپ دوم.

، تحقیق احمد فرید، بیروت: دار الکتب العلمیه، التفسیر الکبیر(، 1424بلخی، مقاتل بن سلیمان ) .26

 چاپ سوم.

 ، قاهره: دار الریان للتراث، چاپ اول.دلائل النبوه(، 1988) احمد بن حسین بیهقی نیشابوری، .27

، بیروت: دار الکتب سنن الکبری )سنن الکبیر((، 1424) بیهقی نیشابوری، احمد بن حسین  .28

 العلمیه، چاپ ششم.

، قاهره: دار الکتب المصریه، منیه الداعی و غنیه الواعیتا(، تمیمی، عبدالصمد بن محمد )بی .29

 چاپ اول.

القضایا و  دعائم الاسلام و ذکر الحلال و الحرام و(، 1963، نعمان بن محمد )مغربی تمیمی .30

 دارالمعارف ، چاپ اول.، قاهره: )ع( رسول الله الاحکام عن اهل بیت

، بیروت، دار العلم الصحاح تاج اللغه و صحاح العربیه(، 1407) اسماعیل بن حمادجوهری،  .31

 للملایین، چاپ اول.

، به کوشش عاصم ابراهیم کیالی، بیروت: قوت القلوب(، 1426حارثی مکی، محمد بن علی ) .32

 دارالکتب العلمیه، چاپ سوم.

، قم: موسسه ال وسائل الشیعه الی تحصیل مسائل الشریعه(، 1409)حرعّاملی، محمد بن حسن  .33

 البیت )ع( لاحیاء التراث، چاپ سوم.

، مشهد: مجمع البحوث هدایه الامه الی احکام الائمه )ع((، 1362) حرعّاملی، محمد بن حسن .34

 الاسلامیه، چاپ اول.

 ، بیروت: دار الاحیاء التراث العربی، چاپ اول.البلدانالمعجم (، 1399حموی، یاقوت بن عبدالله ) .35
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چاپ  الحدیثه، النهضه مکه المکرمه: مکتبه ،الاحمد العلوم جامع(، 1398احمد بن محمد ) خلال، .37

 اول.

، قم: مرکز نشر عجم رجال الحدیث و تفصیل طبقات الرواهم(، 1413ابوالقاسم )خویی، سید  .38

 الثقافه الاسلامی، چاپ پنجم.

مقابس الانوار و نفائس الاسرار فی (، 1409، اسدالله بن اسماعیل )شیخ تستری دزفولی کاظمی .39

 چاپ سوم. ، قم: موسسه آل البیت )ع( لاحیاء التراث،احکام النبی المختار و عترته الاطهار

، قاهره: دار الکتب العربی، چاپ الحاشیه علی الشرح الکبیر(، 1408دسوقی، محمد بن احمد ) .40

 .سوم

 ، تهران: موسسه چاپ و انتشارات دانشگاه تهران، چاپ دوم.لغت نامه(، 1357اکبر )دهخدا، علی .41

محمد بجاوی، قاهره: چاپ علی ، میزان العتدال فی نقد الرجال(، 1963ذهبی، محمد بن احمد ) .42

 چاپ اول.

، بیروت: دار الکتب العلمیه، چاپ التدوین فی اخبار قزوین(، 1407رافعی، عبدالکریم بن محمد ) .43

 اول.

، تهران: انتشارات امیرکبیر، چاپ غیاث اللغه(، 1363الدین )، محمد بن جلالالدینغیاث رامپوری .44

 پنجم.

چاپ ، قم: موسسه الامام المهدی )عج(، الجرائحالخرائج و (، 1409راوندی، سعید بن هبه الله ) .45

 اول.

 موسسه الامام المهدی )عج(، چاپ اول. قم، ،الدعوات(، 1407)راوندی، سعید بن هبه الله  .46

، نجف اشرف: مطبعه طب الائمه(، 1965زیات نیشابوری، عبدالله بن بسطام و حسین بن بسطام ) .47

 المرتضویه ، چاپ اول.

محمد  حیو تصح قیقحت ،طالبیمناقب آل اب(، 1379، محمد بن علی )آشوبابن شهر ساروی .48

 چاپ اول. علامه، انتشارات قم ،یانیآشت نیحس

، قم: موسسه النشر اصول الحدیث و احکامه فی علم الدرایه(، 1426سبحانی تبریزی، جعفر ) .49

 الاسلامی، چاپ هفتم.
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به کوشش اسعد ، القرآن العظیم تفسیر(، 1419) ، عبدالرحمن بن محمدابن ابی حاتم سجستانی .50

 محمد طیب، بیروت: المکتبه العصریه، چاپ دوم.

، بیروت: دار لاحیاء السنه النبویه، سنن ابی داوودتا(، سجستانی ازدی، سلیمان بن اشعث )بی .51

 چاپ اول.

، بیروت: دارالکتب العربی، الرحمه فی الطب و الحکمه(، 1405سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر ) .52

 دوم.چاپ 

، بیروت: فی شرح التقریب النواوی تدریب الراوی(، 1401)سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر  .53

 دارالفکر، چاپ اول.

، ریاض: مرکز هجر الدر المنثور فی تفسیر بالماثور(، 1400)سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر  .54

 للبحوثو الدراسات العربیه، چاپ اول.

مرکز انتشارات  قم، ،میاللهام مهئمناقب الا یف مینظالدر ال(، 1427) بن حاتم وسفی ،یشام .55

 چاپ پنجم. ن،یمدرس جامعه

 ، قم: انتشارات داوری، چاپ اول.عیون المعجزاتتا(، شعرانی، حسین بن عبدالوهاب )بی .56

 ، تهران، انتشارات هدایت، چاپ اول.دعا و اوراد اسلامی(، 1364شکورزاده، ام البنین ) .57

 ، بیروت: موسسه الرساله، چاپ ششم.المسند(، 1416) احمد بن محمد، ابن حنبل شیبانی مروزی .58

، بیروت: موسسه الاعلمی المیزان فی تفسیر القرآن(، 1422طباطبایی، سید محمدحسین ) .59

 للمطبوعات، چاپ ششم.

، تحقیق حمدی عبدالمجید سلفی، بیروت: دار المعجم الکبیر(، 1406طبرانی، سلیمان بن احمد ) .60

 العربی، چاپ دوم.الاحیاء التراث 

 ، قم: موسسه الشریف الرضی، چاپ اول.مکارم الاخلاق(، 1412حسن بن فضل ) طبرسی، .61

به کوشش احمد فرید مزیدی، ، جامع البیان فی تفسیر القرآن(، 1415طبری، محمد بن جریر ) .62

 بیروت: دارالفکر، چاپ دوم.

 البعثه، چاپ دوم.، قم: موسسه دلائل الامامه(، 1413)طبری، محمد بن جریر  .63

، قم: نشر مرتضوی، مجمع البحرین و مطلعه النیرین(، 1416طریحی نجفی، فخرالدین بن محمد ) .64

 چاپ سوم.

، ترجمه حسن مصطفوی، اختیار معرفه الرجال )رجال الکشی((، 1348) طوسی، محمد بن حسن .65

 مشهد: مرکز چاپ و انتشارات دانشگاه مشهد، چاپ اول. 



 ارزیابی احادیث متضمن حرز و تعویذ به لحاظ روایی و درایی

 

ترجمه حسن موسوی، ، تهذیب الکمال فی اسماء الرجال(، 1365)طوسی، محمد بن حسن  .66

 تهران: دار الکتب الاسلامیه، چاپ اول.

، بیروت: موسوعه کشاف اصطلاحات الفنون و العلوم(، 1996طهانوی، محمد اعلی بن علی ) .67

 مکتبه اللبنان الناشرون، چاپ اول.

، بیروت: مرکز الاسلامی التحدیسلمان فارسی فی مواجهه (، 1430عاملی، سید جعفر مرتضی ) .68

 ، چاپ سوم.دراساتلل

، تهران: مرکز نشر دائره المعارف بزرگ دائره المعارف بزرگ اسلامی(، 1387عربستانی، مهرداد ) .69

 اسلامی، چاپ اول.

، ترجمه محمدجعفر یاحقی، تهران: انتشارات کیهان، تاریخ تفکر اسلامی(، 1367عزیز، احمد ) .70

 چاپ اول.

، بیروت: چاپ عادل احمد الاصابه فی تمییز الصحابه، تا()بی احمد بن علیعسقلانی،  .71

 عبدالوجود، چاپ اول.

الاقبال بالاعمال الحسنه فیما یعمل مره فی (، 1414) بن طاووسسید  -علوی، علی بن موسی  .72

 ، قم: نشر کتاب قم، چاپ سوم.السنه

، قم: زمانالا الاسفار و اخطارالامان من (، 1409)، علی بن موسی سید ابن طاووس علوی  .73

 ، چاپ سوم.التراث لاحیاء موسسه ال البیت )ع(

، قم: دار ج الدعوات و منهج العباداتهم(، 1411)، علی بن موسی سید ابن طاووس علوی .74

 الذخائر، چاپ پنجم.

 ، بیروت: دارالمعرفه، چاپ اول.علوم الدین ءاحیاتا(، غزالی شافعی، محمد بن محمد )بی .75

 ، تهران: نشر اساطیر، چاپ پنجم.التفسیر الکبیر(، 1379فخر رازی، محمد بن عمر ) .76

 ، قم: نشرهجرت، چاپ سوم.کتاب العین(، 1410) فراهیدی، خلیل بن احمد .77

، بیروت: شمس المعارف و لطائف المعارف الصغری(، 1410قرشی بونی، احمد بن علی ) .78

 ، چاپ اول.هالفلکی هالعلمی هالمکتب

، بیروت: کتاب الموضوعات(، 1400، عبدالرحمن بن علی )جوزیابن بکری قرشی تیکی .79

 دارالکتب العلمیه، چاپ اول.

 ، بیروت: دارالجیل، چاپ اول.السنن(، 1418، محمد بن یزید )ماجهابن قزوینی .80
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، قم: مرکز انتشارات دفتر تبلیغات معجم المقاییس اللغه(، 1404قزوینی رازی، احمد بن فارس) .81

 حوزه علمیه، چاپ اول.اسلامی 

، به کوشش عبدالمجید معجزه احمد(، 1988) ، احمد بن عبدالله یابوالعراء معرّ قضاعی تنوخی .82

 دیاب، قاهره: دار المعارف، چاپ اول.

 چاپ چهارم. ور،ینشر شهرقم:  ، ی، ترجمه محمد باقر کمره االجنان حیفاتم(، 1379) قمی، عباس .83

: قم ،یهند دیب یناصر باقر قی، تحقوالآل یالنب خیتوار یالامال ف یمنته(، 1379)قمی، عباس  .84

 انتشارات هجرت، چاپ دوم.

بوستان  :، قمالغرّاء هکشف الغطاء عن مبهمات الشریع، (1422) کاشف الغطاء، جعفر بن خضر .85

 چاپ سوم. کتاب،

، الایمان الباقیه(مصباح کفعمی )جنه الامان الواقیه وجنه ، تا()بی کفعمی، علی بن ابراهیم .86

 بیروت: موسسه الاعلمی، چاپ اول.

تهران: انتشارات  ترجمه علی اکبر غفاری، ،الکافی فی الاصول(، 1363محمد بن یعقوب )کلینی،  .87

 اسلامیه، چاپ چهارم.

، به کوشش عبدالرحمن عبدالجبار فریوائی، کویت: دار الزهد(، 1406کوفی، هناد بن سری ) .88

 الخلفاء، چاپ اول.

  دار السبطین، چاپ اول.، قم: انتشارات حرزهای معصومین )ع((، 1401لواسانی، سیدعلی ) .89

قم: موسسه آل البیت )ع( ، مقباس الهدایه فی علم  الهدایه(، 1405مامقانی، عبدالله بن محمد ) .90

 لاحیاء التراث، چاپ اول.

بیروت: ، سنن الاقوال و الافعال ینز العمال فک(، 1401حسام الدین )بن  یعل ،یمتقی هند .91

 موسسه الرساله، چاپ اول.

 ،الاطهار مهئالجامعه لدرر اخبار الا بحارالانوار(، 1403، محمدباقر بن محمدتقی )جلسیم .92

 چاپ دوم. ،بیروت: موسسه الوفاء

، قم: مرکز دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه، چاپ درایه الحدیث(، 1384چی، کاظم )مدیرشانه .93

 اول.

، بیروت: الآداب الشرعیه و المنح المرعیه(، 1424، ابراهیم بن محمد )ابن مفلح مقدسی حنبلی .94

 دار الکتب العلمیه، چاپ دوم.
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 مدرسین، چاپ چهارم.
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التمهید لما فی الموطا من المعانی (، 1401)، یوسف بن عبدالله ابن عبدالبرّ نمری قرطبی .99

 المملکه المغربیه، چاپ اول.، تحقیق سعید احمد اعراب، رباط: والاسانید

، قم: انتشارات مسجد جمکران، چاپ النجم الثاقب ،(1390نوری مازندرانی، حسین ) .100

 شانزدهم.

، ترجمه جواد قیومی، فس الرحمان فی احوالات سلمانن(، 1369)نوری مازندرانی، حسین  .101

 قم: موسسه الآفاق، چاپ اول.

التقریب و التیسیر لمعرفه سنن البشیر النذیر فی اصول (، 1409نووی، یحیی بن شرف ) .102

 ، بیروت: دارالجنان، چاپ چهارم.الحدیث

، قاهره: موسسه المصریه دبرب فی فنون الاالا ههاین(، 2004نویری، احمد بن عبدالوهاب ) .103

 العامه، چاپ اول.

تحقیق مصطفی عبدالقادر ، المستدرک علی الصحیحین (،1411نیشابوری، محمد بن عبدالله ) .104

 چاپ دوم. ، هدار الکتب العلمیعطا، بیروت: 

 ، بیروت: دار العلم للملایین، چاپ اول.الامثال السائرهتا(، هروی، قاسم بن سلام )بی .105
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