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 8/2/1400 : تاریخ پذیرش   17/10/99تاریخ دریافت:             

  چکیده

مکتبیون)که منشعب از  در نظرکه های متوالی یا »دونادون« است. اعتقاد به زندگی ،حقیکی از اصول اعتقادی اهل  

ذات و جوهر حقیقی هر  اهل حق و مکتبیون، در نظر  .خوردار استاز جایگاه خاصی بر خاندان شاه حیاسی هستند(

رفته و موجودی ،روحِ آن موجود است و جسم برای روح محملی بیش نیست. بعد از جدایی روح از جسم، جسم از بین 

حق و مکتبیون در کنار اعتقاد به توحید دهد. اهلسیر کمال خود ادامه می به حیات وماند و گردد و روح باقی میتجزیه می

زار دون( قرار گیرد تا مراحل رند که روح برای رسیدن به کمال باید در یک چرخه نسبتاً طولانی) هالهی و معاد، اعتقاد دا

الب دونادون و کمال در قحق به تفصیل به انواع سیربیون بر خلاف سایر خاندانهای اهلکمال را طی نماید. مکتسیر

ادون از نظر مکتبیون است.روش تحقیق در این .پرسش اصلی در این مقاله چگونگی و توصیف دوناندچگونگی آن پرداخته

دونادون مبتنی بر ادامه  ،فرضیه تحقیق بر این است که ای است.ور مبتنی بر روش مطالعه کتابخانهپژوهش،روش مسئله مح

 محدود های متوالیچرخه زندگیدلایل این امر ، از جمله باشدمیحیات بعد از مرگ و در جهت سیر استکمالی روح  

ی هابین مکتبیون وجود داشته و از ویژگیهای تحقیق نشانگر این است که دونادون باور خاصی است که در یافته شد.بامی

 خاصی از جمله، دیدگاه سیر تکامل روح و انواع آن برخوردار است. 

یون.مکتب سیرکمال،دونادون، ، برزخ،حقاهل:  واژگان کلید
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 مقدمه 

بییین  کهترین مسائلی است رگ به بدن های دیگر یکی از قدیمیمسئله بازگشت ارواح پس از م در 

کلامی و ملل و  های و اقوام گوناگون مطرح بوده، و درکتب فلسفی و کتب مربوط به کتب مذاهب

تناسخ یک نظریه در مورد حیات ارواح بعد از مرگ نحل از آن معمولاً تعبیر به »تناسخ« شده است؛

قییوام مذاهب  بیشتردر بین  و مسائل مربوط به معاد است. شییی بییدویاناز  و ا قییوام  وح تییا ا تییه  گرف

کییه 105:1354،کم و بیش عقیده به تناسخ وجود داشته است)ناس،دیگر نیید  خییی معتقد ( بنابراین بر

نییه و 387:1390بیشتر اهل عالم بر طریق تناسخ بوده و هستند) نسفی، خییی دام (.تا جایی که حتی بر

یییه اناند که چنین گفتهان گسترده دیدهنفوذ آن را در بین مذاهب چن د:» ما من مذهب الا و للتناسخ ف

 1(.9،1981/6قدم راسخ« )صدرالدین شیرازی، 

جییی، بییه  70:1388تناسخ عبارت است از انتقال روح از بدن عنصری به بدن عنصری دیگر، )لاهی  )

سییخ(دیگری،یا  بییدن انسان)ن سییان،به  شییدن از ان جییدا  سییم و  مییرگ ج جییرد  عبارتی دیگر،روح به م

سیییییییخ(یاوحیوان)مسخ(،گیاه)فسخ( شییییییییرازی،شودوارد میجماد)ر صیییییییدرالدین  (1981 :

بییزرگ 30:1377؛مشکور،9/9ج ( اگر آدمی نیکوکار باشد،در زندگی بعدی به جسم اشخاص پاک و 

حییانی در می مییان رو سییم مانند پادشاهان و مرد شیید روح او در ج کییار با بییدکار و گناه گییر  ییید و ا آ

تییای  30:1377ر،آید)مشکوپست و حتی در جسم حیوانات در می اشخاص (بنابراین اعمال خوب، ن

لیید و 152:1380و اعمال بد،نتای  بدی را در پی خواهد داشت)چایدستر،  خوب، سییله توا ییین سل ( ا

شییدههتجدید حیات پیاپی از پیکری به پیکر دیگر و ب صییورت هب و،صورت دائمی وهمیشگی منتقل 

یییان راه  بر اساس(105یابد.) ناس، همان:صعودی ادامه می یانزولی و  نییای پا بییه مع این نظریه مرگ 

  (21:1389، نی است) شایگات، بلکه آغاز حیات و سرنوشت دیگرنیس

ای که معتقد است خ  نامحدود و تناسخ محدود؛ نظریهبه طور کلی دو نوع تناسخ وجود دارد: تناس 

عتقد است تناسخ ای که مرت باوری قابل جمع نیست، و نظریهنهایت ادامه دارد و با آختناسخ تا بی

یییا منتهی می رسد. تناسخ محدود و متناهی خود نیز به سرای دیگرای به پایان میدر مرحله گییردد و
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نییابودی ومی مطلق)نیروانا،خدا...(منجربه فنا در امر هییی می گردد و یا به  حییدیان عییدم منت گردد.)مو

 (.  60،62،63:1393عطار،

لازم است که به اهل حق به طور اختصار اشاره گردد. اهل حق  )دونادون(، قبل از ورود به بحث اصلی

؛جلالی مقدم، 25:1369نام گروهی است مذهبی با گرایشهای عرفانی وابسته به شیعه امامیه.)میراحمدی،

حق، این مسلک را جدای از گاه اهل( افراد آ20:1378؛دورینگ،48:1378؛مینورسکی،467:1380صفوت،

عشری شریعت محمدی و بر مذهب شیعه اثنینندبلکه آن را یکی از سلاسل عرفای اسلام نمی دا

دلایل و مستندات متعدد، متون گذشته از شواهد و (6،271،276-19:ب،1373جعفری دانسته،)الهی،

اساس منابع ( بر20،23،24:1361آبادیون؛جیح5:1950، ایوانفحق به این موضوع صراحت دارد.)اهل

اند و  باورها و مذهبی پیرو شریعت اسلام بوده -رییران و پیشوایان این جریان  فکموجود بزرگان و پ

های این گروه با گرایش ،( بنابراین238:ت،1396های آن ماهیتی خاص یافته است.) رستمی، آموزه

های رسمی و متشرعانه اسلامی کمتر ا برداشتعرفانی و برخی آداب و رسوم خاص که در مواردی ب

دارد بیشتر در میان طوایف کرد، لک و ترک زبان پیروان زیادی دارد،و در بستری اسلامی رشد مطابقت 

 همان( کرده است.)جلالی مقدم، صفوت،

حق بیشتر در مناطق غربی ایران متمرکز هستند،هر چند که دردیگر مناطق  و استانهای ایران پیروان اهل

حق دهند. از جمله پیروان اهلحیات خود ادامه میو به ه هستند، و حتی خارج از ایران نیز پراکند

قزوین، شیراز، ربایجان،مازندران، تهران و حومه،درمناطق و استانهای کرمانشاه، همدان، لرستان، آذ

ندوستان و برخی کشورهای وجود دارند و نیز در کشورهای عراق، ترکیه، پاکستان، افغانستان، ه

برخی منابع گزارش گردیده کنند که در حق زندگی میپیروان اهلاروپایی و آمریکا گروههایی از 

-6 مقدمه :1361،آبادیجیحون؛ 658:1371ابراهیمی، لی شاه؛افض14،15: 1376زاده، است)صفی

( البته 62-5: 1382؛خدابنده145:1368؛مدرسی چهاردهی، 55:1378؛ مینورسکی، 15:1378؛دورینگ، 9

کدام  یک از خاندانها هستند،  ز ایران و اینکه متعلق و سرسپردهحق در خارج ادر مورد وجود  اهل

 باشد.  اطلاعات دقیق و موثقی در دست نمیکنون تا

هییل عییها بییا حق مجمو شییاه ابراهیمی،با نیید از: کییه عبارت سییله  یییا سل نییدان  یییازده خا شییامل  سییت  ای ا

سییویسی)باقلندری،میرسوری،حاجی،سیدابوالوفا(عالییادگاری)یادگاری(خاموشی)حیدری سیدبابوعی
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سییی،بابابیگی)مشعشعی(،شاه،آتشمصطفاییزنوری،سید ی(، حییت حیا نییدان ت هییر خا کییه  حیدری. 

بییادی، نیید.)جیحون آ قییرار دار نییدان  گییان خا سییادات و بزر کییی از   414،418،4-9: 1361سیییادات ی

شییمار (. خاندان17:1380؛ سلطانی،24-28: 1375؛صفی زاده، 66-73: ب، 1373؛الهی، نییه در  الهی، 

 گانه ذکر شده، بلکه منشعب و وابسته به خاندان شاه حیاسی است. یازده هایی از خاندانیک

ها ن خاندانهای متوالی است.در بیحق  باور به دونادون یا زندگیهای اعتقادی اهلیکی از مشخصه 

لییی  ،حقو گروههای مختلف اهل شییته و جییود دا مییولاً و یییک از  باور به این اصل مع هیییچ  بییین  در 

مییده و در هحق در مورد نحوه و چگونگی این باور بخاندانهای اهل یییان نیا بییه م طور تفصیل سخنی 

شییدین مسئله باشد تا کنون دردست نمیاین زمینه  مدارکی که روشنگر کامل ا هییل1هایکلام.با حق ا

سییتین الهی اشته ولی آثار منسوب به نورعلید اشاراتی کلی به دونادون کییه نخ بییاب این پییدرش از  و 

نییدانهای های فارسی در تشریح عقاید اهلکتاب سییتگان خا بییین واب سییت. از  جییه ا حق بوده مورد تو

ه خاندان شاه حیاسی(در ( )وابسته و منسوب ب1250-1298حاج نعمت الله جیحون آبادی)  مذکور،

هییی و الحقایق یا قاش،حاثر منظوم شاهنامه حقیقت، به این موضوع پرداخته و بعد از وی، نورعلی ال

مییورد  شییده(در  یییاد  یییون  فرزندش بهرام الهی)که از ایشان به عنوان خاندان الهی یا الهیون و یا مکتب

قییرار داده  ابعاد و مراحل و چگونگی دونادون این موضوع حییث  سییی و ب قییع را مورد برر نیید.در وا ا

سییت حق در این پژوهش تابع قرائتی است که از آثادر نزد اهل دونادون ارواحنظریه  یییون در د ر اله

نییورعلی شیید.  سییت)دورینگ، 1353-1274الهی)مییی با عییروف ا یییز م هییی« ن سییتاد ال بییه »ا کییه  ش(

هییی، 361:1378 سییلطانی، 1/7:آ،1386؛ال نییاه، 194: 1380؛ یییزدان پ صیییت( از 118: 1394؛ های شخ

هییله انتشار حق در سده اخیر بوده که بمشهور اهل سییت. کتاب و بیان عقاید ا مییارده ا مییت گ حق ه

« است.) اولین الحقبرهانشهرت وی نیز گردیده، کتاب »ترین اثر وی که باعث ترین و مهممعروف

ییید ( این کتاب اولین بررسی مستند و جامع دبوده است 1342 چاپ این کتاب در سال ر تاریخ عقا

گییارشکی از بزرگان و مشاهیر متأخر اهلسوی یحق است که از و آداب و رسوم اهل تییه  حق ن یاف

فییت خییدا،برزخ، است.کتاب دیگری وی» معر قییای آن، جییود و ب سییائل روح،و و کییه م سییت  الروح« ا
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یییای صییدد اح سییت.الهی در  یییده ا طییرح گرد  معاد،رستاخیز و مسئله دونادون درآن به طور تفصیل م

شیین الحق با بیان و ذحق بوده و درکتاب برهانسنت اهل حییق را رو هییل  ییید ا کر ارکان و آداب، عقا

یییروان الحق یکی ازبرهان داد.ابقت آن را با تعلیمات قرآن نشان کرده و مط یییت پ صییلی اکیر مراجع ا

 نورعلی الهی است. نیز از آثار  الحقایقحاشیه بر حق( کتاب 195:1378اهل حق است.)دورینگ،

اداره ثبت گردید، بعد از آن و پس از گذراندن الهی  چند سال بعد از درگذشت پدرش وارد نورعلی 

های دوره قضایی، وارد اداره قضایی شد و به شغل قضاوت پرداخت و در شهرهای مختلف سکلا

-1/636: 1386خود را باز نشسته کرد.)الهی، 1336دوران خدمت اش را گذراند تا اینکه در سال 

 (196-194: 1380؛ سلطانی،575،614،629

شییت  هییی)پییس از درگذ یییا 1353نییورعلی ال هییی  مییت ال جییان نع لییک  نییام م بییه  شییان  ش(،خواهرای

شیییخمعرو -ش(1372-1285)نعمتی() ضییرت  یییرا  -ف به شیخ جانی و ح بییرادر و م نییوی  دار مع

سییلطانی، ییید.)  نییور، 200،199:1380رهبری جریان مکتب الهی گرد هییاهر 37:1387؛ ا نیید در  (هرچ

 بسیاری از امور را بهرام الهی انجام می داد.

دارعملی جریان مکتب الهی از مرگ پدر، مربی شاگردان و عهده( پس 1310الهی )متولد کتر بهرامد

ثییر  ،کودکان است  یجراح متخصص که پزشک (ایشان200:1380گردید.)سلطانی، صاحب چندین ا

مییال«و »راه  در زمینه پزشکی و همچنین امور معنوی و معرفتی است. از جمله  تالیفات وی: » راه ک

فییراس  1997تا 1994ن شناسی و سرنوشت انسان است، در سالو موضوع آنها انسانور«،  به ارائه کن

صییل آ کییه حا خییت  یییهایی در دانشگاه سوربن پاریس پردا بییانی معنو هییای » م طییری« ن کتاب و » ت ف

فییت طییب روح «می معر تییاب » سییت« و ک لییم ا هییرام، یییک ع هییی، ب شیید.) ال ؛ 12-11: 1377با

 (200:1380؛سلطانی، 18:1382همو،

( بیان گردیده بود، گردآوری 1343-1353وی همچنین سلسله گفتارهای پدرش که در مدت ده سال) 

انتشار رسانیده است)الهی،  به چاپ و 1370و1356دو جلد طی سالهای  و و با عنوان»آثارالحق«در

(. بهرام الهی برگزیده همین کتاب را هم در اواخر دهه هفتاد منتشر 56-52: 1378؛دورینگ،1/7:آ،1386

 کرده است.
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لازم به ذکر است که، ،» مکتبیون« و یا» الهیون«یاد شده است. الهی با عنوان »مکتب«یان نورعلیاز جر

 اخیر از درون خاندان شاه حیاسی به رهبرییکصد سال جریانی است که در  جریان مکتبیون یا الهیون»

، و ادامه آن توسط خواهرش آبادیالله جیحونپدرش حاج نعمت الهی با تکیه بر عقایدنورعلی

بهرحال نورعلی الهی (93:1396«) لطفی،منشعب شده است. ...جان نعمتی و فرزندش بهرام الهیملک

  (96ان مذکور است)همان:مهمترین شخصیت در جری

تییب )  بییمکتبیاطلاق عنوان مک کییرر ههییا(  طییور م بییه  مییه  ییین  کل سییتفاده از ا کییارگیری  و ا خاطر ب

کییری و  شییرب ف بییرای راه و روش و م عییدد  مییوارد مت درآثارمنسوب به نورعلی الهی است، وی در 

سییت نییه:»این عقیدتی  خاص خود این واژه را بکار برده و از آن به عنوان مکتب نام برده ا ؛برای نمو

ییین . (40،همان )کمال است«مکتب(جای سیر» اینجا)این(1386،1/7،) الهیمکتب دانشگاه است« از ا

بیی ها یا مکتب الهی یاد شده است، و »الهیونعنوان مکتبیاز آنان به  ،رو خییانوادگی ه«هم  نییام  خاطر 

 باشد. آنان می

 پیشینه تحقیق

نییه  خییاص و جداگا صییورت  نییادون( ب بییه دون) دو ضییوع دون  در مورد اندیشه مکتبیون در مورد مو

کییه تحقیق قابل ملاحظه و مهمی تا کنون به انجام نرسیده است ، تنها در خلال برخی از  تحقیقاتی 

یییده در مورد اهل ضییوع گرد ییین مو بییه ا حق صورت گرفته است به صورت پراکنده و کلی اشاراتی 

قییین نسجم درباره این مسئله باز ماندهقیقات  مذکور از ارائه طرحی ماست. که تح اند.برخی از محق

یییز در  ثییار و تأن لییدین،خییلال آ جییه ا تییه اند،)خوا نییادون پرداخ بییه دو خییود  فییات  صییفی 14:1362لی ؛

یییان 190:1376زاده، نییادون ب (طیب طاهری نیز در کتاب تاریخ و فلسفه سرانجام مطالبی در مورد دو

مییدعا ز آنجایی که در برخی مواردنموده است، ا لییب و  نییامبرده کمهامطا مییی و ی  تییون کلا بییا م تییر 

خییود را ه شده چندان موثق نبوده و برداشتحق همسنجی و تطابق دادمنتسب به اهل های شخصی 

طییاهری،  سییت.)  مییوده ا ئییه ن یییین 150-141: 2009ارا سییی آ تییاب بازشنا سییتمی در ک صییور ر ( من

حییث هور دوره حقیقت از نگاه کلام یارسان، به طور پریارسان)اهل حق( و کتاب تبیین ه اکنده به ب

سییت، و ازدونادون از نظر اهل ظییر  حق پرداخته است؛ وی دونادون را از نوع تناسخ گویا دانسته ا ن

ییین وی اعتقاد به این اصل معاد  یییابی ا قیید و ارز بییه ن مییوارد  را کم رنگ نموده است. وی در برخی 
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سییت تییه است)ر مییو،147،134،88،72:1397می،نظریه نیز پرداخ نییین در 263-251: 1396؛ه ( و همچ

سییال -تحقیقی) مقاله(که روح هییی« در   1386الله چاوشی تحت عنوان» دونادون به روایت خاندان ال

شییده  تییه  هییی پرداخ به انجام رسانیده، به این موضوع به صورت خاص و بر اساس دیدگاه خاندان ال

اکنده به مسائل دونادون از منظر روایت خاندان یاد شده از است.نویسنده مقاله مذکور به صورت پر

بییه  خلال متون منتسب به خاندان الهی پرداخته ولی در نهایت نتوانسته تحقیقی جامع و روشمند را 

 (132-156: 1386سامان برساند .)چاووشی،

را به سامان رسانده. که  «حق و نظریه دونادونآشنایی با فرقه اهل »جعفر فاضل نیز پژوهشی با عنوان

حجم بیشتر مقاله به نظریه فلاسفه و عرفا و دلایل بطلان آن از نظر آیات و روایات اختصاص یافته و 

کمتر به مقوله دونادون از نظر اهل حق توجه گردیده. لذا بدین دلیل کمتر با تحقیق علمی همسانی 

 (66-21: صص1390دارد.) فاضل،

حق) یارسان(« توسط پیمان ابوالبشری به ندیشه هند و بودایی تناسخ در اهلامقاله دیگری با عنوان:»  

حق در صدد اثبات تبیین  عقیده دونادون در بین اهلنگارش درآمده است. نویسنده بدون تشریح و 

  .(76:1393این موضوع است که،ریشه این باوردر ادیان هند و بودایی قراردارد.)ابوالبشری،

سجم تر  باور دونادون در بین وجه به این موضوع و در جهت شناخت هر بیشتر و منبنابراین، با ت  

حق و با تکیه بر دیدگاه مکتبیون،ضرورت و اهمیت تحقیقی روشمند و مبتنی بر منابع اصلی نمایان اهل

می گردد. لذا این پژوهش در صدد است که به ارائه و ترسیم دیدگاه اهل حق به صورت جامع و 

های یاد و  به همین سبب نیز پژوهش حاضر از پژوهشا تکیه بر قرائت مکتبیون بپردازد.روشمند ب

 گردد.شده متمایز می

 آن مهلت معینو  دون به دون) دونادون(یا جامه به جامه.1

های متوالی یا »دون به حق باور به زندگییکی از اصول مهم اعتقادی اهل طور که اشاره گردید،همان 

دون«،» دونادون« و یا » جامه به جامه« است.دون)دُن( کلمه ترکی است و به معنای جامه درفارسی 

های متوالی و حق از زندگی(در متون اهل173-172: 1373؛ الهی،190: 1375است.)صفی زاده،

)دیوان شیخ ر یاد شده است.و مظهیورت، قوٌا پوشی،کوچ، ی مکرر با عنوان دون به دون،جامههارجعت

  .(660: 1371؛شاه ابراهیمی، 114، نیک نژاد، 73:1371؛ الهی،197،203، 74، 67،68،146،162،35امیر،
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دونادون که به معنای جامه و مظهریت است و به اصطلاح عبارت است ازداخل شدن و گردش روح 

یا جامه یا دون روح دیگری از  روحی مظهرهر ذی ،یگر پس از مرگ.بر این اساساز بدنی به بدن د

؛جیحون 190:1375زاده، ؛صفی114؛نیک نژاد،بی تا:172،174،620:ب،1373باشد.)الهی،ماقبل خودمی

لسفه که توسط برخی از بزرگان (در این ف 660:1371؛افضلی شاه ابراهیمی،77-44: 1361آبادی،

مکتبیون( نیز بوده، زندگی بشری  ها و مکتب الهی)حقیان گردیده، و مورد نظر اکیر اهلحق باهل

شود.وبه عنوان مراحلی از یک مسیر طولانی کمال شکل لی به هزار جامه یا دون محدود میطور کهب

گرفته تا پس از طی هزار جامه یا دون، به هزار و یکمین مر حله که مرحله نهایی و کمال ابدی است 

؛ افشار، 115-114میاب گردد.)نیک نژاد، نائل آید؛و به وصال حق و حقیقت برسد و در آخرت کا

زاده، ؛ صفی14: 1362الدین، ؛ خواجه117: 2011؛ حسینی، آژنگ ،20: 1344؛ سوری، 1356:127

براین با زندگی در دُون های متعدد، مراتب مختلف شریعت، ( بنا64،70:1371،لهی119؛ 190: 1375

(شیخ امیر از بزرگان و 253:1396) رستمی، طریقت و معرفت را درک و تجربه کند تا به حقیقت برسد.

 سرایندگان اهل حق در این باره گفته:

 هزار و یک دون تو هانه طالت            اوسا منیران مهٌر و قوالت  

 (162شیخ امیر،دیوان  )                                                                    

بایستی طی کنی ودر سرنوشت تو مقّرر است، پس از طی این مرحله به یعنی: هزار و یک جامه را 

 گردد.ل سند رستگاری و کمال تو مهُر میشرط قبو

 ر گردیده است:بر اساس این باور از روز ازل،دون به دون از طرف خداوند مقدّ 

 دیییییمّقدر چنان بٌد به امر اح    که چون درازل جملگی نیک وبد            

 بپوشند تا حشر خود کامه را... ه را                  یییبه هریک هزار ویک جام

 یییا را به کامال بقینبیند وص یییام                   زاره نسازد تمیییکس تا ه 

   (                                                                                                                      177،178:1361آبادی،)جیحون                                                                       

حق و مکتبیون مدت هزار جامه یا دون)دونادون( محدود و معین است و البته بر اساس باور اهل

تکامل را تا به ر سال دانسته شده. در این دوره پنجاه هزار ساله انسان، سیرحداکیر مدت آن پنجاه هزا
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کند ، تا جای که روح به چنان تعالی برسد که قابلیت وصول به حق و کمال را کمال رسیدن طی می

آن در توجیه این موضوع  بدست آورد و به حق واصل گردد و انا الیه راجعون تحقق یابد. وآیاتی از قر

مرَ مِنَ السَّماءِ لاَاند این است:»یُدبَِّرُ اهاند؛ از جمله آیه مربوط به هزار سال که بدان استناد جستدهذکر کر

( .وآیه مربوط به پنجاه 5لفَ سَنَهٍ مِّمَّاتَعُدونَ«)سجده،آیهأَإلَی الأرضِ ثُمَّ یَعرُجُ إِلَیهِ فِی یوَمِ کَانَ مِقدَارهُُ 

(. 4هزار سال این است:»تَعرُجُ المَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ إِلَیهِ فِی یوَمٍ کَانَ مِقدَارهُُ خَمسِینَ ألفَ سَنَهٍ«)معارج، آیه

ه در این ( همچنین آیاتی دیگری ک71-70: 1371؛الهی،175:ب،1373؛الهی،115-114)نیک نژاد، 

کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللَّهِ وَ کنُْتُمْ أَموْاتاً فَأحَْیاکُمْ ثمَُّ ارتباط و در توجیه دونادون بدان استناد نموده اند: » 

رَبُّکَ وَ لِکلٍُّ دَرجَاتٌ ممَِّا عمَِلوُا وَ ما (،»49:1358«)القاصی28«) بقره/یُمیِتُکُمْ ثُمَّ یُحیِْیکُمْ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرجَْعوُن

(،» إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلمُِ النَّاسَ شَیئْاً وَ لکِنَّ النَّاسَ أنَْفسُهَُمْ یَظلِْموُنَ« 132بِغافلٍِ عمََّا یَعْمَلوُنَ« )انعام/

ابَکُمْ وَ ما أَص،»(30وَ مَا أصابَکُمْ مِنْ مُصیِبَةٍ فَبِما کسََبتَْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفوُا عَنْ کیَِیرٍ )شوری/ (،»44)یونس/

 (145-143:2009.)طاهری،(47مِنْ مُصیِبَةٍ فبَِما کسََبتَْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفوُا عَنْ کَییِرٍ )طور/

 به پنجاه هزار آمده در شمر ...     روید و بر آید در زیر وبر              

 به پنجاه هزار آید اندر شمار    ر به بار                 ییآخ زاول بشر تا 

 (45،178)جیحون آبادی، همان،                                                    

  درحیات دنیوی پیامد های دونادونجایگاه و .2

قییاد دون از جایگاه مهمی در باور  اهلدونا بییین اعت شییه م ییین اندی حق برخوردار است، تا جایی که  ا

شییده خاص آنان و همچنین مکتبیون گردیده است وهدف از آن  نیز طهارت و تکامل روح پنداشته 

سییییته  صییییل دان ییییین ا بییییه ا نییییوط  سییییان م مییییل ان قییییی و تکا سییییاس تر سییییت.که  ا ا

سیییینی،آژنگ،شده هیییی،؛676:2011است.)ح هیییی،1/327،16:،1386ال صیییی،618:ب،1373؛ال ؛القا

  .(134،67:1396؛رستمی،  114ژاد،نکنی؛123،127:1356؛افشار،49،48:1358

سییهای متوالی یا دونادون باعث میگیک زندمکتب الهی)مکتبیون(، دراز نظر  کییه ان سییلیم شود  ان ت

قییوقش هتر تحمل کند، و اطمینان پیدا میها و ناملایمات را بتقدیر خداوند شده، سختی کییه ح کند 

افتد به صلاح او و عین عدالت واهد کرد که آنچه برایش اتفاق میپایمال نخواهد شد.ویقین پیدا خ

گییاه است. و همچنین باور به  این اصل در پیشرفت روحی موثر بوده، چرا که اعتقاد به آن به معنی آ
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سییا بییال دارد و ان ن را شدن از وضعیت روحی و پی بردن به حقایق  ودرک روشن از مسائل را به دن

سییتحکام میکند و این اصل ایمان به عدالدر رسیدن به کمال کوشاتر می هییی را ا ییین ت ال شیید .ا بخ

کند. و موفق خواهد  دهد که بهتر بتواند با صفات منفی درونی خود مبارزهمیحالت به انسان یاری 

سییوی گیری درستی به باورها و اندیشهشد هدف و جهت بییه  های خود دهد.ودر نهاد انسان کشش 

سییان را از ن شییود و ان یییدی و خلاءاصل وجودی خود که فطرت ذاتی است پیدا  کییری و اام هییای ف

نییدگیید . نقش دیگفلسفی دور نما صییل ز بییه ا خییورداری از ر باور  بییه دون، بر تییوالی و دون  های م

مییین  هایفرصت بییه ه گییردد،  حییراف  جبرانی است. اگر انسان در طی یک زندگی دچار اشتباه و ان

صییلهای به او میهای بعدی فرصتندگیسبب ز یییث ا ییین ح  دهد تا به جبران گذشته بپردازد. از ا

نیید سیییرکماگیز چییارچوب  تییوالی در  یییههای م کییی از پا تییه و ی قییرار گرف شییمار ل  بییه  های آن 

 (71: 1382؛ همو، 130،129،108،104: 1377رود)الهی،می

بر اساس این اندیشه سیرکمال معنوی روح یک فرایند بسیار طولانی است که طی آن روح ملکوتی  

های  باید به غایت رشد و کمال خود برسد وکامل شود.در این جریان،روح درچرخه زندگی

بیات لازم، به هدف غایی و مقصد یرد تا با کسب مراحل مختلف و تجرگوالی)دون به دون( قرار میمت

نهایی برسد. انجام چنین کاری چنان عظیم است که معمولاً در قالب یک زندگی زمینی میسر نیست. از 

های زمینی،در زندگی های متعدد و پیاپی دارد.سیره زندگیاین رو انسان برای رسیدن به کمال، نیاز ب

صعودی و رو به کمال است. ولی به شرط استفاده صحیح از اختیارش، انسان از یک  سیری اصل

     (65: 1382زندگی رو به کمال وتعالی پیش خواهد رفت. )الهی،

این عالم برای مراحل کمال خلق شده است و حرکت در  حق  و مکتبیون،براساس متون مربوط به اهل

بنابراین دون به دون از جهت کمال یافتن مخلوقات و بازگشت آنها به سوی مبدأ است،کل خلقت، در 

. به همین جهت جریان طبیعی تکامل برای هر موجودی ذاتی بوده تا به کمال برسدلحاظ سیر

ر باید دفردی هر  ،توجه با اینکه اصل بر تکامل است صعودی است. با ، ضرورتاًیدونادونهای  زندگی

به آخرین  تکامل را از لحاظ جسمی و روحی طی نماید تامادی اولیه مدارج سیر قالب جسمِ
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؛تی123:1356؛افشار،122،87:1377،)الهیاست.هریجوازحرکتبرگرفتهنظریه،برسد.اینروحکمالمراحل

 (.55: 1371الهی،؛57:1382زند،موری

ق ی موجودات از طریارواح عِلّیرکمال عمومی مخلوقات کره زمین عبارت است از» حرکت صعودی س

مرتبه) روح بشری انسان( ادامه ترین مرتبه شروع می شود و تا بالاترین تبدیلات پی در پی، که از پایین

ن یک جریان مداوم، یابد. این حرکت صعودی... خود منبعث از نیروی مافوق علَی است که همچومی

( بر این اساس روح جمادی 89: 1377«)الهی،شود.صعود ارواح موجودات را به سوی مبدا باعث می

گردد، و روح نباتی نیز بعد از تکامل به جریان روح الش به جریان روح نباتی تبدیل میبعد از کم

گردد. این روند تکاملی ادامه دارد تا جریان روح حیوانی به روح بشری تبدیل و حیوانی تبدیل می

ی به روح در اثر سیر تکامل است که روح ،. بنابراینان. روح بشری، روحی است مختص انسارتقا یابد

سیر تکاملی، آنچه تکامل پیدا  رسد؛ در هر یک از انواع اینشود و به کمال میبرتر و بالاتر تبدیل می

کند، روح است نه جسم.بنابراین،» جریان سیر کمال عمومی موجودات، مداوم، تدریجی و صعودی می

کمال ، جبری است و طبیعی است؛ ولی سیرمال جماد، نبات و حیوان(سیرک34: 1382است.« )الهی،

انسان اختیاری است، و انسان مسئول سیر کمال خود است ،و از طریق چنین سیر کمال آگاهانه و 

اش از کان پذیر است که استعدادهای روحیرسد و آن در صورتی امهی تام میارادی است که به آگا

(وانسان با کوشش و تلاشی که 36،39اش به کمال برسد.) همان،عنویآید و آگاهی مقوه به فعل در

(و به مقام 2/5:آ،1373تبه روح خود را بالا ببرد و از ملائکه هم بالاتر رود.)الهی،تواند مرکند میمی

(و 138کمال نائل گردد:»مقام کمال بالاتر از هر مقامی است،حتی بالاتر از ملائکه و مجردات.«)همان،

 (87صجایی که»جز خدا بالاتر از او چیزی نباشد.«) همان، برسد به 

نییدگیدون و انسان در هر  دوناونی،بر اساس سنت  های زندگی دوباره بنابر ملکات نفسانی که در ز

طییرح میمیکرده است، جسم و شخصیتی متناسب  پیشین کسب گییردد یابد. پرسشی که در اینجا م

سییند، عمال نیک و سزای بد اعمالشان میدونادونی  به نتیجه ااگر ارواح در این سیر این است که  ر

سییبب پس این بازگشت نییادونی های دوباره و متوالی به این دنیا به چه  سیینت دو یییه  بییر پا سییت    ا

 ، به صورت نسبی است، و انسان پس از طی مراحل دونادوننتیجه کردارهای گذشته روححق، اهل

قییت ارل و کرددر عالم قیامت، نتیجه نهایی اعما و هییدف از خل کییه  ییید. دوم این هیید د هایش را خوا
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نییدگی خییه ز سیید در چر مییال نر های انسان، کمال روح است و تا وقتی که روح در مهلت مقرر به ک

شییرفت متوالی و دونادون  قرار خواهد گرفت. حییول و پی به عبارت دیگر، دگردیسی روحی، شامل ت

صییل  متوالی و رویاروییهای به طرف کمال است که از طریق تجربه زندگی با مشکلات زندگی حا

  گردد.می

 .دونادون و اصل عدالت 3

نییییزد اهل قییییادی در  صییییول اعت کییییی از ا سییییت)الهی،ی عییییدالت ا صییییل  ؛ 20،ب،1373حق،ا

 ( نوروز سورانی نیز به این اصل اشاره نموده است:660:1371؛افضلی،111:1356افشار،

 خالق مخلوق، نمیر و ندیم     عادل ازل، اعظم عظیم                         

 )دیوان نوروز سورانی،نسخه خطی(                                                              

حق نیز به این اصل اشاره رفته و خداوند عادل و صاحب عدالت مطلق  در دیگر آثار منسوب به  اهل

(.یعنی، ای خداوند عادل که عدل تو تمام 297:1397است:»یا عادل عدل عدالت تیار«)حسینی طرهان،

 و کمال)مطلق( است .

خاص به اندیشه دونادون، اثبات و کلی،و مکتبیون به طورطورآوری اهل حق بهیکی از دلایل روی

عبارت دیگر،دونادون در راستای عدالت الهی قابل توجیه و درک است. بر توجیه عدل الهی است، به

عدالت خدا چنان  الهی است،پسگر عدلای توجیهدون به گونهبهمتوالی یا دونهایاین اساس ،زندگی

های بعدی و درعالم آخرت از اجر و پاداش و یا کند که با توجه به عملکرد انسان در زندگیاقتضا می

 مند گردد.کیفر و عذاب الهی بهره

 دگی برخی از افراد مشکلات،وجود بلاها، مشکلات، امراض و نواقص و ارتباط آن با عدالت؛در زن

های مختلف  وجود دارد. به عبارتی دیگر،اگر در طی ها ورن ها، بدبختیها ،شکست، ناکامیبیماریها

گردد و یا یک زندگی که کسی مرتکب گناه نگردیده و دچار بلاها و مشکلات و امراض فراوانی می

گردد او سر نزده و به سختی و مریضی دچار میاینکه طفلی که تازه متولد شده و هیچ گونه گناهی از 

و یا ناقص الخلقه بدنیا می آید به چه سببی است علت تفاوت های هاهری چیست چرا گروهی عمر 

کوتاه و برخی عمر دراز دارند  گروهی بیمار و گروهی سالم هستند  برخی ثروتمند و غنی و برخی 

ادانند  برخی خوشبخت و سعادتمند و برخی فقیر و بیچاره هستند  گروهی خردمند و گروهی ن
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نجها حاصل عملکردهای بدبخت و گرفتار هستند  با توجه به اندیشه دونادون، این گونه مشکلات و ر

ها بوده و ارتباط مستقیمی بین نحوه عملکرد و سرنوشت آنها حاکم است. و بر اساس گذشته انسان

 گردد :ایی توجیه پذیر میهها و مشکلات و پرسشاصلِ دونادون چنین تفاوت

 اگر دون به دون گر نباشد به کار                        چه کرده پس آن طفل بی کار و بار

 به صد گونه امراض در بییییدن                         شیییود مبتییییییلا در اییین وطن 

 (180:1361) جیحون آبادی،                                                                       

های است که  بر این اساس، بیماری و امراض طفل تازه به دنیا آمده، دستاورد زشتی ها و بد کاری

 روح طفل و یا انسان مبتلا در جامه و جسم های پیشین مرتکب شده است : 

 عدالت چنین است در کاینیییات                        هرآن کس شده بالغ اندر حیات

 به دون ار کنییید بد، ببیند بییدی                        بود عیییدل آن رحمت ایزدی

 رده به دهیر                        چرا مبتییلا گردد از طوف قهراگر نه کسی بییید نک

 یقین بوده آن طفل عاصی به پیش                       شده مبتلا این دم از جُرم خویش

 (180:1361) جیحون آبادی،                                                                   

کنند و بسیار ین جهان بسیار هالمانی هستند که در خوشی و نعمت زندگی میبینی که در او اگر می

دارند و همیشه» افراد پرهیزگار وجود دارند که همیشه در سختی و تنگنا قرار دارند و دمی آسایش ن

 باشند همه اینها بر قاعده»دون به دون« است:خسته از زحمتی«می

 کند هلم بسیار بر مردمیییییان             دگر بینی آنکس بد است در جهان           

 به جای آن هلم و آن کار بییییید                       خداوند به او خیر و رحمت دهد

 یکی دیگری بینی اندر جهییییان                         همیشه تقی بوده و پاک جییان

 ود خسته از زحمتیییهمیشه ب    ی راحتی                  نبینییییید به دنییییییییا دم

 خداوندکجا،عدل او کجاست  ست راست                        اگر دون به دون زمان نی

                (                                                     181-180) همان،                                                                                

باشد، اگر بدی کند، نتیجه بدی را خواهد دید و اگر پس انسان در گرِو دسترن  و کردارهای خود می

مند خواهد شد. و اَعمال قبلی هر کس، سرنوشت و شرایط خوبی کند،از پاداش و ثمره آن بهره
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ل کند.) جیحون آبادی، کند.و انسان مختار است که خوب یا بد عمهای بعدی او را تعیین میزندگی

 ماند. گونه عملی بدون نتیجه و پاداش یا کیفر نمی(بنابراین هیچ181-179همان:

البته بر اساس نظریه مکتبیون) الهیون(، وجود تمامی ناملایمات و مشکلات الزاماً به خاطر عملکرد 

ی اوقات بسیار مفید آید، گاهمنفی گذشته افراد نیست، بلکه :» چیزهایی که به نظر ناخوشایند می

است... گاهی ممکن یک اتفاق ناراحت کننده کوچک، بلای بزرگی را که مقدّر شده، رفع کند.«) 

( و حتی ممکن است باعث ایجاد زمینه مناسب برای مقدّرات  خوبی گردد ، بنابراین 111:1377الهی،

 آمادگی جهت تحمل برخی ناملایمات ضروری است. )همان(.

( با توجه به اینکه اصل 103:1377ش،:»عدالت از ارکان اصلی خلقت است«) الهی، بر اساس این بین

: 1377الهی است.)الهی،گر عدلهای متوالی توجیهخلقت، عدالت توام با رحمت است.پس زندگی

هر حیث و هر جهت به هاهر دیده تبعیضاتی که در زندگی از  ،( بنابراین71-70: 1382؛الهی،107،104

تکاملی هر موجودی خواهد بود، و نتای  اعمال قبلی و یا سیر روی حسابهای دقیق،شود همگی می

اعتقاد به  دونادون، نه تنها  (از این نظر،75: 1371باشد.)الهی،اش عام میگرنه خداوند عادل و فیض

گردد، بلکه باعث استحکام و حفظ اعتقاد به این اصل باعث خدشه دار شدن اصل عدالت نمی

 (130:1377،105الهی، گردد.)می

اعتقاد به اصل عدالت، یکی از دلایل مهم و اصلی اعتقاد به دونادون در نزد ، طور که گفته شدهمان

دونادون تلقی گردیده  وجود گر ضرورترود، و  اصل عدالت به عنوان توجیهحق به شمار میاهل

های گوناگونی در است.و از این منظر، دونادون مسیر و بستری است که در طی آن شرایط و زمینه

گیرد تا در شرایط مختلف و گوناگون، درک درستی از وجود اختلافات و اختیار افراد قرار می

و وجود برخی تفاوتها های هاهری زندگی و آگاهی از واقعیات و حقایق زندگی حاصل شود، تفاوت

های هاهری را  با صبر و شکیبایی بهتر و بیشتری، تحمل کرده واز شرایط متفاوت و گاه و ناعدالتی

لازم به ذکر است که بر  ها و تعالیم و کمالات روحی استفاده کنند.متضاد  در جهت کسب تجربه

شته افراد  نیست، ولی با این ها و ناملایمات نتیجه کردارهای گذاساس سنت دونادون، همه تبعیض
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وجود کارها و اعمال گذشته انسان نقش اساسی و غیر قابل انکاری در سرنوشت بعدی روح ایفا 

 کنند.می

اساس کلی و یگانه این است که هر خطا و گناهی مجازات و عواقبی در پی دارد و هر کار نیک و 

این در دوران زندگی دونادونی، انسان رای، پاداشی بر حسب اهمیت آن خواهد داشت. بنابپسندیده

 بیند.  نتیجه اقدامات خوب و یا بدی را که مرتکب شده است را می

بررسی زندگی بعد از مرگ بدون طرح موضوع قانون علت و معلول و عدالت  خاطر،همینبه

اثر  بعدی هایبر چگونگی زندگی ،پذیر نیست. و بر اساس دونادون نتیجه اعمال خیر وشرامکان

گذارد. از این روست که  فلسفه دونادون هم در راستای عدالت تلقی گردیده و هم همراه با لطف و می

      رحمت در نظر گرفته شده است.

 بر اساس نظریه دونادون انواع سیر کمال روح.4

در بین گروهها و خاندان های مختلف اهل حق به انواع دونادون و سیر کمال به صورت مشخص و 

بندی و تشریح ال دونادونی تقسیمصل اشاره ای نگردیده و فقط در بین مکتبیون انواع  سیرکممف

کمال  در سیر .کمال روح در این پژوهش، تابع قرائت مکتبیون استگردیده است، بنابراین  انواع سیر

 آید.  صعودی نائل می بردارنده مراحلی است که روح در یک چرخه و فرایند به سیر تکامل

گیرد. این اقسام لی به چهار صورت یا نوع انجام میبطور ک روح کمالبر اساس این نگرش، سیر

. سیر تکامل 4. سیر تکامل اتصالی3. سیر تکامل ادخالی2. سیر تکامل اتحادی.1گانه عبارتند از: چهار

.یک نوع سیر کمال که در زمین صورت می گیرد و (57:1371همان:الهی،امتزاجی) متناوب(.)الهی، 

 (160-155:1377انواع دیگر مر بوط به عالم برزخ می باشند.)الهی،

 سیر تکامل اتحادی .4-1

رود، جنبه عمومی داشته و شامل همه تکامل به شمار میستم و نظام سیرنحوه اتحادی که اساس سی 

کوتی برای رسیدن به کمال و یافتن آگاهی مطلق، باید هزار مرحله یا می شود.در این نحوه، روح مل

( مدت 156: 1377(؛ الهی، 64: 1371مرتبه آموزش نطام سیرکمال را در قالب بشری طی کند.)الهی

، با است.اگر روحی در قالب بشری اولیهحداکیر ضرب الاجل برای طی مراحل کمال، پنجاه هزار سال 

علت هیید الهی به کمال برسد، به مطلوب و هدف غایی رسیده، و اگر بتأتلاش و کوشش یا کم و 
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د، باید در قالبهای بعدی تکامل خود را انجام دهمراهی یا موانع دیگر نتوانست سیرغفلت و کاهلی و گ

(هر بار بعد از مرگ جسم، روح جهت ارزیابی 70:1371، آن را ادامه دهد.)الهی،های بعدیو زندگی

غیر معلوم و برای همه یکسان  گردد ،توقف روح هم در عالم برزخ،الم برزخ منتقل  میاعمالش، به ع

بیند.رسیدن به کمال با این روش در زمین، خیلی دشوار وطاقت ست.اما در آنجا لزوماً آموزش نمینی

 (156: 1377؛الهی،72،73: 1371فرساست)الهی،

 سیر تکامل ادخالی)از عالم مادی به عالم برزخ( .4-2 

اگرانسان در همان جسم و قالب مادی اولیه موفق به سیر تکامل گردید، پس از مرگ، روحش  به  

علت حادثه یا علل و هر هسرای جاودان اعزام گشته، در آنجا ثمره اعمالش را خواهد دید. و اما اگر ب

اش حین مفارقت از بدن مادی، وقف شود، آن وقت روحاش متعودی تکاملیمانعی دیگر سیر ص

بران مافات در اختیارش گذارده بلافاصله یا با فاصله، به عالم برزخ انتقال می یابد. درآنجا موجبات ج

شود . و در عالم برزخ شرایط و وسایل و فرصت و مهلت کافی برایش مهیا شده، تا از فرصت و می

: 1371ال و رستگاری استفاده و حجت بر او تمام گردد.)الهی،کمشده در جهت سیر مرحمت ایجاد

احساساتی که در زمین از آن  ( به طور خلاصه، روح مقیم در عالم برزخ از کلیه حالات و57-58

مقرر،  (.پس از انقصای مهلت158: 1377شود)الهی،به طور تمام و کمال برخوردار می مند بوده،بهره

وی اش در معاد اخریا کیفر اعمالش، به منزلگاه ابدییرد ،جهت پاداش گمورد داوری نهایی قرار می

 (58،57: 1371خواهد رفت.)الهی،

 سیر تکاملی اتصالی) از عالم برزخ به عالم مادی( .4-3

نحوه اتصالی نیز مختص کسانی است که شایستگی ماندن در عالم برزخ را پیدا کرده باشند. اما به جای 

محیط زمین برایشان فراهم شود، و شرایط و وسایل تکمیل نقص سیر تکامل در اینکه محیطی شبیه به 

لازم مهیا خواهد شد و روح مقیم در عالم برزخ را شود، در همین دنیای مادی شرایط  عالم برزخ فراهم

دهند. اتصال روح برزخی به روح زمینی متناسب با اعمال روح یکی از ساکنان زمین اتصال میبه 

دنیاست اتصال داد، شود آن را با روح یک نفر که در است:» یک روح که در برزخ است می فردگذشته 

دهند. و بخت است اتصال میکشد و بدجر می، روح گنهکار باشد با روح کسی که زاگر روح برزخی

های ا از نیکوکاریدهند تکاری اتصالش میبا روح شخص نیکو کاری باشداگر روح برزخی،روح نیکو
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مدتی که مقّرر  (. بین روح برزخی و روح زمینی به1/237: 1386اش بهره ببرد«)الهی، و برای تقویتا

گردد. در هر غیره( ارتباط اتصالی بر قرار می تباط معنوی) مانند ارتباط سیم برق واست توسط رشته ار

مند زمینی بهرهایند و ناخوشایند روح روحی که اتصال یافته،از تجارب و احساسات خوش دو صورت،

هت آن »تا بدان وسیله هرگونه لذت و درد و موجبات تحصیلات اکتسابی  استکمالی که ج.گرددمی

آید، بر روح برزخی اثر بگذارد، بدون اینکه روح موجود جسمی ازآن موجود جسمی] زمینی[ پیش می

ت طبق موازین مراحل (در نهای62: 1371ارتباط اطلاعی داشته باشد یا احساس دوئیتی بکند«)الهی، 

ت ینی در جهکمال که به امر خداوند است، روح برزخی از نشآت اتصالی روح موجود زمسیر

نماید،» نه مانند دو روح در یک جسم که از محالات است.چنین ارتباط اتصالی تکامل استفاده میسیر

  .(63-62: 1371،الهیتکامل بدست بیابد«) ست تا شاید روح برزخی، توفیق سیرهم ازآن جهت ا

حال در نحوه اتصالی نیز روح پس از پایان مهلت مقرر، بر حسب امتیازات کسب شده ، مشمول به هر 

 (.63تصفیه حساب برای پاداش و کیفر ابدی خواهد شد .)همان، 

 سیر تکامل امتزاجی) متناوب(  .4-4

اند که استحقاق اقامت ای نرسیدهر زمین به مرتبهنحوه امتزاجی)متناوب( مختص به ارواحی است که د 

تکاملی به حوه سیردر برزخ را بدست آورند؛ و از نحوه ادخالی و یا اتصالی بر خوردار گردند.این ن

در جهت اصلاح  شوند، ضمن توقفی کوتاه در آنجا،دهد تا هر بار که وارد برزخ میارواح فرصت می

 بعدی بتوانند بهتر عمل کنند.یدن به کمال بکوشند تا در زندگی و بهبود خود برای رس

در نحوه متناوب)امتزاجی(،روحی که در فاصله دو زندگی زمینی در عالم برزخ است، می تواند با  

د شده، یا ازطریق استفاده از اثرات ناشی از عالم مادی و نیز اثرات وضعیتی که در برزخ برای او ایجا

م در برزخ، به نسبت حالات ادخالی و یا اتصالی کوتاه مدت ، به پیشرفت خود ادامه دهد.ارواح مقی

عنوی یابند. ارواحی که ذخیره ماتصال می -در زمین -د یا نیک نفسشان به روح افراد بعملکرد گذشته

معنوی برخوردارند، ز هوشیاری گیرند،گاه به اشخاص نیک نفس که ادارند و مورد ارفاق قرار می

برند و امتحانات برایشان آسانتر گونه از هوشیاری آنان بهره میینشوند. بداتصال داده می

، کسی که در زندگی زمینی دارای پرورش فکری درستی بوده (. همچنین160،159:1377شود)الهی،می
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رش فکر صحیح نداشته یا بدتر از در عالم برزخ پیشرفت بهتری حاصل خواهد کرد :» اما کسی که پرو

 ( 160آن گرفتار آموزش انحرافی شده باشد،دچار توقف خواهد شد«) الهی، همان،

« جدیدی  به فراخور اعمال  محیط -اگر لازم باشد روح انسان از عالم برزخ به دنیا باز گردد، »جسم 

لوژیکی که . جسم بیو1متشکل از:ای عهمحیط، مجمو –یابد. جسمهای قبلی، به او اختصاص میزندگی

محیط خانوادگی،اجتماعی،فرهنگی، . محیط، که غرض از محیط، 2بخشد؛روح بشری به آن جان می

براین، هر روح که به زمین اقتصادی، ایدئولوژی و غیره است که جسم باید درآن رشد و تکامل یابد. بنا

که  گردد.بنابر قاعده کلی،هر باریین میمحیطی برای او تع -اش جسمگردد بر اساس استحقاقباز می

تا شود تاً بایگانی میاش موقد، خطاهای سرنوشت ساز و مهم قبلیآیمی انسان به قالب جسمی جدید

خوردار شود. دید، از امکان جبران آن خطاها  برانسان بتواند در بازگشت به زمین و در قالب زندگی ج

ماند،که شته است، هم چنان در روح باقی میهای گذ  زندگیها و گناهکاریها که میرا البته اثر ضعف

توان برآنها فایق آمد و سرنوشت راتغییر داد و به جبران گذشته ین کننده و سنگین نباشد میاگر تعی

 ( 128: 1377؛ الهی، 67،79،80: 1382پرداخت.)الهی،

ها) الهیون( نگرش مکتبیبندی آموزه دونادون را در اهل حق بر اساس اگر بخواهیم در یک جمع 

دونی وجود دارد، یکی  کمال روح یا دونااین سنت به طور کلی سه گونه سیر تبیین کنیم، باید بگوید در

گردد، و دیگری کمال در عالم مادی که روح پس از مرگ  در قالب بدن دیگری  متولد میاز نوع سیر

کند. حالت دیگری که وجود دارد ی میاز نوع  برزخی که روح در آن عالم، مراحل سیر کمال را ط

هایی از زندگی برزخی( و عالم مادی است که حالت بینابین و اتصالی در عالم برزخ) همراه فاصله

مرتکب شده   هانها و گناهمده در جهت جبران  خطاهای پیش آتواند از فرصتروح به نوعی می

 تر شود. تر و آمادهمراحل سیر استکمالی روحی او هموار از این نظر مند شود وبهره گذشته

بر اساس سنت دونادونی، محل استقرار روح به هنگام ورود به عالم روح بستگی به عملکرد و 

زندگی دیگری  ،های قبلی دارد که روح در زندگی جسمی خود انجام داده است. از آن به بعدپیشینه

تواند از آن  شود و فرد میح گناهان از دونادون، به روح داده میها و اصلابرای پاک شدن از آلودگی

های دوباره با  درجات متفاوت طبق ملکه و قدرت تشخیص خود استفاده کند و ها و فرصتگیزند
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ها و  شرایط جدید در جهت اصلاح و پالایش روح استفاده نکند، مسیر کمال و ترقی اگر از فرصت

های خود عبرت گیرد، امکان ترقی و اگر روح از گذشتهمواجه خواهد شد.کندی  روحی او با سختی و

  کند.و پیشرفت پیدا می

این  کمال روح بهحق از مراحل سیرهای دیگر اهلکدام از گروهچدر بین هیبه یادآوری است که لازم   

اولین بار ای کمال روح  بربندی مراحل سیرین ترتیب و تقیسمای نگردیده است و ااشاره  ،صورت

دنبال  -بهرام الهی –توسط نورعلی الهی  انجام گرفته است ، که این روش پس از وی توسط فرزندش

 پرداخته است. بسط این دیدگاهگردید و به شرح و 

 جایگاه عالم برزخ  و ارتباط آن با دونادون .5

در این است که به چگونگی نان حق و مکتبیون هر دو به عالم برزخ معتقد هستند، وجه تمایز آاهل 

ای در منابع منسوب به حق مطالب قابل ملاحظهر باور اهلکمال روح و جزئیات آن در برزخ، دسیر

آنان نیامده ولی در نگرش مکتبیون برزخ عالم بینابینی است که روح برای گذراندن و بدست آوردن 

ال روح نیز در برزخ تشریح گردیده کمگردد و نحوه و انواع سیرسیر کمال روح به آن عالم وارد می

 است.    

رود. عالم برزخ واسطه بین دنیای اش به عالم برزخ میوقتی کسی بمیرد روح ،دگاه مکتبیونبنا بر دی

کند)الهی، ح بعد از ترک جسم در آن اقامت می(که رو59:1371مادی و سرای جاودانی است )الهی،

( 66کم طولانی را در عالم برزخ سپری کند) همو،همان:  ( انسان ناگزیر است زمانی بیش و74: 1382

( اینکه عالم برزخ به 1/288: 1386عالم برزخ میل عالم ارواح وفاقد بُعد زمانی و مکانی است)الهی،

اعتباری عالم میال نامیده شده، به سبب این است که چون هر موجودی در این دنیای مادی ناسوتی، 

طور در عالم برزخ هویدا خواهد شد.یعنی قالب میالی ی باشد، همانهنگام مرگ به هر شکل و هیکل

هر کس در عالم برزخ شبیه به جسم زمینی اوست .تفاوت بین دنیا و برزخ مانند رحم مادر و محیط 

 (60: 1371آزاد برای نوزاد است،ویا تفاوت بین هلمت و نور است.)الهی،

های متوالی را در گیگاهی معنوی انسان در طی زندزان آبرای درک علت گذر به عالم برزخ باید می 

اش از آنچه هست، بسیار ید حیات جسمانی است، میزان آگاهینظر گرفت.انسان تا در زمین و در ق

ناچیز است.اگر انتقال از یک زندگی به زندگی دیگر،آنی و بدون گذر از عالم برزخ صورت گیرد، این 
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 ماند؛در این صورت داوری دستگاه الهیالاجل باقی میایان ضربخود ادامه یافته و تا پ ناآگاهی از

،از حالت نسیان خارج آید. روح هنگام گذر به عالم برزخمغایر عدل و رحمانیت به شمار می

گردد. اگر به حد بلوغ روحی و معنوی ل گذشته خود آگاه میشده،معمولاً از کارنامه کردار و اعما

عضی از شر ب اًگردد. پیش از بازگشت به زمین، روح غالبزیر به زمین باز میادامه کار ناگنرسیده ، برای 

کمال را در که ادامه سیر تواند حقایقی بیاموزدشود، زیرا در برزخ میها آزاد میها و غفلتنادانی

باز ین شود. و وقتی به زماش ثبت مییق در حافظه فرا دماغیتر کند.این حقازندگی بعدی برایش آسان

 (128 -127: 1377کند)الهی،اندیشد و بهتر عمل میگردد به خودی خود بهتر می

دلیل وجود عالم برزخ و فواید و ضرورت وجود آن بر اساس اندیشه دونادون چیست  بر اساس این 

است: یکی اینکه وجود انواع گوناگون  دانسته شده جوابگوی چند ضرورت ،وجود عالم برزخ ،بینش

آنجا، موجب تسهیل در سیر کمال میشود.طی کمال در برزخ امتیازی است که باید سیرکمال در 

شایستگی آن را بدست آورد، و این در صورتی میسر است که انسان در زندگی دنیوی به مرتبه خاصی 

(.دوم، خداوند بر عاصیان و غافلان و گمراهان نیز تا حدودی 160،161ازمعنویت رسیده باشد.)همان،

اند، ایجاد، تا از هر جهت ذشته کسانی که از کمال باز ماندهوده، عالم برزخ را جهت تلافی گارفاق فرم

 ( 58: 1371حجت بر آنان تمام شده باشد)الهی،

وضعیت انسان در عالم برزخ از یکسو بسته به معلوماتی دارد که در دنیا از حقایق معنوی کسب کرده  

اش دارد. بر این اساس» هر چه انسان آموزش ه معنویبستگی به استحقاق و ذخیر و از سوی دیگر

معنوی صحیح تری ببیند و هر چه استحقاقش افزونی یابد، در مرتبه بالاتری از عالم برزخ قرار خواهد 

 (. 152: 1377الهی، مند خواهد شد«) از امتیازات گوناگون بیشتری بهرهگرفت و 

میییسیر کمال اماندگار شدن در برزخ برای اتمام    شییمار  بییرزخ رفاقی بزرگ به  حییال،  رود. در هر

محلی است برای پیشرفت یا دست کم، جایی است برای بالا بردن سطح آگاهی. پس برزخ فرصتی 

بییر  نیید و  تییر درک ک خییود را به شییود،وهایف  است تا روح از نقاط قوت و ضعف خود بیشتر آگاه 

یییز، 1/327: 1386؛ الهی،155: 1377دانش  معنوی خود بیفزاید)الهی، هییر چ پیییش از  بییرزخ  عییالم  )

نییدن در  محیطی است برای آموزش و کمک شدن با امکانات فراوان برای پیشرفت.بنابراین»مدت ما
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بییرایشهایی است که آنجا میسته به حساببرزخ ب بییات را  مییام موج  کنند، گاهی در همان برزخ، ت

نیید.«)الهی،کنند و دیگر بر نمیتکامل میکنند و در آنجا سیرفراهم می جییا 1/846: 1386گرد (. در آن

نیید؛ و اند، فرصت جبران پیدا میدنیایی دچار انحراف و گمراهی شدهکسانی که در طول زندگی  کن

فییراهم میاند، اسباب رشد سریعای کسانی که وضعیت پیشرفتی داشتهبر هییی، تر را  نیید. )ال : 1382ک

78) 

. اگرشخص در مدت 1الم برزخ چند امکان وجود دارد: طور کلی بعد از مرگ و ورود به عهب ،بنابراین 

زندگی دنیوی به کمال روحی رسیده، در این صورت باقی سیر کمالش را در عالم برزخ ادامه خواهد 

. شخص در پایان مهلت مقرّر است و به کمال نیز 2(؛76-75: 1382؛الهی،154-152: 1377داد) الهی،

هایش در طول نا به دستاوردگیرد و سپس بنهایی قرار مین صورت مورد داوری نرسیده است؛ در ای

ای نرسیده . اگر به مرتبه3(؛76-75: 1382هی شود)اللی، به  بهشت یا جهنم فرستاده میهای متوازندگی

، که در این صورت مدتی از ، یعنی به کمال دست نیافتهمیشه از بازگشت به زمین معاف شودتا برای ه

شود، و در گردانده میند و سپس به زمین بازککمال در برزخ استفاده میات سیرنها یا دیگر امکاکلاس

او ذخیره  ) حافظة روح(دماغیب شده در عالم برزخ در حافظه فرابرگشت حاصل تعالیم معنوی کس

( که این امر در رشد و سیر 154،109-152: 1377الهی، )گیرده و در زندگی جدید آن را بکار میشد

 است.  مؤثرکمال او 

ها پیوند خورده است، بر حق و مکتبیموضوع سیرکمال روح با اعتقاد به عالم برزخ در اندیشه اهل 

اساس این نگرش، برزخ به عنوان عالم بینابین و حد فاصل دنیا و آخرت است، که در خیلی از مواقع 

جبرانی لاساست. عالم برزخ به عنوان کجهت ادامه سیر کمال و ترقی روح، نقش مهم و اساسی داشته

در  بیشتر ها و تعالیم معنویهای گذشته و کسب تجربهاست که  در جهت جبران  خطا هایو مهلت

های بهتر و بیشتری در جهت کسب شرایط کمال روحی گیرد تا بتوانند از فرصتاختیار افراد قرار می

ولی این شرایط به روح .هرچند که مدت ماندن در عالم برزخ نیز برای همه یکسان نیست  استفاده کنند

هر قالب و جسم  گیرد که درشود. و روح یاد میفرصت و موقعیت های کافی برای پیشرفت داده می

خاطر شود به سعی و کوشش خود  در جهت اصلاح و تزکیه ادامه دهد. بهجدیدی که به آنها داده می
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البته قرائت مذکور از نماید.نقش عالم برزخ در سیر استکمال روحی است که چنین دیدگاهی نو می

  رسد.از برزخ متفاوت به نظر می عالم برزخ با قرائت اکیر مسلمانان

 دونادون و معاد ) قیامت (.6

شود، باور ب، محشر و قیامت نامیده میحق به روز قضاوت نهایی که روز رستاخیز، روز حسااهل 

شییته شییر و  و  دا شییر و ن سییانها بییه ح مییال ان نییده اع بییه پرو سیییدگی  نیید. ر قییاد دار عییاد اعت در م

سییاس (49:1358؛القاصی،20:ب،1373؛ الهی،70:1388؛ سلطانی،195:1386مینورسکی،) بییر ا ییین و  ا

بییدأ  است که اصل بییه م عییت  مییان رج کییه ه :» هر موجودی را حساب و کتابی است و نهایتی است 

نییادون از این رو،( 103:1377خلقت است«)الهی، یییوناعتقاد به دو ظییرات و آراء مکتب سییاس ن بییر ا  ، 

 گردد.یین مییشه با اعتقاد به معاد  تب. در ادامه ،ارتباط و چگونگی این اندمستلزم نفی معاد نیست

مکتبیون، محدود و معین طور که گفته شد مهلت سیرکمال روح بر اساس اندیشه دونادون همان    

آن مهلت تجاوز کرد. اما امکان دارد کسانی ،پیش از این مهلت مقرر، به کمال  توان ازاست و نمی

(حداکیر 66:1382لهی، نیاز است)اهای متعددی  برای رسیدن به کمال به زندگیبرسند، ولی معمولاً

مدت برای طی مراحل سیرکمال انسان، پنجاه هزار سال در قالب هزار عالم یا مرتبه است.بعد از سپری 

شدن این مهلت،که برای انسان فرصت و مهلتی است تا خود را نجات بخشد و به کمال برسد، و 

توان ( و دیگر نمی1/852،17: 1386الهی،شود.)شود؛ تکلیف قطعی انسان تعیین می حجت بر او تمام

برای همیشه جهان خاکی  گردد.و انسانز چرخه زندگی های متوالی آزاد میبه زمین بازگشت، و روح ا

رود تا پس از داوری نهایی در قیامت،به جایگاه ابدی خود واصل کند،و به عالم ابدی میرا ترک می

آزادی و گردند و در آنجا از خود باز می أاند به مبد( کسانی که به کمال رسیده92:1382شود.)الهی،

میبت و منفی انسان، در طی  داوری نهایی، تمامی نیات و اعمال شوند.درسعادت ابدی  برخوردار می

تر باشد،روح به ل میبت سنگینگیرد، اگر کفه نیات و اعمااش، مورد سنجش قرار میهای گذشتهزندگی

کامیاب و رستگار  (و69:1382؛همو، 123:1377)الهی، رود،یکی از درجات سعادت ابدی)بهشت(می

 گردد:می

 زحق می شود در بقا کامیاب                          شود ملحق به آخر حساب 

 ( 44:1361) جیحون آبادی،                                                             
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 ماند:ر بهشت جاودانه میبقا رسیده و د گردد و بهو دیگر دچار فنا نمی

                   شب و روز باشید در نزد شاه                          گردد آن جامه دیگر فنانمی

 (45:1361)جیحون آبادی،                                

 رود که دردوران زندگی اهل اعمال پسندیده و نیکوکار بوده:البته  به شرطی به بهشت می 

 ار بودییا محرم ییییتر آنکس ز دوران نکو کار بود                     به روز بقه

 (177:1361)جیحون آبادی،                                                                    

نیات و اعمال منفی  اگر کفه .وو حاصل اعمال نیک اعمال و کردار و نیات خود را خواهد دید  

ای از طبقات جهنم قرار ر باشد،درطبقهدوران زندگی دنیایی بدکردار وگناهکادر سنگینی کند،و

 (69:1382؛ همو،123: 1377گیرد)الهی،می

 علیا بشد منفییییییبه روز بق  هرآنکس زدوران بدی بد عمل                   

 شوند سرنگون جملگی تا ابد       د                 یبه قعر جحیم عاقبت خلق ب

 (   177:1361)جیحون آبادی،                                                                      

بنابراین هرگاه روحی در هرف مدت مقرره پنجاه هزار سال با گردش هزار قالب بشری، موفق به سیر  

محروم از فیض مرتبه کمال، که وصال حق است  شهبرای همیتکامل هزار عالم نگردید، آن وقت 

ابدی افراد در آخرت وقتی است که» در دنیا مجازات  البته، (72-71: 1371خواهد گشت. )الهی،

 (81حجت بر آنان تمام شده باشد«) همو، همان:

مورد آخرت در جهان  های دنیوی،مجموعه زندگی ها و کردارهایانسان بر اساس نیت رو،از این    

گیرد و هر چه در این جهان کاشته در جهان آخرت محصول کشِت خود را داوری و قضاوت قرار می

 :خواهد کردبرداشت 

 ببرد از بقا حاصل خود چنین                هرآن تخم کاو کاشتی در زمین 

 ( 177:1361)جیحون آبادی،                                                                

، که یکی دو نوع پاداش و کیفر وجود دارد ،اعمال خوب وبد افراد مجموع در اِزای بنابراین،در

همین رو، هر انسانی  .از(80:1371العمل دنیوی و دیگری ثواب و عقاب اخُروی است) الهی،عکس

 مسئول خطاهای خود است و هیچ فردی گناه دیگری را به دوش نمی کشد.
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 مقایسه دونادون و تناسخ  .7

با توجه به شباهت های که دون به دون با تناسخ دارد، برخی دون به دون را با تناسخ یکسان انگاشته   

هندی و بودایی می دانند.ولی  و ریشه آن را در فلسفه تناسخ و بر گرفته از برخی عقاید و اندیشه های

؛ 660؛ افضلی، پیشین: 620،174،172:ب،1373دارند،)الهی، حق از استعمال واژه تناسخ کراهت اهل

هایی است که از واژه»تناسخ بر حققاصی از اهل( البته مجید ال57:1382؛ تیموری زند،114نیک نژاد،

 (7:1358اصل تکامل« استفاده کرده است) القاصی،

گییروه، 2.هر دو گروه به بقای روح باور دارند1: وجوه اشتراک تناسخ  و دونادوناز  . در بین هر دو 

میید و 3گرددسم اولی، به جسم دیگری منتقل میروح پس از مرگ و مفارقت از ج طییی آ . روح در 

هییا و  نییدگیرفت سییاس ز بییر ا تییوالی،  شییهای م جییه هایگرد شییته از نتی نیید خییود بهره هییایکردار گذ م

نییاس،9:1981/9شیییرازی،)صدرالدین.خواهدشد سییون،106،105:1354؛ سییتانی55:1383؛پاول ،؛شهر

تییوان می( 77-44: 1361؛ جیحون آبادی، 114؛ نیک نژاد،620،172،174:ب،1373؛ الهی،435:1361

 یاد کرد.

عییاد( 1:  تناسخ و دونادون عبارتند از وجوه افتراق ییید و م هییایی) توح . در تناسخ نامحدود ابتدا و انت

گییردش حییال  گییر در  سییم دی بییه ج سییمی  مییواره از ج شییده و روح ه تییه ن ظییر گرف  بییرای روح در ن

شییایگان،105:1354؛ ناس، 235:1409؛ بغدادی،435است.)شهرستانی،پیشین:  حییالی  22:1389؛ ( در 

جییاه  مییدت پن که در دونادون سیر گردش و چرخه روح محدود و معین است) هزار و یک دون در 

سییم 3هزار سال( تییرک ج . بر خلاف تناسخ که به عالم برزخ معتقد نیست و روح بلافاصله  بعد از 

بییدون ه جسم دیگری منتقل گردد، در دونادون روح بعد از ترک جسم اولی بلا فاصاول باید ب له یا 

شییر و 4کمال را طی خواهد نمود؛رود و بقیه مراحل سیرفاصله به برزخ می عییاد و ح . در تناسخ به م

بییه  یییت  تییا در نها سییت و  میید ا فییت و آ قیامت معتقد نیستند بلکه روح در یک چرخه بی پایان در ر

ضییرب  نیروانا برسد، در صورتی که در باور دونادون  روح پس از  طی مراحل معین و پایان مدت 

هیینم  یییا ج شییت و  بییه به سیییدگی  و  الاجل، در قیامت محشور شده و به حساب و کتاب نهایی او ر

 .سیر کلی دونادون سیر صعودی است و تکاملی است، در حالی که در تناسخ ، لزوما5ًخواهد رفت؛

حییق تکامل ل بییه  صییول  سییاز و نییه  مییل و زمی جییب تکا حاظ نگردیده است.ولی در دونادون آن را مو
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هییی،178-45:1361آبادی،جیحون؛70:1397دانند)رستمی، می مییو،91-1371:83؛ال -621:ب،1373؛ه

 (161-1377:127،157؛الهی،114؛نیکنژاد،623،172-174

ره روح به جسم وبدنی دیگر غیر از اندیشه دونادون در موضوع بازگشت های مکرر و دوبا ،بنابراین

هدف گردش ارواح و محدودیت  ، ولی در نحوه وچگونگی  وبدن اولی ، با تناسخ اشتراک دارد

 های متوالی و اعتقاد به عالم برزخ و قیامت ، از همدیگر متفاوت هستند. زندگی

محدود مشابهت دارد و با توان گفت که دونادون با تناسخ به تعاریف و مطالب گفته شده، می با توجه 

توان آن را در مواردی مرتبط با تناسخ محدود به شمار آورد.ولی با تناسخ نامحدود) مطلق( تسامح می

 متمایز است.

 

 نتیجه گیری 

اندیشه اهل حق مطرح بوده و در  از مسائل مهمی است که در یهای متوالدونادون و زندگی نظریه   

ای برخوردار است. آنچه بر اهمیت این موضوع افزوده، یون)خاندان الهی( از جایگاه ویژهنظر مکتب

    حیات پس از مرگ است.ارتباط آن با سرنوشت انسان و مسأله 

های متوالی، دگید، با اعتقاد به دونادون و زنحق و مکتبیون که به جاودانگی و بقای روح باورمندناهل 

های قرار دارند. این  باور به برگشت های مکرر روحها و بازگشتمکتبیون در شمار معتقدان به رجعت

 دانسته شده مکرر روح که از نظر مکتبیون در جهت پالایش روح و رسیدن به کمال الهی و نهایی

 .است

گاه  خاندان الهی) مکتبیون(تنها به یدبا تکیه بر دحق  ، دونادون در اندیشه اهلگفته شدبنابر آنچه 

؛ بلکه هم به عنوان کمال برای جبران اشتباهات گذشته نیست های متوالید و زندگیمعنای تولدها متعدّ

روح در نظر گرفته شده است و هم موقعیتی است برای اندوختن تجربیات جدید و مفید و بدست 

آوردن پاداش و هم در جهت جبران اشتباهات و گناهان گذشته و شکل دادن و تعیین سرنوشت آینده 

.بنابراین دونادون بر اساس توجیهی برای عدالت الهی است نیز،و در جهت نائل آمدن به کمال نهایی 

نظریه  رود.کمال به شمار میر واقع کلید سیرتکامل و دتبیون بخشی از فرایند پیچیده سیربینش مک

دونادون در اندیشه نورعلی الهی و بخصوص فرزندش بهرام، در پرتو نظریات جدید مطرح گردیده  
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به  های جدیدیافق از ، کوشیده استدون مورد نظر اهل حقاضمن اعتقاد به دون است. نظریه مکتبیون

 حق فاصله گرفته است.در این مسیر از رویکرد سنتی اهل آن بپردازد، و

گیرد، منابع به طور کامل در این دنیا صورت میدونادون(مکافات عمل در اینکه با گردش روح) 

منابع آنان، شاره دهند ولی از خلال مطالب و موارد مورد ابیون به طور صریح جواب روشنی نمیمکت

گردد که مکافات عمل در این دنیا نسبی بوده و پاداش و کیفر  اعمال به طور تمام این نتیجه مستفاد می

بنابراین دونوع پاداش و مجازات اعمال وجود دارد؛ یک نوع در این و کمال در آخرت داده خواهد شد.

 نهایی و اخُروی است.، و دیگری پاداش و کیفر های متوالیدنیا و در قالب زندگی

و از نقش فعالی  کردارهای خود دانسته شده ،افکار وس این اندیشه، انسان مسئول اعمالبر اسا 

، هر روح توان کامل کردن همچنینخوب و یا بد عمل کند.مختار است که  نیزاست، و  برخوردار

یرا بر اساس اصل گرایی دانست؛ زبینش دونادون را نباید نوعی جبر بنابراین های خود را داردنقص

البته .ثیرگذار باشدأهای متوالی را تغییر دهد و بر آن تگیجریان چرخه زند توانداختیار انسان می

ت و سیر قهریِ طبیعی عملکرد انسان و به عنوان ضرورتی غیر قابل تغییر تابع قانون علیّ اًدونادون صرف

 آمرزش الهی نیز در سرنوشت انسان دخیل است. ، امداد وگردد بلکه، عنایت، رحمتنمی تلقی

حق و مکتبیون مستلزم نفی آخرت باوری و معاد اندیشی نبوده و به دونادون در باور اهل اندیشه 

ار ه کمال محال و یا بسیعنوان ضرورتی برای سیر کمال، با توجه به اینکه در طی یک زندگی رسیدن ب

الهی آن، اعتقاد به عالم برزخ به  است.اعتقاد به خلقت روح  و مبدأ سخت است،در نظر گرفته شده

عنوان عالم مابین دنیا و آخرت و نقش استکمالی آن جهت رسیدن ارواح به کمال، و اعتقاد به وجود 

انگر آخرت حساب و کتاب ، داوری نهایی، معاد و بهشت و جهنم ابدی از نظر اهل حق و مکتبیون، بی

 باوری آنان و وجه تمایز این نگاه با تناسخ نامحدود و اصطلاحی است.

این باور به اشکال و اقسامی که بر اساس نظریه مکتبیون مطرح شده،  از نظر اهداف و تعداد دون ها  

زار سال( آن با گروههای دیگر و محدوده و حداکیر مهلت) هزار دون در طی مدت حداکیر پنجاه ه

دارای شباهت با دیگر گروههای کمال روح،کمتر شتراک بوده ولی از نظر انواع سیرق دارای احاهل

رسد که بنظر می و این موضوع، به مکتبیون) الهیون( وجهه ای متمایز بخشیده است. حق است.اهل
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ند و فکر را در تناسخ هاندیشه دونادون در باور مکتبیون به رغم مطالعات تطبیق نگر، که ریشه این ت

الاجل و اهداف، وح، در نحوه و چگونگی و مهلت ضربدانند، بجز در مسئله بازگشت ربودایی می

های صورت گرفته در این زمینه، در ضمن از نکات تمایز این پژوهش با پژوهش اوت باشند.متف

این امر  های مشابه دیگر، به شاست، که در پژوه بررسی همه جانبه و عمیق با تکیه بر منابع مهم

الهی و فرزندش بهرام الهی برآن بوده تا بر اساس در این میان تلاش نورعلیوجه نگردیده است. ت

له أبرخی آیات قرآن و دلایل عقلی به تفسیر و توجیه این نظریه بپردازند، با این حال این نظریه در مس

اهین و ادله دینی، کلامی  فلسفی و با بر کمال روح، مستند به روایات دینی و یا مذهبی نبودهانواع سیر

تعاریفی   و ارائه مندی لازمفاقد قاعدههای این نظریه، همچنین از دیگر کاستی .است نگردیده  منطبق

 است. کمال از انواع سیر و روشن منطقی ،کاملاً منسجم

های رای  و رسمی اسلامی را در مخالفت با قرائت حق و مکتبیون، آناناهل نظریه دونادون مورد نظر 

ئله مناقشه این موضوع به عنوان یک مس همچنین،بخشیده است.  به آنهاقرار داده و وجهه خاصی 

های متفاوت و مخالفی را از جانب محققان و منتقدان آنان در پی داشته گیریبرانگیز و پیچده موضع

های گوناگون و متناقض از سوی محققان، بر ابهامات و ت، که باعث شده ضمن ارائه برداشتاس

 پیچیدگی آن نیز افزوده گردد.
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