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 اندیشۀ افلاطون بررسی تطبیقی پایگاه تکوینی عبودیت در غزلیات حافظ و

 
 فرداعظم اعتمادیدکتر 

      
 چکیده

های احث و موضوعاتی بیان شده که اگر درون مایهدر میان آثار ماندگار ملل مختلف، مب
هایی دست خواهیم یافـت کـه ها به امکانآن بررسی شود در تعامل و گفتگوی میان آن

نماید. موضوع عبودیت و پایگاه تکوینی آن نیز از موضـوعاتی ها را معقول میتقبی  آن
ر دور نمانده است. موضوعی که است که در دیوان غزلیاط حافظ و آثار افلاطون از نظ

با توجه به سنخیت آن با فقرط و عهد الست به تعبیر حافظ ) البته بر مبنای اعتقـاد بـه 
ها هبل از هبـوط روح در جسـم انسـان بـه تعبیـر سـقراط آثـار هرآن( و با مشاهدۀ ایده

بـا افلاطون )البته بر مبنای تفکر فلسفی(، ریشه در نوع خلقت و سرشت آدمـی دارد و 
عش  نسبتی دیرینه دارد. بنابر اهمیت این دو اثر در ادبیـاط ایـران و فلسـفه و ادبیـاط 
غرب و نیز ضرورط تبیین موضوع مورد بحث که جایگاه اساسی در رساندن انسان بـه 

تقبیقی به واکاوی  -کرد تحلیلیسعادط ابدی دارد پژوهش حاضر سعی کرده تا با روی
زبـانی داسـتانی و همها و همآیـد کـه شـباهتج تحقی  بر میاین دو اثر بپردازد. از نتای

ها، بـه ایـن بـر حافظ و سقراط آثار افلاطون با وجود فاصلد طولانی بین زمان بودن آن
گردد که به زبان فقرط پاسخ سعادط طلبی فقـری انسـان را دادنـد و عشـ  را بـا می

 جاودان ترسیم کردند. سرشت انسان عاین و برای سیر مراتب انسان تا هرب الهی
 .غزلیاط حافظ، سقراط، افلاطون، عبودیت، عش ، فقرط :هاواژهکلید
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 . مقدمه1
 بیان مسأله .1-1

توانـد ماننـد انسـان می تواند برتر از ملائک شود، یعنی:که گفته شده انسان میاین
ملائک که در عبودیت محض هستند عبد محض خدا بشود با این تفاوط که فرشـتگان 

اند، اما انسان ترکیبی از عقل و شهوط است، یعنی: بر پاید عقل بدون شهوط خل  شده
ی و هـم راه گرخصلتی از حیواناط و خصلتی از فرشتگان دارد لـذا هـم مسـیر بهیمـه

پیش روی اوست. یک جنبه او را به عصیان و جنبه دیگر او را به اطاعـت  خوییفرشته
شود؛ تـا جـایی می خوقلانی در او تقویت شود، فرشتهخواند. اگر جنبه عمحض فرا می

تواند با عبودیت محض در برابر خدا از فرشته نیز سبقت بگیرد. برای این سبقت که می
، دو هید آوردیم یکی محض بـودن عبودیـت ودیگـری دربرابرخـدا بـودن آن زیـرا اولّا 

ریشه مشـترك « عبد»واژۀ ، عبودیت وعبادط هر دو باعبودیت درجاط کمالی داردوثانیا 
سازد که در حقیقت بنـده بـا اطاعـت خـود دارند. توجه به مفهوم عبد)بنده( روشن می

دهد که در برابر معبود تسلیم محض اسـت وسرنوشـت خـود را در دسـت او نشان می
داند وبه تعبیری سر تا پا تعل  به مولا وصـاحب خـود دارد وهـر چـه غیـر از او را می

حتی خویشتن را. عبودیت وعبـادط آنگونـه کـه درمتـون لغـت آمـده  ،کندفراموش می
( وبه همین 738: 1412راغب اصفهانی، «)نهایت اظهار تذللّ وخاکساری وبندگی است»

تواند معبود باشدکه نهایت انعام واکرام را کرده است و او کسی جـز دلیل تنها کسی می
 سان وهرب او به خداست.خدا نیست. بنابراین عبودیت نهایت اوج تکامل یک ان

گاهی داشته باشد. این اصل نه تنهـا دربـاره مخلوهـاط هر کمال وجودی باید تکیه
صادق است بلکه کمالاط ذاط اهدس خال  نیز باید بر بنیانی مستحکم تکیه کند. دربارۀ 

اوست که چون وجـوب « ذاط»باری تعالی گفته اند رکن رکین تمام اوصاف کمالی او 
به تعبیر هرآنی و روایی، الله است همد کمـالاط را در بـر دارد. از ایـن رو  ذاتی دارد و

شود: )و الله غفور رحیم( یا )والله علیم حکیم( در کلمه الله موصوف برای هر صفتی می
شود. از ایـن رو غفـورالله یـا علـیم الله و حالی که برای هیچ موصوفی صفت واهع نمی

 ( 394، 2:ج 1389، ی امثال آن صحیح نیست.) جوادی آمل
، ، عبودیت است که در حقیقت، پایگاه کمالاط و نردبان ترهی آناناما در مخلوهاط

رود. از این جهت هر چه عبودیت کامل تر شود نردبـان ها به شمار میسکوی پرواز آن
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شود و هر چه از عبودیت کاسته شـود، نردبـان ارتقـا کوتـاه تـر و در ترهی، بلند تر می
کند؛ به گونه ای که اگر این پایگاه برچیده شود، تمـام کمـالاط ه، کمالاط افول مینتیا

 ریزد.) همان(در هم می
وصول انبیا و اولیا به مقاماط عالی نیز به واسقه همین عبودیت بوده است کـه در 
هرآن و روایاط به آن اشاره شده است: رسیدن حضرط ابراهیم )ع( بـه مقـام امامـت ) 

(، حضـرط مـریم 30(، حضرط عیسـی )ع( بـه مقـام نبـوط) مـریم، آیـه124بقره، آیه 
(، پیامبر اکرم)ص( به مقام دریافت کتاب و آیـاط 16عذرا)س( به مقام عالی) مریم، آیه 

 ( و... .1 )ص( )اسراا، آیه (، مقام معراج پیامبر اسلام9؛ حدید، آیه 1 الهی )کهف، آیه
( 56ذاریـاط، آیـه )« نَّ و الا نس ا لّا ل یَعبـدونالاو ما خَلقتُ »با توجه به آیه شریفه 

هدف از خلقت جن و انس عبادط است. لذا همین آیـه اهمیـت و ضـرورط بحـث از 
کند. مفاد آیه مـذکور ایـن اسـت کـه هـیچ عبودیت و پایگاه تکوینی آن را مشخص می

در ها مقصد و مقصودی و هیچ غایت و هدفی در آفرینش نبود و نیست، مگر عبادط آن
 ست مگر عبودیت و اطاعت از معبود.ساحت هدس ربوبی  خداوند و حقیقت عبادط نی

خواجه شمس الدین محمدّ حافظ شیرازی، شاعر غزل سرای بلنـدآوازۀ ایرانـی در 
ی ( مسلمانی است باپیوند عمی  به هرآن که در باره791-726هرن هشتم هاری همری )

که اکثـر در صورطحثی اختلافی دارند؛ بدینعرفان و مقام عرفانی او حافظ شناسان مبا
اصل مقام و اشعار عرفانی او تردید ندارند اما بحـث در هـوّط و ضـعف آن اسـت؛ در 

که آیا حافظ را عارف تمام عیار بدانیم یا شاعری با صبغد عرفانی که یکـی از درون این
سـمانی یـا های شعرش عرفان است؛ حافظ را فقط عارف بدانیم بـا عشـقی تمـام آمایه

های شـیقانی و هواهـای همراه با امواج شعر عاشقانه انسانی زمینی کـه اسـیر وسوسـه
نفسانی است؛ عارف شاعر بدانیم یا شاعر عارف. در هر صورط او صاحبدلی است کـه 

رسد بایـد کوبد. بنابراین به نظر میکند و بر طبل عبودیت و بندگی میخدا را فریاد می
ساد و تسبیح و سااده در اشعار او جایگاه ارزشـمندی داشـته نماز و روزه و حج و م

سراید تو گویی افراد مقیدّ به آن را بـه باشد.امّا او طنز گونه در باب این مفاهیم غزل می
 کشد.چالش می

را بپذیریم که تمام فلسفد اروپایی عبارط است از پانوشـتهایی « وایتهد»اگر سخن 
در نیک فلسفه برهلّد فلسفه ایستاده است. فیلسوفی که با توانیم بگوییم پبر افلاطون، می
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سقراط را با اینکه هرگز چیزی ننوشت در آغـاز فلسـفه  آثار خود، استاد خویش، یعنی:
هرار داده و با این کار سرمشقی از فلسفه پردازی و نمونه ای از زندگی وهف اطاعت از 

ای افلاطون )به جز هـوانین( نـام هخدا، حقیقت و خیر را باهی گذاشت. در تمام رساله
سقراط چه به صورط شخصیت اصلی و چه به صورط حاشـیه ای حضـور دارد و مـا 

های افلاطـون، سـقراط کـه آیـا سـقراط رسـالهی اینهای تحلیلی در بارهفاری از بحث
ها های افلاطون یا مقاب  نظر برخی، در بخشی از رسالهتاریخی است یا سقراط اندیشه

ریخی اســت )ماننـد آپولــوژی( و بخشـی مظهـر اندیشــد افلاطـون ) ماننــد سـقراط تـا
بینیم کـه همـواره در جمهوری(؛ او را چون یک شخص واحد یگانه در همـد آثـار مـی
های افلاطون، دیدگاه اطاعت خدا بود. بر این اساس در پژوهش حاضر، مقاب  با رساله

 کنیم.وی را از زبان سقراط بیان می
هبـل از  470در سـال » دانیم این اسـت کـه از زندگی سقراط می آنچه کم یا بیش

هبل از مـیلاد مـرگ او اتفـاق افتـاد.  399میلاد در آتن چشم به جهان گشود و در سال 
، 1: 1375، کاپلسـتون«)پدرش سوفرونیسکوس سنگتراش و مـادرش فنارتـه مامـا بـود.

های فیلسوفان طبیعت، بـا ه( اما او به دنبال دانش و حکمت راستین رفت. با اندیش116
آثار شاعران و نیز با روش سوفسقاییان آشنا شد ولی هیچ یـک او را راضـی نکـرد. از 

رو خود به تأمل پرداخت و دیگران را نیز به اندیشیدن فرا خوانـد و بـه جسـتاوی این
دینی و گمراه کردن جوانان، دادگـاه دانش و فضیلت برانگیخت و سراناام به تهمت بی

او را به مرگ محکوم کرد. با آنکه شاگردان وی وسیله فرار او از زنـدان را فـراهم آتن 
دانست سـر بـاز زد و بـه حکـم دادگـاه بـا کردند از این کار که آن را هانون شکنی می

نوشیدن جام شوکران مرگ را پذیرفت و این پایان بیش از دو هزار سال اسـت کـه بـه 
 مرگ سقراط شهرط یافته است.

 دانست، یعنـی:یلسوف محترمی بود که زیستن در اطاعت خدا را مهم میسقراط ف
ای نو برای نگاه به خـود، خـدا و چگونه زیستن برایش مهم بود. این نوع زندگی، شیوه

خواهد. شیوۀ او گفتگوی فلسفی طنز گونه در جهت بیداری مردم زمانه اش، دیگران می
های مختلف برجسته آن عصر در حوزه البته با درك موهعیت و امکاناط عصر خودش و

 اعم از فردی، سیاسی، اجتماعی و فرهنگی بود. این شیوه به طنز سقراطی معروف است.
 ما سه زبان داریم:
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زبان عمومی و متداول، زبان خودمان که اگر تفکر و بخصوص تفکر هدیم با  -یک
لسـفه هـدیم کـه زبان فنی ف -های هرروزی معمولی خواهد بود. دوآن بیان شود حرف

باید حریم آن را پاس داشت، اما اگر عینا تکرار شود دیگر فلسـفه نیسـت بلکـه تقلیـد 
آید. این زبان در است و البته تقلیدی که حتی بر فهم عادی زبان هم تحمیلی و گران می
داسـتانی زبان هم -بهترین صورط زبان لوژیک )منق  و استدلال( است. و بالاخره، سه

ها بـه هصـد این زبان نه تکرار الفاظ فلسفه و حکمت است و نه تفسیر آن )دیالوژیک(.
رد یا اثباط هضایا بلکه نحوی خاص گوش دادن به سخن متفکر و حکیم و پاسخ دادن 

انتظـار چیـزی بـیش از معنـی ظـاهر داشـتن. سـخن  ها است. گوش دادن، یعنی:به آن
گر بود بعد از برآمدن مقصود حکمت و شعر بیان مقصود این یا آن شخص نیست، که ا

مانـد و خواننـده و شـنونده را بـه پاید و میرفت. بلکه سخنی است که میاو از یاد می
ــانیخــود می ــنیدن آن، بعضــی از مع ــدن و ش ــا خوان ــا ب ــد ت  اش آشــکار شــود.خوان
زبانی بلکه با طرح امکـان ( ادبیاط تقبیقی نه با زبان هم13-14: 1389 اردکانی،)داوری

لـذا »توانـد پدیـد آیـد. های مختلـف میزبانی متفکران عهدها و تاریخاستانی و همدهم
توانند با متفکران دیگر متعلـ  بـه هـر زمـانی کـه باشـند، متفکران بزرگ هر زمانی می

 (21 )همان:« زبان شوند.هم
پژوهش حاضر به تناسب موضوع خود، در صدد پاسخ به این سوال است که اگـر 

عبودیت در اندیشه دو متفکر یکی از عهد باسـتان مغـرب زمـین هبـل از پایگاه تکوینی 
هـا بعـد از ظهـور تولد حضرط مسیح)ع( و دیگری در هرن هشتم هاری همـری، هرن

هایی دست خواهد یافت که بتواند تاییـدی اسلام، مورد کنکاش هرار گیرد به چه امکان
انی ذکـر شـده باشـد و یکـی از زبانی این دو در فاصلد زمـداستانی و همبر تقبی ، هم

 رازهای ماندگاری آن دو را واضح کند 
 

 . ضرورت و پیشینة پژوهش1-2
مقولد اعتقاد به خدا و اطاعت از او مهم ترین مقوله در حیاط مادی و معنوی بشر 
است که پایگاه تکوینی در خلقت هستی دارد و توانسته است به حیاط بشر مرتبه دهـد 

ا به شرط توجه و مراهبت، حیاتی جدید و فعلیتی دیگر ببخشد. با و لحظه به لحظه او ر
کـه جـن و انـس توجه به اهمیت این مساله و نیز تأکید خداوند در هرآن مبنـی بـر این



 1396جستارنامه ادبیّات تطبیقی / سال یکم / شماره دوم / زمستان    40

 

( تحلیل جایگاه ایـن بحـث در 56خصوصا  برای همین امر آفریده شده اند )ذاریاط، آیه
رکدام نه تنها در زمـان خـود کـه تـا اندیشد دو تن از افراد برجسته در تاریخ بشر که ه

کنـد، حضـور دارنـد، اکنون و شاید تا زمانی که بشر مقـاب  تـار و پـودش اندیشـه می
 نماید.ضرورتی مضاعف می

درغزلیاط حافظ شیرازی « الست»تالی آید »توان به مقالد در بارۀ پیشیند تحقی  می
نامد عرفانیـاط در ادب فصل مندرج در«، عش  وامانت الهیوارتباط معنایی آن با فقرط

 ، ازصبا فدوی و فرزاد1395، بهار26، شمارۀ فارسی، دانشگاۀ آزاد اسلامی واحد همدان
بارۀ ه حافظ درکرد عرفان اسلامی به بیان دیدگااشاره کرد. دراین پژوهش با روی عباسی

امانـت  ، عشـ  وعهد الست و ارتباط معنایی آن با چند مسئلد عرفانی از جمله فقـرط
 پردازد.الهی می

یابی معرفت در خاطرۀ ازلی السـت و هماننـدی آن بـا نظریـد یـادکرد ریشه»مقالد 
فر و علیرضـا باغبـان در فصـلنامد از محمـد بهنـام« افلاطون با تأکید بر مثنـوی مولانـا 

به چاپ رسیده است. در  1394هرآنی، سال سوم، شمارۀ اوّل در بهار -های ادبیپژوهش
له سعی شده ریشد معرفت ازلی از نگاه افلاطون و مولانا بررسی شود و به ایـن این مقا

نصیب نیست بلکـه مرتبـه ای از معرفـت نتیاه رسیده که هیچ آفریده ای از معرفت بی
ای همگـانی کـردهرو، محبوب ازلـی گمشهودی اجمالی، از الست با همه هست. از این

 است.
ای تحـت عنـوان دق بصیری نیـز در مقالـهعلی ضیااالدینی دشتخاکی و محمد صا

تحلیل تقبیقی مقولد عشـ  در داسـتان ضـیافت افلاطـون و داسـتان پادشـاه وکنیـزك »
تابسـتان  ، بهـار و14، شـمارۀ که در فصلنامد ادبیاط عرفانی دانشگاه الزهرا )س(«مولانا
چاپ شده، بر اسـاس ادبیـاط تقبیقـی بـه بررسـی حقیقـت عشـ ، انـواع آن و  1395

ارکردهای آن در این دو اثر پرداختند و به این نتیاه رسیدند کـه نگـرش افلاطـون و ک
یونان باستان تأثیر مولانا به مقولد عش  فلسفی است و مولانا در این داستان، از حکمت 

 پذیرفته است.
ای اسـت کـه توسـط عنوان مقاله« وری عش  در اندیشد فلسفی افلاطونکلام مح»

بـه  1382، پاییز وزمستان 39-40ژوهش نامد علوم انسانی، شمارۀ شیده احمد زاده در پ
چاپ رسیده است. وی با تحلیل مفهوم عش  در اندیشد افلاطون به این نتیاـه رسـیده 
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دهـد، دیـدگاه کـلام است که به رغم این که افلاطون تفسیر جدیدی از عش  ارائـه می
 محوری او نگرش غالب فلسفد یونان است. 

دهد گر چه برخی نویسندگان به لوازم موضوع مورد حقی  نشان میبررسی سابقد ت
بحث در اندیشد حافظ یا افلاطون پرداخته اند اما تا کنون هـیچ نوشـتد مسـتقلی مقولـد 
عبودیت )اطاعت از خدا( و پایگاه تکـوینی آن را در ایـن دو اثـر بـه صـورط تقبیقـی 

ها کـه ودن نوع خلقت همد انسـانترتیب و با توجه به ثابت بمقالعه نکرده است. بدین
هـا فـراهم ها را در برخی مفاهیم مرتبط با اصل سرشت در همد زمانزبانی آنامکان هم

گیرد. های مکتب ادبیاط تقبیقی فرانسوی جای میکند این جستار در حوزۀ پژوهشمی
، روش کار در این پژوهش، کتابخانه ای با تکیه بر شیوه تحلیـل محتـوا و محـور منـابع

 های افلاطون و دیوان غزلیاط حافظ است.رساله
های آثـار آیـد، نشـاند شـماره بنـدیاعدادی که بعد از نام رسـالاط افلاطـون می

افلاطون بر اساس متون هنریکوس استفانوس است که در چاپ آثار افلاطـون در هـرن 
شانزدهم رعایت کرده است. هر ستون در هرصفحه در چاپ استفانوس به پـنج بخـش 

( تقسیم شده است و تعداد سقرها در هر بخش کما بیش برابر است. در ایـن eتا  a)از 
ها و ها شـمارۀ بنـدهای اسـتفانوس رعایـت شـده؛ لـذا بعـد از نـام رسـالهمقاله بخش

 (.c36: )آپولوژی های استفانوس هرار گرفته است به عنوان مثالبخش
 

 . بحث2
 . عبودیت در غزلیات حاف 2-1

 هسـتی، نظـام ماموعـه و خـود برای انسان که است آن عبودیت یقتحق و باطن
 فرماید:خداوند می.نباشد هائل عبودیت جز شانی الله، سوی ما یعنی:
 (93)مریم، آیه  «حْمن  عَبدْا إ نْ کلُُّ مَنْ ف ی السَّماواط  وَ الْأَرضْ  إ لاَّ آت ی الرَّ»

 و مـولا به جز یشهاخواسته در کند،می احساس خود در را خدا بندگی که انسانی
 هرگونـه دارد حـ  مـولایش کـه بایـد بپـذیرد بنابراین ندارد، توجه خود حقیقی مالک

 را او خواسـت، چـه هـر از و کند امرش خواست چه هر به باشد، داشته او در تصرفی
 و داندمی او خود از بهتر را او صلاح و خیر متعال خداوند دارد که یقین زیرا کند؛ نهی
 نمـاز،: بگویـد کـه داد دسـتور( ص) اکـرم رسـول به خداوند لذا اوست، خیرخواه نیز

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=19&AID=93
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 عالمیـان پروردگـار کـه است خدایی آن  از امزندگی سکناط و حرکاط تمام و عبادط
 (162 آیه انعام،)«.  ل لَّه  رَبِّ الْعالَمینَ وَ محَْیایَ وَ ممَاتی وَ نسُکُی هلُْ إ نَّ صَلاتی» :است

 سـوره تفسـیر در این به نزدیک سخنی نیز المیزان در طباطبایی علامه بزرگ مفسر
 است این گویی عبادط حقیقت بلکه نیست خضوع تنها عبادط» : گویدمی و دارد حمد

 تفسـیر در را معنی همین سپس ،«داده هرار پروردگار مملوکیت مقام در را خود که بنده
 فعل و کند،می تکرار گویدمی آدم برای فرشتگان ساده از سخن که هنگامی بقره سوره
 باشد، هداشت را عبد عبودیت و مولی مولویت اظهار صلاحیت که داندمی فعلی را عبادی

 بـه اعتقـاد آن در کـه شـمردمی ممنـوع خدا غیر برای را ایساده ایشان دلیلهمین به
 در و باشـد دیگری تکریم و احترام عنوان به که ایساده اما و باشد، خدا غیر ربوبیت

 دینـی ذوق که کندمی اضافه پایان در هرچند داند،می مانع بی نباشد، ربوبیت اعقای آن
 خـدا مخصـوص سـاده» که کندمی حکم است شده حاصل دین واهرظ به انس از که

 (124 و 22 ،1: ج1374 طباطبایی، علامه) «کرد. ساده نباید خدا غیر برابر در و است
 برابر در عبد محض پذیری اطاعت و تذللّ اظهار معنای به عبودیت، و عبادط پس
 اَعمـال کـه کنـدمی بـروز و ظهـور گوناگون یهاصورط به تذللّ، اظهار این. مولاست
 بـرای و شـودمی گفتـه عبـادط اصـقلاحا کـه) آن امثـال و روزه نماز، نظیر جوارحی،
 حالـت عبودیـت، بـرای اعمـال، هاسـت. ایـنآن از یکی( است عادط افراد از بسیاری
 مالک برابر در حاجت اظهار برای ای وسیله و مملوکیت کننده ترسیم و یابدمی نمادین
 برای اهدام هیام و بر هادر و عبد امور مدبرّ و مالک باید معبود رتیب،ت بدین. است معبود
 (415 ،2 ج :1389 آملی،جوادی) .باشد آن اصلاح

حافظ در غزلیاط خود به این موضوع مهم توجـه کـرده اسـت و بـرای او مسـئلد 
 بندگی جایگاه خاصی دارد. عبودیت و

 
 :. جایگاه عبودیت درغزلیات حاف 2-1-1

داند به گونـه ای عبودیت را در بندگی و غلامی محض در برابر خدا میحافظ نیز 
 :که سرایدمی بندگی و عبودیت باب در که همراه با اخلاص باشد. وی

 حـافظ شد جهان مشهور تو، غلامی به
 

 بـاد گوشـش در تو زلف بندگی حلقد 
 

 (91: 1382)حافظ، 

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=6&AID=162
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 :یا
 نکن مزد شرط به گدایان چون بندگی تو

 

 داندمی پروریبنده روش خود هخواج که 
 

 (142)همان:
 :یا
 کشت آرزو به را ما لعلت نوش که گفتم

 

 پـرور آیـد بنده کاو کن بندگی تو گفتا 
 

 (182)همان: 
 ارضای برای فقط که معنا این به) نیست  شاعرانه بندگی و عبودیت به حافظ نگاه

 نیسـت عابدانـه ؛(کند ستفادها شعر هالب در محتوا این از شدن آفاق شهرۀ و درون طبع
 ...و سـااده و روزه و نمـاز مانند عبودیت ظواهر بند در فقط را بندگی که معنا این به)

 آوردن بدسـت بـرای ریـا روی از بخواهد که معنا این به) نیست هم ریاکارانه و( بداند
 شـدن تسلیم و دین حقیقت از غفلت درد دارد، دین درد او(. بسراید چنین جمع خاطر
 حضـرط با تبـر بتوان که نیستند آشکار هدرآن که ییهابت. تفریط و افراط بت برابر در

 کوشدمی لذا» گذاشت نمرودیان آتش در پای یقین با و شکست راآن ، اعظم(ع) ابراهیم
 و زبـانی تلـخ بدون روح، عظمت و نفس کرامت و باشیخوش کمال در و طنز مدد به

 (2 :1 ج ،1368 مشاهی،خرّ) «براند. تباهی و تحریف از را شده تحریف یهاارزش هاو،
 دین ظواهر بند در معرفت، بدون بعضا  اشزمانه نشینان خانقاه و عابدان و زاهدان

 تلقـی ترهـی پلـد را آن دیگـری و کردمی بت را ظواهر یکی بودند. دین در ریا اسیر یا
 .بود بد هااین همد از حافظ حال و کردمی

 رودنمـی کـاری تـو ازنمـ از چو زاهد
 

ــاز و راز و شــبانه مســتی هــم  ــن نی  م
 

 (306: 1382)حافظ، 
 از خـود بازگشت سفر در باید و بس و دارد خدا سوی به ره فقط عبودیت او نزد

 در زبـانش و بـود شعرش معازۀ او داد.می اناام را خویش رسالت خل  سوی به ح 
 .گونه طنز خصوص این

 :که است معتقد اما داندمی ارزشمند و مقدس را نماز وی
 محرابـــی ابـــروان آن خـــم در نمـــاز

 

 کـرد طهارط جگر خون به که کند کسی 
 

 (110)همان: 
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 خوشا نماز و نیاز کسی که از سـر درد
 

 به آب دیده وخون جگر طهارط کـرد 
 

 )همان(
 عاشـ  کند جگر خون به ارنه طهارط

 

 نماز نیست درست عشقش مفقی هول به 
 

 (203همان: )
 توانـدمی کـه است عش  تنها این و است عاشقانه معرفت حافظ نظر در عبودیت

 اللهفـی فنـای به عاشقانه عروج با آن، اناام صحت شرط به دین ظواهر پلد از را انسان
 که است اله اهدس ذاط شهود مقام آنان برای نماز مقام که است مقربان ادب از. برساند
 تـا تقهیـراط، جملـه از کرد رعایت را آدابی آن فهم برای باید و تاس مرتبه بلند بسیار
 فریـب ایـن، از مهمتـر» امـا. کرد الله الی سیر و رسید باطن به بتوان ظاهر آداب از پس

 و خـود نفس به هم حافظ مرحله، این در. است مرتبه این از گذشتن و نخوردن ظواهر
خرمشاهی، «) زندمی طعنه دیگری، انزم هر و خود عصر کار ریا و سالوس افراد به هم

 :که دهدمی هشدار ( و95، 1: ج1368
 گیرندنمی بر جامی به فروشانش می کوی به

 

 
 ارزدنمـی سـاغر یـک کـه تقوا سااده زهی 

 

 (123: 1382)حافظ، 
 دوش به سوسن چون سااده کافکنم گرفتم خود

 

 
 بـود مسـلمانی می رنگ خرهه بر گل همچو 

 

 (173)همان: 
 

 :غزلیات حاف  عبودیت در تکوینی . پایگاه2-1-2
نوع نگاه حافظ به مسائل مختلف مورد نظرش جـدای از بـاور و اعتقـاد دینـی او 
نیست. بنابراین برای درك درست محتوای غزلیاط او لازم است ریشه و عم  آن محتوا 

و روایـاط( مبنـای آیـاط هـرآن  دین اسلام )بـر در دینی که او ملزم به آن است، یعنی:
مورد پایگاه تکوینی عبودیت از نظـر وی ابتـدا بایـد بـه  واکاوی شود. بر این اساس در

 ادبیاط دینی رجوع کنیم.
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 :پایگاه تکوینی عبودیت در ادبیاط دینی .2-1-2-1
 بـر)  فَقـر مادۀ از«  فقرط». است فقرط عبودیت تکوینی در ادبیاط دینی، پایگاه

 بـه دیگر بعضی عقیدۀ به و. است شکافتن معنی به اصل در بعضی عقیدۀ به( سقر وزن
 پـرده گـویی رفته، کار به خلقت و آفرینش معنی به سپس است، طول از شکافتن معنی
 شود؛می گفته «افقار» روزه شکستن به آیند،می بیرون موجوداط و شودمی شکافته عدم
 شـکافته هم از وسیله این به که ممتد است و متصل امر یک روزه گویی کهاین خاطربه
 (198 :1 ج ،1374 شیرازی،مکارم) .شودمی

 آفـرینش و الهـی، خلقـت همان بحث مورد آیاط در واژه این از منظور هرحال به
 درون در آغـاز از کـه اسـت حقای  از سلسله یک سوی به تکوینی هدایت و نخستین،

 .اسـت گردیـده عاین و آمیخته او وجود خمیرۀ با و شده، نهاده ودیعت به انسان جان
 تفسـیر نیز آیین و دین معنی به را «فقرط» لغت ارباب از بعضی بینیممی اگر و (همان)

 .است داشته وجود انسان آفرینش در از نخست که است آن خاطربه اند کرده
 یـک عبودیت فقرط، این متن در که است داده انسان به فقرتی یک متعال خدای

 تریناصـلی و فقـری همگانی میل یک عبودیت به میل ما، گمان به .است اساسی عامل
 همـد و شـده دعـوط توحیـد به انسان اگر است. شده گذاشته انسان در که است میلی
 انسان وجود در پایگاهش توحید این کنند،می توحید به دعوط استثنا بدون الهی، ادیان
 یهاسـاحت وهـا حوزه تمـامی و ار خود اراده تمامی انسان کهاین به میل یعنی،. است

 بـه میـل ایـن دهـد. هـرار خدا به تقرب مسیر در را خودش جمعی و فردی و وجودی
. دانیممـی عبودیـت تکـوینی پایگـاه را ایـن و اسـت شـده گذاشته هاانسان در ودیعت
 فَاَه م» فرماید:می و کرده پیامبر به را سخن روی ، روم سورۀ 30 آیه در هرآن در خداوند

 .«کن پروردگار خالص و پاك آیین متوجه را خود حَنیفا ؛صورط ل لدیّن  جهَکَوَ
 الَّتی اللهف قرَطَ»: فرمایدمی موضوع، این به نسبت تشوی  یا و تعلیل، مقام در سپس

)روم، «. دهآفری آن بر را مردم خداوند که کن پیروی آفرینشی همان عَلَیها؛ از النّاسَ فَقرََ
 (30آیه 

 شـودنمی چـرا کـه اسـت، مسلماط از« تکوین»و « تشریع» هماهنگی که اجآن از
 و کـردار و باشـد، داشـته وجـود اصـیل امـر یـک صورط به انسان آفرینش در چیزی

 اصـل از پیـروی وجـوب بر دلیلی تواند،می تعبیر این نسازد، هماهنگ آن با را رفتارش
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 .باشد شرك گونه هر طرد و توحید
 خداونـد، آفـرینش ؛ دراللهل خَلـ   تَبـدیلَ لا»: افزایـدمی بیشـتر تاکیـد بـرای سپس
 همـواره دوانده، ریشه انسان وجود اعماق در که چیزی یعنی )همان(. «نیست دگرگونی

 خـواهیم توضـیحاط در چنانکه و بود، خواهد برهرار و باهی ثابت اصل یک صورط به
 نشان امروز دانشمندان عاطمقال که اعاازآمیز، چرا و پرمعنی ای استجمله این دانست
 همیشـه تاریخ طول در که است انسان یهاعلاهه دارترینریشه از مذهبی علاهه که داده

 (99 :3 ج ،1374شیرازی، مکارم) .ماند خواهد استوار همچنان و داشته، وجود
 بیـان چنین و دانسته یکی الست عهد با را فقرط البلاغهنهج در( ع) علی حضرط

 فقـرط پیمـان به وفاکردن به را مردم که شدند برانگیخته این برای پیامبران» که داردمی
 (1 خقبد البلاغه،نهج)« .کنن

 بسته هاانسان با ازل از که میثاهی طری  از خداوند طرف از عبودیت تکوینی پایگاه
 پیمان به بلی گفتن با انسان جا همان از و شده تمام همه بر حات که شده محکم چنان
 و عشـ  نـام بـه فقری گرایش ترین اصیل صاحب فقری بینش بر علاوه گارشپرورد
 .شد پروردگارش به محبت

 آیـد به که نموده پیمان این متوجه را ما 172 آیه اعراف سوره در هرآن در خداوند
 :است معروف الست

تُ  آدَمَ م نْ ظُهُور ه مْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهدََهُمْ عَلی أَخذََ رَبُّکَ م نْ بَنی وَ إ ذْ ه مْ أَ لسَـْ أَنْفسُـ 
 بیـاور خـاطر بـه و: شَه دْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْق یامَد  إ نَّا کُنَّا عَنْ هذا غـاف لینَ ب رَبِّکُمْ هالُوا بَلی

 را هـاآن و برگرفـت را هـاآن ذرید آدم، فرزندان صلب و پشت از خداوند که را زمانی
 گـواهی آری»: گفتنـد «نیسـتم شما پروردگار من آیا»:فرمود و ساخت خویشتن بر گواه
 پیمـان از و بـودیم غافـل ایـن، از ما» بگویید رستاخیز روز( مبادا کرد چنین) «دهیم.می

 توحید به ایاشاره حقیقت در آیه این( »172اعراف، آیه ) «ماندیم. خبربی توحید فقری
 آیـاط در کـه را ییهـابحث و است آدمی روح اعماق در خدا به ایمان وجود و فقری
 شـیرازی،مکارم) «کند.می تکمیل است بوده استدلالی توحید زمینه در سوره این گذشته
 (7 :4 ج ،1380

 آیـه ماننـد دارد الست آید با موضوعی ارتباط که دارد وجود نیز دیگری آیاط البته
 :فرمایدمی خداوند آیاط این در رعد. سوره 20 آیه و مائده، سوره 7 آیه یس، سوره 60

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=7&AID=172
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=7&AID=172
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 عهـد باشما آیا:  مُبینٌآدَمَ أَنْ لا تَعْبدُُوا الشَّیْقانَ إ نَّهُ لکَُمْ عدَُوٌّ أَ لَمْ أَعْهدَْ إ لَیکُْمْ یا بَنی
 اسـت  آشـکاری دشـمن شما برای او که نپرستید را شیقان که آدم فرزندان ای نکردم

 (60 یس، آیه)
 همـد الهی فقرط و سرشت با الهی پیمان و عهد که است این آیه مفاهیم از یکی»
 شـده گرفتـه انسـان از پروردگـار پـاك ذاط برای اطاعت انحصار و توحید بر هاانسان
 (424 ،18 : ج1382شیرازی، مکارم) «است.
اللَّه  عَلَیکُْمْ وَ میثاهَهُ الَّذی واثَقکَُمْ ب ه  إ ذْ هُلْتُمْ سمَ عْنا وَ أَطَعْنـا وَ اتَّقُـوا وَ اذْکرُُوا ن عمَْدَ»

 بـا کـه را پیمـانی و شما، بر را خدا نعمت آورید یاد به: عَلیمٌ ب ذاط  الصُّدُور اللَّهَ إ نَّ اللَّهَ 
 فرمـان مخالفت از و «کردیم اطاعت و شنیدیم» گفتید که زمان آن گرفت، شما از تاکید
 کـه این در( »7 مائده،آیه)«.است آگاه استها سینه درون آنچه از خدا که بپرهیزید خدا

 کـه پیمـانی نخسـت دارد، وجـود احتمـال دو اسـت پیمـان امکـد پیمان این از منظور
 حکـم بـه کـه پیمـانی دیگـر و اند بسته خدا با ضمنی طور به اسلام آغاز در مسلمانان
 بنـام آن از گاهی که است همان و است بسته خود خدای با کسی هر آفرینش و فقرط

 (297 ،4ج همان:) «شود.می تعبیر «ذر عالم»
 و کننـدمی وفـا الهی عهد به که ها: آنب عَهدْ  اللَّه  وَ لا یَنْقُضُونَ المْیثاقَالَّذینَ یوُفُونَ »
 انسان که است عهدی میثاق، و عهد این از منظور( »20 رعد، آیه) «.شکنندنمی را پیمان
 و توحیـد اسـاس بـر و بداند یگانه را او که است، بسته تعالی خدای با خود فقرط در

 بـه کـه هـم میثاهی و عهد این. دهند نشان خود از را توحید آثار نموده عمل او یکتایی
 میثاق این فروع از همه شده گرفته بشر از سبحان خدای دستور به و رسل و انبیا وسیلد
 (468 ،11: ج1374 طباطبایی،« ) .اندفقری همه ادیان چون است فقری
 منظور عقل فقرط ال،ه یا بوده حال زبان به آیا الست پیمان گرفتن کهاین مورد در

 متفاوتی هایدیدگاه مفسرین بین شده واهع حقیقت به یا شده گفته تمثیل به دل یا بوده
 (109 -115 ،3: ج1374 شیرازی، مکارم. ك.ر.) دارد وجود
 هاانسـان همـد بـا الهـی جواب و سوال این که است این بر مفسران بیشتر اعتقاد»
 که فقری، استعداد طری  از یا هال، زبان به نه است، بوده حال زبان به و گرفته صورط

 حـد بـه رسیدن از بعد که عقلی استعداد طری  از یا و نهاده ودیعت به انسان جنین در
 بدون) است دل فقرط از سخن یکی در: است فرموده ایااد هاآن در عقل کمال و بلوی

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=36&AID=60
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=5&AID=7
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=5&AID=7
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 مسـألد هکـ اسـت عقـل فقـرط از سـخن دیگـری در و( اسـتدلال گونه هر به احتیاج
 روشـن هـدری بـه آن دلائـل زیرا دهد،می هرار عقلی بدیهیاط ردیف در را شناسیخدا
 هال زبان با هاانسان از گروهی که است درست. یابندمی در را آن هاانسان همد که است

 بشـکافیم، را آنـان سـخنان وهتـی ولـی زننـد،می مادیگری از دم و کنندمی آن را انکار
 نام دیگر تعبیر به یا و هائلند، شعور و عقل طبیعت، نوعی و ماده برای یزن هاآن بینیممی
 (116 همان:) «اند. نهاده «خدا» بر را «طبیعت»

 
 . میثاق ازلی درغزلیاط حافظ:2-1-2-2

 و کنـدمی یـاد خود شعر در ازلی سرشت یا سابقه عنوان با فقرط مفهوم از حافظ
 میثاق بتواند تا است شده آفریده آن اساس بر انسان که داندمی سرشتی همان را فقرط

 تکـوینی پایگـاه لـذا کنـد. تادیـد اسـت بسته خداوند با الست روز در که را عبودیتی
 ذاتـی اسـتعداد و ازلـی الهـی آن را فیض و است فقرط نیز او برای بندگی و عبودیت

 بـه رسـیدن و او شـناخت برای انگیزه ایااد و خدا با انسان آشنایی موجب که داندمی
 .شودمی کمال عالی مقاماط
 حـافظ شود رهنمون ازل لقف که بود

 

 باشـم خـود شرمسـار به ابـد تا وگرنه 
 

 (261: 1382 )حافظ،
 آن عهد یـاد بـاد کـه از بـام و در مـرا

 

 هــر دم پیــام یــار و خــط دلبــر آمــدی 
 

 (334)همان: 
 آراا و وطملکـ و ملـک نظریـد بـا مقـاب  الست عهد مورد در حافظ دیدگاه این
 کـاظمی. )است شده گذاریپایه حلاج و جنید توسط که است سوم هرن از پس عرفانی
 .اسـت المیـزان تفسـیر در طباطبـایی علامه نظرید با مقاب  نیز و( 764: 1374 موسوی،
 وجهـه دو دارای انسـان کـه معتقد است بوده، هایل ملکوط و ملک نظرید به که علامه
( ملکـوط) خداونـد طـرف بـه او دیگر وجه و( ملک) یادن طرف به او وجه یک است؛
 بـه کـه معنی این به رسد،می فعلیت به تدریج به و است تدریای او ملکی عالم است؛
 نـاهص صـورط بـه نخسـت نهد،می پا وجود عرصه به عدم از و فعل به هوه از تدریج
 بـاز خـود خـدای سـوی به نهایت در و یابدمی تکامل رفته رفته سپس و شودمی ظاهر
 همان در که تدریای غیر است امری یعنی: است، فعلی اشملکوتی عالم ولی گردد؛می
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 سوهش فعلیت طرف به که ای هوه هیچ و است دارا را چیز همد ظهورش مرحلد اولین
 زمـانی تقدم فاهد که است بسته خدا با عهدی ملکوتی عالم در او و نیست آن در دهد،
 زمـانی جـدایی و انفکـاك گونـه هر فاهد ملک عالم به نسبت ملکوط عالم زیرا است؛
، 1374 طباطبایی،. )باشدمی «فیکون » بر «کن» تقدم مانند دارد آن بر که تقدمی و است،
 (420-416 :8ج 

 :شودمی متذکر را ملکوط عالم در ازلی میثاق خود اشعار در حافظ
 پیونـد زلفـت سـر با دلم بست ازل در

 

 نـرود پیمـان سر از و نکشد سر ابد تا 
 

 (176: 1382حافظ، )
 بـود که عود و نبید و رباب و چنگ نبود

 

 نبیـد و گـلاب آغشـته مـن وجود گل 
 

 (187همان: )
 ملکـوط عفـاف و سـتر حـرم ساکنان

 

 زدنــد مســتانه بــاده نشــین راه مــن بــا 
 

 (148همان: )
 در آدمـی کـه کنـدمی اشاره مهم این به خود دیوان جای جای در حافظ همچنین

 ایـن تفکـری چنـین نتیاه و است نداشته نقشی هیچ خود ازلی سرنوشت تقسیم نحوۀ
 اسـاس بـر و بدهد پاسخی که ندارد فعلی کسی خداوند جز ملکوتی نشئد در که است
 .بزند رهم را خود ازلی سرنوشت تصدیقش کیفیت
 کردنـد مـا حضور بی ازلی هسمت چو

 

 مگیر خرده رضاست به وف  نه اندکی گر 
 

 (201 همان:)
 دادند کسی به یک هر دل خون و می جام

 

 باشـد چنـین اوضـاع هسمت دایره در 
 

 (131همان: )
 

 :. عبودیت عارفانه یا عاشقانه2-1-2-3
شود که عبودیت در غزلیاط حافظ باتوجه به مقالب گفته شده این سوال مقرح می

 عارفانه است یا عاشقانه 
 برونـد، بایـد کاـا به و چه برای و اندآمده کاا زا دانندمی مقربان دینی ادبیاط در
 بـا مگـر شودنمی میسر رفتن ابد به تا ازل و از است الهی هرب نهایی مقصود و مقصد
 بـا دیگـری الفـاظ از امـا اسـت نیامده عش  کلمد عین هرآن در. خدا به محبت و عش 
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 54 آیـه ماننـد است آمده میان به ودّ و مودط سخن و حبّ ومحبت مانند مفهوم؛ همان
 سوره بقره. 165توبه و  سوره 72 مائده، سوره

 بـه فقـری بیـنش هـم اولا ، آفریـده آن بـر را انسان خداوند که سرشتی یا فقرط
 پیدا رجاا حال بینش آن با خود؛ وابستگی و فقر به فقری بینش هم و دارد خدا عظمت

 هـدرط و عظمـت منبـع هبـ دارد ثانیّا ، گـرایش. خوف حال خود فقر درك با و کندمی
 هـم پایگـاهش به توجه با عبودیت تعبیر این با. است شده آفریده عاش  لذا یابد تقرب
 .دارند گسستنی نا پیوند دو این و عاشقانه هم و است عارفانه

 در آن مفـاهیم ریختن و هرآن آیاط از متون دینی به خصوص پذیریتاثیر با حافظ
 خـود بـه جدیـدی مفهـوم و شـده فراموش هاآن یاصل معنای که نمادین واژگان هالب
 مفـاهیم و واژگان از استفاده با او. کرد ایااد فارسی ادبیاط در بزرگی انقلاب اند،گرفته

 پیشینیان، شعر مفاهیم از اهتباس نیز و صبا باد ساغر، رند، ساهی، می،: چون ای اسقوره
 (34-35 :1 ج ،1368 خرمشاهی،) .زد پیوند عاشقانه غزل به را عارفانه غزل

 پـیش ندرطبه که شود، اشاره نکته این به باید حافظ دیوان در الست عهد در بارۀ
« شـراب» به ایاشاره که حالی در بیاید میان به «ازلیت» از سخن حافظ اشعار در آیدمی
 دانـد،می السـت عهـد در را عشـ  پیدایش سرآغاز او زیرا باشد؛ نشده آن مترادفاط و

 را او چنـان جرعـه یک آن شودمی ریخته عاش  کام در عش  جام از ایجرعه که آنگاه
( 100 :2 ج ،1370 مستشـاری،)گرفت،  نخواهد کاستی او مستی ابد تا که کندمی مست

 ازلـی شـراب آن از خویش وجودی جام با متناسب و استعداد حسب بر ذریاط تمام و
 (165: 1384نوبر،  شوهی.)شد خواهند سیراب عرفانی
 لبت لعل ساهی ما را داده است ازل در

 

 جامم هنـوز آن مدهوش من که جامی جرعه 
 

 (207: 1382)حافظ، 
 عاشقانه را او تا گرفت پیمان ذریاط از خداوند کهاین بر مبنی را خود عقیدۀ حافظ
 وفادار خود پیمان بر که هستند گانپیشه عاش  تنها که داردمی بیان چنین کنند، پرستش

 عنـوان به را «رندی» و کندمی یاد «رند» نام با کامل عارفان و عاشقان این از و نندمامی
 بـر کـه است خاصی طریقت حافظ شعر در «رندی» حقیقت در گزیند.می بر خود پیشد
 اسـت بلاکش و پاکباز عاشقی «رند» و است شده استوار کشی بلا و مستی و عش  پاید
 (137: 1384 نوبر، شوهی) .است نهاده گام طریقت این بر که
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 عش  و زدیم رندی از دم چون نخست روز
 

 
 نسـپریم شـیوه آن ره جـز کـه بود آن شرط 

 

 (285: 1382)حافظ، 
 نفرمودنــد رنــدی باــز کــاری ازل روز مــرا

 

 
 شد نخواهد افزون آن از رفت آناا که هسمت آن هر 

 

 (134)همان: 
 و «اَلسَـتُ ب ـرَبِّکُم» خقـاب نیدنش جز چیزی شراب نوشیدن از عرفا منظور اساسا 

 ،شودمی مقرح الست آید کنار در که دیگری موضوع پس نیست، آدمی وجود شدن مست
 «فیکـونکن» آیه در «کن» خقاب میان پیوندی نتیاه در است؛ آدم نسل آفرینش جریان

 آفـرینش پـس اسـت، «وجـد » ریشـد از وجـود چون و شودمی ایااد الست خقاب و
 (196: 1390 مبارکه، زادهاسماعیل و آسیابادی) .است ازلی وجد و مستی ازآن نمودی
ــو ازل در ــی ز حســنت پرت  زد دم تال

 

 زد عـالم همد به آتش و شد پیدا عش  
 

 (124: 1382)حافظ، 
 نداشـت عش  ملک دید رخت کرد ایجلوه

 

 
 زد آدم بــر و غیـرط ازیـن شـد آتـش عـین 

 

 )همان(
 فخََلقـتُ اَعـرفَ، اَن فَاَحببـتُ مخَفیـا  کَنـزا  کُنتُ» سیهد حدیث بر استناد با حافظ

 کـه را خداونـد صفاط و اَسماا تالی( 344، 84: ج1403 مالسی،) «اعرَفَ لکی الخَل َ
 اسـاس بنابراین کند،می تعبیر عش  پیدایش به هستند مخفی گنای همچون او ذاط در

 ازلی حسن حیث از و ازلی لمع واسقد به خداوند و است شده بنا عش  پاید بر آفرینش
 عاشـقانه میثـاهی را السـت عهـد حـافظ (76: 1384 نـوبر، شوهی) .است ازلی معشوق

 او با و کردند اهرار خداوند ربوبیت و حقانیت به گفتن« بلی» با ذریاط آن در که داندمی
 .باشد جدا بلا از تواندنمی این و بستند، عش  میثاق
ــی شــودنمی میســر عــیش مقــام  جرنب

 

 السـت عهـد اند بسته بلا حکم به بلی 
 

 (33: 1382 )حافظ،
 دوسـت بـه راه نبـرد تـنعم پـرورد ناز

 

ــدان شــیوه عاشــقی   باشــد بلاکــش رن
 

 (130)همان: 
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 ســـپرند بـــلا ره طریقـــت رونـــدگان
 

 فراز و نشیب از دارد غم چه عش  رفی  
 

 (202)همان: 
 راه در تـو مسـلما ! انسـان ای ؛رَبِّکَ کدَْحا  فمَُلاهیـه  یا أیَُّهَا الإْ نسْانُ إ نَّکَ کاد حٌ إ لی»

( 6انشـقاق، آیـه ) «کـرد. خـواهی ملاهـاط را او پس کشی،می فراوان رنج پروردگارط
 بارگـاه بـه وصول آن اناامسر که گیردمی پیش را مسیری عش  غم بار تحمل با انسان

تمـام  از بنـد را خـود ازلی، معشوق به رسیدن برای عاش . اوست با ملاهاط و معشوق
 هربـانی عشـ  مذبح در را خویش دل تا کندمی رها نفسانی هواهای های زمینی وعش 
حافظ در غزلیـاط خـود بـه  (58، 2ج :1370 مستشاری،.)برکشد یار رخ از نقاب و کند

که مشخص نیست مونث است یا کند و خقاب به معشوق انسانی شاره میعش  زمینی ا
سراید. اما تقریبا  نیمی از غزلیاط عاشقانه او عرفانی است. در این غزلیاط مذکر غزل می

عش  پایدار متعل  به معشوق پایدار ابدی است و مایه سعادط و رحمت اسـت. )ر.ك 
 (1168-1172 :2 ج ،1368خرمشاهی، 
 :کهاین حافظ هول هب کلام جان
 پــری و آدمــی عشــقند هســتی طفیــل

 

ـــری تـــا بنمـــا ارادتـــی   ســـعادتی بب
 

 (343: 1382)حافظ، 
 

 . عبودیت در اندیشة افلاطون2-2
ای در اندیشه و زندگی عملی سقراط عبودیت به معنی اطاعت از خدا جایگاه ویژه

ه نوع نگاه وی به دینداری و آثار افلاطون داشته است. برای تبیین این جایگاه ابتدا باید ب
 ارکان آن توجه شود.

 
 :داری و ارکان آن دراندیشة افلاطوندین .2-2-1

های یونانی بعضا  در ها و اسقورههای فلسفی در یونان، افسانههبل از شروع اندیشه
هالب شعر نقش مهمی در اعتقاداط مردم داشـتند. افلاطـون بـا مهـارط زنـدگی دینـی 

ها بـر مـا ط به ساحت زندگی فلسفی، ابتدا با ایااد تردید در اسقورهسقراط را با دعو
 نمایانده است.

( و d5کشاند )اثـوفرون در رسالد اثوفرون سقراط ماهیت دینداری را به پرسش می

http://www.tadabbor.org/?page=quran&SID=84&AID=6
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داری چیسـت. رسـیدن بـه ایـن داند دیـنشود که کسی به واهع نمیدر پایان معلوم می
رسـد امـا در حقیقـت رسـالت نده دار بـه نظـر میدانم در بادی امر طنز گونه و خنمی

سقراط در اطاعت امر خدای معبد دلفوی که او را داناترین مردم شهر خوانده بود همین 
است و همین مساله باعث شده بـود کـه او را در دادگـاه، رسـمی تـرین محـل شـهر، 

 د.روی پانصد داور به اعتقاد نداشتن به خدا و انحراف جوانان متهم کننروبه
 سـر بالای از گویی تو آزمایدمی را دانایی مدعی آدمیان وهتی سقراط آثار افلاطون

 اینکـه ولـو پردازدمی حقیقت حقیقت تعبیری به و حقیقت «خود» روشنگری به حریف
 وظیفـه ایـن اناام بر لحظه آخرین تا وی نکنند. درك را الهی فیلسوف رسالت دیگران
. کنـدمی مانـدگار وظیفـه ایـن اناام سر  به نیز ار خویش مرگ حتی و کندمی مقاومت
 زیـرا اسـت نمایـان روشنی به است هائل خدا فرمان به کهاحترامی و او عمی  دینداری

 تـوانممی سیاسـی امور به نه که است داشته مشغول خود به مرا کار این چنان» گویدمی
 در کـه است هشد سبب خدا به خدمت این و خود، خصوصی کارهای به نه و پرداخت
 (b 23آپولوژی ) «بگذرانم. روزگار دستیتنگ نهایت

 زنـدگی آن از پس جاودانگی به اعتقاد شرط به مرگ پدیدۀ و خدا به درست باور
 زنـدگی دانـا بگیـرد، یـاد انسان تا شدن گردید دگر این شهید سقراط، و کندمی دگر را

 هـیچ معتقـدم و کـنم چنـین کـه اسـت داده فرمـان من به خدا»: گویدمی بنابراین. کند
 شما به خدا فرمان از پیروی برای من که نیست خدمتی از بالاتر من شهر برای سعادتی

 کـه عمل و اندیشه هماهنگی در خدا با سقراط ارتباط یعنی: این ؛(a 30همان ) «کنممی
 کار نای البته. پردازدمی هدایت امر به همواره و کندمی خدمت و اطاعت دارد باور چون
 بـه پشـت دراز هایسال ایآدمیزاده که نیست طبیعی زیرا شود هلمداد بشری تواندنمی
(. b 31 همـان) مـزد بدون هم آن بپردازد دیگران اندرز به خود شخصی زندگی و خانه
 (c 31 همان) کند.می یاری که است خدایی و درونی ندای نیروی تنها پس

 تحسـین آدمیـان بیـداری برابـر در وی مسـئولیت احساس و او عمی  دینی ایمان
 دست به کاا از را نیرو و صلاحیت این او که ماندمی حیرط در انسان و است برانگیز
 به استوار و آماده اعتقادی و سازدمی سست را کهن راسخ معتقداط که او است  آورده
 حـالتش این چگونه جویدمی و پرسدمی و کندمی تردید همواره بلکه نهدنمی آن جای
 ایـن زیبـا چـه افلاطـون و باشـد  توانـدمی دینـی امر از غیر آیا است. اثربخش اینقدر
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 و وجـود. اسـت آورده مـا چشـم بـه آپولـوژی هنری اثر در را خویش استاد اثربخشی
 جریـان در دایـم کـه فرمـانی دارد، ریشـه الهی رسالتی بر آگاهی در مرد این اثربخشی
 را آن بایـد» و است شده بافته هم به سقراط نوشتسر با و رسیده گوشش به زندگیش
 (95 :1376گواردینی، ) .«دانست کلمه دهی  معنای به تاریخی واهعیتی
 بـدین داریدین آپولوژی، و اثوفرون در شده مقرح عناصر و مفاهیم بین جمع در
 بلکـه نمانـد، سـنتی تصوراط بندپای بکوشد، خدا شناخت راه درآدمی  که است معنی
 را الهـی ذاط دهندمی اجازه او به روح نیروهای بهترین که حد آن تا و بپرسد و یدباو
 باشد تضاد در دیگران باور و سنت با اعتقاد این اگر حتی. بیندیشد علو و پاکی کمال در
 همـد باید حقیقت جویای. شود ایااد مردم روزاند زندگی در دینی آشفتگی اگر حتی و

 بـاهی راه تنها مرگ که شودمی آشکارهنگامی اطاعت این التاص. بپیماید را مراحل این
 باشد و سقراط شهید این اطاعت شد. پیمان این سر بر ماندن

یابد که ارکان ایـن ارتبـاط بندگی سقراط در ارتباط با خدا زمانی معنی خود را می
اعتقـاد بـه باور و  -در زندگی فلسفی او استنباط و بیان شود. این ارکان عبارتند از: یک

 (a-d 41داند.)تیمائوس وجود روح و اصالت آن که سقراط این جز آدمی را خدایی می
ای متعلقی دارد. متعل  اندیشه از نظر او باید امر اندیشد و هر اندیشهانسان می -دو

گذارد که همان نظرید او دربارۀ حقیقت است. بدین ها را ایده میثابتی باشد و او نام آن
ای ورای عـالم محسـوس دارنـد کـه ایـن اشـیا هر چیزی از محسوساط ایـدهبیان که 

ها بـه نحـو مـنظم و ترتیـب ( ایـده196،  1: ج1375)کاپلسـتون،  های آن هستند.سایه
تـر های کلیرویم بـه ایـدهانـد و هـر چـه بـالاتر مـیها هرار گرفتهخاصی در عالم ایده

ته و اصل خیر خود را به همـد مراتـب هرار گرف« خیر مقل »ها رسیم که در راس آنمی
دهد، بنابراین هم متعالی و هم برتر است. در رسالد جمهوری این مقلـب عالم نشان می

را به  الیه عالم معقولاط جای دارد و آناصل خیر در منتهی»بدین صورط نقل شده که: 
 (b 517« )توان دید.زحمت می
ای به نظر آیـد قراط امر پیچیدههمین زحمت باعث شده که مسألد خدا نزد س -سه

های مرکزی اندیشـه و عمـل سـقراط و به واسقد دشواری فهم خیر مقل ، که از هسته
 است، وی سه تمثیل بیاورد که عبارتند از:

 (c-d508.ك جمهوری )ر الف( تمثیل خورشید
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 (c515- a514تمثیل غار )ر.ك همان  ب(
 (a510- d509تمثیل خط )ر.ك همان  ج(

 دا بودن اصل خیر هابل تأمل است چون خدا در نظر سقراط: خ -چهار
 (b 28 ( پادشاه و فرمانروای جهان است. )فیلبس1
های زمـین، تواند همد چیزهای مصنوعی، روییـدنی( صانع است و به تنهایی می2

عـالم مردگـان یافـت  ها و زیـر زمـین، یعنـی:ها و هر آنچه را در آسـمانزمین، آسمان
رسد کـه خـال  اصـل و ( بنابراین به نظر میd597- a596ازد. )جمهوری شود را بسمی

 حقیقت هر شی است.
توان گفت: هر چند آفرینندۀ خدایان است. با توجه به بیان مراتب در خلقت می (3

گوید و هائـل بـه وجـود آنـان اسـت و بارهـا سقراط افلاطون در زندگی از خدایان می
توانیم عقیدۀ او را تشخیص دهیم و در بادی امر نمیخورد سوگند به خدا و خدایان می

دهد اما و حتی در مقابل سوگندهای مخاطبان به خدا و خدایان عکس العملی نشان نمی
کند که خدایان نیز مخلوق بی واسقه خدایند که خدا سایر مخلوهـاط را بـه تصریح می

 (a41-a40کند. )تیمائوس وسیله آنان خل  می
شواهد و آنچه در مورد وحدط ذاط خدا در تیمائوس و جمهوری  با استناد به این

باشـد و توان نتیاه گرفت: سقراط هائل بـه وحـدط و یگانـه بـودن خـدا میگفتیم می
 یابد.زندگی راستین و سعادتمند را وهف اطاعت از چنین خدایی می

 
 :. پایگاه تکوینی عبودیت در اندیشة افلاطون2-2-2

آن روز » گردد، یعنـی:اط آثار افلاطون به پیش از تولد بر میاین پایگاه از نظر سقر
که سرمست از تماشای نمایش با شکوه آسمان به حریم والاترین و روحانی ترین اسرار 
راه یافتیم در حالی که خود نیز از بدیهایی که با زندگی زمینـی همراهنـد پـاك و منـزهّ 

پروراندیم و هنـوز ناپذیر را در دل میبودیم و شوق دیدار مناظر پاك و شریف و تغییر 
بار تن که امروز چـون گـوهری در درون صـدف در آن زنـدانی هسـتیم بـر دوشـمان 

 (b250)فایدروس « کرد.سنگینی نمی
هسمت اعظم رسالد فایدروس بحث سرنوشت و بقای روح است و سقراط وجود 

سازد که در این جمله وط میمرب« تذکرّ»ازلیت آن را با مسالد  روح را هبل از بدن، یعنی:
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 ( یعنی،295: 1389)روحی سراجی، « معرف عبارط است از یادآوری.»شود خلاصه می
 یاد از را هاآن تاسد هنگام به کرده، مشاهده را اموری کالبد در گرفتن هرار از هبل نفس
 نایـ کـه شودمی ایااد فرد در ایتازه تصور محسوساط، عالم در چیزی دیدن وبا برده

 جـز تصـور ایـن و پیـدایش باشـد شـباهت عـدم یا شباهت اثر بر است ممکن تصور
 باشـد آموختـه پیشـین زنـدگی در بایـد یعنـی،(  d76فایدون ) نیست. دوباره یادآوری
 (. a 73همان )بماند.  زنده ابد تا آغاز از باید روح که براین است دلیلی وهمین

 یافـت، تاسـد جهـان ایـن در کـههنگامی حقـای ، شـهود از پس رونده بالا روح
 پروبال ساحت، بدان دوباره رسیدن شوق و به آورد،می یاد به را پیشین شهودی معرفت

 اعتنـایی مـادی جهـان ایـن و بـه دوزدمـی چشم بالا به رو پرنده یک چون و گیردمی
 (d249-b246فایدروس . )کندنمی

 زیبـایی، تـر پـایین تـبمرا گذراندن از پس مقل  زیبایی شهود مهمانی، رسالد در
 را زیبـایی مراتـب بایـد راسـتین، زیبایی رؤیت برای گویدمی وسقراط گیردمی صورط
 (b-d211. )بالارفت و کرد طی ترتیب به مرحله به مرحله
 و بیـرون رهـایی که شودمی مقرح غار تمثیل هالب در عروج جمهوری رسالد در
 و پـر گـذر دشوار سربالایی طری  به رغا ته از که است این مستلزم آن از زندانی شدن
 و از اسـت داشـتن بالا به نگاه گرو در غار، ته از دهانه نور دیدن. برسد دهانه به شیب
 (b517-a514جمهوری . )کنندمی «رفت بالا به چون» به تعبیر او کار

 نزدیـک حقیقـت بـه انـدکی تـوانیممی فقط»به نظر سقراط در زمان بودن در تن، 
 مقـدار و جز باشیم نداشته کار تن به کاری امکان حد به[ که صورتی در هم آن] شویم

 تـوانیممی تا بلکه سازد آلوده را ما روح تن طبیعت و نگذاریم، نپردازیم آن به ضروری
( a67-d66فایـدون )« . بخشـد رهایی آن از مارا خدا تا داریم نگه برکنار آن از را خود

 انـدازه و همـین باشـدمی مقیـد و محدود تن در دنبو زمان تا فیلسوف ادراك بنابراین
 نایـل حقیقـت دیـدار بـه کـه ارواحـی میان از» که است جهت بدین هم حقیقت درك
 جـای کسـانی تن در اند،یافته تماشا توفی  دیگران از بیش که کوچک گروهی اند،آمده
 که( d248فایدروس )« . شد خواهند زیبایی و جویندگان دانش دوستداران که گیرندمی

 تـا نـه تولد از پیش حقیقت تماشای توفی  حیث از بقیه وگرنه است فیلسوفان از کنایه
 (همان) شوند.می بندی درجه مرتبه
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 و فقـط تن از کامل جدایی و با مرگ از پس تنها کامل شهود تحق  سقراط نظر از
 سـتاویج یعنـی، فلسفه به دل راستی به که کسی تنها زیرا است؛ میسر فیلسوف برای

و  بزرگ خدای به بپذیرد باز آغوش با را مرگ که باشد اندیشه این و در بسپارد حقیقت
 نیـک و به است و جاویدان و خدایی نادیدنی که او «خود» همانند جایی پیوندد،می دانا

 والای مقام بیانگر است و تمام تام که مرگ از پس شهود( d80فایدون . )رسدمی بختی
 است مرگ عاش  خود هم سقراط، که است جهت و بدین باشدمی سقراط نزد فیلسوف
 از آگـاهی عین که مرگی اما( d 67همان . )کندمی معرفی مرگ عاش  را فیلسوف و هم

 .است آن و حیاط وجودی سراهای تمام در روح غذای و آگاهی است خویش
 

 :پیوند اصل خیر وعشق در اندیشة افلاطون .2-2-3
و  خـوردمی پیونـد هـم بـه و عش  شهود زیبایی مقل  طونمهمانی افلا رسالد در
 از است جمهوری در شده مقرح خیر اصل همان که مقل  زیبایی شهود مقام به رسیدن
 همـین از( 251 :1386 ،افلاطـون. )اسـت پـذیر امکـان ایده این به حقیقی عش  طری 
 محـض عقلـی جنبـه کـه طریقی افلاطون نظر در فلسفه گوید:بریه می امیل که روست
 فلسـفد در کـه باورنـد این بر برخی و نیز( 159، 1: ج1352بریه، . )نیست باشد، داشته

 همـد فـوق و در رسـدمی تعقل مرحلد و به گشته آغاز احساس مرحلد از علم افلاطون
. رسید توانمی آن به الهی زیبایی وجذبد عش  نور به فقط که است دیگری مرحلد هاآن
سقراط آثـار  و عمل اندیشه نوع از اینتیاه چنین نیز واهع به(. 125، 2: ج1365 رشاد)

 راهنمـایی خیـر اصـل به رسیدن در وی مهمانی رسالد در. آیدبرمی زندگی در افلاطون
 بـرای بختـی و نیـک سـعادط بـالاترین و ایـن. کنـد معرفـی که بیندنمی عش  از بهتر

 (251-252 :1386 ،فلاطونا. )رسدمی جاودانگی به هنگام آن و در است فیلسوف
 آن از بردن و لذط جسمانی زیبایی تملک که است شهوانی عش  از غیر عش  این

مقلـ   و زیبـایی حقیقـی کمـال بـه رسیدن مانع نهایت و در شهوط آن و منشاا است
 دهندۀنشـان که مراحلی و دارد خدایی منشایی حقیقی عش ( b-d211مهمانی . )شودمی

 پایـان و در کنـدمی ذکر را مراحل این دیوتیما هول از سقراط. تهس نیز زیبایی مراتب
 را دیگـران که است این و کوشش کرده و باور پذیرفته را سخنان این همد که گویدمی
 دل فرد نخست، مرحلد در: از عبارتند خلاصه طور به مراحل این. سازد معتقد بدان نیز
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 بـردمی پی سپس. و زیباست خوب افکار او عش  و ثمرۀ بنددمی رو زیبا انسان یک به
 در باشـد، کهاندامی هر در زیبایی زیرا است؛ دیگر جسم زیبایی مانند جسم یک زیبایی
 کـه زمـانی. گرددمی جسم مقل  زیبایی عاش  دوم مرحلد در بنابراین. است یکی اصل
 بـه  عشـ یعنی سوم، مرحلد وارد است، جسمانی زیبایی از برتر نفس زیبایی کرد درك
 بـه چهـارم، مرحلـد در. ورزدمی عش  اندفضیلت یدارا که نفوسی و به گرددمی نفس
 کندمی پیدا هادانش به عش  پنام، مرحلد در. ورزدمی عش  خوب یهاو ارگان هوانین

 والاترین که مرحله وآخرین ششم مرحلد( a-d 210)همان . یابدمی هاآن در را و زیبایی
 هبلـی مراحـل در آنکـه شـرط بـه. است آن و درك مقل  زیبایی به عش  است، عش 
 تنهـا شانزیبایی که نگردد شده برده نام ماازی یهاعش  و اسیر نگیرد صورط توهفی

 . است حقیقی زیبای حقیقی عش  متعل . دارند بهره زیبایی ایده از که است جهت آن از
 هاو سـلوك سـیرو  هاکوشـش آن همـد که است چیزی همان خاص، زیبایی آن»
 نـه کـه است سرمدی موجودی اولا ، زیبایی آن. است گرفته صورط آن به رسیدن برای
 چنان ثانی در. ترکوچک و نه گرددمی تربزرگ و نه رودمی میان از و نه آیدمی وجودبه

در  یـا زیبـا،نا وگـاه باشـد زیبا گاه یا زشت، لحاظی و از باشد زیبا لحاظی از که نیست
 و در باشـد زیبـا مکـانی در یـا نازیبا، چیزی با مقایسه و در باشد زیبا چیزی با همقایس
 از جزئـی یا زشت، دیگر گروهی دیده و به بنماید زیبا گروهی دیدۀ به یا زشت، مکانی

 دیـدار سـعادط که کسی دیدۀ به زیبایی آن گذشته، این از. نازیبا و جزئی باشد زیبا آن
 یـا تـن، اعضـای از عضـوی یا دستی یا ایچهره یباییز چون است گردیده نصیبش آن

 نمـودار آسمانی یا زمینی موجوداط از موجودی زیبایی یا دانشی یا سخنی زیبایی مانند
و  ماندمی همان همواره که خویشتن و برای خویشتن در است چیزی بلکه شد نخواهد
 دارنـد او از ایبهره که سبب بدان فقط زیبا چیزهای و همد پذیرد،نمی دگرگونی هرگز
 آن بـرای چیزها آن و نابودی پیدایش که است چنان نه وری بهره این ولی هستند، زیبا
و  بگذارد گام مرحله بدینآدمی  کههنگامی( »a211مهمانی )« . باشد داشته و زیانی سود
 رو اگـ کنـدمی پیدا راستین ارزش زندگیش. گردد مندبهره نفسه فی زیبایی آن دیدار از
 نخـواهی آمـاده هرگـز آیی نایل زیبایی آن دیدار و به گردد نصیبت روزی نیکبختی این
 رباینـدمی تـو از دل امـروز که نوجوانانی یا بهاگران یهاو جامه و سیم زر با را آن بود

         (همان) «.بسنای
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 . وجوه اشتراک و افتراق دو اثر2-3
او بواسقد خدایی بـودن روح انسـان و در هر دو اثر اعتقاد به خدا و بندگی  -یک

جاودانگی آن جاذبد نیرومندی است که انسان هرگز خودش آنرا ایااد نکرده است، لذا 
کشد که اگر سالم بماند و اسیر تن و میعبودیت و بندگی انسان او را به سوی برترین بر
 ماند.حواس و هوس نشود در اطاعت خدا باهی می

هـا و به خدا با هر نام و نشان اساس اندیشه و زندگی آن در هر دو اثر اعتقاد -دو
ها با مردم است و لذا به زبان طنز از ظواهر به باطن و اصـل تعیین کنندۀ نوع تعامل آن
کنند و کسانی را که داعید دینداری دارنـد بـه چـالش کشـیده، حقیقت مقل  دعوط می

ثوفرون را که مدعی دینـداری و امیدوارند که بیداری حاصل شود. سقراط کسانی مانند ا
کشاند و حافظ عابدان و زاهدان و خانقاه گونه به بحث و گفتگو میعلم بر آن است طنز

 کند.نشینان و .... را در هالب شعر به زبان طنز نقد می
در هر دو اثر اطاعت از خدا و فقط از سر فرمانبرداری از خدا، پایگاه تکوینی  -سه

گردد. به هول سقراط آثـار افلاطـون در از بودن ما در دنیا بر می مشترك دارد که به هبل
ها و به هول حافظ مقاب  با آیاط هرآن در عـالم ذر بـه همـراه پیمـان عالمی به نام ایده

 الست.
های افلاطون و حافظ توان اشتراکاتی بین دیدگاه سقراط رسالهدر بارۀ این عالم می

 استنباط کرد از جمله:
 ورای عالم محسوساط، مارد و نورانی هستند.هر دو  الف(
 در هردو حااب تن و حواس و نفسانیاط نیست. ب(

 ج( هر دو عین حضور و شهودند.
غفلت و فراموشی ابتلای بعد هر دو عالم است. هم افلاطون به مسألد فراموشی  د(

آن کند هم حافظ بر اسـاس آیـاط هـرهای دیده شده هبل از هبوط در تن اشاره میایده
ها بعد از هبوط به ناسـوط و جسـم خـاکی آن عـالم و وهـایع آن و سراید که انسانمی

 را فراموش کردند.پیمان آن
 ها و ذر( این است که:اما وجه افتراق دو عالم )ایده

ها یک نظرید فلسفی است و موهف میثاق یک نظرید اعتقادی و کلامـی نظرید ایده
باره از ائمه معصومین )ع( وارد شده کـه که در این مقاب  با نص هرآن کریم و روایاتی 
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گاه محکمی برخوردار اسـت، لـذا مهر تاییدی است بر آن. غزلیاط حافظ از چنین تکیه
 غنی بودن محتوای آن از این جهت مشهود است.

اما به این نکته نیز باید توجه کرد که گرچـه نظریـد افلاطـون فلسـفی اسـت و در 
حال معقول بودن محتوای آن به ط وحی به او نرسیده است با اینزمانی بیان شده که آیا

هـای دینـی، مبـرهن افزاید. چه بسا حقایقی که برای حـافظ بواسـقد آموزهغنای آن می
گشته و پایه و اساس سلوکش هرار گرفته امـا بـر افلاطـون بواسـقد سـیر و سـلوك و 

 برخاسته باشد. مکاشفه و شهود روشن شده باشد و سپس به تبیین عقلانی آن
در هر دو اثر پایگاه تکوینی عبودیت نسبتی باعش  دارد. حرکت از پایگـاه  -چهار

شود و به تکوینی، گذر از دنیا و نزدیک شدن به خدا یا اصل خیر بدون عش  میسر نمی
 هول حافظ:

ــی دم زد ــو حسُــنت ز تال  در ازل پرت
 

 عش  پیدا شد و آتش به همه عـالم زد 
 

 (124: 1382)حافظ،
و به هول افلاطون در رسالد مهمانی: در رسیدن بـه اصـل خیـر راهنمـایی بهتـر از 

 (253: 1386بینم که معرفی کنم. )افلاطون،عش  نمی
 و عش  در هر دو اثر:

مبتنی بر معرفت است همان معرفتی که با نوع خلقت و سرشت انسان عاین  -یک
ازلـی اسـت و سـیر  -دارد؛ دو است و انسان چون فراموش کرده نیاز بـه یـاداوری آن

جذبه الهی است که با شهود و عـروج، انسـان را بـه عـالم  -دنیایی به ماورایی دارد؛سه
سازنده فرارونده است. توضیح  -هرین با درد و رنج است؛ پنج -کشد؛ چهاربرین بر می

آیـد و تقسـیم عشـ  بـه آنکه، عش  مسیر تکاملی دارد که از آن انواع عشـ  پدیـد می
باید پایدار باشد. در هـر  -انی و زمینی از بارزترین مصادی  این تقسیم است؛ ششآسم

ها به دنبال رسیدن بـه عشـ  پایدارنـد و عشـ  ها و بیتها و روایتدو اثر همد خقابه
های نفسانی و غیرپایدار است که باید از آن گذر کرد چون تنهـا زمینی بر پاید خواهش

های شهوانی آن دور باشـد باشد به شرط آنکه آدمی از جنبه تواند منبع و پایه استعلامی
خواهد. راهنمایی که رسالتش این است که دستگیری راهنما می -و اسیر آن نشود؛ هفت

خدا کمک کند. در  کند و دیگران را برای رسیدن به زیبایی، خیر و حقیقت مقل ، یعنی:
های افلاطون این رسول دد. در رسالهپیونواهع این دلیل راه، عش  و عرفان را به هم می
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انسـان کامـل یـا آدم حقیقـی »فیلسوف شاه یا فیلسوف الهی است و در غزلیاط حافظ 
ساز حافظ بر رند اطلاق کرد و رندان را ولی نامید. رند است که طبع آفرینشگر اسقوره

: 1368هی، )خرمشـا« انسان برتر یا انسان کامل یا بلکه اولیاا الله به روایت حافظ است.
 اثرش رساندن عشاق به سعادتمندی و زندگی ابدی است. -( و هشت28، 1ج

 
 گیری. نتیجه3

کـه بخشـی از بررسی مفهوم عبودیت و پایگاه تکوینی آن در دو اثر، علاوه بـر آن
های اندیشد یونان باستان بر مبنای عقل و اشراق با اندیشه ایرانی بر مبنای عقل و تفاوط

های زیـادی بـین دو اثـر را روشـن دهـد وجـود شـباهتبه ما نشان می عرفان دینی را
ها و هم زبانی و هم داستانی هر دو نگاه به عبودیت، مراتب هستی سازد. این شباهتمی

ها در آن، به سرشتی که ها و امکاناط زمان بودن آنو سیر انسان در آن، با درك موهعیت
ی آن در عالم واهع و ان سرشتی که آغاز گسترهگردد. همانسان بر آن آفریده شده بر می

رسد. آغازی که به هـول در اندیشه به آغاز و نوع خلقت انسان و هدف از آفرینشش می
حافظ بر مبنای آیاط هرآن با پیمان السـت نسـبتی عمیـ  دارد و بـه هـول افلاطـون بـا 

 ها)اصل و حقیقت موجوداط.(مشاهدۀ ایده
که هم افلاطون و هم حافظ در درون خود یافتند و آن  اما برتر از این رسالتی است

اینکه غرق در معرفت و عش  به خدا در کنج یکی از پستوهای دنیا زانوی گوشه نشینی 
و عزلت در بغل نگرفتند، بلکه یکی در هالب غزلیاط عارفانه و عاشـقانه و دیگـری در 

در سـاحت اندیشـه و بـاور اشراهی پیوند ازل به ابد را  –های فلسفی هالب نمایش نامه
آدمیان متذکر شدند، تا نشان دهند این تنها انسان است که با روح خـدایی بـه صـورط 

نـوردد و بـه را مرتبه به مرتبه درتواند سوار بر مرکب عش  مسیر بی نهایت تکاملی می
سعادط برسد. بنابراین در نگاه حکیمانه به سیر تکاملی عش ، بین نوع متعالی آن و فرو 

که عاش  چشـم بـه مصـداق متعـالی داری وجود دارد به شرط اینست آن رابقد معناد
 عش  داشته باشد تا مسیر از صراط مستقیم منحرف نشود.

نویسنده هر دو اثر به زبان فقرط و منقب  با فقرط، بینش و گرایش فقری انسان 
برای خوانندگان های افلاطون و هم غزلیاط حافظ را مادد یادآور شدند. لذا هم نوشته

تـرین علـت آن تا کنون حسی آشنا را ایااد کرده و به ضمیر دل آنان نشسته و این مهم
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ماندگاری هر دو اثر و نام نویسندگان آن در همد اعصار بوده است. با این توضیح دیگر 
های هبل از تاریخ )یعنی هبـل از ها انسانی از دورهکند که صاحب این اندیشهفرهی نمی

ها( باشد یا فیلسوفی در دوره باستان غرب یا ع خط و نبشته شدن شرح حال انساناخترا
 شاعری عارف، مسلمان و برجسته از جهان شرق.
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