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Abstract 
Diversity of religions and religious beliefs in different societies is a common 
thing. But the main problem is why and how believers of a religion present 
different understanding from it; for example, when Muslims whereas believe 
one God, one prophet and one book (the Quran), why they are divided in the 
different sects and why they defined different political systems under the 
titles of Sunni and Shi'ism? And basically, why Iranians are tended to Shi'ism? 
So, the aim of this article is showing the Iranians intellectual and cultural 
backgrounds on accepting the Shi'ism then attend to this hypothesis that 
ancient Iran's intellectual and cultural traditions led to draw the diverse 
Islamic political system. We by using descriptive -analytical method trying to 
explain this hypothesis. In the end, we conclude that Iranians' understanding 
of the sacred position of the ruler, its centrality in the cohesion of the society, 
the continuation of the rule in the same family and the final emergence of an 
individual from that family to spread the accepted sacred teaching of that 
family lead to this fact that they consider the family of the Messenger of God 
as holy, accept the authenticity of Imam Ali (a.s.) and his children for the 
Imamate, and consider the promised Imam the savior of humanity and the 
spreader of the divine tradition. 
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 1ان ی ران ی ا   انه ی گرا ع ی ش   کرد ی و رو   خی ی تار   یها سنت 

زازاده احمدبیگلو   2فرامرز می 

 چکیده 
ی جوامع مختلف امری معمول به نظر متنوع ادیان و به رسد؛ اما مسئله این خصوص مذاهب در بی 

دهند. برای مثال، چرا وقتی است که چرا و چگونه مؤمنان یک دین برداشتی متفاوت از آن ارائه م 
های مختلف تقسیم شده و  پیامیر و یک کتاب، به فرقهرغم اعتقاد به یک خدا، یک مسلمانان علی

ی نظام ه رسول او  های سیاسی جداگانهامروزه تحت عنوان تشیع و تسیی ای را از دل کتاب خدا و سی 
 اینکه چرا ایرانیان به برداشت شیع از اسلام سوق یافتند؟ بنابراین، هدف  تعریف م

ً
کنند؟ و اساسا

 ایرانیان در پذیرش تشیع است و به این فرضیه  زمینهدادن پس این نوشتار نشان
ی

های فکری و فرهنگ
قالب   در  جداگانه  سیاسی  نظام  ترسیم  به  منجر  باستان  ایران   

ی
فرهنگ و  فکری  ی  سیی پرداخته که 

ها و فرهنگ  دهد که چون سنتهای تحقیق نشان مهای اسلام شده است. در نتیجه، یافتهآموزه
های تاریخی  فهمیرغم وجود نواقص و انحرافات و کجعلی-بودن  محور نایران باستان، به دلیل دی

با آموزه   -گرفتهصورت ی  بیشیی باورهای شیع رهنمون  قرابت  به  را  ایرانیان  داشته،  های اسلام 
 کرده است. 

 . اسییو نظام س تی ید یهاآموزه  ،یگر عیباستان، ش رانیا ،خی یتار  یهاسنت واژگان کلیدی: 
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 مقدمه 

های متفاوت از ادیان مختلف در طول تاریخی امری  رویکردها و برداشت
اجتناباجتناب است؛  بوده  مرسوم  و  تفاسی   ناپذیر  و  تعابی   چون  ناپذیر، 

وجود داشته    -هم از منظر کلام و هم از باب منافع سیاسی-  متعددی از ادیان
و وجود خواهد داشت و مرسوم است چون شاهد مذاهب مختلف در دل  
ادیان متعدد هستیم. دین اسلام از این قاعده عام تاریخی مستثنا نیست. حتی  

  71)ص( اذعان کرده که اگر یهودیت به  بنا بر برخی روایات، خود رسول خدا 
ی به  فرقه تقسیم شده  72و مسیحیت به   فرقه تقسیم خواهد    73اند، اسلام نی 

  ، )شهرستانی چرا  7،  1362شد   
ً
اساسا است که  این  اصلی  مسئله  حال،   .)

یت ایرانیان و ملل دارای فرهنگ ایرانی به پذیرش رویکرد شیع روی آورده   اکیر
های  و نظام اند جزیره عربستان رویکرد ستی از اسلام را پذیرفتهو اعراب شبه

ین مدل فهم سیاسی از  سیاسی برآمده از برداشت های اعتقادی خود را بهیی
هاست:  اند. این مسئله در بطن خود متضمن این سؤالدین اسلام دانسته

بر چه سنت استوار  ها، سوابق و فرهنگدعوی سیاسی شیع  تاریخی  های 
ی الهی دارد؟ در پاسخ به این پرسش توان به  ها ماست؟ و چه انطباقی با سیی

قرابت رویکرد شیع با باورهای فکری و تاریخی ایران باستان استناد کرد که  
ک برخوردارند؛ محور به دلیل دین  بودن سنت سیاسی ایران از یک مبنای مشیی

 به دلیل در طول هم قرار 
ً
ی ادیان  اما اولا   -زرتشتی و اسلام در این نوشتار-داشیی

وارد  دوم  انو  برخی  ،  فهمیو کج  ها حرافشدن  زرتشتی ی  آیی  از  تاریخی  های 
 تدری    ج جایگزین آن شده است. برداشت شیع از اسلام به 

ی فرضیه مذکور با استفاده از رهیافت پس  کاوانه به بررسی  ما برای تبیی 
 ایران باستان و فهم شیع از اسلام پرداخته و  

ی
ک فکری و فرهنگ مبانی مشیی

ی رابطه فکر و فرهنگ تاریخی ایران  -با اتکا به روش توصیفی  تحلیلی به تبیی 
کاوانه به ما باستان و برداشت شیع از اسلام خواهیم پرداخت. رهیافت پس

م سنتکمک  و  فرهنگ  فکر،  تأثی   تا  و  کند  نهفته  سیاسی  و  تاریخی  های 
شده در حافظه تاریخی ایرانیان را در پذیرش دیتی جدید، اما متناسب  نهادینه 
 
ی

ی کنیم. لازم به ذکر است که  مایههای درونبا ویژگ ای خود را تحلیل و تبیی 
ا   این پذیرش نیازمند والایش و پی 

ی
ی فکری و فرهنگ یش برخی عناصر و مضامی 
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باستان دچار نقص، کج  ایران  تاری    خ  انحراف شدهبود که در طول  یا    فهمی 
های مذکور   متغی  ی  تبیی  به  موارد  این  لحاظ  بدون  برخی محققان  بودند که 

رفته انحراف  به  و  این  پرداخته  به  تحقیق  پیشینه  بررسی  با  بنابراین،  اند. 
 شود. انحراف هم پرداخته م

 نگاهی گذرا بر پیشینه 

ی آثاری که بهدر  صورت  خصوص پیشینه تحقیق لازم به ذکر است یافیی
 و تاریخی بر رویکرد سیاسی ساکنان  

ی
مشخص روی بررسی تأثی  سابقه فرهنگ

به اشتباه و به  -  ایرانی استناد کرده باشد ممکن نیست. اما برخی نویسندگان
ای و  اند به تعصبات قبیلهتلاش کرده  -العربجای کارکرد این روند در جزیره

گرانی  )ع( با خاندان ساسانی استناد کرده و گرایش ایرانیان به شیعهنستر ائمه
، یزدگرد  -  را مرهون عرق ملی آنها به شهربانو دخیی آخرین پادشاهی ساسانی

ی دانسته  -سوم نوعی مادر امامان  آمده و به)ع( در اند که به همسری امام حسی 
ی بار توسط کنت دوبو  بعد از امام سوم )ع( بوده است. این دعوی برای اولی 

مطرح شد.    -ه.ق در ایران  1274-1271های  وزیرمختار فرانسه سال-  گینو 
ی   سلاطی  ی  داشیی الهی  و  آسمانی  جنبه  درباره  را  ایرانیان  قدیمی  عقاید  وی 
بر   است.  دانسته  ائمه  امامت  باب  در  شیع  عقاید  اصلی  ریشه   ، ساسانی
اساس این ادعا، ایرانیان »اصول و عقاید پارسی« را وارد مذهب تشیع کرده 

اند«  ه وجود آوردهو رویکرد سیاسی خود را »مطابق افکار و خیالات خود ب
(. درواقع، دو گوبینو با این نظر، مدعی انتخاب آگاهانه و  65تا،  نو، نر )گوبی

کاوانه، ورود  که ما نگرسیی پسعامدانه تشیع توسط ایرانیان است؛ درحالی
 سنت ایرانی و اسلام داریم. 

ی
ارادی و مبتتی بر قرابت فکری و فرهنگ  غی 

بیان مبااین  نظریه گوبینو  تأیید  با  ی  نی  براون  ادوارد  ایرانیان  کنحال،  د: 
دانستند که در دودمان ساسانی  »سلطنت را حق آسمانی و موهبت الهی م

به ودیعه قرار گرفته بود و این عقیده تأثی  عظیمی در سراسر تاری    خ ادوار بعد  
به مذهب تشیع  ایران گذاشته است، علی ایرانیان  الخصوص علاقه شدید 

ی عقیده است که محکم به مذهب شیعه چسبیده اند«. از  تحت تأثی  همی 
ی این  )ع( شهربانو را به حباله نکاح درآورد  رو، »به عقیده ایرانیان، امام حسی 
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ی و اسماعیلیهاثتی -  و بنابراین، هر دو فرقه بزرگ شیعه تنها نماینده نه  -عسری
ی  حقوق و فضایل خاندان نبوت اند، بلکه واجد حقوق و فضائل سلطنت نی 

هستند؛ زیرا نژاد او دو سو دارند: از بیت رسالت و از دودمان ساسان« )براون،  
را  195،  1335 سلطنت«  ی  دانسیی الهی  و  آرمانی  »حق  ی  نی  نوشتار  این   .)

ملیم ناسیی  تعصبات  اما  ندارد.  پذیرد  قبول  را  فوق  ازدواج  از  ناسیی  گرانی 
ی م تبیی  ی  نقد جدی  دانیم که چنی  مورد  ایرانیان  شدن  شیعه  از چرانی  هانی 

ده شد. مطهری   مرتضی مطهری قرار گرفته و تا حد زیادی به فراموسیی سیی
ر فهم دین جدید نیست و این اعتقاد  منکر اثرگذاری عقاید و سوابق تاریخی ب

مذهتر   وی »که هر ملتی که دارای یک سلسله عقاید و افکار مذهتر یا غی 
ی در  دهد، خواهاست و سپس تغیی  عقیده م ناخواه قسمتی از عقاید پیشی 

ش باقی م ماند و ناخودآگاهانه آنها را در عقاید جدید خویش  زوایای ضمی 
گری  ( به فهم ما از چرانی پذیرش شیع116،  1384کند« )مطهری،  وارد م

نزدیک ایرانیان  بدینتوسط  است.  رد  تر  و  نقد  ضمن  نوشتار  این  ترتیب، 
تعصبدیدگاه  باور  های  این  بر  مطهری  نظر  ی  تحسی  و  براون  و  پایه گوبینو 

انی در فهم دین اسلام و    ایرانیان نقش بسری
ی

است که سوابق تاریخی و فرهنگ
ورت دارد  گرایش آنها به رو  ی این مهم صری یکرد شیع داشته است. برای تبیی 

ی کنیم.   نظری تحقیق خود را تدارک و تجهی 
 که روش و مبانی

 رویکرد نظری 

مدارانه گوبینو و براون،  قومبا ملاحظه در مطالب مذکور مبتی برداشت  
آگاهی از وجود حداقل دو برداشت دیتی زنده از نظام سیاسی مبتتی بر احکام  
 چرانی و کیفیت  

ی ی احتمال وجود دعاوی مختلف برای تبیی  اسلام و همچنی 
سازه نظریه  از  نوشتار  این  در  ما  اسلام،  از  سیاسی  برداشت  به  این  انگاری 

ورت استفاده م کنیم که به دلیل تلاش در  عنوان مبنای نظری تحقیق صری
ی  ی ساختارهای بی    الاذهانی تشکیلراستای یافیی

ی
دهنده مبانی فکری و فرهنگ

با رهیافت روسیی پس ی  تاریخی یک جماعت و قوم،  کاوانه همخوانی بیشیی
 دارد. 
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  نظریه سازه 
ً
انگاری دارای قسیم و وجوه متعددی است که امروزه عمدتا

ی  ی برخوردار شده است. اما آنچه در حوزه  در روابط بی  الملل از اقبال بیشیی
داری آن به  دهد، وامانگاری را شکل مشناسی سیاسی پایه اصلی سازهجامعه

شناسی خود  یانر آنتونی گیدنز به عنوان یگ از اصول معرفتنظریه ساخت
سازه در  واقعیت  چراکه  بیناذهتی  است؛  برساخته  یک  عنوان  به  انگاری 

  ، :  1389اجتماعی و حاصل تعامل ساختار و کارگزار است )معیتی و راسخی

بدین183 به  (.  معتقد  است که  ترکیتر  رهیافتی   
ً
اساسا نظریه  این  ترتیب، 

ن از جایگاه بالانی  هاست. بنابراین توجه به فرهنگ در آشدن ماهیتساخته
 
ی

ویژگ و  تاریخی  ابعاد  بر  روی،  ی  همی  از  است.  مشخص  برخوردار  های 
انگاری دارای دو  جغرافیانی ماهیت و هویت تأکید دارد. با این وصف، سازه

است:   بنیادین  انگاره1اصل  به  (  مادی،  وهای  نی   
ً
نه صرفا و  ک  مشیی های 

م جهت  انسان  اجتماعی  و  ساختارهای  انگاره2دهند  این  ک،  (  مشیی های 
(.  30،  1392زاده و دیگران،  سازند )دارابها و منافع کنشگران را مهویت

استفاده مبنای  م  آنچه  نظریه  این  از  برساختهما  هویتشود،  و  شدن  ها 
امونی است. در فرهنگ توان به  ها را نمیواقع، هویتها بر اساس محیط پی 

های    اعی آنان تعریفصورت ماهوی، یعتی فارغ از بسیی اجتم  و آنها را از بسیی
ی رو، گریفیتس سازهاجتماعی انگاری را رویکردی معرقی  شان جدا کرد. از همی 

مادی، همانند هنجارها، فرهنگ، اندیشه، م های غی  کند که بر اولویت متغی 
(. اینجاست که اهمیت  204،  1394قواعد و هویت تأکید دارد )گریفیتس،  

شود.  های اجتماعی در این نظریه دوچندان مفهم و شناخت محیط و سازه
اجتماعی دارای سه عنصر هستند: شناخت، منابع  های  طبق این نظریه، سازه

ک ) ی این عناصر سهWendt, 73مادی و اقدامات مشیی گانه، عنصر  (. از بی 
ک-   اول ای در این تحقیق برخوردار است؛ به  از اهمیت ویژه  - شناخت مشیی

سازه معتی که  ساختاین  و  فهمها  توسط  زیادی  حد  تا  اجتماعی  ها،  های 
ک شکل مو شناخت  انتظارها  اکات افراد جامعه را  های مشیی ند و این اشیی گی 

ک دارای هویت و فرهنگ واحد م  سازد. در یک ذهنیت مشیی

نظریه سازه  از  استفاده  نگرسیی  در کنار  الف(  نکته:  دو  به  توجه  انگاری 
رسمی به فرهنگ و ب( نهادینه  شدن سنت در جوامع حائز اهمیت است  غی 

تواند  گرایان مکه در مورد اولی نظریه نهادگرانی و در مورد اخی  نظر جماعات



، سال  پژوهِی اسلام سیاست  ی ،  ( دهم یاز )پیانی    سوم ، شمارۀ سوم ایرانی  65                 1403  پایی 

اما   است،  مدرن  دوران  محصول  نهادگرانی گرچه  نظریه  باشد.  ثمر  مثمر 
ای که معتقد است افکار و  ترین نظریه در علم سیاست است؛ نظریهقدیمی

بیان   به  نهادها  است.  جامعه  در  موجود  نهادهای  از  متأثر  انسان  افعال 
»مجموعه ارزشهانتینگتون  اصول،  از  رفتاری  ای  الگوهای  یا  قواعد  و  ها 

های  اند که در دو قالب سازمان رفتار یا شیوهپایدار، ارزشمند و تکرارشونده
نهادها  23،  1375شوند« )هانتینگتون،  عمل پدیدار م این توصیف،  با   .)

ها متگ به خودشان است.  ها یا الگوهانی هستند که تداوم و ارزش آنسازمان
 مردم  به عبارت دیگر، یک نهاد آن

ی
ند یک هنجار یا ارزش  مانچنان در زندگ

د که بهجای م  از جا کنده نمیگی 
ی

کند. مردم یک نهاد  شود یا تغیی  نمیسادگ
 خود مرا پدیده

ی
 بیند. ای محوری در زندگ

توان  ها مشان بر رفتار انسانطور کلی نهادها را از نظر سطح اثرگذاریبه 
رسمی   نهادهای  ناملموس.  و  رسمی  غی  رسمی،  تقسیم کرد:  دسته  سه  به 

دهنده یک نظام اجتماعی هستند و در مجموعه  هستند که شکل  نهادهانی 
، کیفری و  ی مدنی ی یک کشور )قانون اساسی، قوانی  شوند.  ...( تدوین مقوانی 

رسمی آن بخش از نهادهانی هستند که جزنی از ساختار رسمی   نهادهای غی 
نمیدولت محسوب  سیاسی  ها  و  اقتصادی  اجتماعی،  حیات  در  ولی  شوند 

انی دارند. و نهادهای ناملموس سطخ از نهادها هستند که اغلب   نقش بسری
نوع رف در  تأثی  مشخض  ی حال  در عی  دارند، ولی  نامحسوس  و  ماهیتی  تار 

افراد جامعه مکنش بر  های  نه  را  تأکید  نهادها که  از  فهمی  ی  چنی  گذارند. 
بر   بلکه  ملموس،  و  عیتی  نهادهای  و  اساسی  ی  قوانی  مثل  رسمی  نهادهای 

 تثبیت
ی

گذارند، در ضمی  خود سنت  شده در طول تاری    خ م نهادهای فرهنگ
شمارد. در نتیجه  تاریخی و جاری در هر جامعه را منشأ شناخت و کنش م

ورت دارد مختصر توضیخ درباره سنت و سابقه تاریخی و تأثی  آن فهم و   صری
 کنش افراد جامعه داده شود. 

اثر سنت   و  نقش  بر  متعددی  فکری  مکاتب  و  اندیشمندان  های  گرچه 
  1گرایان اند، اما جماعتتاریخی بر طرز فکر و نحوه کنش افراد جامعه پرداخته 

ی شناخته تر هستند. سنت از منظر این گروه فکری، یک نظام  شدهدر این بی 

 
1- Communitarians 
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 را معنا م
ی

بخشد و خی   کند، به فرد هویت مارزسیی منسجمی است که زندگ
(. بدین ترتیب، هر جماعت  8:  1388دهد )آل غفور،  خاص خود را بسط م

ای است که عقلانیت خاصی را پرورش داده و برای خود دارای سنت ویژه
آورد. به بیان فریزر، هر  نهادهای سیاسی و اجتماعی ویژه خود را به وجود م

سازد فراتر از یک موجودیت است؛ چون هم نهادهای  هویتی را مجماعتی که  
به وجود م را  رابطهلازمه  و هم  افراد شکل مآورند  ی  بی  را  این  ای  از  دهد. 

ک را در آن  منظر، م  مشیی
ی

، اهداف و زندگ ، خی 
توان اصول، قواعد، معانی

ی باید عنوان کرد که روابط در میان جماعت   جماعت مشاهده کرد. همچنی 
ی  بی  هم  و  ذهتی  هم   ، عیتی )هم  است  (.   ,Frazer 66:  2006الاذهانی 

سازهبدین نظریه  ی سه  بی  و  ترتیب،  ناملموس  و  رسمی  نهادگرانی غی  انگاری، 
ک،  گرانی ارتباطی تنگاتنگ در حوزهجماعت هانی چون فهم )شناخت( مشیی

ی و سابقه تاریخی جامهویت، اثرپذیری کنش عه وجود  های افراد جامعه از سیی
ی ارتباط اکات به ما کمک خواهند کرد تا چرانی و کیفیت  دارد و همی  ها و اشیی

جزیره عربستان به رویکرد ستی  گرایش ایرانیان به رویکرد شیع و اعراب شبه
ی کنیم.   از اسلام را توضیح دهیم و تبیی 

ی الهی؛ مبنای فهم و عمل آموزه   های سیاسی اسلام سیی

ی الهی از استوارترین و دیرینه رسد به  ترین سنتی هستند که به نظر مسیی
ک انسانی از وثاقت و پایانی بالانی برخوردار   دلیل ابتنای خود بر سرشت مشیی

م نشان  قرآنی  آیات  محتوای  بررسی  غایانی  باشند.  بر  الهی  ی  سیی دهد که 
همچون توحید، عبودیت خدا، حاکمیت صالحان و مستضعفان و عدالت بر  
ی در طول ادوار تاریخی   ی استوار است. هرچند امکان دارد این سیی روی زمی 
ها  دچار فراموسیی یا غفلت شده باشند، اما بنا بر وخ الهی همه این وعده

 در نهایت محقق خواهند شد. بنابراین، آیات متعددی وجود دارند که 
ً
قطعا
ی هستبیان سوره انبیاء    105: آیه  گر برپانی و جاری شدن سنت الهی در زمی 

عبادی   برای  ی  زمی  رسیدن  ارث  به  ا  بر 
َ
بن د کتَ

َ
ق
َ
ل »وَ  دارد؛  اشاره  الصالحون 

 ِ
  الزبورِ مِنقی

َّ
هَا عِبَادِ بَعدِ الذکرِ أن

ُ
یَرِث الصَالِحوُن«. بندگان صالخ که به    اَلله 

الهی   فطرت  با  متناسب  حکومتی  تشیع  و  سنت  اهل  علمای  اکیر  اذعان 
پا خواهند کرد )فخررازی، نر ها و در جامعهانسان بر  :  22تا ج  ای شایسته 
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سوره نور خداوند کریم وعده خلافت و حکومت این    55(. یا در آیه  192
م و عَمِلو دهد و مصالحان را م

ُ
الصالحاتِ    فرماید: »وعد الله الذینَ آمنوا مِنک

 ِ
هُم قی

َّ
ن
َ
خلِف

َ
یَست

َ
فَ  ل

َ
خل
َ
مَا أست

َ
، آیه  الأرضِ ک ی بلِهِم«. همچنی 

َ
سوره    5الذینَ مِن ق

 
َ

مُنَّ علی
َ
ن أن   

ُ
رِید

ُ
ن »وَ  ِ قصص: 

قی وا 
ُ
ضعِف

ُ
است و  الذینَ   

ً
ه ئِمَّ

َ
أ هُم 

َ
جعَل

َ
ن وَ  الارضِ 

جعَلهُمُ  
َ
قراردادن  ن و  کردن  مشخص  خداوند  قطع  اراده  از   ،» یَ الوَارِثِی 

یت صحبت مهدایت  کند. گر برای بسری

آیه    همچون  دیگری  بقره  30آیات  آیه    1سوره  مجادله   21یا   2سوره 
گر اراده و جدیت خداوند در تحقق این سنت الهی است که حکومت  نشان

ی  نهانی و نجات یت خلافت و حاکمیت بندگان صالح در روی زمی  بخش بسری
این   با  تاری    خ بوده است.  افراد و گروههمه، همواره در طول  هانی که در  اند 

ی سیاسی الهی گردنکشی کرده و درصدد سلطه و حکمرانی جائرانه بر  برابر سیی
اند مانع تحقق وعده و سنت  خواستهدیگران بوده و با تحریف احکام الهی م

این از  ی که قرآن کریم  باشند. تعبی  افراد مالهی  کند جالب و درخور  گونه 
سوره توبه اقدام این افراد   31توجه است. خداوند کریم در قرآن مجید و آیه  

به خاموشرا  برای  تلاش  نور خورشید  مثابه  نگهکردن  فطرت  )زنده  ی  داشیی
داند  کردن از طریق دهان مالهی بسری و حاکمیت نهانی بندگان صالح( با فوت

ورِهُ  و بیان م
ُ
ن یُتِمَّ ن

َ
 أ
َّ
ورَاُلله بِافوَاهِهِم و یَأنرِ اُلله إلَّ

ُ
طفِئوُا ن

ُ
 أن ت

َ
ون

ُ
دارد: »یُرِید

رِهَ 
َ
و ک
َ
افِرُون«. جالب  وَ ل

َ
همان    32تر اینکه خداوند کریم بلافاصله و در آیه  الک
نه بیدار  سوره  و  زنده  و  وخ  ورت  صری راستای  در  رسول،  ارسال  به  تنها 

یتنگه الهی بسری ی فطرت  غلبهاشاره م  داشیی بر  بلکه  الهی  کند،  دین  ی  یافیی
ی وَ دِینَ  

َ
بِاالهُد  

ُ
ه
َ
رسَلَ رَسُول

َ
ذی ا

َّ
وَ ال

ُ
 تأکید دارد: »ه

َ
ینِ  الحَقِّ لِیُظهِرِهَ عَلی

ِّ
الد

 
 
ل
ُ
رِهَ ک

َ
و ک

َ
ون«. حتی در آیه هِ وَ ل

ُ
کِ  تکرار    9المُسری

ً
سوره صف این عبارات را عینا

    28کند و در آیه  م
فیَ
َ
ی آیه را با اندگ تغیی  )و با آوردن »وَ ک آیه فتح همی 

رِهَ 
َ
و ک

َ
« به جای »ل

ً
هِیدا

َ
کِوُن«( یادآور مبِالِله ش شود. باید توجه داشت  المُسری

که آغاز و پایان و مبدأ و غایت سنت سیاسی الهی ایجاد قسط و عدل در  
به است.  انسانی  آیه  گونهجامعه  در  قرآن  دلیل    25ای که  حدید  سوره 

ان و کتاب الهی را برای برپانی و قیام مردم به قسط و عدل   فرستادن پیامیر

 
1  ِ

 جَاعِلٌ قی
هِ أنیی

َ
لئِک

َ
 لِلمَل

َ
ک الَ رَبُّ

َ
 ...«. . »وَ إذ ق

ً
ه
َ
لِیف

َ
 الأرضِ خ

تَبَ  2
َ
ویٌّ عزیزً«. . »ک

َ
 اَلله ق

َّ
یَّ أنا و رُسُلِی إن یرَ

َ
غل

َ
 اُلله لأ
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ی آیات    1کند؛معرقی م عمران بر عدل  سوره آل  18سوره اعراف و    29همچنی 
آیه   در  نهایت،  در  و  دارند؛  تأکید  قسط  م  4و  یونس   سوره 

ُ
ه
َّ
»اِن فرماید: 

سطِ«؛ همان  
َ
صَالِحَاتِ بِالق

 
واال

ُ
ذِینَ آمَنوُا و عَمل

َّ
هُ لِیَجزِی ال

ُ
مَّ یُعِید

ُ
لقَ ث

َ
یَبدؤاالخ

بازم را  آن  سپس  آغاز کرد  را  خلقت  ایمان  خداوند  را که  تا کسانی  گرداند 
 اند و عمل صالح انجام دادند به عدالت پاداش خواهد داد. آورده

این عنایت و مداقه در آیات مذکور نشان م  بر  اراده خداوند  دهد که 
اصل استوار است که سنت سیاسی الهی برای پانی حکومتی مبتتی بر الف(  

گفتارترین )فصلت،  حاکمیت صالحان است؛ از نگاه قرآن کریم صالحان نیک
( هستند که گفتار و کردارشان با هم  30کردارترین مردم )الکهف،  ( و نیک33
ترسند  (، از ستم نمی24کنند )ص،  (، به دیگران ستم نمی227اند )شعرا،  یگ 

ین خلایق112)طه،   نه،  ( و بهیی انبیا 7اند )بیی از نظر قرآن کریم  ی    (. همچنی 
اکمل صالحان هستند. ب( حاکمان صالح، وارثان الهی اند؛ مصادیق بارز و 

کان  ها، علیج( اینها انوار الهی هستند که تحقق حکومت آن رغم مخالفت مسری
آنها  و کافران، طبق سنت الهی حتمی و قطع است؛ و د( غایت حکومت 
اجرای کامل قسط و عدالت در جامعه است. اما آنچه در این تحقیق حائز  
ی   ی مصداق بنده صالح و وارث خلافت الهی در روی زمی  اهمیت است تعیی 

گونه که از آیات قرآنی  )ص( است. هماندر دوران بعد از حیات پیامیر اعظم
شود در حکومت صالحان، امنیت اجتماعی و فراگی  امری است  استنباط م

ی در این حکومت، عدالت از سوی   که خداوند بدان وعده داده است. همچنی 
گاه حکومت  ترتیب، حکومت صالحان تجلیگردد. بدینمردم اجرا و برپا م

حال،  هاست. بااینت الهی انسانواحد، نشانه غلبه دین و بیدار شدن فطر 
شده برای اجرای عدالت در  باید متذکر گردید که چون راهکار قطع و تثبیت

آیات الهی ذکر نشده و نام شخص خاصی به عنوان »صالح« بیان نشده و  
 
ی

های آنها وصف گشته است، بنابراین، مصادیق حکومت عادلانه  فقط ویژگ
ایط زمانی و مکانی قابل تبدیل   و حاکمان صالح قابل تفسی  و متناسب با سری

ی  رو، مبوده است. از این ی و تشیع به دلیل داشیی توان ادعا کرد که اهل تسیی

 
اسَ بِالقِسطِ« -1

َّ
ومَ الن

ُ
 لِیَق

َ
ان یَ ا مَعَهُم الکتابَ و المِی 

َ
نزَلن

َ
اتِ وَ ا

َ
ا بِالبَیِن

َ
ن
َ
ا رُسُل

َ
رسَلن

َ
د ا

َ
ق
َ
 »ل
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 متفاوت برداشت
ی

ها و رویکردهای متفاونی از سنت  سوابق تاریخی و فرهنگ
 پردازیم. ها مسیاسی اسلام داشته باشند که در ادامه به بررسی آن سنت

 سنت سیاسی ایران باستان 

جامعه و  هر  فکرها  طرز  خود،   
ی

فرهنگ و  تاریخی  ی  سیی با  متناسب  ای 
ی برساخته بی  منحصربههای  و  الاذهانی   

ی
فرهنگ تمایزات  ی  همی  و  دارد  فردی 

اختلاف امکان  ماجتماعی  ممکن  را  الهی  آیات  فهم  در  بیان  نظر  به  سازد. 
فولر،   به»اختلافگراهام  ادیان   ] ]و حتی مذاهب  میان  در  بر  نظرها  ندرت 

ها  های ضمتی سیاسی و اجتماعی آنتمایزات الهیانی خاص، بلکه بر دلالت
ی و سوابق تاریخی منبعث  (؛ دلالت43،  1396استوار است« ) هانی که از سیی

دلالتم این  مشوند.  را  و  ها  ایرانیان  تاریخی  و   
ی

فرهنگ تفاوت  در  توان 
 شان از اسلام مشاهده کرد. برداشت

مسی     ابتدا  همان  از  خود  جغرافیانی  موقعیت  دلیل  به  ایران  فلات 
آریانی  بوده  مهاجرت  تمدنی  منازعات  و  تجاری  تبادلات  چهارراه   

ً
بعدا و  ها 

حوزه   برای  را   خاصی 
ی

فرهنگ و  فکری  محیط   ، تاریخی ایط  ی سری چنی  است. 
  باور تمدنی ایران به بار آورده است. ایرانیان از لحاظ اعتقادی، مردمانی دین

زرتشتی -  ، مهرپرستی تا  طبیعت گرفته  مظاهر  پرستش  مسلماناز  و    - گری 
بدینبوده  این  ترتیب، کیهاناند.  بر  اعتقاد  بود.  مبتتی  دین  بر  ایران  شناسی 

دارند   تاری    خ  در  الهیانی  دیدگاهی  هستند که  ملتی  ی  اولی  ایرانیان  است که 
(Seung yu, 2014, 34در این کیهان .)ی  و سری وجود دارد  شناسی چرخه خ

اند. این  که در آن روشنانی و تاریگ و حق و باطل در حال مبارزه و منازعه
، اقتصادی و  شناسی منجر به سنتکیهان

ی
های اعتقادی، اجتماعی، فرهنگ

منحصربه با  سیاسی  متناسب  تفسی   و  برداشت  که  شد  ایران  در  فردی 
 های خود از اسلام را پذیرا شد. مایهدرون

ی کیهان  شناسی، از منظر اعتقادی، نظام زمیتی در ارتباط  بر اساس همی 
( که در رأس آن خدای واحد  Ibid: 36شد ) و استمرار نظام کیهانی تلفی م

به  ایرانی  از یک طرف، جامعه  نتیجه،  به سه طبقه  قرار داشت. در  وضوح 
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تقسیم مدین  و کشاورزان  نظامیان  دارای  یاران،  هرکدام   گرچه 
ً
اولا شد که 

( اما در  Seung yu, 2014, 37خدای حام و نظام الهی خاص خود بودند )
سایه خدای واحد فعالیت داشتند و بنابراین، دوم اینکه در سایه شاهی واحد  

 م
ی

، جامعه ایرانی کشوری بزرگ  زندگ کردند. از طرف دیگر، به بیان طباطبانی
تاریخی شخص شاه، خدای   اقوام گوناگون بود که »از دیدگاه سیاسی و  با 

ی و سبب ت آن اقوام بود. بدینروی زمی  ی کیر ترتیب، شاه  ساز وحدت در عی 
  ، (.  115،  1381اگرچه نه یگانه نهاد، بلکه استوارترین نهاد بود« )طباطبانی

م طبقات  از  یک  هر  اجتماعی،  نظام  ی  چنی  خود  در  وظایف  انجام  شغول 
ی اساس، مبنای معیشت و نظام اخلاقی جامعه به خویشکاری   بودند. بر همی 
یا خودآییتی طبقات استوار و بر همه واجب بود تا به کار و پیشه طبقه خاص  

دازد.   خود بیی

رو، از منظر اقتصادی، ایران باستان دارای منابع مالی و درآمدی  از این 
 به شکل مالیات اخذ م

ً
شدند. گرچه با وجود سابقه  متعددی بود که عمدتا

هیچ آن  دریافت  و  مالیات  ی  بسیی  ، مالیانی نظام  و کهن  قواعد  بر  مبتتی  گاه 
اند و برای مثال از  تنها عادلانه نبودهمقررات ثابت نبوده است و همواره نه

هخامنشی ساتراپ حاکمیت  تحت  و  های  جمعیت  وسعت،  فراخور  به  ها 
شد بلکه حاکمان محلی بنا بر دلیل کسب و  محصولات تولیدی دریافت م
مالیات خود  موقعیت  طاقتحفظ  گاهی  و  اضاقی  طبقات  های  از  فرسا 

بار در زمان داریوش بود که نظام  مختلف م ی  اولی  پرداخت  ستاندند. برای 
کنندگان مالیات موظف  مالیات بر پایه نظم و ترتیب قرار گرفت و پرداخت

فرمان اساس  بر  را  خود  مالیات  تا  )بریان،  شدند  پرداخت کنند  شاه  های 
ی عادلانه باشند یا  (؛ چه650-608،  1، ج  1381 بسا امکان داشت این فرامی 

ی اساس، در دوره ی نظام مالیانی  نباشند. بر همی  های اشکانیان و ساسانیان نی 
وان نظام مالیانی را به سامان کرد   منظمی وجود نداشت تا اینکه خسرو انوشی 

ای و مالیانی از اقشار مختلف  ای، جزیههای اجارههای متعدد به نامو خراج
ی  ترین درآمد پادشاهی  های کشاورزی، مهمدریافت کرد. خراج یا مالیات بر زمی 

شک به  ابتدا  بود که  از  ساسانی  نقدی  هم  و  جنش  هم  سپس  و  جنش  ل 
مپرداخت دریافت  ،  کنندگان  زانی )می  دوره،  113،  1394شد  این  در   .)
دیوان های  دیوان  شکل گرفتند که  از  متعددی  عبارت  اقتصادی  حوزه  های 



، سال  پژوهِی اسلام سیاست  ی ،  ( دهم یاز )پیانی    سوم ، شمارۀ سوم ایرانی  71                 1403  پایی 

بودند.  دیوان  )لشکری(  عرصیی  و  اقطاعات  وظایف،  استیفا،  خراج،  های 
ترین منبع درآمد دولت ساسانی شامل مالیات، تجارت و  وجود، عمدهبااین 

  ، و صادقی )عرب  بود  درآمد  92:  1392گمرک  دیگری همچون  منابع  ( که 
ی وجود داشتند.   همچون طلا( نی 

 خالصه سلطنتی و حقوق سلطنتی )از معادنی

، به بیان مینوروسگ، ایرانیان به مخالفت    از منظر سنت و سابقه اخلاقی
  ،  116،  1994و قیام علیه ظلم شهره )رشتیانی

ی
هانی همچون  ( و دارای ویژگ

 بوده
ی

تک ایرانیان تنها برای تک اند که نه عفت، عدالت، شجاعت و بخشندگ
ی بدان  شاهان بدون تجهی 

ً
ام و مایه مباهات بودند که اساسا ها توان  قابل احیی

شد  کیانی متجلی م  ها به نوعی در فری یافتند و همه اینو امکان پادشاهی نمی
وعیت الهی و نشان فروزان شهریاری او بود )  ,Beiley, 1971که نماد مسری

شناسی ایران باستان، شاه در رأس هرم قدرت  (. در نتیجه و بنا به کیهان31
قرار داشت که عدالت شاه از عدالت و سامان کیهانی نشئت گرفته و آن را  

اینتکمیل م از  بود که  کرد.  باستان مقام قدسی  ایرانیان  نزد  پادشاهی  رو، 
شد )احمدوند  تداوم آن تنها از راه اجرای امور دیتی و خدمت به خلق حفظ م

بردبار،   م83،  1398و  تاریخی  مختلف  منابع  در  را  ادعا  این  ما  توانیم  (. 
 در نامه تنسر بیان شده که »مُلک و دین هر دو از یک  

ً
مشاهده کنیم؛ مثلا

ی رو،  53،  1354شکم زادند و این دو هرگز از هم جدا نشوند« ) (. از همی 
ح  افرادی   

ً
اولا بود که  این  بر  تأیید  اعتقاد  مورد  الف(  دارند که  پادشاهی  ق 

کیانی باشند، ب( اهل دادودهش بوده و در راستای خی     خداوند و دارای فری 
سلسله و  تبار  دارای  ج(  بردارند،  گام  مردم  شاهی  عامه  )مرادی  نسب 

( باشند و د( در نهایت، خداوند فردی را به عنوان  7، بند  1387آبادی،  غیاث
 سوشیانت در دیدگاه زرتشتی -  منخر 

ً
مقدر کرده که بر جهان حاکم شده    - مثلا

 و روشنانی را بر تاریگ مسلط خواهد کرد. 
 و خی  را بر سری

طبیع است که برخی از باورها و اعتقادات فطری و الهی ریشه دوانده  
 ایرانیان م

ی
که  -  توانسته است در امتداد سنت الهیدر سنت فکری و فرهنگ

تری یافته و  نمود متعالی - شدتر مروزتر و کاملبا تغیی  و تکامل ادیان الهی به
های اسلام قرابت یابد.  گری به اسلام با آموزهبا تغیی  دین ایرانیان از زرتشتی 

وقت تعمدی و  البته، انتقال مفاهیم اعتقادی از دین قبلی به دین بعدی هیچ
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به نیست؛  مگونه آگاهانه  بیان  مطهری  ی  ای که  نی  ایرانیان   
ً
»مسلما دارد: 

برخی عقاید خویش   اسلام حفظ کردند« )مطهری،  ناخودآگاه  با صبغه  را 
توان ادعا کرد که به دلیل نزدیگ مبنای فکری و  (. بنابراین م116،  1384

کایرانیان در مقایسه با باورهای قبیله  - دیتی -  اعتقادی آلود اعراب،  ای و سری
جزیره عربستان اتخاذ کرده  تری را نسبت به اعراب شبهسنت سیاسی درست

ها با ابتنا به آیات قرآن  است که در ادامه به بررسی تطبیفی برخی از این سنت
ه نتر اکرم  پردازیم. )ص( مو سی 

 های سیاسی از اسلام های تاریخی و برداشت سنت 

مفاهیم خلافت و امامت گرچه در صدر اسلام دارای بار معنانی و سیاسی  
ی )اعراب( با محوریت خلافت   یکسانی بود اما امروزه رویکرد سیاسی اهل تسیی
)که در برخی جوامع به امارت و سلطنت تغیی  یافته است( و در جهان تشیع  

شود؛ شکاف ایدئولوژیگ،  )ایران( با محوریت امامت )و ولایت( شناخته م
سیاسی و ژئوپلیتیگ از یک طرف و تجارب تاریخی متفاوت از طرف دیگر بر  

ی این تمایز اثر گذاشتهشکل ی درباره  گی  ی تشیع و تسیی اند. شکاف اعتقادی بی 
آغاز گشت    1سوره نساء   59الامر« در آیه  واقعه غدیر خم و تفسی  واژه »اولی

جزیره و ایرانیان بر سیاسی شدن آن شکاف  های تاریخی اعراب شبهو سنت
علی انتخاب  داستان  رسول  افزود.  توسط  جانشیتی  و  وصایت  به  )ع( 

اینخدا  نوشتار  این  منظر  از  را  م)ص(  رسول  گونه  مستدل کرد که  توان 
)ص( چون با بعثت خود درصدد نفی »سنت« جاهلی و جایگزیتی آن با  خدا 

ت کفاف    23سنت اسلام بود و از آنجانی که مدت کوتاه   رسالت آن حصری
که  -)ع(  داد، بنابراین با انتخاب علیشدن سنت الهی و اسلام را نمینهادینه 
پاک  تربیت دامن  بودیافته  نهادینه کند؛ م  -خودش  را  سنت  آن  خواست 

از منظر اعتقادی و   از قرائن و مستندات قرآنی و روایات شیع که  بگذریم 
ی  اند. کلام قابل طرح و پیگی 
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ی  رسد نحوه و کیفیت تفسی  اولیاما به نظر م  الامر را بهیی و بیشیی بر سیی
 اعراب شبه

ی
جزیره و ایرانیان نسبت داد. برای انجام این مهم  تاریخی و فرهنگ

های اصلی دو رویکرد  ای شخصیتگریزی نیست جز اینکه به بررسی مقایسه
دازیم. همان ی و تشیع بیی گونه که برخی از نویسندگان و تحلیلگران تاری    خ تسیی

قحافه، عمر    انر   شامل ابوبکر بن  - اند، »مثلث قدرت«  صدر اسلام بیان کرده
طالب از طرف دیگر  بن انر از یک طرف و علی    - جراح  بن  خطاب و عبیده  بن

ه رسول خدا برداشت  از سی 
)ص( داشته و درصدد اجرای احکام  های متفاونی

اند. مثلث قدرت با رویکردی اجتهاد مبتتی  ودهاسلام بر مبنای برداشت خود ب
ی خودشان در کنار پیامیر مبر هم خواستند خلافت را از خاندان  عرض دانسیی

تا، نبوت خارج کنند تا به ترتیب مذکور صاحب قدرت شوند )رک: لامِنس، نر 
(. شاید این استدلال عمر سندی باشد بر این مدعا؛ »نظر مسلمانان بر  126

ند و   ی این بود که منصب و مقام ظاهری خلافت را با جاه و جلال نبوت نیامی 
بتی  ه  دنیوی  تی  امور  آلوده  و  داشته  معزز  نبوت  حدود  همان  در  را  هاشم 

(. این استدلال از طرف دیگر بازگشت به نظام  40، 1386نسازند« )زیدان، 
تقدس با  بود که  داده  قرار  خود  سرمشق  ی  نی  را  جاهلیت  از سیاسی  زدانی 

مؤلفهسی ماست  برجسته  را  خلیفه  انتخاب   
ی
قبیلگ این های  وقتی  کرد. 

متقدس قدرت  مثلث  صورت گرفت،  مؤلفهزدانی  بر  اتکا  با  های  توانست 
شیخوخیت، ثروت و فضیلت ابوبکر را به خلافت برسانند و منتظر نوبت  
بقیه در صف خلافت باقی بمانند. بنابراین، به بیان مادلونگ قهرمان مثلث  
را عمر و عبیده   نامزدهای خلافت  بود که در جریان سقیفه  ابوبکر  قدرت 

دانست دو نفر مذکور  خونر م(؛ چراکه به16،  1377معرقی کرد )مادلونگ،  
ترتیب، سنت جاهلی مبتتی بر تمایز در  های مذکور را دارا نبودند. بدینمؤلفه

و  ریاست  منصب  به  فضیلت جهت رسیدن  و  نفوذ  افت،  ثروت، سری   سن، 
هاشم و شخص  قدرت کمک کرد تا ابوبکر به خلافت برسد. هنگام که بتی 

مبانی  علی به  ابتنا  با  عبیده  شد،  ض  معیی و  باخیر  سقیفه  خروخر  از  )ع(، 
 گونه جواب داد: گرانی جاهلی اینقبیله

پرتجربه  مرد و فرد  پی  ابوبکر  و   ... از میان  »تو جوان هستی  ای 
قوم توست و برای تحمل سنگیتی امر خلافت تواناتر است و بهیی  
است خلافت را به او تسلیم کتی که دیگر کار گذشته و اگر در آینده  
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کنند و در آن  عمری برایت باقی ماند، خلافت را به شما واگذار م
سی،  روز هیچ  (. 166،  1381کس با تو مخالفت نخواهد کرد« )طیر

ابوبکر  خود  نزدیکان  توسط  حتی  جاهلی،  ماهیت  بر  بنا  استدلالی که 
نبود.  مبااین  1پذیرفته  ایجاب  قدرت  مثلث  بر  حاکم  منطق  کرد که  حال، 

ی خود کند. اما خلیفه دوم   وعیت مکتسبه، عمر را جانشی  ابوبکر با اتکا بر مسری
از   بیش  از  مرگ    10بعد  از  بعدی،  خلیفه  برگزیدن  هنگام  و  سال خلافت 

نفره داد زودهنگام عبیده افسوس خورد و به ناگزیر تن به برپانی شورای شش
  ، الامر در میان  دهد که معنای اولی(. این روند نشان م48ق،    1380)یعقونر

ی به روش انتخاب خلیفه توسط مردم )برگزیدگان آنها( دلالت دارد   اهل تسیی
های  البته در قالب روش-  که این روش در طول حیات سیاسی اهل سنت

تداوم یافت.    - متعدد رضایت از طریق وراثت، استیلا و گاهی مواقع انتخاب
 خلیفه از منظر سیاسی موازی با پیامیر تلفی  

ً
در این سنت سیاسی که طبعا

ی چون همان-شد  م گونه که از خلیفه دوم نقل کردیم، بنا بر این بود که بی 
مانند رؤسای  خلیفه    - نبوت )دیانت( و خلافت )سیاست( تمایز ایجاد شود

اسلام، حق دخالت در همه شئون  قبایل جاهلی و بر خلاف اصل برابری  
 مردم را داشت. 

ی
 زندگ

 همچنان   
ی

با آمدن اسلام منبع اقتصادی غارت منتفی اما غنیمت جنگ
های  ماندگار شد. در عالم واقع، اصل و فضیلت تساوی که یگ از ارکان آموزه

 بود در دوران  اسلام و مورد توجه رسول خدا 
ی

)ص( حتی در توزی    ع غنایم جنگ
اول به  سه خلیفه  قبیلهو  به فرمول  تبدیل  ای دوران  خصوص خلیفه دوم، 

علاوه سابقه در اسلام آوردن، تغیی   جاهلی، یعتی دوری و نزدیگ به پیامیر به
ی،   ی راستا، دیوان عطا را  95-94،  5ق، ج    1389یافت )طیر (. عمر در همی 

به تبعیت از سیستم اقتصادی ایران باستان دایر کرد. این فرمول جدید که  
کاف طبقانی شده بود، در دوره  منجر به ایجاد نابرابری اقتصادی و بنابراین ش 

 
ای برای پدر خود ابوقحافه در طائف فرستاد و از وی خواست تا به  زمانی که ابوبکر به خلافت رسید نامه  -1

نامه  از  ابوقحافه رسید  بیاید. وقتی نامه به دست  انتخاب نکردند؟ و چون    رسان پرسید چرا علیمدینه  را   (
سال بود و بسیاری از سران قریش و غی  آن را کشته است، به حامل نامه گفت: »اگر و سنجواب شنید که او کم

 که خود رسول خدا برای او بیعت گرفت«ترم. حق علی را خوردند با اینبه سن است من به خلافت شایسته
سی،   (. 205 ،1381)طیر
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 فقی  و عده قلیل غتی تقسیم  
ً
ا خلیفه سوم جامعه اسلام را به دو طبقه اکیر

سرعت   معاویه  استیلای  دوره  در  جاهلی  دوران  به  بازگشت  روند  کرد. 
، بلکه برتر از  مضاعفی به خود گرفت. معاویه نه  تنها خود را موازی با پیامیر

م خلیفهایشان  را  خود  و  مدانست  خونالله  بهانه  به  وی  خواهی  خواند. 
ب زور و شمشی  قدرت سیاسی را به دست گرفت و به اقتفای   عثمان با صری

مالیات تبدیل کرد؛  به سلطنت  های مختلف مرسوم در  ایرانیان خلافت را 
مسلط گرداند  عجم  بر  را  اعراب  بست،  به کار  را  و    ایران  شکاف  باعث  و 

روندی، ی  چنی  است که  جالب  شد.  اسلام  جامعه  در  رغم  علی  نارضایتی 
ی از ساختار سیاسی، اقتصادی و اجتماعی ایران باستان، مورد اقبال  وام گی 

 ایرانیان قرار نگرفت. 

ه علی    انر این در حالی است که رویکرد و سی  به عنوان  -)ع(  طالببن 
به سنت تاریخی و سیاسی ایرانیان و شیوه فهم آنان از    -گرانی سرمنشأ شیع

، حقیقت و مدیریت جامعه بسیار نزدیک بود؛ چرا  ت علیهستی رغم  که حصری
صراحت و  کند، اما بهوجه صحبت نمیهیچاینکه از قدسیت خلافت خود به 
که در امتداد و استمرار الوهیت پیامیر  -)ص(  اقتدار از حاکمیت خاندان پیامیر 

)ص( موضع اسرار خدایند و  کند و فرماید: »آل پیغمیر دفاع م  -قرار دارند
پناهگاه کتاب احکامش،  مرجع  و  اویند  علم  ظرف  فرمانش،  او  ملجأ  های 

 پشت دین راست  های استوار دین او، به وسیله آهستند و کوه
ی

نان خمیدگ
لرزش و  دیننمود  اساس  همه  آنان   ... برد.  میان  از  را  آن  وجود  اند«  های 

ی ترسیمی از جایگاه جانشینان پیامیر 2)خطبه   )ص( به وسیله خاندان  (. چنی 
ت تداعی ی تبار  آن حصری کننده انتساب تاریخی شاهان ایرانی به ایزدان و داشیی

ی همان شد،  گونه که شاه ایرانیان محور اجتماع تلفی مبوده است. همچنی 
ی خود را محور سنگ آسیاب »در گردش حکومت اسلام« )خطبه  علی )ع( نی 
 به خلافت  )ص( علیهنگام وفات رسول خدا داند که از  ( م3

ی
رغم شایستگ

( است، اما برخلاف نظام فکری  6ناحق محروم مانده )خطبه  ( به  73)خطبه  
ی روبه راه باشد و در هم  شاهان ایران باستان »تا هنگام که اوضاع مسلمی 

( همچنان خاموش  73نریزد و به غی  از »من« به دیگری ستم نشود« )خطبه  
 خواهد ماند و به قهر و غلبه بدون رضایت مردم متوسل نخواهد شد. 
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اعتقاد    مساوات  و  عدالت  به  اجتماعی  و  اقتصادی  حوزه  در  ایشان 
ی »مردم را به عطا برابر نهاد و کش را   ت برخلاف خلفای پیشی  داشت. حصری

داد که عرب اصیل   نداد و موالی را چنان عطا  برتری  ،  بر کش  را«)یعقونر
ه رسول خدا 82،  2، ج  1382 )ص( و اجرای  (. و در راستای عمل در طول سی 

 به ناحق داده یا گرفته شده است،  
ً
احکام اسلام اعلام کرد منابع مالی که قبلا

)ع( در روز دوم خلافت در مدینه این  المال برگردانده شود. علیباید به بیت
های مالی گذشته اعلام موضع  خطبه را ایراد کرد و نسبت به اعمال و سیاست

 کرد: 

غارت اموال  سوگند!  خدا  بیتبه  از  آن  شده  به  را  المال 
انی بازم ی گردانم حتی اگر آنان را بیابم که مهر زنان شده باشد یا کنی 

گردانم، زیرا  المال برمبا آن خریده باشند. همه را قاطعانه به بیت
کش که عدالت برای او تنگ باشد،  که عدالت گشایش است و آن

 (. 15 تر است )خطبهظلم و ستم برای او تنگ

المال به فقرا و درماندگان توصیه کرد )نامه و به تخصیص بخشی از بیت
(؛ در برابر مقاومت برخی از صحابه مثل طلحه و زبی  در بازگرداندن اموال  53

بیت علیبه  امام  قبلی،  خلیفه  دو  ه  سی  به  استناد  با  جواب  المال،  در  )ع( 
نمی میان  از  را  الهی  حقوق  زمان  »گذشت  همان  فرمود:  »این  و  برد« 

پیامیر  که  است  کرده دستورالعملی  عمل  آن  اساس  بر  و  آورده  )ص( 
(. ایشان رعایت مساوات در امور اقتصادی و اجتماعی را  205است«)خطبه  
م الهی  )خطبه  امری  و  126دانست  ظالمان  برابر  در  سکوت  عدم  و   )

عی م ه  پنداشت )خطبستمگران و دفاع از ستمدیدگان و مظلومان را تکلیفی سری
52 

ی
ی الهی به  (. این ویژگ ، همراه با اعتقاد به حاکمیت نهانی سیی های اخلاقی
و کیهان بهباورها  داشت؛  زیادی  شباهت  ایرانیان  باور  شناسی  خصوص که 

داشته باشیم که ادیان الهی در یک امتداد هستند و دین اسلام نسخه نهانی  
 است.  گریازجمله زرتشتی  شده سایر ادیانو تکمیل

ی این بیان علی  ی هیچهمچنی  گاه از حجت الهی که برای خدا  )ع( که »زمی 
)حکمت   نیست«  خالی  کند،  قیام  روشن  برهان  و  147با  موعود  با   ،)
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گرانی ایرانیان باستان قرابت نزدیگ دارد که در برداشت شیع و به بیان  منخر 
های آینده را دریابد، با چراعیی روشنگر در آن گام  )ع(، این منخر »فتنهعلی
رفتار مم روش صالحان  و  ه  سی  همان  بر  و  تا گره نهد  بگشاید،  کند  را  ها 

های گمراه و ستمگر را پراکند و  های اسی  را آزاد سازد، جمعیتبردگان و ملت
را جمعحق )خطبه  آوری مجویان  دارای  (. مهدی موعود 150کند«  )عج( 

 
ی

 از قرآن نقل کردیم. اینهمان ویژگ
ً
ی بود که ایرانیان هانی است که قبلا چنی 

ی داشت، به    که با موازین اسلام قرابت بیشیی
ی

با آن سابقه تاریخی و فرهنگ
م را با روح و جان پذیرفتند و برخلاف اغلب قبایل  بیان شهید مطهری، اسلا 

 با باور قلتر به اسلام گرویدند. هرچند م
ً
توان برخی  اعراب باستان، عمدتا

ها در برابر پذیرش اسلام از جانب ایرانیان و تلاش برای مقابله و  مخالفت
یا برخی دیدگاه پیدا کرد  تاریخی  ها و قرائن مخالف  مقاومت آن را در اسناد 

 و تاریخی  موجود در نظر و عمل علی
ی

)ع( در رد وجوهی از سنت فکری، فرهنگ
بودن هویت دیتی در ایران کمک کرد  دار ایرانیان باستان مشاهده کرد اما ریشه

قرابت  همانندیتا  و  سنتهای  ی  بی  بسیاری  و  های  ایرانی  تاریخی  های 
 های دیتی شیع برقرار کرد. آموزه

پس بدین  رویکردی  با  سازهترتیب،  نظریه  چارچوب  در  و  انگارانه کاوانه 
ه علوی و  م ی سی  ی بی 

گری و فرهنگ  بنابراین شیعهتوان تناسب و ترابط بهیی
ها و احکام اسلام گرچه  ای که با ورود آموزهایران باستان ایجاد کرد؛ رابطه

آموزه )اسلام(  دارای سابقه  دین جدید  قالب  در  اما  است  ایرانی  دیتی  های 
بودن احکام الهی، قابلیت  بازتولید شد. این بازتولید بنا بر طولی و استمراری

به آموزه  ارتقا  ایرانی  ی  ادیان پیشی  امکان ادغام  از  های اسلام را دارا بوده و 
بااین ناملموس را داشته است.  به ذکر  نهادها و فرهنگ مرسوم  حال، لازم 

است که هم در رویکرد ستی نسبت به اجرای احکام اسلام در طول تاری    خ  
چهم شیع؛  رویکرد  در  هم  و  باشد  صورت گرفته  انحرافانی  در  تواند  بسا 
گرش ایران باستانی هم نسبت به باورهای دین/ادیان ایرانی انحرافانی روی  ن

ی بر پذیرش دین اسلام توسط ایرانیان سودمند بوده است.   داده و همی 

 



 انیرانیا انهیگراعیش کرد یو رو  خی یتار  یهاسنت                78

ی نتیجه   گی 

با لحاظ و فرض وجود فرهنگ و حتی نهادهای ناملموس که دارای ریشه 
ی فرهنگ واحد دیتی هستند، این فهم پس اک برداشت نزدیک بی  کاوانه از اشیی

شیع و  باستان  ایران  سیاسی  و  تاریخی  سابقه  ه  -   گرانی و  سی  بر  مبتتی 
ی  نظر م  -)ع(معصومی  به  اسلام عقلانی  احکام  با  منطبق  بنابراین  رسد؛  و 
که ابتنای سابقه سیاسی اهل سنت بر مبانی و سابقه فرهنگ جاهلی  درحالی

اهل   سیاسی  سنت  ی  بی  تناسب  و  ترابط  را  امکان  اسلام  احکام  با  سنت 
خود  محدودتر م بطن  در  و شیع  رویکردهای ستی  و  زیرمجموعهکند.  ها 

ک هستند که در   تفاسی  متعددی دارند، اما هرکدام در این فهم کلیدی مشیی
رویکرد ستی خلیفه منتخب عامه/نخبگان جامعه است و وظیفه آن، علاوه  
ی از وقوع فتنه در   بر نظارت بر اجرای احکام اسلام، حفظ امنیت و جلوگی 

)ص(  رسول خدا جامعه است و در رویکرد شیع امام جایگاه قدسی و از تبار  
شده توسط  )عج( و منخر بشارت داده است که در زمان غیبت مهدی موعود 

این   خداوند، حکومت بر فردی عالم )مجتهد( و عادل واگذار شده است. 
)ع( تصور شده و دارای اختیارانی   و ائمهعالم عادل در استمرار و امتداد پیامیر 

سیاسی در حوزه تمدنی ایران باستان  -وزن آنان است. این رویکرد فکریهم
لبنان   جنوب  سوریه،  آذربایجان،  جمهوری  عراق،  شیع  -)ایران،  مهاجران 

ق عربستان  -نجف در دوره حاکمیت خلافت عثمانی  و    بحرین، بخشی از سری
)ص(  که حاکم آنجا، یعتی باذان، در زمان ابلاغ وخ توسط رسول خدا یمن  

وان بود   و گماشته انوشی 
مذهب  رغم حاکمیت خلفای و امرای ستی ( علیایرانی

، به اسلام شیع روی آورده  اند. در ادوار مختلف تاریخی

م  نظر  به  نوشتار  این  مقومات  و  مبانی  اساس  روح  بر  ایرانیان  رسد 
، حقظلم ی، انقلانر

ی ، عدالتستی  ، الوهیت، قدسیطلتر نگری حاکمان،  جونی
)ع( و تبار ایشان جسته و  دهش و موعودگرانی را در شخصیت امام علیو داد 

 دیرینه مبتتی بر  یافته
ی

، شیعیان بنا بر پیشینه تاریخی و فرهنگ ی اند. همچنی 
در  مذکور  تاریخی  خصوصیات  سابقه  به  توجه  با  و  بوده  وضع  تغیی   صدد 

بار در قالب  و این    داری اسلام به دنبال تکرار تمدن تاریخی اندک در ملک
 هستند.  ها آموزه
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