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Abstract 

Ali Shariati's teachings in the intellectual connection of ideology and 
Islam and especially with the teachings of Shia during the years 1347 to 1351 
have had a significant impact on the Iranian society. An important point to 
understand it is the way of understanding, receiving and Rereading the 
concepts intended by Shariati is relevant. One of the methods that can be 
used to extract political concepts from Shariati's texts is Quentin Skinner's 
intentionalist hermeneutic method. In this article, based on this method, an 
attempt has been made to analyze Ali Shariati's political thoughts according 
to the background and time. A critical reading should be placed. This research 
comes to the conclusion that Ali Shariati's political thought cannot be 
considered as a type of political thought. 
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هرمنوتیک   روش  اساس  بر  یعتی  ش  علی  سیاسی  تفکرات  انتقادی  خوانش 
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 3احسان تاجیک 

 چکیده 

بهآموزه و  اسلام  و  ایدئولوژی  فکری  پیوند  در  یعتی  با  های علی ش  در  آموزهویژه  های شیعه 
انی در جامعه ایران داشته است. نکته حائز خورشیدی، تأثن    1351تا    1347های  سال گذاری بسی

یعتی  نظر ش  مفاهیم مورد  بازخوانی  و  دریافت  فهم،  روش  و  به شیوه  آن،  برای شناخت  اهمیت 
یعتی توان به یاری آن به استخراج مفاهیم سیا هانی که مارتباط دارد. یکی از روش سی از متون ش 

این   دادن  قرار  مبنا  با  مقاله  این  در  است.  اسکینی  ی  پرداخت، روش هرمنوتیک قصدگرای کوئنتی 
، تفکرات سیاسی وی مورد بازخوانی انتقادی   یعتی روش، تلاش شده با توجه به زمینه و زمانه علی ش 

د. این تحقیق به این نتیجه م یعتی را قرار بگن  توان از جنس اندیشه نمی  رسد فکر سیاسی علی ش 
 سیاسی دانست. 

، هرمنوتیک    واژگان کلیدی:  یعتی ، علی ش  اندیش  ایدئولوژی  اندیشه سیاسی، اسلام سیاسی، 
 قصدگرا. 
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 مقدمه

یعتی با س            یاس            ت، بررسی ش            ناخت علمی وی از  در پیوند تفکر علی ش 
تواند باش د؛ چراهه وی در حوزه حوزه اندیش ه س یاسی موع وع قابأ تأملی م

 پرداخت. پردازی در رابطه با اسلام و مذهب تشیع و ایران معموم به نظریه

یعتی تلاش م  این    کرد بیش                نی ب   ا ن    اهی ت   اری ی و رویکردی انتق   ادیش 
های  مفاهیم را مورد س           نجش و نقد خود قرار دهد و بر اس           اس ش           اخص           ه

ه  ای خود را مطر   اس                لامی  ات، اجتم  اعی  ات و کویری  ات، نظرات و نوش                ت  ه
، اجتم  او و س                ی  اسی دوران م

ی
ایط فرهنکی یعتی از ش  کرد. تفکرات علی ش 
پ   ذیرفت    ه اس                   ت و بررسی آن م ی ت   أثن   زمین    ه فهم نظرات توان   د پیشوی نن 

یعتی باش   د. به این مراتبس     یعتی به یاسی ش  های  عنوان ترکیتی از جریان»ش 
  
ی
متناقض، نقش مؤثری در س        قوط س        لس        له پهلوی ایفا کرد؛ بنابراین، زند 

یعتی ب  ازت  اط تلا م  در ه  ای ج  امع  هش 
ی
ب  ا ق  دم  ت ت  اری ی و نن  ای فرهنکی ای 

  .  15،1381برابر امواج تغین  و دگرگونی است« )رهنما،  

لی برای ن ارندگان این مقاله آن اس             ت فکر س             یاسی علی  پرس             ش ا               
، چه ارتباط و پیوندی با اندیشه سیاسی دارد؟ یعتی  ش 

ی اس          کینی ازجمله روش هانی اس          ت که در هرمنوتیک قص          دگرای کوئنتی 
د. ب  دین خ  ا ر در این مق  ال  ه بر ب  ازخوانی متون ق  دیمی مورد توج  ه قرار م گن 

ها« و پژوهش تحقیق حاضی »زمینه  عنوان مبنایاس              اس روش اس              کینی به
ه ی یعتی توج  ه و »انگن   فکری و آث  ار علی ش 

ی
ه  ا« و »قص                  د مؤلث« در زن  د 

یعتی بر پایه س             ؤال  واکاوی م ها و مفاهیم فکری س             یاسی ش  ش             ود و متغن 
 شود.  ا لی دنبال م

 پیشینه پژوهش

، جدای از  یعتی در بررسی پیش     ینه ادبیات موع     وو فکر س     یاسی علی ش 
آث ار مکتوط خودش، من ابع متنوو وجود دارد؛ ازجمل ه کت اط مس                لم انی در 

 
ی
یعتی نوش       ته علی رهنما که   نامهجس       تجوی ناهجاآباد: زند  س       یاسی علی ش 
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   1385در س         ال  
ی
نامه مفص         أ و منتس           ش         ده اس         ت. در این کتاط به زند 

، س    یاسی و اجتماو  
ی
ایط فرهنکی یعتی در چارچوط ش  و  فکری علی ش  مس     

ش            ود. نوهس            نده در این کتاط زمان حیات وی را که ه وی نگرهس            ته مزمان
ی م پردازد و جامعه ایرانی را در کند، مدوران حس       اس تغین  و تحول را س       ن 

یعتی که های جدیدی به نمایش مبندی    ث گذارد. »س   خنان و مفاهیم ش 
 ترکیب س   هأ

ه
یات و الو    وز از نظر بعدها اذهان توده را تس   خن  کرد، اس   اس   ا

ای بود ک   ه او اینج   ا و آنج   ا ش                نی   ده بود. تع   الیم ترکیتی وی  مب   اح   ر روزمره
ه ای گون انون بود. ب ا این هم ه زو ان و پ ارادایم وی  معجون ج دی دی از پ ارادایم
انی توانس                 ت ب  ه اذه  ان و قل  ب ه  ای  ه  ای مخ  ا ب  انش رس                و  کن  د. س                خنی

داد«  ذاط مسیاسی، اقتصادی و مذهتی بود که وی را رنج و ع مسحورکننده
  .  17،1381)رهنما،  

یعتی م توان به مقاله  از مطالب مهم دیگر در بررسی اندیش      ه س      یاسی ش 
یعتی  پیکروندی مفهوم ایدئولوژی  با تأهید بر اندیش               ه س               یاسی علی ش 

ی
زد 

ف نظری که در زمس    تان س    ال  نوش    ته مرتد    ی بدری، کمال پو دی و علی اش 
گان این مقاله فرض بر این ن اه دارند  منتس   ش ده، توجه کرد. نوهس ند   1399

یعتی انتقادی نبوده و  که عقلانیت موجود در نوع اندیش           ه س           یاسی علی ش 
واس         طه وجود  دارای مختص         ات ابزاری عقلانیت اس         ت. به این معنا که به

ورت ه  ای اجتم  او ک  ه دارای عن  اض مطلق و ث  اب  ت در آن، در برخورد ب  ا ضی
نس                تی ش                     اخ  تن     اقضه     ای  م     اهی     ت آن    ان     د نوو  پیش آم     ده و چون 
ی آن هم حاکمقدرت ش ود و محور ممحور و نه اجتماعمحور اس ت، دیس ییلی 

دهد.  ش  ده از با ، چیس  تی آن را تش  کیأ مش  ده« و مهندسیعنصر   »هدایت
ه  ای تع  اونی فردمحور و نتیج  ه منط ی آن گرایش ب  ه س                وی نوو تش                   أ
ش             ناسی  حر آس             یبدگماتیک اس             ت. بر این مبنا هدف یا موع             وعیت ب

برخورد با اندیش     ه س     یاسی با تکیه بر عنصر      س     یالیت و انتخاط منط ی و نه 
  .  840 ،1399منظم است )نظری،  

ی در این حوزه مط   الع   انی م  ت   أملی در ان   دیش                   ه همچنی  توان ب   ه مق   ال   ه 
؛ تلاش ناکام در تلفیق س             نت و مدرنیته نوش             ته  یعتی س             یاسی دکنی علی ش 

، مقص       ود   روس       تانی
خانی اش       اره کرد که در س       ال    محمدت ی رنجنی و علی ش       ن 
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منتس     ش   ده اس   ت. این مقال                    ه در نظر دارد ب                    ا تو    یث و تحلیأ   1398
ش     ناختی و ب     ر اس     اس  جامعه-ش     ریعتی و ب     ا اس     تفاده از روش تاری ی  اندیش     ه
،  حت و س            قم ای            ن فرعی            ه را واکاوی کن            د.  نظری            ه ی یگنی بح            ران اس            ن 
ه            ای گفتمان  ده            د که ش            ریعتی ب            ا ارائهنش            ان م های پژوه            شبررس             

ی  ، در ن  ایجاد همس         ونی بی 
ی پروتستانیس         م اس         لام و بازگش         ت به خوهش         یی

س      نت و مدرنیت      ه ب      وده، ه      رچن      د در دس      تیانی ب      ه ای      ن ه      دف چن      دان موفق  
  ، خانی   .  45 ،1398نبوده اس ت )شن 

اله پیوند ایدئولوژی مذهتی و توان به مقدر رابطه با پیش                ینه پژوهش م
یعتی نوش ته احس ان تاجیک اش اره کرد که  چپ اندیش   در اندیش ه تاری ی ش 
ت    اری    خ توس                ط   یعتی و دانش  در کت    اط مجموع    ه مق    ا ت هم    ایش علی ش 
پژوهش              کده تاری    خ اس              لام منتس                ش              ده اس              ت. در این مقاله به بررسی  

یعتی از پارادایم مارکش  م پذیری ش  یعتی را ش خص یت فکری   پردازد و تأثن  ش 
دان  د »ک  ه دن  دن  ه م  ذه  ب اس                لام و س                ی  اسی و مب  ارزی ای  دئولوژی  ک م  –
یعتی  به ، ش  خصوص جهان تشیع را داشت؛ اما در کنار این اعتقادات مذهتی

، اقتص      ادی، س      یاسی و نظری های جامعهس      خت تحت تأثن  آموزه ش      ناختی
م بود و تلاش م اتتی مانند مارکس      یس      م، س      وس      یالیس      م و ان هس      تانس      یالیس       

شدت متعارض با مذهب، معجونی  کرد از دل باورهای متضاد و م اتب بهم
  .  108 ،1395به نام اسلام نواندیش چپ مذهتی بسازد« )تاجیک،  

در این تحقیق، بر اس    اس روش تحلیأ هرمنوتیک قص    دگرای اس    کینی به 
یعتی نگرهس     ته م وری ش     ود با نوآش     ود که تلاش مآرای فکری و س     یاسی ش 

، بحر تازه یعتی  ای گشوده شود.  انتقادی در بررسی نظریات ش 

 شناسی پژوهش  هرمنوتیک قصدگرا: روش

ی اس                کینی  ه  ای »م  اهی  اوز« و در کت  اط (Quentin Skinner) کوئنتی 
ی اس                کینی و   »بنی اده ای ان دیش                 ه س                ی اسی م درن«، »معن ا و زمین ه، کوئنتی 
ش   اره کرده و توع   ی  داده  گرا اش   ناسی هرمنوتیک قص   د منتقدانش« به روش

ی اس    اس روش هرمنوتیک قص    دگرای اس    کینی به عنوان مبنای  اس    ت. بر همی 
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برای فهم پژوهش تحقیق ح    اضی توس                ط نوهس                ن    دگ    ان دنب    ال م ش                ود. 
های س          یاسی یک اندیش          مند هم باید گفتمان س          یاسی مس          لط بر اندیش          ه

ی جامعه و زمانه وی را ش               ناخت و هم قص               د و نیت آن اندیش               مند را برا
، آث ار و گفت ار هر  ی گفتم انی دری اف ت. از نظر اس                کینی برقراری ارتب اط در چنی 

رو،  س  ؤا ت و مش   لات رایج عصر   خود وی و از این متفکر پاس   ی اس  ت به
 زمه ش    ناخت هر اثر س    یاسی ش    ناخت س    ؤا ت و مش     لات رایج آن عصر       

  و درک               حی  آن با 125 ،1401پور،  اس             ت )عامری، افش             اری، جلال
هناخت »زمینهش  ی  شود.  ها« و »قصد مؤلث« حا أ مها« و »انگن 

، اجتماو، اندیش         هها: هر اندیش         هزمینه های تاری ی ای و گری در بس         نی
ی او ب  دون توج  ه ب  ه این زمین  هزو  انی متتی را م ه  ا ممکن  آفرین  د و تفس                ن  میی

ش ه نخواهد بود. بر این اس اس، »برای تحلیأ اندیش ه س یاسی باید زمینه اندی
، »به ش   یوه س   نتی   بازس   ازی ش   ود« و مورخان تاری    خ اندیش   ه، ازجمله اس   کینی

ت    اری    خ ای    ده ب    ه  ن     ارش  ه  ب    دون توج    ّ ب    ا تکی    ه بر ه    ا ک    ه در آن متون  زمین    ه و 
ی و ادع   ای حقیق   ت بررسی م کنن   د. آن   ان ب   ا ش                ود، انتق   اد مانس                ج   ام میی

ی از نظریه کنش              زوان، حرف را نوو عمأ متأثن   و نوهس            نده را   بینند گرفیی
ن  د« )محمود عنوان کنش                گر در نظر مب  ه  ،1394پن  اهی، محم  درع                  ا،  گن 

پاس   خ به مس   ائأ  پرداز س   یاسی در ارائهنظریه . اس   کینی معتقد اس   ت: »149
خود واهنش    ای دئولوژی ک، ب ه معض                لات س                ی اسی زم ان ه  مرووط ب ه مب اح  ه

 س        یاسی خدهد«. او منش        ان م
ی
ود معض        لات  نوهس        د: »من معتقدم زند 

ش           ود  یث پرداز س           یاسی قرار داده و س            ب مروی نظریهای را پیشعمده
ی و  یث مرتبطی از س         ؤا ت به موع         وعات  خاصی از مس         ائأ مس          له انگن 

، ،  17  ،1372مهم مباح ه تبدیأ ش      ود« )اس      کینی  . این مرحله از کار اس      کینی
ت و ش            ناسی معرفت کارل مانهایم اس            ت که به تأثن  مش             لا ش             یه جامعه

ی آرا و اندیش               همعض               لات اجتماو بر ش                أ پردازد. های س               یاسی مگن 
ی نزدی  ک اس                  ت ک  ه ب  ه  یگنی ی ن   اه اس                کینی ب  ه دی  دگ  اه توم  اس اس                ن  همچنی 

ی راهمش لات و بحران کند و های آن توجه محأهای سیاسی هر متفکر و نن 
 کند س              یاسی را پاس               ی به مش               أ یا بحران س              یاسی زمانه تل ی م نظریه

  ، ی یگنی   .  46 –  32 ،1370)اسن 
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ه ی هها: »س  خنانگن  ی ی از انگن   همواره در ح م  گفیی
ه
های یک نوهس  نده هاهرا

 مرتبط با پیدایش آثار او اس     ت،  س     خن
ً
طی مقدم بر و احتمالا ی درواره ش  گفیی

ی از نیت نقش   ه های یک نوهس   نده ممکن اس   ت یا معطوف به اما س   خن گفیی
  ی   ا xوع خ   اص ب   اش                  د )نیتی در راه اجرای  ی   ا  رر برای آفری   دن اثری از ن

ای خاص به اثری بالفعأ ارجاع دهد )اثری که نیت ش            یوهممکن اس            ت به 
نظر تجس           م بخش           یده اس           ت . در مورد اول، به  x دادنخاصی را در انجام

هرس  د که )مانند س  خنم ی ی درواره انگن  ط احتماز مقدم  ها  ما به گفیی یک ش 
ی مبر پی  دایش اثر اش                 اره م نم  ای  د ک  ه بر یکی از کنیم، ام  ا در مورد دوم چنی 

 
ی
رس  د که ما نظر م تر، بهبیان دقیقگذاریم. به های خود اثر انگش  ت مویژ 

بخش  د و در نتیجه آن اثر را برحس  ب اینکه هدف یا نیت خاصی را تجس  م م
، برحس                ب اینکه منظور یا مقص                ودی دارد، تو                 یث م ی کنیم« )کوئنتی 

1393، 175-176  .  

 هرمنوتیکی روسی  با رویکرد 
ه
قص            د مؤلث: هرمنوتیک اس            کینی اس            اس            ا

، فهم »قص د« و »نیّت« مؤلث از فهم خودو  
قص دگراس ت. به اعتقاد اس کینی

ی  ی ک  ه میی نظر    تر اس                 ت. ب  هتر و اس                 اسیگرای  ان ب  دان اعتق  اد دارن  د، مهممیی
، عمن توجّه به   ، برای درک اندیشه هر مؤل ی ، اجتماو  زمینه تار اسکینی ی ی

ه مؤلث از نی ت و قص                 د وی، ب ای د   ی ی تفکی ک انگن   تفکر او و نن 
و ب اف ت زو انی

شانجام آنچه را که مقصود او بوده است شناخت. در این میان آنچه دارای 
ی در دسِ قص   د او تفس   ن  م ش   ود. »اس   کینی  اهمیت اس   ت، مؤلث اس   ت و میی

ی   ش   ناسی خود با تأهید بر کنش گفتاری مقص   ودرس   ان، روش را بر مبنای همی 
ی کنش اس         توار م ی یا نوش         یی س         ازد. از این منظر، گوینده یا نوهس         نده با گفیی
دهد و از این کار، مقص                ود و منظوری دارد. اس                کینی وهیفه کاری انجام م

ی مقص   ود م  ،1389داند« )نوذری، پورخداقلی، ا    لی تفس   ن  را کش   ث همی 
110  .  
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 چارچوط نظری: 

  و رابطه آن با ایدئولوژیشناختی بر اندیشه سیاسی

 اندیش    ه س    یاسی
ه
بر پایه عقلانیت، منطق   (political thought) عموما

ی ا   ول، اندیش  ه س  یاسی را و اس  تد ل اس  اس خود را ش   أ م دهد و بر همی 
توان بنیاد علمی س      یاس      ت دانس      ت؛ اما بر این نکته بایس      تی توجه کرد که م

ی یزانی دارد اما تفاوتاندیش       ه س       یاسی گرچه با فلس       فه س       یاسی تما  هانی را نن 
داراس   ت. ریمون آرون اندیش   مند فرانس   وی معتقد اس   ت: »اندیش   ه س   یاسی  
ی اه دا ی ک ه ب ه ان دازه معقوز احتم ال   عب ارت اس                ت از کوش                ش برای تعیی 
 ابزاره  انی ک  ه در ح  د معقوز انتظ  ار داش                  ت موج  ب  

ی ی تعیی  تحقق دارد ونن 
یه،    16 ،1378دستیانی به آن اهداف شود« )بشن 

ه
 . به لحاظ تاری ی عموما

ای از آرا و عقاید اندیشمندان سیاسی یونان باستان  اندیشه سیاسی مجموعه
اس   ت که به تفکر ژرف در حوزه چیس   تی س   یاس   ت، فلس   فه، دین و مذهب و 
 و حقوه انس              ان با توجه به تجروه ح مرانی در 

ی
رابطه آن با شش              ت، زند 

ی م یاسی با رویکردی عقلانی در  ول تاری    خ،  پردازند. اندیش ه س  جامعه بس  
ب    ا دگرگونی  بنی    ادین در خود را در مح    ک آزمون و خط    ا قرار داده ک    ه  ه    ای 

س                اخت ار مف اهیم اجتم او در ابت دا خود را در یون ان ب اس                ت ان ش                  أ داد و 
عنوان زادگاه فلس                فه و ح مت  به دس                تاوردهای علمی این تمدن کهن )به

ش پیدا کرد.  های ملأ دیگر ازجمله ایتمدن  ران و اسلام انتقال و گسنی

اندیش             ه س             یاسی با فلس             فه س             یاسی تفاوت دارد. فلس             فه س             یاسی   
(political philosophy  به مفهوم اندیش     ه س     یاسی نیس     ت، بل ه ش     یوه : 

ی و اندیش یدن فلس  ی درواره »امر س یاسی« اس ت. در تعریث فلس فه  نگرهس یی
ه معنای اندیش           یدن به توان تصر           ی      کرد: »فلس           فه س           یاسی بس           یاسی م

، به فهم و توع      ی  ماهیت و شش      ت ح م و س      یاس      ت به ش      یوه ای فلس       ی
ورت و ن ای ت، ج امع ه و دول ت، د ی أ وجود  آمری ت، ا  اع ت و تبعی ت، ضی
ی   س       یاسی انس       ان به منظور تأمی 

ی
ین ش       یوه س       ازماندهی به زند  دولت و بهنی

اس                  ت«.    من  د ن  ای  ات اس                  اس حی  ات یعتی ع  دال  ت، برابری و آزادی علاق  ه
توان جزنی از اندیش     ه س     یاسی دانس     ت اما هر اندیش     ه فلس     فه س     یاسی را م
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توان فلس           فه س           یاسی دانس           ت؛ چراهه اندیش           ه س           یاسی با س           یاسی را نمی
کند، اما گرایانه و متفاوت از فلس  فه، اهداف خود را دنبال مرویکردی عمأ

رهای  فلس          فه س          یاسی با نگرش عقلانی و فلس           ی به اهداف حکومت و ابزا
ین ش            أ حکومت ش           یوه او را دنبال مناس           ب برای رس           یدن به بهنی ی ای اننی

توان »تکیه بر اس         تد ل عقلی در فلس         فه س         یاسی  عنوان م ال مکند. بهم
او و منط ی در فلس         فه س         یاسی توماس   ی هابز، بر ارس         طو، بر اس         تد ل اننی

 در عقأ س       لیم و حقوه  بیس در فلس       فه س       یاسی جان    یا بر عقأ کلی
اند«  های ا      لی در فلس     فه س     یاسی بودهفلس     فه س     یاسی ه أ ازجمله روش

یه،     پرداخت.  47  ،1378)بشن 

ی تف اوت دارد. در تعریث نظری ه  ان دیش                ه س                ی اسی ب ا نظری ه س                ی اسی نن 
پردازی سیاسی در توان تصری      کرد: »نظریه  مpolitical theoryسیاسی )

وی از توس          عه علوم دیگر پدید آمده اس          ت. در این گونه  قرن بیس          تم به پن 
ی روشنظری  ه پردازی  ش                ود. نظری  هه  ای اثب  انی علوم ب  ه ک  ار برده مپردازی نن 

های آش            ار ایدئولوژیک و فلس            ی و خاز از عنصر             اثبانی و فارغ از گرایش
 اندیش   ه س   یاسی به تجویز و عم

ه
ی محض،  بعا أ و معطوف به تحلیأ و ت یی 

های پیدایش رود. برای نمونه، میان نظریانی که درواره علأ و زمینهش مار نمی
های  ش      ود و خود اندیش      ههای فکری فاش      یس      تی عرع      ه مو ماهیت جن ش

دهد، تفاوت ماهوی  فاش    یس    تی که تص    ویری از جامعه مطلوط به دس    ت م
یه، دارد« )   .  47  ،1378بشن 

میان نظریه س     یاسی و اندیش     ه س     یاسی تفاونی بس     یار روش     ن وجود دارد.  
ی اس   ت و از اینچراهه »اندیش   ه س   یاسی اخلاه رو دان، نگران وع   عیت بس    

تر اس    ت تا به نظریه س    یاسی. در مقابأ، به ایدئولوژی س    یاسی بس    یار نزدیک
« تأهید منظریه  بر »نس        یت ارزسی 

ه
چه ممکن  کند و گر پرداز س       یاسی هاهرا

«، فیلس            وف  اس            ت دردش            ناس باش            د، اما درمانگر نیس            ت. »جان دیونی
آمری انی گفته است: »بررسی مسائأ انسانی همراه با شزنش یا تأیید اخلا ی  

 بزر 
ً
ارت و حق    انی    ت، احتم    الا ترین م    انع و برچس                   ب مف    اهیمی م    انن    د ش 

  های درس               ت در حوزه علوم اجتماو بودهموجود بر ش راه توس               عه روش
اس ت«. به این معنا ممکن اس ت اندیش ه س یاسی مانع توس عه نظریه س یاسی  
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 توع        ی  علمی بل ه 
ه
باش        د، اما به هر حال وهیفه اندیش        ه س        یاسی نه ضفا

ی دیدگاه   بوده اس                ت. از همی 
تغین  واقعی ت همراه با شزنش یا تأیی د اخلا ی

ی متفکری بود ک   ه ب   ا بی   ان اینک   ه:   ش                   ای   د بتوان گف   ت ک   ه م   ارکس نخس                تی 
 تعبن  کرده»فلاس  فه تاهنون جهان را به ش  یوه

ه
اند موع  وع  های مختلث ضفا

این اس     ت که آن را تغین  دهیم«، حوزه اندیش     ه س     یاسی به معنای مدرن آن  
یه،     .  18-17 ،1378را روشن کرد )بشن 

 ایدئولوژی و رابطه آن با اندیشه سیاسی

، ن  اه ب ه    دین و در بررسی مب اح ر نظری تحقیق ح اضی
ی
ای دئولوژی ک زد 

 موع    وع قابأ تأملی اس    ت. »ا     طلا  ایدئولوژی رابطه آن با س    یاس    ت
ی
زد 

 و اش   ارات بس   یار متنوو داش   ته اس   ت و حداقأ در تعبن  مس   لط خود  
معانی

 معتی من ی داش   ته و همیش   ه با اندیش   ه
ه
های دیگران مأنوس بوده اس   ت  لزوما

  رکس    یس    تویژه ما و نه اندیش    ه خودی. از نظر برری به
ً
ها، ایدئولوژی معمولا

بیتی مس       لط مورد اس       تفاده قرار گرفته اس       ت. حتی از جهت تو        یث جهان
نظر کارل مانهایم نن  مارکس           یس           ت، ایدئولوژی در ن  حف  وع           ع موجود 
اس     ت و باید از تفکر تخیلی که متوجه تغین  و تحول اس     ت، متمایز ش     ود. از 

ها نظن   ای از اندیش هورد هر مجموعهتوان در منظر دیگران، ایدئولوژِی را م
ب   ه ک   ار گرف   ت، ان   دیش                   ه او ک   ه راهنم   ای عملی  ای آنروش                نگری  ی ق   در اننی

تابد« قدر مبهم که ا                لا  کلی را برنمیش               ود و آنگذاری نمیس               یاس               ت
(MCLEN, 2001, 387-388ور کلی برای واژه  . از نظر کارل مانهایم »به 

 Particular) ایز وجود دارد؛ جزنی و کلیایدئولوژی دو معتی جداگانه و متم
and totalا                 طلا  کنن  د ک  ه این ب  ه . هر دو مفهوم ای  دئولوژی ث  اب  ت م

عق  ای  د ت  ابس از وجود                    اح  ب آنه  ا و ت  ابس از موقع و مق  ام وی در محیط  
ای  های عمدهاجتماو اوس           ت. انرچه اینها وجوه مش           نی  دارند اما تفاوت

ی میانش            ان وجود دارد. ا ی تفاوتنن  ش            ویم:  ترینش            ان را یادآور مها مهمز بی 
ه ای حریث الث  در مفهوم جزنی ای دئولوژی فقط بخش                  از اهه ار عقی ده

ش                ود و این هم فقط ب ا توج ه ب ه محتوای آن اهه ارات ای دئولوژی ن امی ده م
بیتی حریث س                ایه اس                ت؛ حال آنکه در مفهوم کلی ایدئولوژی بر کأ جهان
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له نتیجه حا    أ  ش   ود این مفهومو کوش   ش م  ش   ود تردید افکنده م ی ها به منی
 جمس

ی
کت دارد، فهمیده شود.  از زند   ای که وی در آن ش 

 
ه
س                ط  مطلق     ا ط  در معتی جزنی »ای     دئولوژی« تحلی     أ عق     ای     د در 

 انر ادعا ش            ود رقیتی دروغ مش            ناختی بنا نهاده مروان
ً
گوید یا ش            ود؛ م ش
های واقس آن را دگرگونه  کش        د و س        یمروی موقعیت حقی ی معیتی پرده م

ش    ود که هر دو  رف برای س    نجیدن  دهد، با وجود این باز فرض مجلوه م
درس                تی امور و عق   ای   د معی   اره   ای مش                نی  دارن   د. این مورد ب   ا معن   ای کلی 

 ایدئولوژی فره دارد.  

 با روانش    ناسی  
ه
ج  متناهر با این تفاوت ایدئولوژی در معتی جزنی اس    اس    ا

ب     ه علای ب     دون رجوع  ای     دئولوژی در معن     ای کلی  آنک     ه  دارد ح     ال  ق شوک     ار 
ش ی   ،1380کند. )مانهایم،  تری اس      تفاده مها از تحلیأ کارکردی        وریانگن 
98-101  .  

در نظر آلتوش ایدئولوژی ابدی اس           ت درس           ت م أ ناخودآگاه. دندنه 
ی از ای دئولوژی اس                ت ک ه آن را ب از  ت اط امر عم ده آلتوش مب ارزه ب ا تف اس                ن 

ند واقس در نظر م دیدگاهی که در تفاس                ن  متنوو از آرا مارکس دیده  –گن 
ش         ود. از  رف دیگر آلتوش به همان اندازه متوجه  رد مفهوم دیگری از م

ها یا  بقات مس         لط اس         ت. همه ایدئولوژی در مقام نوو بیان منافع گروه
اده و ب ه نظر آلتوش ب ه  اینه ا ای دئولوژی را در چ ارچوط روابط س                وژه قرار د

ش                ون  د. بررسی ای  دئولوژی محملی برای رس                ی  دن ب  ه  گرانی مرووط متجرو  ه
ب ازنمودی حقی ی از واقعی ت اجتم او نیس                ت. در عوض ای دئولوژی را ب ای د 

 اجتماو.  بخش             از آن واقعیت تل ی کرد؛ به
ی
عنوان جزنی از س           اخت زند 

 بازنمودی  های قبلی این اس ت کاش تباه بس یاری از نظریه
ه
ه ایدئولوژی را ضفا
ایط اقتص                  ادی و س                ی  اسی فرض م کنن  د. ب  ه نظر منفعلان  ه و خی  از از ش 

ب      ازنمود  ای      دئولوژی در خود  در  امر خی      از  نیس                      ت ک      ه  بن      ا  ه      ای  آلتوش 
ای  دئولوژی  ک ی  اف  ت ش                ود بل   ه در من  اس                ب  ات ب  ا امر واقس اس                 ت ک  ه این  

بی  ان آلتوش ای  دئولوژی   ش                ون  د. ب  هب  ازنموده  ا از  ریق ای  دئولوژی حف  م
 اجتماو اس      ت یعتی از »س      یمان اجتماو« یا منبع اجتناط

ی
ناپذیر پیوس      تکی
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های آگاه درون کلیت  ها در مقام س          وژهرهگذر ایدئولوژی اس          ت که انس          ان
 م
ی
های انس             انی  کنند. ایدئولوژی خلق آگاهانه س             وژهروابط اجتماو زند 

که س        وژه آگاه وجود دارد. امر نیس        ت فقط از  ریق و در ایدئولوژی اس        ت  
ش              ود،  نفس              ه ا لاه نمیها و باورهای  ی خیاز در معنای آلتوشی به ایده

بل ه به س         ازمان علمی رفتار روزمره راجع اس         ت که عاملان اجتماو تجروه 
 وری که کارتز نش               ان داده اس               ت ایدئولوژی »قلمرو خیاز  کنند. همانم

 ،س       ازد« )گیدنز یاز خود را محقق منیس       ت بل ه قلمرونی اس       ت که امر خ
 ایدئولوژی را در تقابأ با علم قرار  . یورگن 173، 1380

ه
هابرماس مس         تقیما

دهد چون بر آن اس         ت که در جهان معاض علم و تکنولوژی در پیوند با نمی
کن   د ک   ه در دوران ج   دی   د در ای   دئولوژی قرار دارن   د. ه   ابرم   اس اس                ت   د ل م

ه  ای بورژوانی »مب  ادل  ه کنولوژی و تض                عیث ای  دهجوسی  علم و تنتیج  ه هم
های تکنوکراتیک تبدیأ ش ده اس ت.  آزاد« ایدئولوژی مس لط به یکی از آگاهی

ورت وعیتهای تکنیکی جزنی از خص               لترفع ضی بخش های ا                لی مس                
هابرماس از مس له ایدئولوژی   رسد که ارزیانی سیاست شده است. به نظر م
د. دن   دن   ه م   انه   ایم مق   اب   أ م   انه   ایم قرار م  در جه   ان م   درن از جه   انی در  گن 

ه  ای چن  دگ  ان  ه بود. ه  ا ی  ا برخورد و تض                  اد ای  دئولوژیوق  ال زو  انویژه قی  أب  ه
 هیاهونی به نفع  هابرماس ش             یه مار کوزه روند ش            اخ  را آرام

ی کردن چنی 
ح  ال ش                ب  اهتی  بین  د. ب  ااینتقلی  أ فرانن  هنج  اره  ا ب  ه تص                میم  ات تکنیکی م

ی  تبنی   ادی در جه     ش                ود: هر دو مخ   الث  ه   ابرم   اس و م   انه   ایم دی   ده مگن 
مطالعه ایدئولوژی به منظور ام ان دس              تیانی به وفا ی هس              تند که عاری از 

هابرماس این امر را نباید برحس            ب  های ایدئولوژیکی باش            د. به نظر تحریث
برداش                تی »نن  ارزیابانه« از ایدئولوژی تحلیأ کرد بل ه به واس                طه فرصیی 

واق س از موقعیتی تحلیأ ش  ود که در آن ارتباط محدودش  ده نیس  ت بل ه نن 
  .  169 ،1384آزاد از سلطه است )گیدنز،  

یابد، به توجیه وع   ع موجود زمانی که دین با ایدئولوژی همراه و پیوند م
ایط ح   اکمی   ت دین در ج   امع   ه م پردازد. دین زم   انی ک   ه رن   ژ ای   دئولوژی و ش 

امور را توجی     هم د هم     ه  ای     دئولوژی خوهش مگن  ب     ا عین     ک کنن     ده  بین     د و 
 و حف  و توجیه ایدئولوژی بر تمام جهان هس            تی م

ی
نگرد. س            یاس            ت زد 

ترین ک ارکرد دین در ای دئولوژی ان دیش                   ه ای تن ژ ای دئولوژی مهمچ ارچوط
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های ایدئولوژیکی در نوهس           د: جن شای مش           ود. آنتونی چالی ال در مقالهم
د دین و علم اس           ت. این  رز فکر انس           ان را خدای  فکر معاض زاییده تض           ا 

اند.  دهد. علم و تکنولوژیکی ایمان جدیدی را در قلب آدم کاشتهخود قرار م
ایم  انی ک  ه ح  اضی نیس                 ت هیظ وجودی را ک  ه خ  ارج از نظم جه  انی قرار دارد 

 م ادی اجتم او  بررسی قرار ب ده د و اضار م
ً
 ب ه مس                 ائ أ ک امش

ه
ورزد ت ا ضف ا

 آنبس                ی    اری  
ی
دازد و از و فرهنکی ی    ک  رز فکر دنیوی بن  هم در چ    ارچوط 

ی ه  ای دیتی و رور اجتن  اط ورزد و این امر حتی در مورد کس                  انی ک  ه  درگن 
 رد نمی

ه
نماید؛ زیرا برای دین نقش               در  ر  و کند،               ده مدین را ضیحا

س   اختمان جامعه قائأ نیس   تند. آنچه مطر  اس   ت، این اس   ت که ایدئولوژی 
ه   ای جزنی ی   ک نظ   ام ک   ام   أ ب   ه وجود آورد. هر وش                   د ت   ا از ان   دیش                   هکم

ه  ای ج  امع  ه و ارائ  ه مس                ن   ای  دئولوژی  رر برای آین  ده و مب  ارزه ب  ا بیم  اری
ی در بر دارد. ایدئولوژی از یک مبد  که منبع   افراد بس        

ی
مش       خد        در زند 

حلی برای ی ک خواه د راهش                ود. ای دئولوژی ماعتق ادی آنه اس                 ت، آن از م
ع        عیت س        یاسی اجتماو بخص        وصی عرع        ه کند. آنتونی چالی ال دین را و 

انس                     ان م ی خ     دا و  این ارتب     اط را وج     ه متم     ایز دین از ارتب     اط بی  دان     د؛ و 
ان       ار نمیای      دئولوژی م البت      ه  و  رن      ژ کن      د ک      ه دین مش                م      ارد  ب      ه  توان      د 

ه   ای مختلث درآم   ده و در ق   ال   ب ای   دئولوژی عم   أ کن   د. ای   دئولوژی فرهن   ژ
 س    یاسی و  رز فکرهای عملی و فتی انلب حیایت انس    ان را نادیده اجتماو

ن د؛ درح ازم  خرد گن 
ه
 اجتم او دقیق ا

ی
ک ه از نظر دین ه دف و اس                 اس زن د 

  .  22 ،1355انسان است )چالی ال،  

کند که از اندیش ه تبدیأ اندیش ه س یاسی با ایدئولوژی زمانی رابطه پیدا م
در قالب ن اه بس              ته و محدوده مش              خ  به ت وری حزنی و جنار گردد و 

برای خود و دیگران مرزون  دی س                ی  اسی و ای  دئولوژی  ک و ن   اه رق  ابتی و حتی  
 اندیش             ه س             یاسی مجموعه

ه
ای آرا و عقاید و تفکرات حذ ی پیدا کند. عموما

ژرف فلاس    فه س    یاسی اس    ت که در حوزه چیس    تی س    یاس    ت، فلس    فه، دین و 
 و حق

ی
وه انس                 ان ب ا توج ه ب ه تجرو ه م ذه ب و رابط ه آن ب ا شش                 ت، زن د 

ی م پردازن د و ب ا رویکردی عقلانی در  ول ت اری    خ،  ح مرانی در ج امع ه بس                 
 اند. خود را در محک آزمون و خطا قرار داده
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اما ایدئولوژی »جنبه بس       یار حس       اس و قا ع س       یاس       ت اس       ت و از فهم 
ارزش از  و  واقعی        ت  ب        ا  تص                ور  تط        ابق  و واقعی        ت،  واقعی        ت  بر  گ        ذاری 

م  اب ه نوو نقش                 ه برای گ ینش روش و اری بر واقعی ت برآم ده، ب هگ ذارزش
کند. از این لحاظ، ایدئولوژی عمأ س           یاسی را هدایت،  س           یاس           ت عمأ م

، مح دود و متوقع م ی ح ال ب هدش                تیب انی وی  م  اب ه بزر کن د و در عی  ترین نن 
  .  84 ،1388رود« )عالم،  ها به کار ممحرک عمأ سیاسی توده

ی   یعتی نن  های بس         یاری را در ارتباط با پیوند مذهب و ایدئولوژی بحرش 
یعتی ب ه   مطر  کرده و ب ا توج ه ب ه اینک ه بح ر مق ال ه ح اضی درو اره تفکرات ش 

های بعدی بدان خواهیم   ور مفص   أ در قس   متمس    له س   یاس   ت اس   ت، به
 پرداخت.  

یعتی های ش أزمینه ی تفکر سیاسی علی ش   گن 

، تحصیلات و فعالیت سی
ی
 اسی در تحو ت روشنفکریزند 

  ، یعتی یعتی و دکنی ش  ب    ه ش  ، مش                هور  ش در 1312آذر    2علی م ین    انی
وار زاده ش             د )اس             فندیاری،   ی  ،1390روس             تای کاهک م ینان از توابع س             نی

، مؤس  س کانون نس    حقایق اس  لام و مفس   204 یعتی  . پدرش محمدت ی ش 
، تحص  یلات دوره دبس  تان و دبن   یعتی س  تان را در مش  هد نوگرای قرآن بود. ش 

ش دس از پایان دوره دانش   س   ا، به معلمی پرداخت. 1331گذراند و در س   ال  
یعتی از س                 ال   یع  ت رع                وی ازدواج کرد. ش  ت  ا   1338ب  ا ف  ا م  ه )پوران  ش 

    احب چهار فرزند به نام احس   ان، س   وس   ن، س   ارا و مونا ش   د. س   ال    1350
، برای ادامه  1338 یعتی با اس      تفاده از بورس دولتی تحص      یأ به پارهس  ش ش 

ا گرفت. از س            ال  1342رفت و در س            ال   ش از دانش             اه پارهس، درجه دکنی
انان حس   ینیه ارش   اد در تهران بود ش یکی از ا    لی1351تا   1347 ترین س   خنی

انی  ه ا ه ای او ب ا اس                تقب ال بس                ی ار زی اد )و بر اس                اس برری گزارشو س                خنی
یعتی  نی   26شانج ام  س                ابق ه  جوان ان و دانش                جوی ان مواج ه ش                د. علی ش 

 29  و  218، 1390از ایران خارج ش             د )اس             فندیاری،    1356اردیبهش             ت 
 خرداد در لندن درگذشت و در سوریه دفن شد.  
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یعتی در فرایند انقلاط اس              لام س              خن زیاد به میان   از نقش تفکرات ش 
یعتی از دوران تحص     یأ در نهض     ت خداپرس     تان  آمده اس     ت. فعالیت های ش 

مرداد در قالب    28ا آناز کرد و بعد از کودتای س   وس   یالیس   ت فعالیت خود ر 
نهضت مقاومت ملی و بعدها در دوران تحصیأ در فرانسه در قالب نهضت 

بخش الجزایر آزادی ایران در خ  ارج از کش                ور و ارتب   اط ب  ا س                  ازم  ان آزادی
التحص      یلی و ها ارتباط داد. بعد از فارغفعالیت س      یاسی خود را با این تش       أ

 1340  دوم دهه ارش           اد در نیمه با فعالیتش در حس           ینیه بازگش           ت به ایران
و با خ  با  1350  های مقارن با انقلاط در دههش           دت گرفت و در س           ال
ی ایش                 ان در   یعتی در هیظ  1352دس                تگن  ی  ک از ب  ه اوج خود رس                ی  د. ش 

انی   رژیم پهلوی را مورد خطاط قرار نداد و ها یا نوش  تهس  خنی
ه
هایش، مس  تقیما

یعتی درواره تش       أ، دس      ته   یا گروهی را به وجود نیاورد. با توجه به رویکرد ش 
ی جریان روش         نفکری در های ش          أتوانیم به زمینهجریانات س         یاسی م گن 

یعتی در دوره پهلوی دوم اش      اره نمود، زیرا فعالیت  و س      یاسی ش 
ی
های فرهنکی

پذیری وی از تحو ت روش      نفکری جامعه آن روز ایران بوده اس      ت. »ب  ا  تأثن 
 با تش   دید شکوط

ه
 1332های اجتماو بعد از  ههور پهلوی دوم و خص   و    ا
 از ا       لاحات  فص      لی نو گش      وده ش      د که مهم

ی
ترین دلمش      غوز آن شخورد 

های تدری ی مدنظر روش          نفکران نس          أ قبلی بود. به گام و نهادس          ازیبهگام
نهض ت   زوان خود آنان ا  لاحانی که با مدرنیته و نوخواهی همراه بود و پایان

جو ن  اه اف  ار و   1357ت ا    1332ه ای  آور ن اک ام آن ش                 د. س                 الپی ام ملی
ویژه روش         نفکران  یث هانی ش         د که به مدرنیته و نمایندگانش و بهاندیش         ه

خواندند و وععیتی را ترسیم  راست تاختند. مهندسی تدری ی آنان را بازی م
ود. افرادی چون علی  ش   هرگرایانه نبش   باهت به مهندسی آرمانکردند که نی م

، فردید، جلال آل یعتی ، فروغ ش 
ی
احمد، ش   ادمان، احمد ش   املو،     مد بهرنکی

ث   ال   ر و رع                  ا براهتی در زمره این روش                نفکران قرار فرخزاد، مه   دی اخوان
و ه مم ند. کس    انی که آنان را نس    أ دوم روش    نفکران مس      دانیم و  ی ی  گن 

ترین دقایق ش        وند. مهمماز روش        نفکران مذهتی تا مارکس        یس        ت را ش        امأ  
، گفتمان مهندسی آرمانی را م ی توان در ن ی مدرنیته، بازگش              ت به خوهش              یی

ای دانس               ت«  بازخوانی انقلاط ذهتی مارکس               یس               تی و دفاع از جامعه توده
  .  109 ،1393قوژدی،  زاده و خطیتی )نجث
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ه ی یعتی در ش أانگن  ی تفکر سیاسیهای علی ش   گن 

یعتی را م کنش       گری س       یاسی دانس       ت که از آناز نوجوانی تا   توانعلی ش 
یعتی در  پ  ای  ان عمر ب  ا جری  ان  ات س                ی  اسی م  ذهتی پیون  د عمی ی داش                  ت. ش 

ش                ن   اسی،  ه   ای متف   اونی م   انن   د دین و الهی   ات، هنی و ادبی   ات، ج   امع   هحوزه
ایط س    یاسی به  وار با توجه به ش  س    یاس    ت و اقتص    اد به      ورت عجله و تینی

انی و گفتپرداخت و مبا اههار فض      أ م وگو )و  حر مختل ی در قالب س      خنی
یعتی ایجاد کمنی مکتوط  ارائه کرد. به نظر م ه و هدف ا         لی ش  ی رس        د انگن 

یعتی جوامع اس    لام نیاز به یک  رنس    انس در جوامع اس    لام بود. »از نظر ش 
رنس انس و یک نهض ت ا  لا  دیتی دارند. رنس انس اس لام یعتی تولد مجدد  

ارکنن   ده و ایم   ان پ   ا  روش                ن انس                  انی و حرک   ت آور و آن رو  انقلانی بی   د
...  گرا و اجتماو و ایدئالمس      ولیت بخش و بینش منط ی واقع های انس     انی

ی نام دارد و  ر  محمد، پیام، پیام که انقلاط رهش   ه دار و که اس   لام نخس   تی 
،  تندی در قلب افس   ده و نی  یعتی رمق و تاریک تاری    خ انس   ان پدید آورد«. )ش 

یعتی با نظریه . به باور ن ارنده به نظر م380-379  ،20  م. آ.  پردازی  رسد ش 
پردازی اجتم او، پی ام ده ای نظری خود را بر کرد ب ا نظری هاجتم او، تلاش م

ان  د، چراه  ه ب  ه زعم خوهش، ب  ه نقش حوزه  بگس                نی
ی
ه  ای س                ی  اسی و فرهنکی

ی منظر با   باور داش    ت. از همی 
رویکردی روش    نفکری مذهتی در جامعه ایرانی

، قرائتی ای دئولوژی ک از اس                لام و تع الیم م ذه ب ش                یع ه ارائ ه نمود.   انقلانی
یعتی با مطر  کردن نظریه پرتس    تانیس    م اس    لام باور داش    ت: »روش    نفکر   ش 

دازد تا همچنان که پروتس   تانیس   م  باید به ایجاد یک پروتس   تانیس   م اس   لام بن 
انحطاطی را که به مس  ی  اروپای قرون وس  طی را منفجر کرد و همه عوامأ  

نام مذهب، شنوش                ت جامعه را متوقث و منجمد کرده بود شکوط نمود، 
، م.   یعتی بتواند فورانی از اندیش        ه تازه و حرکت تازه به جامعه ببخش        د« )ش 

یعتی م54و    20،  1392آ.   ی رابط  ه در ج  ای دیگری ش  نوهس                  د:   . در همی 
رط بش    ناس    یم و نهض    ت  »انر ارزش كار مص    لحانی چون لوتر و كالون را در ن



، سال اوّل، شمارۀ  پژوهِی اسلام سیاست   49                                1401  زمستان ، چهارم ایرانی

های متحجر  ا  لا  مذهتی پروتس تانیس م را مه مذهب مس ی  را از چارچوط
داد، بررسی مرده   نج     ات  انحط     اط ك     اتولیکی آن  و ح     ال     ت رخوت و رمود و 

آلود و متحجر اس        لام ما رس        یم مه جامعه خواطباش        یم... به این نتیجه م
ض )پروتس                ی مص              لحان معنی ی به چنی  تانت  اس              لام  اكنون پیش از هر چن 

، م. آ.   یعتی   .  103، 1375، 5نیازمند است«. )ش 

تفکرات وی در  یعتی را در رئوس  ای     دئولوژی     ک ش  مجموع رویکرد تفکر 
 عناوین ذیأ مورد شناسانی قرار داد: 

 انقلانی از آموزه  -1
ه ای  تفس                ن  ای دئولوژی ک از اس                لام همراه ب ا قرائتی

 امام.  تشیع دوازده

خ دا و انس                 ان و نق ده ای ای دئولوژی ک و عیتی ب ه ن ی واس                ط ه می ان    -2
انقلانی و رابطه نهاد دین و قدرت.    روحانیت رسمی، نن 

ب   هنس                تی   -3 عنوان راه ن   ه ه   دف،  کردن فهم دین و ارائ   ه  ر  م   ذه   ب 
 همراه با قرائت اومانیستی از آن.  

ن ی اهراه و اجب ار در پ ذیرش دین و ان دیش                 ه و ارائ ه نظری ه آزاد بودن   -4
ی.  عنوان انتخابگر در برابر ادیان و اندیشهانسان به  های نن  الهی بس 

پیون  د عقی  دنی می  ان اس                لام، س                وس                ی  الیس                م، م  ارکس                یس                م و   -5
 عنوان ایدئولوژی جدید در رقابت با ان هس تانس یالیس م )از نوع اروپانی آن  به

.  های مارکسیستی ارتدکس و اسلامایدئولوژی  گرایان بنیادگرا و سنتی

نظ     ام شم     ای     هنق     د هم  -6 ای     دئولوژیزم     ان  م     انن     د داری و  مع     اض  ه     ای 
الیس م، س وس یالیس م، فاش یس م و... در مقابأ آنان  ر  مدل   مارکس یس م، لینی

 عنوان الگونی برای جامعه ایرانی و اسلام.  عرفان، برابری، آزادی به

ق   ائ   أ ب   ه کنش متق   اب   أ می   ان فرد و ج   امع   ه و رابط   ه دی   ال تیکی می   ان    -7
  . ات اجتماو و تاری ی  ذهنیت و عینیت در تغین 
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تس       لط تکنولوژی بر دانش و رهانی انس       ان از چهار    -نقد ماش       ینیس       م  -8
، تاری    خ، جامعه،  بیعت.   ی  زندان خوهشیی

 انس                  ان در مق  اب  أ  ر     -9
ی
 ر  مس                 ل  ه الین  اس                یون و ازخودبی   انکی

، س                یاسی، مذهتی و 
خودآگاهی انس                ان در برابر مس                ائأ اجتماو، تاری ی

  .
ی
 فرهنکی

10-  
ی
مس     له بحران هویت و ارائه  ر  تص    فیه و اس    تخراج منابع فرهنکی

 هویت ایرانی اسلام.  

ی انسانی همراه  -11 .    ارائه نظریه بازگشت به خوهشیی  با خودآگاهی تاری ی

انقلانی و دموکراسی   -12 موق     ت  ی  ام     ام     ت، رهنی و  ام     ت  ارائ     ه نظری     ه 
  بقه.  ها در جامعه نی ها به ر یمتعهد برای تبدیأ دموکراسی ر س

ی  بق    انی ادی    ان توحی    دی، م    ذه    ب علی    ه  ر  نظری    ات جه    ت  -13 گن 
ع مذهب، ارائه تز اس                لام منهای روحانیت، تش                یع علوی در مقابأ تش                ی

اض.     فوی، شیعه یک حزط تمام همراه با فلسفه اعنی

 و رنس   انس فکری به  -14
ی
عنوان رهانی جامعه  تأهید بر یک نوزانی فرهنکی

، از عقب ... )امیتی  تاری ی
ی
  .  300 ،1381ماند 

توان ادبیات موع              وو رویکرد س              یاسی  حال با توجه به موارد فوه، م
یعتی را در نس       ت با اندیش      ه س      یاسی مو  یعتی در ش  رد ش      ناخت قرار داد. ش 
 بی ان ش                 د ب ه مس                 ائ أ   ول ادبی ات موع                وو خوهش هم ان

ً
 ور ک ه قبش

های خاص اشاره داشته است؛ اما در بررسی پیوند  متفاوت بسیاری در حوزه
های موع           وع حاضی بایس           تی در مواردی مانند تفس           ن  این ادبیات با مؤلفه

عنوان ابزار مب  ارزه علی  ه رژیم ای  دئولوژی  ک و انقلانی از اس                لام و تش                یع ب  ه
 پهلوی را مورد تأمأ قرار داد. 
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یعتی آنچه  یعتی با س           یاس           ت در مطالعه عمیق آثار ش  در پیوند تفکر ش 
رس د ایش ان ش ناخت علمی دقیق و عمی ی  بیش نی قابأ تأمأ اس ت، به نظر م

یعتی  از علم س یاس ت و به  ش 
ً
ویژه حوزه اندیش ه س یاسی نداش ته اس ت. ا  ولا

بطه بس             یار ع             عیث همراه با بدبیتی در  ر  نظریات خوهش با فلس             فه  را
 در 
ً
داش ته و حتی ن اه ایدئولوژیک من ی به اهاز فلس فه داش ته اس ت. ا  ولا

مفهوم علم س        یاس        ت، در مؤلفه اندیش        ه س        یاسی تعاریث مش        خ  علمی  
یعتی در تعارض بنیادین اس      ت؛ زیرا به نظر م رس      د  وجود دارد که با اف ار ش 

علمی با قرائتی ایدئولوژیک ش   یعتی مباحر فکری را به              ورت ناق  و نن 
کرد. وی بدون اینکه به لحاظ پارادایم و س          اختار  از دریچه مذهب مطر  م

های مارکس    یس    م، س    وس    یالیس    م و ان هس    تانس    یالیس    م، ن اهی علمی به آموزه
و ه   ای اس                لام  پیون   دی این م    ات   ب ب   ا آموزهعمیق و دقیق بیفکن   د، در هم

ها را، سلا  مبارزه  تشیع با ادبیانی حماسی و نوستالژیک، تلفی ی از این آموزه
یعتی در این   رس         می کرد. ش  ایدئولوژیک علیه مناس         بات قدرت رس         می و نن 

مندانه و با جس         ارنی تمام به  رر نو در اندیش         ه های ایرانی و رویکردها هنی
 و انقلانی 

ها در  وی از این آموزهاس    لام پرداخت که قرائت ایدئولوژیک دیتی
عنوان رقیتی ج  دی و ق  اب  أ ت  أم  أ مق  ابل  ه ب  ا دیگر جری  ان  ات عصر                 خوهش ب  ه

 شد.  محسوط م

یعتی   بازخوانی انتقادی آرای فکری سیاسی ش 

 ایدئولوژی مقدم بر علم

ی و زمینه تش      کیأ م  ش      ود که بحتل متش       أ از هر نظریه از س      اختار، میی
دهد  با اهیم )که اس         اس آن را ش          أ مجملات مرووط به هم، همراه با مف

، به      ورت تجرنی در مرحله آزمون و خطا قرار م
ی د. زمانی  س    ط  معی  گن 

کن د ک ه همراه ب ا مفروع                ات جه ت آزم ایش در ی ک نظری ه خود را نم ای ان م
 هر نظریه

ً
ای اس     ت که ای همراه با فرع     یهمیدان تجروه به کار آید چراهه کش
پرداز چق  در بتوان  د نظری  ه خوهش را در ا نظری  همعلوم نیس                 ت پژوهش                گر ی   

عر       ه آزمون و خطا به اثبات یا رد برس      اند؛ چراهه نظریه به دنبال کارکردی 
، هدف از تولید دانش و علم را دنبال اس               ت که به لحاظ معرفت ش               ناختی
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کند؛ اما این س      ؤال مطر  اس      ت: کارکرد نظریه )ت وری  چیس      ت؟ »برری م
ی  معتق دن د ک ه ک ارکرد  ی در ت دوین قوانی   در تولی د دانش و علم و نن 

ه
نظری ه ضف ا

ای دیگر بر تولید اح ام عملی  ش      ود و عدهو اح ام قطس و اثبانی خلا       ه م
فش ارند که در حقیقت این بحر، همان بحر قدیمی علم برای علم، پای م

هنی برای هنی ی   ا علم برای عم   أ ی   ا علم برای اجتم   اع ی   ا در خ   دم   ت اجتم   اع  
پردازان مطر  ش         ده و تاهنون پاس         خ که بارها و بارها از س         وی نظریه  اس         ت

پردازان، رویکردهای  درخوری نیافته است. در هر دو ش این  یث هم نظریه
ها، ا       حاط مکتب  ها )مارکس      یس      تاند: رادی الیس      تخاص خود را داش      ته

ه ا ک ه بر تولی د دانش ه ا و...  برعکس پوزیتیوهس                تانتق ادی، پراگم اتیس                ت
د اهداف سیاسی و اجتماو و برنامهتکیه م های  کردند، نظریه را برای پیشنی

ان  د ک  ه درنه  ای  ت رویکرده  ای آن  ان ب  ه س                  ه  گرفت  هعملی خود ب  ه خ  دم  ت م
ش     ناسی منجر ش     ده اس     ت. نظریه علم برای علم، قض     اوت در حوزه معرفت

ی  واقعیت   گرانی تجرنی و انحص      ار لتی علم در رویکرد اثبانی دانش بس       
ه
ذاتا

یکی حا        أ   رف اس       ت و جز از  ریق علوم تجرنی و روشنی  ی های علوم فن 
ش                ود و برعکس  رفداران نظریه انتق ادی در نق د فلس                ف ه اثب انی اهه ار نمی
اند و آن را ها مفاهیم علوم اجتماو را تحریث کردهدارند که پوزیتیوهس    تم

 علم آن را در  ر ی اند و با اعلام نی به              ورت یک ش            ناخت کاذط درآورده
،  داری قرار دادهخ   دم   ت نظ   ام شم   ای   ه  . رویکرد 61  ،1381ان   د« )علیج   انی

یعتی به علم بر اس  اس ن اه ایدئولوژیک برای تحقق اهداف س  یاسی اس  ت   ش 
ی آن را جزو رس         الت روش         نفکر مذهتی تعریث م یعتی کار  که پیگن  کند. ش 

د اس        ت: »در مرحله دانش        مندان علمی را به دو مرحله تقس        یم کرده و معتق
ی یک س      یانتیس      ت اس      ت، هیظ گونه قض      اوت قبلی، تعهد س      یاسی،  نخس      تی 

ه ندارد، دس از طی این مرحله، آن اه به شاغ انس             ان،  ، مذهتی و نن 
 بقانی

ای که نس ت به شنوشت و شگذشت آن تعهد انسانی دارد، جامعه یا  بقه
کوش                د ت ا بر اس                اس  مان دیش                د و  ه ا و نی ازه ای آن مگردد و ب ه رنجب ازم

ی کش    ثش    ناخت علمی و واقعیت ش    ده علمی، راه و هدف  های عیتی و قوانی 
ی    را به اس            تخدام این قوانی 

انتخاط کند و ارائه دهد و آزادی و اراده انس            انی
، اجتم او و  بق انی خود وادارد و این  علمی برای تحقق ه دف ه ای انس                انی

  ،   .  1381،61ایدئولوژی است« )علیجانی
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 لت روشنفکر در تروی    ج ایدئولوژیرسا

یعتی در ادام   ه برای جنب   ه  ه   ای عملی و ک   ارکرد نظری   ه، ب   ه رس                   ال    ت  ش 
ی نظریه را بهکن د که نقش ا                 لی در بهروش                نفکر اش                اره م عنوان کارگن 

د و مای دئولوژی جه ت کنش اجتم او در نظر م گوی د: »حرف داریم ک ه گن 
زای  ان  د و حرک  ت یم ک  ه عم  أ مم  ان  د، حر ی دار حرف اس                  ت و حرف هم م

کند و حر ی داریم که خود زدنش دهد و رس               وانری مآفریند و بیداری مم
ی حر ی داریم که عمأ وس        یله ای اس        ت برای زدن آن؛ یعتی عمأ اس        ت و نن 

 ،  ،1381حرف هدف عمأ اس               ت و عمأ مقدمه و وس               یله حرف« )امیتی
یعتی در ج   ای دیگری م300 ی رابط   ه ش   ونی نوهس                   د: »نی  . در همی 

 ر ی
ه ماندن علم نیس   ت، برای فرانت و  ی نظری علمی و تقدیس علم آرا، برای منی

ای ک  ه  زم  ه فرار آبرومن  دان  ه و ع  الم  ان  ه ع  الم اس                 ت از درد و تعه  د و مب  ارزه
، م. آ. ش        ماره   یعتی ی معتقد اس        ت:  62 ،1عقیده اس        ت« )ش   . وی همچنی 

ی    ا درس                    ت»ملا  من برای درس                    ت ی     بودن  ی    ک فکر، نبودن  ک تی    پ و 
های کلام و فلس           ی و منط ی نیس          ت، بل ه مفید بودن این فکر برای بحر

ی ارزش عملی این فکر در انجام  یک نس     أ و برای یک عصر      اس     ت و همچنی 
، م. آ. ش   ماره   یعتی مس    ولیت انس   انی یک روش   نفکر در محیطش اس   ت« )ش 

ب   اور دارد: »چون هر ایم   انی و هر ای   دئولوژ 62  ،1 یعتی  ای و هر نوع ی . ش 
د و از فکری و علمی وقتی ارزش    ش معلوم م ش    ود که در مرحله عمأ قرار گن 
 ور ک   ه گفتم، فکر ب   ا    أ ی   ا حق، دین  عم   أ بگ   ذرد و پیش از عم   أ، هم   ان

ی همه ک، تش       یع یا س       یی اش درس       ت یا نادرس       ت، اس       لام یا کفر، توحید یا ش 
تعریث دین  مس      اوی اس      ت، به اقرار و تصر      ی      خود تش      یع که »عمأ« جز   

، م. آ.   یعتی یعتی تصر                ی      م4،59اس                   ت« )ش  کن   د:  . در فراز دیگری ش 
، فکری، عقیده ای بر ای، مکتتی و ایدئولوژی»بنابراین ممکن نیس     ت مذهتی

اش و در رابطه با حق باش     د اما در مس     ن  انجام رس     الت روش     نفکر در جامعه
ش                ان که ماوعنوان انجام رس                الت اجتزمان خودش و با مردم خودش )به

ی اس   ت  نقش مس   تقیم س   ازنده نداش   ته باش   د. این ملا  اس   ت،   هدف همی 
یعتی عم   أ و عم   أ، یعتی عم   أ اجتم   او و عم   أ اجتم   او، یعتی رس                   ال   ت  

ب   ه ج   امع   هروش                نفکر و رس                   ال   ت روش                نفکر، یعتی خودآگ   اهی اش،  دادن 
دادن انس      انی و اجتماو و  بقانی به مخا  ش، به کس      انی که در برابر  آگاهی
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آنها یک انسان آگاه مس ولیت دارد. این است رسالتش، یک رسالت هدایت  
فکری و هدایت اجتماو. این رس  الت روش  نفکر اس  ت و این عمأ روش  نفکر  

، م. آ.   یعتی   .  4،59است« )ش 

 علم در خدمت ایدئولوژی

ن     امطلونی را  ب     ا  ر  رابط     ه علم و انس                    ان در ج     امع     ه، اثرات   
یعتی ش 

س اف ار مردم کند و مخا رنش          ان م ی جامعه و دس          نی گوید: »علم را از میی
 و هدایت  دور 

ی
کردن و از کمک به نقد وع                ع موجود، حأ مش                 لات زند 

روزی و کردن عوامأ اس       اسی س       یهبایس       ت و آش        ار جامعه، در جهتی که م
ی علأ بدبختی گذش           ته و انحطاط و جهأ عام و یاری انس           ان ها در ش           ناخیی

ی شنوش      ت و تحقق ایدئالش      ان    ش      انحالش      ان، شگذش      ت جامعه و س      اخیی
، نی عاجز ساختند و علم را به نام نی 

 ر ی از تعهد و مس ولیت آگاهی و  ر ی
ی کردند و روش         نفکری و راهنمانی و یاری انس         ان در نیأ به هدف هایش منی

گفت بر انسان چه گذشته  شناسی و تاری ی درست شد که نه مآن اه جامعه
گف  ت چ  ه ب  ای  د بکن  د و چگون  ه ب  ای  د نج  ات ی  اب  د )مور  گ  ذرد و ن  ه مو چ  ه م

رسالت! ، نافأ از اینکه وقتی این دو، تعهد علمی  شناس نی  رف و جامعهنی 
 خود را کنار گذاش         تند و نی 

هدف ش         دند، بازیچه بازیگران  قید و نی و انس         انی
ش                ون  د و علم انر از خ  دم  ت مردم و ت  اری    خ و ابزار ک  ار زورمن  دان ج  امع  ه م

ناخواه، به خدمت  یت کمال و آگاهی و نجات انس       ان شپیچید، خواهمس        ول
آید و در راه انحطاط، جهأ و اس        ارت فکری و اجتماو  دش        منان مردم درم
، م. آ.  انس              ان پادو م یعتی  . با توجه به این تعابن  در 149، 17ش              ود« )ش 

یعتی علم در خدمت جامعه جهت مبارزه س          یاسی با دش          منان مردم  باور ش 
گونه خوهش  ا س     ت و روش     نفکر کش      اس     ت که باید بر اس     اس رس     الت پیامنی

توان این نوع ن اه وی  علم را وس         یله مبارزه علیه خرافات و انحطاط کند. م
ایط زمان خوهش دانس      ت   س      یاسی و ایدئولوژیک بر اس      اس ش 

ً
را ن اهی کامش

یعتی در راه مب ارزه علی ه رژیم پهلوی و جری ان ات وابس                ت ه ب ه آن برای   ک ه ش 
شده است. حال شاید این باور به خود رسالت روشنفکری و انقلانی قائأ م

یعتی به ابوذر نفاری و بوعلی سینا م توان مورد  علم و عالم را در نوع ن اه ش 
اش ش                ن  اخ  ت قرار داد ک  ه وی نقش ابوذر نف  اری را ب  ه دلی  أ وجه  ه مب  ارزانی 
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دانس             ت و به مبارز متر از بوعلی س             ینای فیلس             وف نن  تر و باارزشمقدم
ابوذر نف     اری   پ     ای     ان عمر ش                یفت     ه  ت     ا  از آن     از جوانی  یعتی  ی خ     ا ر ش  همی 

 خواهی بود.  عنوان سمبأ مبارزانی اسلام و اسوه عدالتبه

یعتی   برتری نمادهای سیاسی مبارزانی در ن اه ش 

یعتی در ب اور وی چهرهابوذر نف اری ب ه ای انقلانی عنوان تی پ مطلوط ش 
یعتی در مق ام مق ایس                 ه ابوذر تش                یع ارائ ه م از ت اری    خ ده د و ب ا این ن  اه ش 

گوید: »ابوعلی س          ینا، آید و منفاری با ابوعلی س          ینا و منص          ور حلاج برم
کرده، عالم بزر  بدون هیظ مس    ولیت اجتماو  فیلس   وف، نابغه و تحص   یأ

 ج امع ه و خود 
ی
 و ان دیش                 ه درو اره مردم و برن ام ه زن د 

ی
ی و ب ه س                 اد    فروخیی

های زور وزر؛ اما حلاج عظیم و بزر  بینش ابوعلی شدنش به دست اهتسلیم
ای ملوث نکرده اس      ت. او ترین ل هرا ندارد و دامن پا  انس      انیتش را کوچک

کش            اس           ت که شاش ایمان و عش           ق اس           ت و چنان قدرنی دارد که هیظ 
ونی نتواند او را منحرف کند؛ اما در راهی اس  ت که با مردم تما  س ندارد. او نن 

یک عش       ق زیبا و یک ش       عر آس       مانی عظیم اس       ت که به         ورت انس       ان در 
 انس                انی تجلی و تحقق پی دا کرده اس                ت.  

ی
ی برای   500زند  تا ابوعلی تأثن 

ی فلس                ف   ه گردش حلق   ه زنن   د و ج   امع   ه ن   دارد، جز ع   ده ای ک   ه برای آموخیی
ی ب   ه وجود خواه   د آم   د. وز ی   ک   هزاران حلاج ک   ه جمع گردن   د، دارالمج   انی 

این   نم      ای      د.  اس                     ت ک      ه آن را دگرگون و عوض  ابوذر برای هر قرنی ک      ا ی 
دهن ده آن اس                 ت ک ه اس                لام از ابوذر ت ا حلاج و ابوعلی تغین  کرده  نش                 ان

ش      ود، بل ه وقتی تنها رو  اس      لام ش      ناخته مش      ناسی نهاس      ت... با این تیپ
« بینیمم  بینیم، رو  مجس         م اس         لام و ایدئولوژی اولیه اس         لام را ابوذر را م

، م. آ.   یعتی یعتی در  ر  تی  پ40ت  ا    39  ،27)ش  ش                ن  اسی ای  دئ  ال خود   . ش 
عنوان  کن  د ک  ه ب  هعنوان چهره انقلانی و ش                یس معر ی مابوذر نف  اری را ب  ه

یعتی از جای اه مهم و برجسته  ای برخوردار است.  انسان ایدئال برای ش 

یعتی   انسان ایدئال ش 
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یعتی در توع ی  انس ان ای ی ایدئولوژیک ارائه مش  دهد و در دئال، تفس ن 
کوش          د حرکت انس          ان را در تاری    خ و جامعه  بیتی و ایدئولوژی مپیوند جهان

هانی دارد که ایدئولوژی بیتی پایهگوید: »این جهانکه مجس       تجو کند. چنان
اند از: »انس             ان«، »تاری    خ« و ها عبارتش             ود. آن پایهها بنا مروی آن پایه

عنوان ش  لی از انس ان عنوان یک حقیقت کلی، تاری    خ بهه«. انس ان به»جامع
عنوان ش            لی از انس           ان در حالت ایس           تای یک در حرکت زمان و جامعه به
؛ یعتی انر گوش                 ه ای از ت اری    خ را قطع کنیم، ج امع ه و در مس                ن   برش زم انی
آیدبنابر این انس             ان گاه به               ورت یک جوهر  حرکت، تاری    خ به دس             ت م

کند، اس    مش تاری    خ اس    ت. )وگاه  به      ورت  در بس    نی زمان حرکت مس    یال  
کنیم، ج  امع  ه  ی  ک برش از این مس                ن  ک  ه دری  ک مقطع زم  انی ب  ه آن ن   اه م

کنیم، اس  مش انس  ان اس  ت.  اس  ت به    ورت یک مفهوم ذهتی به آن ن اه م
یک ایدئولوژی در هر س ه معنا بایس تی روش ن کند که این س ه چهره از بس   را 

، م. آ.  ری مچه جو  یعتی   . 67تا  27،66بیند...« )ش 

یعتی در توع ی  مفهوم انس ان ایدئال در قس مت دیگری از بحر خود   ش 
کند: »انس            ان ایدئال به چه معناس            ت و در چه جهت انس            ان  تصر            ی      م

کن د؟ در جه ت جهتش؛ یعتی بر اس                اس جهتی ای دئ ال تحقق خ ارری پی دا م
د، در یک  که انس    ان ایدئال م ایدئولوژی اس    مش انس    ان ایدئال اس    ت؛ و گن 

ی فیکس  ا  انر »جهت« نداش         ته باش         د، انس         ان ایدئال به           ورت یک چن 
ی نن  درم علمی اس    ت؛ برای اینکه آید که انس    ان ایدئال نیس    ت و این یک چن 

انس    ان در »بودن« وجود ندارد، بل ه در »ش    دن« اس    ت. دس انس    ان ایدئال 
ی در »ش     دن« اس     ت و نه در ب ی ودن که بگوییم انس     ان ایدئال عبارت  هم چن 

، م. آ.   یعتی   .  185،  23است از انسانی که این فضایأ را داشته باشد« )ش 

یعتی در تو  یث انس ان ایدئال، تفس ن  ایدئولوژیک خوهش را با اس لام   ش 
گوی   د: کن   د و مبیتی توحی   دی تو                 یث مده   د و آن را ب   ه جه   انپیون   د م
بیتی توحیدی«.  بنا، »توحید« را دارد: »جهانعنوان س    نژ زیرین »اس    لام به
از »ب«. در چارچوط انس            ان  در جهان ی نیس            ت نن  بیتی توحیدی هیظ چن 

اس                   ت ک   ه خ   دا و     انوت در ح   ال جنگن   د؛ )وز  در ع   الم، در برابر خ   دا  
کس در جنژ نیس           ت. این اس           ت که چون ثنویتی که در مذاهب ثنوی هیظ
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پرس                تی را به  ولش کرده، ام ا دوگ ان هوجود دارد، واقعی ت اس                ت، اس                لام قب
خدانی را به درون انسان آورده و در های انسانی محدود کرده است. دو رابطه

 را مطلق کرده اس           ت. دس توحید بهجهان یک
ی
عنوان س           نژ  خدانی و ی انکی

یعتی در نس   ت انس  ان ایدئال و جامعه ایدئال، این   زیرونا اس  ت« )همان . ش 
کند که انس      ان ایدئال در ندی ایدئولوژیک تفس      ن  معنوان »ش       أ بدو را به

جامعه ایدئال از جای اه اس           اسی و مهمی برخوردار اس           ت. وی در تو            یث 
جامعه ایدئال معتقد اس            ت: »بنیاد جامعه )س            اختمان جامعه  بر اس            اس  

بنانی جامعه  ها بر اس      اس این تض      اد زیر تض      اد »ملا   ناس« اس      ت و انس      ان
ش                ون د. بن ابر این اینج اس                 ت ک ه مظهر ی ک قط ب  قطتی م)ملا  ن اس  دو 

ش            ود و مظهر قطب ع            دش » انوت«؛ یعتی ب و انوت در »ب« م
اند؛ و عنوان بیان و تجس      م دو جنا عنوان دو واقعیت نیس      تند، بهجامعه به

ا   انوت کیس         ت که با ب بجنگد؟ اس         م جامعه ایدئال »امت« اس         ت.  
س                 ازد، »ام ام ت« اس                 ت ک ه از رهش                 ه کلم ه نظ ام ک ه ج امع ه ای دئ ال را م

ون م یعتی در تو   یث انس  ان ایدئال مورد نظر »امت« بن  آید« )همان . ش 
ده  د و مفهوم ام  ام  ت و ام  ت را در خوهش، آن را ب  ه تفکر اس                لام پیون  د م

 فکر مذهتی خود بسط م
 دهد.  بسنی

یعتی   امت و امامت در ن اه ش 

یعتی در تو                 یث ج  امع  ه ای  دئ    ال، آن را س                 ازن  ده نظ  ام ام  ام  ت  علی ش 
ی ام  ام  ت قرار مم یعتی  دان  د ک  ه ام  ت در ذی  أ رهنی د. ام  ت و ام  ام  ت ش  گن 

دهد گوید: »شیعه مکتتی را ارائه مکه مرهشه در باور شیس وی دارد. چنان
که جهت ا        لی و خط س       ن  اس       اسی »رس       الت جهانی اس       لام « اس       ت وآن  

ی  ت، ن ی تض                 اد  بق  انی و تبع یض نژادی و اجتم  او و ب  ا خره  نج  ات بس                 
ی حقی ی برای مردم و تحقق برادری و داد در  کوش   ش درراه کس   ب یک رهنی
 اجتماو اس    ت و این اس    ت که دو ش    عار ا     لی ش    یعه که »امامت« و 

ی
زند 

ش                ود و در ب  ه آن معتی ک  ه در تش                یع علوی تفس                ن  م-»ع  دل« اس                 ت  
های  ن انس              انبرای وجدا  -یابدش              خص              یت علی و حکومت علی تحقق م

محروم و در نظر روش           نفکران مس            ول، بیش از هر ش           عاری زنده، حیانی و 
ی به ش           مار م یت  آید؛ چنانش           ورانگن  ویژه  به-که مبارزه نس           أ معاض بس            
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ی و رس        ت اری اس        ت  لبد و آزادی م  -دنیای س        وم که در کش        اهش رس        تاخن 
د ایدئولبرابری و در جست وژیک و مبارزه  وجوی این دو آرمان بزرگش، به ننی

های  انقلانی در س       ط  جهانی برخاس       ته اس       ت و رنج بزرگش یکی از حکومت
های  بقانی  اس        تبدادی یا اس        تعماری اس        ت، از نظر س        یاسی و یکی از نظام

اس      ت ماری اس      ت، از نظر اجتماو و امامت و عدل که دو ش      اخص      ه ا       لی  
، م.   یعتی ، 9آ.  نهض    ت ش    یس اس    ت، در این دو »نظرگاه« مطر  اس    ت« )ش 

1387، 213  .  

یعتی   مفهوم امامت در نظر ش 

 در تو         یث امامت معتقد اس        ت: »اعتقاد به یک نظام انقلانی 
یعتی ش 

های دیگر عنوان یک رژیمی در برابر رژیمس             ازنده جامعه امتی اس             ت که به
تاری    خ به وجود آمده و رس             التش رس             التی اس             ت که در و              ایت گفتم، و 

، ائمه ش   یعه هس   تند در تش   یع علوی، و مص   داه های خا    ش بعد از پیغمنی
ی جامعه را این ائمه   خودش     ان حق رهنی

ش     یعه به خا ر ش     خص     یت انس     انی
ی آنه ا نی ازمن د اس                ت؛ بن ابراین، اعتق اد ب ه ام ام ت در  دارن د و ج امع ه ب ه رهنی

کننده تس       لیم انس       ان معتقد اس       ت در برابر هرگونه  مفهوم تش       یع علوی ن ی 
نظام ع         د آن نظام و اعتقاد به این اس         ت که در زمان نیبت امام معص         وم  

هانی هستند که به نیابت از تواند بیذیرد، حکومتنی که شیعه مها حکومت
امام ش              یس، بر اس              اس همان ع              وابط و همان راه و همان هدف بر مردم 

، م. آ.  حکومت م یعتی   .  213 ،1387، 9کنند )ش 

 دموکراسی متعهد در عصر نیبت

، انقلاط پیش از خودآگاهی توده یعتی  دانس       ت و معتقد ها را فاجعه مش 
بود بارزترین ش          اخص          ه انس          انیت، خودآگاهی اس          ت که انر جامعه پیش از 
، دس             ت به انقلاط بزند، یک گام به عقب خواهد  خودآگاهی تاری ی  بقانی
یعتی دموکراسی متعهد را برنامه   رفت و ش            کس            ت جن ش حتمی اس            ت. ش 

دانس     ت و معتقد بود: »دمومراسیی متعهد، حگومت گروهیی اس     ت  انقلانی م
، افراد را، بينش افراد را، زوان و فرهنژ مه بر اسا  ی

ی منی ی س يك برنامه انقلانی
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ی مردم و ش             أ جامعه را، می 
ی
خواهد مردم را، روابط اجتماوی و س            ط  زند 

ين ش         لش براند. برار اكن كار يك ايدئولوژر دارد، يك  دگرگون مند و به بهنی
ن نيست ريزر دقيق دارد و هدفش اكمگتب فگرر مشخدی دارد، يك برنامه
ش   ان متوجه او ش   ود. هدفش اكن اس   ت  مه ي ايك اكن مردم ر يش   ان و س   ل قه

ار برساند مه بر اساس اكن مگتب به  رف اكن  مه جامعه را به مقام و درجه
ی مقص       د متعازی حرمت مند و هدف اش را تحقق دهد. انر مردمی هار انقلانی

موجب رمود و   هس        تند مه به اكن راه معتقد نيس        تند و رفتارش        ان و ر يش        ان
ی هس        تند مه از قدرت خودش        ان و از پول 

فس        اد جامعه اس        ت و انر مس        انی
ار  هار اجتماوی منند و انر ش       أخودش      ان و از اكن آزادر س      و اس      تفاده می 

ی هست مه انسان را راكد نگه می وجود دارد و سنت ها  دارد، بايد آن سنتهانی
ی برد، ب   اي   د اكن  رز فگر را محگوم مرد و   ب   ه هر را از بی  ب   اي   د اكن ج   امع   ه... 

، م. آ.  ش أ مه شده     از قالب یعتی ، 26هار متحجر خودش رها بشود« )ش 
1382، 167-166  .  

ی در دوره نيبت با انتخاط امام س      نخ ت دارد.   م انيس      م انتخاط رهنی نن 
بودن رس                 د و مردم او را ب ه ام امگون ه م ه ام ام خود ب ه مق ام ام ام ت می هم ان

 بر عهده مش             ی اس             ت مه خود  منند، انتخاط نمیی 
ی ی در دوره نيبت نن  رهنی

     لاح ت  زم را برار تص    در اكن مس     ول ت به دس    ت آورده اس    ت و مردم 
ی ش     خد     ی را دارند، او را تش     خ    ی تش     خ   چنی  به كمك افرادر مه توانانی

ر می  ر او را داده، ب ه رهنی پ ذكرن د و ع دم پ ذكرش او از س                ور مردم مق ام رهنی
ی رسان دن جامعه به آن  مند. »مقصسلب نمیی  در مه دمومراسیی متعهد در ن 

ش                ود، اس                تقرار ي  ک »ج  امع  ه اس                  ت و در آن دمومراسیی واقسی برقرار می 
ی   بقه« برار افراد آزاد و مس             ول اس            ت. در اكن جامعه مه به امت تعبن   نی
ش ود، جامعه نه بر اس اس نژاد و  بقه، بل ه بر پایه تعق ب هدف مش نی  می 

ر       ال  ش      أ می   و حرمت به س     مت و  د. »افراد  س     ور آن در س     ایه رهنی گن 
ی حال، در يك امت... يك گونه می  انديش           ند و ايمان همس           ان دارند و در عی 

، تعهد دارند مه به س             ور ت امأ حرمت منند،     اجتماوی
ر مش             نی يك رهنی

ی  
ن د، ب ه »س                ع ادت«... م  ان دو ا                  أ »ب ه خوسی  ج امع ه را ب ه »كم ال« بنی

«، ام ت  ريق دوم را می گ ذران دن« و »ب ه كم ال  
ی ،  گ ذش                یی یعتی گ ين د«. )ش 

د 1375 اض«  521-520،،  اع نی م        ذه        ب،  »ان ت ظ        ار،  در م ت        اط  ی ع تی  ش   . 
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وانش را بر می  گوي  د: »ام  ام، در دوره نيب  ت، مس                 ول   ت ه  داي  ت خلق و پن 
گ  ذارد ت  ا ههورش  عه  ده علم  ار روش                ن و پ  ا  و آگ  اه  ان بر م  ذه  ب خود می 

هار اجتماوی در شاش هار حاكم و نظامفرارسد و آن هن امی است مه رژيم
ی انس      ان

ی
،  زند  یعتی -1393،269ها به حض       ض فس      اد رس      یده باش      ند« )ش 
 در بح ر ام ت و ام ام ت از »دمومراسیی متعه د« دف اع می 268

یعتی من د  . ش 
ی در واقع  و دمومراسیی متعهد، حگومت گروهیی اس    ت مه با برنامه هار انقلانی

دهند.  ه به دمومراسیی واقسی است، انجام می رسالت امام را که رسان دن جامع
  از نظر او در مق  ام پی  دایش و ایج  اد، Engageدموکراسی متعه  د ی  ا آن   اژه )

یت جامعه نمی یت اس         ت اما با ر ی اهنل توان آن را برکنار کرد مولود آرای اهنل
م       ادام انتخ       اط  از  ریق   

ً
زم       ان  )م ش ی  بی   

ف       ا                 ل       ه  و نی ی       ا  رهنی  العمر 
ا ی انتخ     اب     ات .  تعیی  ب     ه تحقق اه     داف  متعه     د  ش                     ده در ین نوع حکوم     ت 

  ، یعتی ایدئولوژی اس            ت نه کس            ب رع            ایت مردم و اداره عادی جامعه )ش 
  .  229-232،  12م. آ.   ،1361

اض در تداوم نظریه امت و امامت  انتظار، مذهب اعنی

اض مطر  م کند که در آن  مفهوم انتظار ش           یس را در قالب مذهب اعنی
عنوان ارزش اعتقادی ش      یس،  )عج  را بهدهم ش      یعیان مهدیههور امام دواز 

نگرد. ای دئولوژی م ذهتی ک ه در از منظر ای دئولوژی مب  ارزه س                ی  اسی ب دان م
اض معطوف ب ه زر، زور و تزویر اس                ت ک ه علی ه  ، اس                اس اعنی یعتی ب اور ش 

 اس     تبداد س     یاسی حاکم و اس     تحمار و تزویر مذهتی موع     ع م
ه
د و نه ضفا گن 

یعتی در توع    ی  این نظریه اینعلیه اس      . ش  ی تعمار و س    لطه خارری  ور ت یی 
کرده که: »ع  د اس  تبداد و اس  تعمار علیه دجال فریب ار و س  فیانی دیکتاتور«  

، م. ا.   یعتی  . عوامأ اس             ت مار و اس             تبداد و اس             تحمار مردم؛  261  ،19)ش 
ی )پیمان ی )متعص     بان افراطی مذهتی ، ناه ی   در ش     کنان با مردم که قمارقی 

ً
بش

ی )هالمان، دیکتاتوران و مس      تبدان چیاول گر         ث آنها بوده اند ، قاس      طی 
، م. ا.   یعتی « اس  ت  282  ،19)ش   ، انتظار بیانگر »تس  لس  أ و وحدت تاری ی
ا.   ، م.  یعتی ی    ک 286  ،19)ش   . چون »مب    ارزه برای آزادی و ع    دال    ت م     أ 

، م. ا.   یعتی  ، »آزادی و 299  ،19رودخ ان ه در بس                نی زم ان جری ان دارد« )ش 
وز ش        د اما نه  حقیقت« در تاری    خ ش        کس        ت خورد و »اس        تبداد بر آزادی پن 
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، م. ا.   یعتی س                تم،   بق    ه، نی  . »ج    امع    ه نی 300  ،19برای همیش                   ه« )ش 
، م. ا.  نی  یعتی  ، نابودی اس  تض  عاف؛ »اس  تض  عاف اعم 301 ،19تزویر« )ش 

، م یعتی  ،19. ا.  از اس        تبداد و اس        تعمار و اس        تحمار و اس        ت مار اس        ت« )ش 
302  .  

یعتی در توع  ی  فلس  فه نیبت در تش  یع م گوید: »نیبت یک فلس  فه ش 
تر اس    ت از جنبه تر و مهماش قویحس    اس اس    ت و جنبه اجتماو و س    یاسی

یکی و فلس    ی  ی ی متافن  ترین  اش«. »دوره نیبت در تش   یع علوی، »عصر    س   نگی 
« اس   ت. در های اجتماو و س   یاسی و فکری مردمترین مس    ولیتو مس   تقیم

ش         ود. دوره اول، از آدم تش         یع علوی، تاری    خ بس           به چهار دوره تقس         یم م
ی با  یت  تا خاتم )پیغمنی اس     لام  دوره نبوت اس     ت. رس     الت رهنی )آناز بس      
فرس                ت ادگ ان الهی اس                 ت. دوره دوم، از علی ت ا پ ای ان دوره نیب ت                  غری  

ر ش            خص            یتی که برد و با چها هانی که امام دوازدهم در خفا به ش م)س            ال
ی کرده بود و با او تماس  عنوان »باط« یا »نایببه  تعیی 

ه
های خاص« ش  خص  ا

ی ش  یعیان م پرداخت. این دوره »و   ایت« اس  ت  مس  تقیم داش  تند، به رهنی
ی، یعتی س        ال   )دروار بر رژیم رس        می خلافت . دوره س        وم از آناز نیبت کنی

ن     امعلوم  -  319 ام     ام دوازدهم وارد دوران  و نی و  ش                ود و نیب     ت مک     ه 
دوره »نیب ت« اس                ت ک ه    -کن د ور رس                می ب ا مردم قطع ماش را ب هرابط ه

ایم. و دوره چهارم دوره ههور اس     ت که امام نایب دس اهنون ما در این دوره
یت مس            تقر م ی  از یک انقلاط جهانی عدالت را در جامعه بس              کند و رهنی

ب     ه عه     ده دارد. م اول و دوم و دوره چه     ارم،  بینیم ک     ه در دو دوره  مردم را 
ی م ی با پیغمنی یا وصی پیغمنی اس   ت که هم از با  تعیی  ش   وند و رس   الت رهنی

 اجتماو و ترویت خلق را بر عهده 
ی
ی س یاسی وزند   رس الت رهنی

ه
هم ش خص ا

دارند، اما در دوره نیبت چون هم پیغمنی نیس             ت، هم امام حض             ور ندارد، 
ان و امامان بر عهده خ اند که باید خود، افتد و مردمود مردم مرس الت پیامنی

اسلام را بیاموزند، حق را تشخی  دهند، حدود اسلام را اجرا کنند، جامعه  
، قدرت و  ی ی کنند، از اس     لام، مس     لمی  اس     لام را تش     کیأ دهند، مردم را رهنی
وحدت اس           لام در برابر یهود و نص           اری و دیگر دش           منان دفاع کنند، جهاد  

د و از میان خود گروهی را برای تخص    در ش  ناخت علمی  کنند، اجتهاد کنن
ی اس       لام و حأ مس       ائأ جامعه و رویدادهای زمان   اس       لام و اس       تنباط قوانی 
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ی اجتماو و فکری و مس                ولیت شنوش               ت مردم را به  وادار نمایند و رهنی
ین و  یق ترین و ترین، دانش         مند ترین و آگاهدس         ت آنان بس         یارند و خود بهنی

ی تش         خی  دهند و از میان خود  ترین  پا  ش         خص         یت موجود را برای رهنی
کش را به »جای امام« که جای پیغمنی است برگ ینند و بنشانند و در انجام 

ی او مس ولیت خود مردم احساس    -های امام استکه مس ولیت-های سنگی 
-مس                 ولی    ت م    داوم و مس                تقیم کنن    د و حکوم    ت علم را، علم متعه    د را  

بینیم که درست برعکس مستقر سازند. م  -کرد ون آرزو مکه افلا چنانآن
نیب ت در تش                یع                  فوی ک ه عصر                 تعطی أ و ن ی مس                 ولی ت و تفویض  
شنوش                ت مردم به جنی س                یاه زمان و بازی حوادث و س                ازندگان حوادث 

ی   -اس     ت  و س     نگی 
تر از دوره نبوت و امامت یا نیبت در تش     یع علوی، بیش     نی

د و آن هم مس       ولیت امامت و نبوت! یعتی کنو       ایت، مردم را مس       ول م
ش حق و مب   ارزه ب   ا ب   ا    أ و جه   اد و تروی   ت و  وه   ای ی ک   ه آن   ان برای گس                نی
حکومت و هدایت جامعه بر عهده داش                تند مردم ش                یعه بر عهده دارند و 

ی امام را   مردم باید »انتخاط«   -که خود رسالت امام را بر دوش دارد  –جانشی 
ی کنن د؛ یعتی کش                 را ک ه در د وره پیش از نیب ت )نبوت و ام ام ت  خ دا معی 

ی کنند! اینهاست که بر اساس فلسفه م کرد، در دوره نیبت، مردم باید تعیی 
تنها بدون مس    ولیت اجتماو در این  نیبت در مکتب تش   یع علوی، مردم نه

 خدانی هم دارند! بدین معتی  
ی دوره نیس    تند، بل ه برعکس مس     ولیت س    نگی 

ی و   مس       ولیت اجتماو امت اس      لام، افرادی از مردم که به که در امر رهنی
ی امام مخا ر علم و تقوا از  رف مردم انتخاط ش       ده ش       وند و اند، جانش       ی 

ی با آنهاس         ت که از میان مردم ؛ یعتی مس          ولیت رهنی ی پیغمنی اند و جانش         ی 
ج      امع      ه،  اجتم      او  و  معنوی  ی  ی رهنی تعیی  توده مردم در  منتخ      ب مردم و 

ی خ دا م گردن د! و در تش                یع علوی، دوره نیب ت اس                 ت ک ه دوره ج انش                ی 
ی م ش           ود، دموکراسی اس           ت و برخلاف نظام نبوت و امامت که از با  تعیی 

ی جامعه در عصر              نیبت، بر ا              أ تحقیق و تش             خی  و انتخاط و  رهنی
ی امت شچش         مه م د« اجماع مردم مبتتی اس         ت و قدرت حاکمیت از میی گن 

. م. آ.   یعتی   .  224تا  223 ،9)ش 

 از آموزه مفهوم انتظار و مس                 ولیت انقلانی 
یعتی ات ش  با توجه به تعبن 

یعتی از آموزه انتظار و  ش           یعه در دوره نیبت امام معص           وم )ع  در آرای ش 
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ت مهدی اندیش                 را در این  ش               هر توان نوو از آرمان)عج  مههور حصر               ی
دی و عدالت  نظریات مش   اهده کرد که مفهوم انتظار در خود مبارزه برای آزا

کند که علیه اس      تبداد، اس      تعمار و اس      ت مار، جامعه اس      لام مبارزه  دنبال م
)عج  هلم و س  تم و تبعیض مس  تمری را خواهند پیمود که با ههور امام زمان

ی  اب  د و در س                 ای  ه ی  ک حکوم  ت جه  انی ک  ه در آن ع  دال  ت اجتم  او،  پ  ای  ان م
 بق ه  ا در ی ک ج امع ه نی حقیق ت و زیب انی اس                تقرار ی افت ه، آدمی ان آزاد و ره  

 یابند. توحیدی آرامش م

 گرانی ها در تداوم امتبرابری ملیت

ناسیونالیسم تفاوت آش اری قائأ م یعتی میان ناسیونالیسم و اننی شد  ش 
گوید: »ناس     یونالیس     م  که در این زمینه منهاد چنانو ناس     یونالیس     م را ارج م

ود خ ی  دن و در را ب  ه روی  ه  ای تن  ژ خی  ک ب  ازگش                  ت ارتج  او و در ق  ال  ب
، از تحقق  ی ی به س  وی اومانیس  م راس  تی  ی نیس  ت، بل ه راه راس  تی 

یت بس  یی بس   
کن  د و عنوان تحقق ش                خص                ی  ت انس                  انی ی  ک جمع عبور مه  ا، ب  هملی  ت

ناس         یونالیس          م   برعکس، آنچه به نام ا          الت نوع انس         ان، اومانیس         م یا اننی
کند، راهی اس  ت که ن ی مهای ملی را ش  ود و به این عنوان ا   التنامیده م

ی  الیس                م ی  ک مل  ت بر مل  ت پیون  دد. و اختلاف  ه  ای دیگر مدر پ  ای  ان ب  ه امن 
، همچون اروپانی 

ی ها،  عم  میان ت وری و واقعیت در اینجا اس      ت. ما خود نن 
ناس             یونالیس             م مذهتی را چش             یده

ایم. هیظ مذهتی در تاری    خ به تلخ این اننی
های  سخن شخ  پیامنی اسلام، با عص یتویژه در عمأ و اندازه اسلام و به

های قوم و نس               تی جونی جاهلی قبایلی، تض               اد و تفرقه نزادی و رو  برتری
مبارزه نداش        ته اس        ت و از برابری عرط و عجم و قرهش          و ح ش          دم نزده  

ناس            یونالیس            م اس            لام  اس            ت؛ با این همه دیدیم که قرن ها، آنچه بنام اننی
اف عرط و ش                د جز توجی ه م ذهتی خوان ده م ی الیس                م خش                تی ک ه اش   امن 

ف و  نلامان ترکش       ان س       اخته بودند نبود و اس       لام که دعوت به آزادی و ش 
ها تمدن و فرهنژ و کرد، کندی ش  ده بود که مردم با قرنکرامت انس  انی م

، مواز فلان رئیس قبیل  ه ب  دوی عرط گردن  د و ب  ه عنوان ا                   ال  ت انس                  انی
و   و روم  ف       ارس  و  ب       ه قبط  این  انتس                      اط  فره  و  ش                ون       د!  تحقن   یون       ان 
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ناس            یونالیس            م اس            لام خلافت با اس            لام که محمد ابلاغ کرد از اینجا   اننی
، م. آ.   یعتی   .  165تا  163  ،27پیداست« )ش 

یعتی ب   ه هوی   ت ملی م   ذهتی م ان   دیش                ی   د و معتق   د بود ک   ه »ملی   ت«  ش 
ش       خص       یت انس       ان ایرانی اس       ت و مذهب، اعتقاد آن، اما در مقام توع       ی  

ی اهمیت خاصی ماعت یعتی در قاد ش          یس خود به مس           له »امت« نن  داد. ش 
م اش                        اره  قومی        ت  ب        ه  خود  نظر  و متوع                ی   »قومی        ت  کن        د  گوی        د: 

)ناس       یونالیس       م، ش       ووینیس       م، راس       یس       م  که مرز یک جامعه نژادی اس       ت،  
کن  د.  قطع  ه مهمیش                  ه »ام  ت« را ک  ه ی  ک ج  امع  ه اعتق  ادی اس                  ت قطع  ه

،چن ان ، اس                تعم ار نرنی ب ا دمی دن رو  قومی ت  ک ه در جن ژ اول جه انی گرانی
 پرس       تی ش       دن حس قومقدرت جهانی اس       لام را از درون متلاسی  کرد و با زنده

نانهان خلافت وس            یع اس            لام به چندین قطعه  -که در اس            لام مرده بود-
لقمه ش   د و هر لقمه تج یه ش   د و آن پیکره عظیم با تیا ناس   یونالیس   م، لقمه

راحتی بلعید و کش ورهای اس لام  ل اس تعمار نرط را بهالحلقوم که نو راحت
ای ی   ا ای، قبیل   هس                   اخت   ه ش                   د، ی   ک دو میلیونی و بر ش هرک   دام خ   انواده

های مرزی با همس ای انش! این بود ای نش اند، شگرم کش مکشنش اندهدس ت
های »پان« پدید که در اوایأ قرن بیستم نانهان در خلافت اسلام، نهضت

ایراهیس   م )تکیه بر لیبانیس   م، پانترکیس   م و س    س پانم و پانعرویس    آمد: پان
عراه چه  ار پنج هزار س                  ال پیش: ب  اب  أ و س                ومر و آک  اد...   و در مصر                ،  

ه   ای مصر                  و در الجزایر،  ه   ا در برابر عرطکوپتیس                م )وح   دت قبطیپ   ان
های  کوش     یدند تا رهش     هها  و همه مبرورهس     م )وحدت برورها علیه عرطپان

 خود را به دوره تاری ی و 
ی
ها های باس   تانی پیش از اس   لام فروورند؛ ترکفرهنکی

، مصر   به عصر   فراعنه، عراه به دوران حمورانی 
انس و روم ش  ی ی به عصر   بن 

ی با تکیه بر شعر جاهلی و تمدن های یمن و تمدن بابأ و سومر. حتی عرط نن 
وزی عرویت   ی تفاخر به عصر                 اموی که عصر                 پن  بر رو  و عاد و ثمود و نن 

ی در آن س    هیم اس    ت.  های دیگر بهانس    انی اس    لام اس    ت و ملت  نن 
ویژه ایرانی

ی بود که        فویه، به یاری پا دانید؟ ایننقض  رنس ان لیس را م ترین چنی 
 ش     عونی برانگیخت و بر 

ترین احس     اس     ات مذهتی ش     یس، نهض     تی ی و ش     ورانگن 
م جدا کرد و میان  گرد ایران حص  اری از قومیت کش  ید و آن را از دنیای اس  لا 

مردم مس لمان ایران و جامعه بزر  اس لام دیوار س یاه و قطوری کش ید که از 
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ها و جعأ و س              ب و لعن و تحریث و تفس              یق و ها و بدبیتی ها و نفرتکینه
های تبلیغانی  تکفن  س                اخته ش                ده بود و روز به روز، به وس                یله دس                ت اه

ش               د. نادیده تر مدتر و مح مقاپو، قطورتر و بلنروحانیت وابس               ته به عاز
ی از دش   ت   نگذاریم که این دیوار را رجال روحانیت وابس   ته به »باط عاز« نن 

گرفتند و به هم ارانش    ان در این س    وی دیوار،  ای را ماندودند. و هر روزنهم
ی همان نقش        کردند؛ زیرا برای ع مانی در بنای این دیوار کمک م ی تس     یی ها نن 

ی  فویه تشیع؛ و همچنان که  فویه در ا فهان، به کمک را داشت که برا
  » »روحانیت مس                جد ش                اه«، از »تش                یع علی«، یک »تش                یع ش                عونی

ه  ا در اس                لامبول، ب  ه دس                  ت »روح  انی  ت مس                ج  د س                  اختن  د، ع م  انی م
ی تر « س      اخته بودند و این  س      لطان احمد«، از »س      نت محمد« یک »تس      یی

 مذهب »ش   عونی ش   یس« خود 
ی و انزوای ایران در جهان      فویه را در س   اخیی

اس       لام، و انش       عاط جامعه ش       یعه از »امت مس       لمان« یعتی تبدیأ »تش       یع 
به »تش       یع         فوی« که »تش       یع تفرقه«    -علوی« که »تش       یع وحدت« بود

، م. آ.    -اس      ت یعتی ی اس      ت«. )ش  تا  223 ،9یاری بس      یار کرد و همیش      ه چنی 
امون امت و رابطه آن با ملیت،  224 یعتی در بحر پن  نوو از اندیش       ه  . ش 
کند و آن نقد ناس           یونالیس           م در باور قومیت  ش           هری خود را دنبال مآرمان

یعتی معتقد بود: »ناس        یونالیس        م یا قومیت، تمایأ قهرمان  اس        ت چراهه ش 
« تجلی    به       ورت »پیش     واپرس     تی

ه
پرس     تی از مش     خص     ات آن اس     ت که نالبا

ی رور که بر یک جامعه نژادی در یک ش              م خص             یتی که کند، چه در چنی 
، تجس        م م یابد و مردم در پرس        تش او خص        ائ  فوه  پیش        وا اس        ت یا رهنی
شوند رو  ملی یا نژادی قوم یا جامعه خود   بیس یا الهی که برای او قائأ م

ستایند. نمونه اعلایش در عصر ما، فاشیسم و نازهسم در آلمان و ایتالیا را م
ناط اس  ت و علی مظهر   اس  ت. این اس  ت که تش  یع علوی که توحید مطلق و 

 ویژه خدا، در »تش   یع     فوی« به     ورت یک ت لیر درم
ی
آید و مردم بند 

 و دنیانی م
ش  وند و این رابطه پرس  تش را در تش  یع رعیت فکری آقاهای دیتی

اند، س ه عنصر ی که   فویه ترکیتی از آنها اس ت:    فوی از س ه عنصر  گرفته
 »تش          یع    س          لطنت، تص          وف و قومیت و با پوش          ش            از اس          لام

ه
و مجموعا

پرس      تند وهم س      ایه خدا را وهم         فوی! که در آن، مردم هم خود خدا را م
ی قومی     ت258ت     ا    257آی     ه خ     دا « )هم     ان، ص   تف     اوت بی  یعتی  ه     ا و  . ش 

دانس        ت و با اش        اره به آیه »یا ایهاالناس انا خلقناکم من ها را  بیس مملیت
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فوا ان اهرم م عن  دب اتقی م«  ذکرا و انتل و جعلن  اکم ش                عوو  ا و قب  ائ  أ لتع  ار 
یعتی معتقد بود »این آیه دلیأ اثبات ملیت در اس               لام  13  –)حجرات    . ش 

یعتی توع ی  م گونه تفاوت زن و مرد را دهد در این آیه خدا هماناس ت. ش 
ده  د تف  اوت اقوام و مل  أ را هم ب  ه خودش نس                   ت  ب  ه خودش نس                   ت م

مرد  بیس و خ    دانی اس                    ت و   گون    ه ک    ه تف    اوت زن و ده    د؛ یعتی هم    انم
ی قومیت  نیس               ت، تفاوت بی 

ها هم  بیس اس               ت و ها و ملیتمحوش               دنی
، م. آ.   یعتی یعتی  18  ،35محوش                  دنی نیس                  ت«. )ش   . در ج  ای دیگری ش 

هاس    ت و نه به دنبال محو  ها و ملیتگوید: »اس    لام به دنبال برابری ملتم
، م. آ.  ملیت یعتی یعتی باور به ملیت   . به نظر م124 ،27ها«. )ش  رس       د ش 

ی اس                  اس ب  ه برابری را در پرتو »نظری  ه ام  ت« در اس                لام م بین  د و بر همی 
گرانی بر اس           اس  ها در اس           لام باور داش           ت، باوری که در آن نه ملیتملیت

خا  و خون، قومیت و قبیله جای اه ویژه دارد و نه محو ملیت در آن باوری 
ی می  ان ملی  ت و اس                لام خود را عنوان تفکر دیتی اس                  ت، بل   ه »ام  ت« ب  ه

س                   ازد ک    ه در آن  کن    د ک    ه در دس آن، ای    دئولوژی م    ذهتی را مب    ازنم    انی م
یعتی جای اه ویژهعنوان اندیشه آرمان»امت« به  ای دارد.  شهری مذهتی ش 

یعتی در نظریات سیاسی  رویکرد ش 

ب ا توج ه ب ه تم ام این تع ابن  ب ایس                تی بر این نکت ه ت أهی د داش                ت، رویکرد 
 
ی
یعتی در ارائه نظریه و ت وری از ویژ  های خاصی تش     کیأ ش     ده اس     ت که ش 

یعتی دندنه علمی و آکادمیک برای   ش 
ً
رهش         ه در نظریات وی دارد و ا          ولا

 ر  موع      وعات نداش      ته زیرا وی از ن اه خاص به مس       له معارف اس      لام و 
  نگرهس  ته که ن اهی کا خص  وص ایران متش  یع و بحران جوامع اس  لام و به

ً
مش
علمی و نن  آکادمیک بوده اس             ت. این ن اه   نن 

ً
ایدئولوژیک و انقلانی و کامش

 علیه وع ع موجود بوده  
ی
به دنبال ایجاد ابزار مبارزه س یاسی انقلانی و فرهنکی

یعتی در زمانه زهس             ت که تحول ش             گرف و بنیادین انقلانی ای ماس             ت. ش 
ی بار به  یران« در آس           تانه وقوع نام »انقلاط اس           لام امذهتی برای نخس           تی 

، قومیت و  ی بود؛ انقلانی که همه اقش          ار مختلث جامعه با هر اندیش          ه، آیی 
یک مس      او و  هویت، نژاد و  بقه در آن بنا به موقعیت خاص خود به تس       
ب   ا ارائ   ه قرائ   ت ج   دی   د و پوی   ا از م   ذه   ب در  یعتی  ایف   ای نقش پرداختن   د. ش 
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الدین  کس  انی مانند س  یدجمالراس  تای پروژه ا   لا  فکر دیتی که پیش از وی  
، اقبال  هوری و... به آن پرداخته بودند، ایشان هم  اسدآبادی، علامه نائیتی

امون  پذیری از تحو ت پن  به نواندیش     در دین و س   یاس   ت پرداخت و با تأثن 
خود در ق   ال   ب کلی عرف   ان، برابری، آزادی در » ر  هن   دسی مکت   ب« آن را 

لی ک   ه ابت   دا از رون   د فکری جری   ان نهض                   ت  دنب   ال کرد. وی در این ق   ال   ب ک
خداپرستان سوسیالیست و شخ  محمد نخشب بهره گرفته، شعار و مدل  

و م     دل فکری،   عرف     ان، ش                ع     ار  ، در ا                     أ هم     ان  یعتی برابری، آزادی ش 
یعتی با توجه به  معنویت، دموکراسی، عدالت اجتماو نخش            ب اس            ت. ش 

یالیس  ت بود، هم اری  که در آناز جوانی عض  و نهض  ت خداپرس  تان س  وس   ای
تش      کیلانی با آن جریان پیش از مهاجرت به اروپا داش      ت، در تحو ت فکری  
یعتی در پروژه ا  لا  فکر  پذیری نمایان اس ت. از س وی دیگر ش  وی این تأثن 
، مهدی بازرگان، س   ید  یعتی دیتی از کس   انی مانند اقبال  هوری، محمدت ی ش 

 ن  و بهره گرفت. محمود  القانی و... به اندازه خود تأث

یعتی   ورت منس جم و  در  ر  مس ائأ تاری ی و نظریات س یاسی علی ش 
رس                د بیش                نی  پردازی وجود ن دارد، بل  ه ب ه نظر مواح د حول مفهوم نظری ه

یعتی    نظریات ش 
ً
نظریه اجتماو مذهتی و تا حدی س          یاسی اس          ت؛ که کامش

س     یاس     ت؛ از ایدئولوژیک اس     ت نه یک نظریه علمی پژوهش       در حوزه علم  
ی  رو در مواردی مانند نظریات تش   یع علوی و تش   یع     فوی، ش   یعه یک همی 

ی موقت انقلانی و دموکراسی متعهد، مذهتی علیه مذهب،   حزط تمام، رهنی
 
ً
ابوذر خ  داپرس                 ت س                وس                ی  الیس                 ت، از کج  ا آن  از کنیم و... ن   اهی ک  امش

ه  اهر ای  دئولوژی  ک و م  ذهتی وجود دارد. ش                  ای  د این رویکرد در نوع خود ب  ه
 به ارائه نظریات اجتماو مذهتی  تناقض       ات نهفته

یعتی بیش       نی ای دارد که ش 
 را دنبال م

ی
 آگاهانه و عامدانه در با ن، هد ی س   یاسی فرهنکی

ً
پردازد اما کامش

«  م کن  د، هرچن  د نظری  ات وی از جنس »نظری  ه س                ی  اسی علمی پژوهش                 
یعتی را در ر  ی خ  ا ر ش                  ای  د بتوان نظری  ات ش  ویکرده  ای  نیس                  ت. ب  ه همی 

گرانی م ذهتی  اش بیش                نی بر پ ای ه اه داف ای دئولوژی آش                فت ه چ پس                ی اسی
های شیس در قالب  دهی به معارف اسلام و آموزهدانست که به دنبال ش أ

ایدئولوژی س   یاسی اس   ت که تعهد، ا اعت و تبلیغات ایدئولوژیک انقلانی را 
ه دنبال جلب  کند؛ ایدئولوژی س           یاسی که بدرون ایدئولوژی خود تقویت م
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وان مذهب ش       یعه و به خص       وص ایرانیان ش       یس مس       لمان  ایمان و اعتقاد پن 
اس       ت که به دنبال مبارزه س       یاسی علیه اس       تبداد و اس       تعمار و اس       ت مار )در  

یعتی  بوده یعتی مادبیات فکری ش  نوهسد: »يکیی از همفگران  اند. چنانچه ش 
ی مه ما در ش انترین رويداد و درخاز من پرس  د: »به نظر تو مهم

ترین موفقيتی
ایم، چيس    ت؟ گفتم: »در يك كلمه تبديأ اس    لام  هار اخن  مس    ب کردهس    ال

، م.   یعتی از      ورت يك فرهنژ به يك ايدئولوژر در م ان روش    نفگران« )ش 
1 ،1378،160  .  

ینتیجه  گن 

، به نظر م رس        د رویکرد علی  در پاس        خ به پرس        ش ا         لی تحقیق حاضی
یعتی به فکر س     یاسی توان از جنس اندیش     ه س     یاسی دانس     ت چراهه  را نمی  ش 

 ای   دئولوژی   ک و 
ً
یعتی ب   ا ه   دف ایج   اد رنس                  انس اس                لام رویکردی ک   امش ش 
ی انقلانی به  ر  مباحتل در حوزه اس         لام و تش         یع م پردازد. در این  تفس         ن 

ی اس           کینی تلاش ش           د  مقاله بر اس           اس روش هرمنوتیک قص           دگرای کوئنتی 
ه»زمینه ی یعتی    ها«ها«، »انگن   فکری و آثار علی ش 

ی
و »قصد مؤلث« در زند 
ن   ظ   ری        ه ن   وع  د ک        ه  ق   رار گ   ن  ب   ررسی  و  ت   وج        ه  ی   ع   تی م   ورد  ش  ای  ن   پ   ردازی  در 

کند، به                 ورت »ایدئولوژی س               یاسی« با ترکیتی از موع               وعات دنبال م
های اس   لام و تش   یع همراه با قرائت ایدئولوژیک و مارکس   یس   تی اس   ت  آموزه

یعتی متأثر از هژ  های س    یاسی چپ در ایران و خاورمیانه،  مونی اندیش    هکه ش 
 و سیاسی علیه این ایدئولوژی سیاسی به

ی
عنوان سلا  مبارزه در پی ار فرهنکی

 های سیاسی و مذهتی دیگر به کار برده است.  رژیم پهلوی و قدرت
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