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Islamic mysticism, revelation is important issue and more interest for it when 

the mystical Man by effecting of soul refinement and austerity that induction 

from old leadership so he will reach to moods and position that in fact 

occurred revelation and intuition in mysticism revelation means inform of 

unseen meaning and real issues that is hidden behind hijab. Existing of 

conscience that find out by revelatioar in reality is meant the place of right 

or by intuition or see the same right . 

The most important issues in philosophy knowing seen experiential , 

religious experiential in side confrontation and intuition with holy 

command, Wilam James believe that feelings are the most stable and basic 

elements, His opinion is about religious experiential means subject know it 

by religious mood Religious experiential attributes based on wilam James 

opinion include: Indescribably,, epistemic quality,, passing quickly,, 

passivity This research investigate to one of important attributes means 

epistemic quality in revelation of the updateting world and comparisons it 

with religious experiential by wilam James opinion. 

Research Method: The method of this study is descriptive _analytical and 

information gathering with library method, That using book, article, 

software, so after that the tools of information gathering is taking notes. 
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   کاوش های عقلی 
   

 دگاهیز دا ینیبا تجربه د نآ سهیدر مکاشفات روزبهان و مقا یمعرفت تیفیک یبررس

 مزیج امیلیو
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 و بوده ای ویژه و خاص توجه مورد و مهم مساله مکاشفه –در عرفان اسلامی 

 به رپی و مرشد سوی از که ریاضتی و نفس تهذیب اثر بر عارف که زمانی هست

به حالات و مقاماتی دست یافت در واقع واحد مکاشفاتی شده  و شود می اوالقا

است. کشف و شهود در عرفان به معنای اطلاع بر معنای غیبی و امور حقیقی است 

ای که مکاشف ها به گونهکه در ماورای حجاب است، از روی وجود وجدان آن

هود و شمتحقق به حقیقت مکشوف گردد یعنی همان مقام حق الیقین و یا از روی 

از مسائل مهم در فلسفه عرفان، شناخت .رؤیت که همان مقام عین الیقین است

ویلیام .تجربه عینی است. تجربه دینی مواجهه درونی و شهودی با امر قدسی است

گاه ترین عناصر هستند. در نترین و بنیادیجیمز معتقد است که احساسات، ثابت

 بههای تجرفهمد. ویژگین را دینی میای است که فاعل، آاو تجربه دینی، تجربه

دینی، براساس نظریۀ ویلیام جیمز عبارتند از: توصیف ناپذیری، کیفیت معرفتی، 

زودگذری و حالت انفعالی این تحقیق به بررسی یکی از مهم ترین این ویژگی ها 

یعنی کیفیت معرفتی در مکاشفات روزبهان و مقایسه آن با تجربه دینی از نگاه 

 .جیمز خواهد پرداخت ویلیام

باشد و روش گردآوری تحلیلی می -روش تحقیق: روش این مطالعه توصیفی

ین افزار استفاده شد. همچنای است و از کتاب، مقاله، نرماطلاعات به شیوه کتابخانه

 .باشدبرداری میابزارگردآوری اطلاعات فیش

  ،ینیجربه دت ،یتجربه عرفان ،یمعرفت تیفیک ،یروزبهان بقل ،مکاشفاتکلیدواژه: 

 مزیج امیلیو

 mazaheri11@yahoo.com   نویسنده مسئول: یترونیککلاپست نشانی -⁕
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 مقدمه  -2

 باشد. از طرفیشناسی، علم و آگاهی در عرفان اسلامی میمکاشفه یکی از ابزارهای معرفت

در عرفان عملی، عمل و ریاضت نقطه آغاز است و سالک طریق حقیقت در نهایت به 

 کند. مکاشفات اسمائی یا ذاتی دست پیدا می

انوار ربوبی در قلب و در مشاعر باطنی و ظاهری ابواب مشاهدات و مکاشفات به با تجلی 

شود. و به اندازه تجلی انوار و به تناسب برخورداری از قلب و مشاعر از روی انسان باز می

شود. کشف و شهود که از قرن پنجم تا این انوار مشاهدات انسان و مکاشفات نیز شروع می

ان ایدئولوژی قالب در اندیشه صوفیانه مطرح شد، نزد هریک از صوفیه اواخر قرن هفتم به عنو

تعاریف خاص و منحصر به فردی داشت. در این میان تعاریف روزبهان، حول محور دیدار با 

 خداوند شکل گرفته است. نظر روز جهان این است که:

ملک و  ربیند و حقیقتش ظهوچنان شود که به چشم می کشف رفع پوشیدگی است بر فهم.

ملکوت است و جلال قدم جبروت دیده عارفان را، در دیده ایشان پوشیده دریچه اصلی 

 های عرفانی شنا کردن در دریای حقیقت است.ورود. روزبهان به عالم مشاهدات و تجربه

ه عرفانی های تجربویلیام جیمز در کتاب تنوع تجربه دینی که از آثار برجسته درباره ویژگی

 کند که پیش از وی توسط فیلسوفان ور مشخصه اصلی تجربه عرفانی اشاره میاست، به چها

 عارفان دیگری به صورت پراکنده به آنها توجه شده است. 

 باشد که در آثار روزبهان بقلی به ویژه در کشفیکی از این چهار مشخصه کیفیت معرفتی می

باشد، های تجربه عرفانی میژگیبخش بودن، یکی از ویباشد. معرفتالاسرار قابل مشاهده می

با این که تجربیات عرفانی شبیه حالات احساسی هستند، اما مراتبی از بصیرت را به شناسایی 

کنند به زعم عرفا آدمی از طریق حالات عرفانی به عمق حقایقی دست آن حالت منتقل می

 یابند که با عقل و استدلال میسر نیست.می

 کند: در این خصوص اشاره میجیمز در کتاب تجربه دینی 

اند. هر چند قابل بیان و احوال عرفانی، نوعی اشراق، انکشاف و سرشار از معنا و اهمیت

 رود.بخشد که تا پایان عمر اثر آن از بین نمیتوصیف نیستند، احساس حجتی به آدمی می

 پیشینه پژوهش -1
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مکاشفات و بررسی نقش این پژوهش از نظر اینکه دیدگاه یک عارف مسلمان درخصوص 

کیفیت معرفتی در این مکاشفات، همچنین برخلاف سایر عرفا که این مکاشفات را به صورت 

آشکار بیان کرده به نوشتار تبدیل نموده و مقایسه کیفیت معرفتی در مکاشفات و تجربه دینی 

شد. در ابا دیدگاه و نظرات یک فیلسوف غربی و نتایج به دست آمده حائز اهمیت و نو می ب

بررسی های انجام شده مورد مشابهی با این پژوهش یافت نشد هر چند کتاب یا مقالاتی چند 

درباره عرفان و اندیشه های روزبمان بقلی همچنین تجربه دینی از دیدگاه ویلیام جیمز به 

 نگارش درآمده است.

جی از جمله جایگاه ادبیات مکاشفه ای درخصوص عرفان تصوف )کشف الاسرار( )گر

 (2888( مقدمه کتاب کشف الاسرار و مکاشفات الانوار )حسینی 2881

( که نویسندگان در این 2887کشف و شهود عرفانی روزبهان بقلی )تمدن و نصر اصفهانی، 

مقاله به تقسیم مکاشفات روزبهان به مکاشفات ذاتی، صفاتی و احقالی بر مبنای متن کشف 

 ند.الاسرار و مکاشفات الانوار پرداخته ا

همچنین دین، تجربه دینی و تجربه عرفانی از نگاه سید حیدر آملی و ویلیام جیمز )معصوم و 

عباسلو( که در آن به دیدگاه سید حیدر آملی به عنوان عارف شیعه و ویلیام جیمز به عنوان 

 یک فیلسوف غربی درخصوص تجربه دینی و عرفانی پرداخته شده است. 

 واژه کشف -8

 اند؛ یعنیدانسته« رفعک الشی ء عماّ یواریه و یغطیه»را  کشف لغوی معنای لغت، ارباب بعضی
ساختن )ابن منظور،  آشکار و برآوردن پوشاند،می و سازدمی پنهان را آن آنچه برابر از را چیزی

 و الوجه عن الثوب کشف»است:  آمده صورت این به کشف، واژه قرآنی (. معنای111: 2418
یعنی برداشتن پارچه و غیر آن از روی صورت و زدودن غم از دل « غمّه کشف و یقال غیره

 (.721: 2871راغب اصفهانی، ) دیگران
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 خود منازل السائرین، باب مکاشفه، در تعریف ماندگار و معروف اثر در انصاری عبدالله خواجه
 دستیابی و حجاب ماوراء به راهیابی و همراز دو میان سرّ سریان و مبادله را آن مکاشفه، اصطلاح

 (.121: 2882داند )انصاری، می مشاهده از مرتبه قبل را مکاشفه او داند.می ناب حقایق به

 واسطه آن،به که کرده معرفی تجربی فرا ادراك و برتر رؤیت از قالبی را کشف بقلی روزبهان
 معنا دو کشف قیصری (. ازنظر411: 2881کند )روزبهان، می شهود را الهی صفات و اسماء
 است روشی عرفانی، اصطلاح در است و حجاب رفع معنی به لغت در اصطلاحی. و لغوی دارد:
 خود ادامه سخن در قیصری رساند.غیبی می حقایق درباره آگاهی از ایدرجه به را عارف که

 مثال عالم در صوری کشف صوری. کشف معنوی و کشف کند:می تقسیم قسم دو بر را کشف
 وحی کلام که پیامبر مانند شنیدن، طریق از یا دیدن است، و مشاهده طریق از یا شود؛می حاصل

 خوردن با و خوردمی را طعامی که کندمی شهود سالک مانند اینکه ذوق، طریق از یا شنید،می را
 صورت حواس وسیله سایربه کشف این است ممکن نیز و شودمی غیبی مطلع معانی از طعام، آن

 (.88: 2871)قیصری، گیرد 

 شهود -4

 باور دارند. این آن به دانشمندان و فیلسوفان عارفان، از بسیاری که است معرفتی پدیداری شهود
 اصطلاح در .است شدهگرفته گواهی دادن و دیدن شدن، حاضر معنای به کلمه شهد، از لغت

اند )راغب اصفهانی، کرده معنا بصیرت یا وسیله چشممشاهده به با همراه حضور را شهود قرآنی،

2871 :741.) 

حق و شهود مجمل در نویسد: شهود عبارت است از مشاهده حق بهعبدالرزاق کاشانی می

مفصّل که عبارت است از مشاهده احدیّت، در کثرت و شهود مفصّل عبارت است از مشاهده 

 رایج صطلاحاتا از یکی شهود (. درواقع واژه218: 2871کثرت در ذات احدیّت )کاشانی، 
 گویند )همان(.می حقبه حق رؤیت آن را عرفا، اصطلاح در که است اسلامی عرفان در

ف المراه کش»شود  به معنی رفع حجاب است، چنانکه گفته نویسد: کشف در لغتقیصری می

 (.281: 2871یعنی زن پرده از رخسار برگرفت )قیصری، « عن وجهها
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شاهده دیدار حق است به چشم دل و قلب، پس از شهود در اصطلاح تصوف و عرفان، م

یعنی فرد پس از طی مراحلی،  (.788: 2811گذراندن مقامات و درك کیفیات احوال )تهانوی، 

 گردد.قادر به درك تجلی حق در عالم و درك امور غیبی می

 را تعالیحق که دلی داند؛می دل دیدار را مشاهدت از مراد خود، المحجوبکشف در هجویری
محبت  یا یقین است، آن منشأ یا :است نوع دو بر مشاهده حقیقت او ازنظر .بیندمی ملأ و خلأ در

 بخواباند، از شهوات را سَر چشم مجاهدت، به که هر»که  است معتقد (. او418: 2881)هجویری، 
)هجویری،  داندمی عقبی در رؤیت را مانند دنیا در مشاهدت او«. بیند سرِّ چشم به را حق لامحاله

2881 :481.) 

 به شهود را تصوف کند. اهل شهود را خدا ملکوت عارف که است آن عرفانی شهود از منظور
 است. شهود، حضور از مراد»گوید: می کاشانی عزالدین چنانکه دانند؛می دل در حضور معنای
 شاهد است، حاضر حق اوست. اگر مشهود چیز آن و است آن شاهد است، آن حاضر دل هرچه
 هرچه آنکه سبب خوانند به شاهد را مشهود صوفیان آن. شاهد است، خلق حاضر اگر و اوست

 استعمال واحد صیغت بر شاهد، مطلقا   لفظ هرگاه و باشد دل حاضر هم چیز آن بود؛ آن حاضر دل
 جهت به بود، خلق مرادشان صیغت جمع، بر گویند، شواهد چون و بود حق مرادشان کنند،

 دل چه بود، حق حضور مرادشان مجرد گویند، شهود لفظ چون و خلق کثرت و حق وحدت
 (.242: 2888)کاشانی، « بود حق حاضر و شاهد پیوسته ایشان

 را اما کشف اند،نزدیک معنی ازلحاظ مشاهده و مکاشفه است. حضور و قرب معنی به مشاهده
 (.421: 2881میبرند )سراج طوسی،  به کار برتر معنای در

شود می برقرار ایرابطه سرّ  عالم و عارف دل میان که است معنی این به شهود و طورکلی کشفبه

 را او درجه کمال عارف، با متناسب آگاهی این شود.می آگاه غیبی مفاهیم از واسطهبی عارف، و
 .بردمی پیش معرفت سویبه
 مکاشفات و انواع آن -1
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اطلاع بر معنای غیبی و امور »گونه که مشخص شد کشف و شهود در عرفان به معنای همان

ای که مکاشف گونهها بهوجدان آن)حقیقی است که در ماورای حجاب است، از روی وجود 

متحقق به حقیقت مکشوف گردد یعنی همان مقام حق الیقین( و یا از روی شهود )و رؤیت 

(. در این تعاریف آنچه حائز اهمیت 217: 2884)قیصری، « است( الیقینکه همان مقام عین

دهد که فرد پس از مراحلی، از است این است که مکاشفه و مشاهده تنها زمانی روی می

گردد. البته همه این مکاشفات رود و به دیدن امور غیبی نائل میحواس ظاهری خود فراتر می

ها و بندیمورد این مکاشفات عرفانی تقسیمبه یک صورت و در یک سطح نیستند بلکه در 

نماید: شده است، صاحب مصباح الهدایه، علوم را به دودسته تقسیم میانواع مختلفی بیان

و ب( علوم لدنی که از  آیند؛الف( علوم کسبی که از راه درس و بحث و عقل به دست می

د که کنه مجزا تقسیم میآیند. سپس او علوم لدنّی را به سه دستطریق اشراق به دست می

(. علاوه بر این انواع علوم لدنی، 71: 2817اند از وحی، الهام و فراست )کاشانی، عبارت

بندی یماند. در تقسشدهمکاشفات غیبی به دو شکل دیگر خواب و واقعه نیز در آثار عرفا بیان

عنوی توان مکاشفات عرفا را به دودسته الف( کشف صوری و ب( کشف متر میکلی

 شوند:که در ادامه این دودسته شرح داده می بندی کردتقسیم

 مکاشفه صوری )آفاقی( -1-2

کشف صوری نوعی مکاشفه است که ر آن صور و حقایق مثالی و برزخی از طریق حواس 

 (؛18: 2872باشد )قونوی، گانه برای فرد، مکشوف شوند و مربوط به ملکوت سفلی میپنج

رابر با توان بگیرد. این نوع مکاشفه را میعالم مثال یا برزخ صورت مییعنی این مکاشفه در 

احوال آفاقی موردبحث استیس دانست چون تعریف کشف صوری درست شبیه به تعریف 

احوال آفاقی را شاید بتوان )احوال( حسی »مورد احوال آفاقی است. ازنظر استیس:  استیس در

(. بر اساس 41: 2871)استیس، « آیدواقعی پدید می نیز نامید چراکه از دگرسانی ادراك حسی

توان نتیجه گرفت که هم در کشف صوری و هم در احوال آفاقی، عارف این دو تعریف می

یابد که تمام اجزای عالم، دارای چشم و با حقایق اشیا در عالم مثال در ارتباط است و درمی

ر جهانی آگاهی یابد )طاهری و تواند به این شعواما هرکسی نمی حس و ... است؛ گوش

 (.81: 2881امیری خراسانی، 
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اِن مِن شَیءٍ الِّا »فرماید: داند و میخداوند نیز در قرآن کریم همه عالم را دارای شعور می

( یعنی فرد از طریق حواس ظاهری که 44)اسراء/« یسَبّحُ بِحَمدِهِ وَلکِن لاتَفقَهُونَ تَسبیحَهُم

گانه شود. ازنظر ابن عربی اگرچه حواس پنجبه کشف حقایق جهان میاند قادر ریاضت کشیده

اند، پنج حس ادراك خیالی ضرورتا  عین پنج حس در عالم خیال یا عالم برزخ و مثال نیز فعال

در  بیند و چشم خیالی کهعالم جسمانی نیستند لذا شیخ بین چشم حسی که در بیداری می

 (2/811تا: ابن عربی، بیشود )بیند تمایز قائل میخواب می

 مکاشفه معنوی -1-1

های عرفانی است که در آن حقایق عوالم فوق ترین درجات کششکشف معنوی یکی از عالی

یعنی آنچه بعد از گذشتن از  شود؛برزخ و اسرار و دقایق وجود بر فرد عارف مکشوف می

ور مکاشفه مزبور به امشود، کشف معنوی است. این نوع برازخ عُلیا برای سالک مکشوف می

حقیقی اخروی و حالات روحانی است؛ چراکه جامع بین معنی و صورت است به همین دلیل، 

تواند همه حقایق را (. در این مرحله فرد می248: 2888شود )اشجع، تر موجب یقین میبیش

گانه های هفتاز دریچه لوح محفوظ و نفوس عالیه و مجرده ببینند و عرش و کرسی و آسمان

اند (. کشف معنوی خود دارای مراتبی است که عبارت128: 2871را مشاهده نماید )قیصری، 

 از:

 کشف قدسی: -1-8

نامند یعنی عقل انسان به ظهور معانی عقلی و معانی غیبی در قوه عاقله را کشف قدسی می

: 2871ارزمی، تواند اسرار غیبی را دریافت نماید )خومند شدن از انوار الهی میدلیل بهره

ی از برابر دانست زیرابه گفته میبدی یک« فراست»(. شاید بتوان این کشف معنوی را با 2/888

ها را تابد و حجابانواع کشف و شهود فراست است که در آن برقی از نور در دل می

 (.1/884: 2812سوزاند تا لختی از غیب منکشف گردد )میبدی، می

 کشف الهامی: -1-4
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نوع کشف  رسد. اینتبه معنا و معرفتی به طریق فیض و بدون اکتساب فکر به دل میدر این مر

بر دو نوع است. اگر معانی غیبی در آن منکشف شوند، آن الهام است و اگر مکشوف، روحی 

: 2871گویند )قیصری، از ارواح مجرده و یا عینی از اعیان ثابته باشد آن را مشاهده قلبیه می

118.) 

 وحی:کشف ر -1-1

آید. مقام روحی در حقیقت اولین مرحله ظهور و تجلی کشف روحی در مقام روح پیش می

« روح خدا»روشن اصل انسان و چهره اصلی او است. حقیقت انسان و چهره اصلی او همان 

ترین مخلوق است که جلوه تام و کامل اسماء و صفات حق و اولین و کامل« روح اعظم» یا

(. یکی از کسانی که به این مرتبه رسیده زید بن حارثه بود که 82تا: باشد )خمینی، بیمی

ها بود و آنچه را دیده بود بر پیامبر )ص( شاهد بهشت، دوزخ، بهشتیان، دوزخیان و احوال آن

 (.242: 2888ها را تصدیق نمودند )به نقل از اشجع، عرضه نمود و پیامبر نیز آن

 کشف سری: -1-1

بواطن ارواح و اشیاء را در مراتب مختلف برای انسان، کشف سری مکشوف شدن حقایق و 

گویند؛ یعنی سرّ وجود و سرّ آفرینش موجودات و ارواح برای عارف، منکشف گردد )حسین 

 «.ما رایتُ شیئا  و رایتُ الله فیها»گوید: (. در این مرحله است که عارف می11: 2878زاده، 

 یبقل روزبهان آثار در شهود و کشف -1

عنوان ایدئولوژی غالب در اندیشه به کشف و شهود که از قرن پنجم تا اواخر قرن هفتم

فردی داشت. در این صوفیانه مطرح شد، نزد هر یک از صوفیه تعاریف خاص و منحصربه

کشف رفع »گرفته است: میان تعاریف روزبهان بقلی، حول محور دیدار با خداوند شکل

بیند و حقیقتش ظهور ملک و ملکوت است شود که به چشم میپوشیدگی است بر فهم. چنان 

تا بدان جمال  و جلال قدم جبروت دیده عارفان را، در دیده ایشان پوشیده. سنای جلال خود

روزبهان، )« نگرند و از هر صفتی فهمی در معرفت کنند و جهش بینند. آنگه به ملک غیبش در

2881 :177.) 

ان عارف گرانی( مانند دیاست )قرن ششم هجر شیزمانه خو که عارفان بزرگ یروز بهان بقل

ه است و ب یو معرفت اله دیتوح قتیبه حق دنیمعتقد است روش کشف و شهود ابزار رس



 مزیج امیلیو دگاهیاز د ینیبا تجربه د نآ سهیدر مکاشفات روزبهان و مقا یمعرفت تیفیک یبررس/  رحمتی ،مظاهری ،فرضی 

 

 

فاده است قتیدرك حق یروش برا نیبه طور مداوم و مستمر از ا یاز اوان کودک ش،یگفته خو

اما  افته،یزاده شده و پرورش  گمراهان انیکند که در م یم کرکرده است. او به صراحت ذ

 یفات عرفانمکاش نیاول یهفت و پانزده سالگ نیو سپس در سن یبار در سن سه سالگ نینخست

  .کرده است افتیخود را در

گرفت که او مجذوب سالک بوده است. پس از  جهیتوان نت یسخنان و گفتار روزبهان م از

ر ملکوت ب یمرد درها نیکند در مصاحبت ا یم دایپ نیجمال الد خیبه نام ش یراهبر نکهیا

شود و در کنار مرشد خود  یمتواتر بر او حاصل م یو کشف ها ندیب یقلب خود گشوده م

 به او دست یشمار یو مکاشفات ب دیشود و مواج یم یاو جار بر ینیو اسرار د یبیعلوم غ

 (211 -214، ص: 2811 ،یدهد )بقل یم

قد علم و خواندن کتاب معت قیکمال از طر افتنیروزبهان به که  دیآ یبرم نیگفتار چن نیا از

 .نبوده است
به  دنیرس یبرا ییکند بلکه او را راهگشا ینم یمدرس و معلم معرف زیمرشد خود را ن رایز

مراد و  فتنایمکاشفات او را به سمت  گریخواند، به عبارت د یتر م قیو عم شتریمکاشفات ب

  .شود یم شتریاو به مکاشفات ب یابیباعث دست زیکند و مرشد ن یم ییمرشد راهنما

 نیطبقه را به مجذوب نیپردازد اول یعرفا م یکه در مشرب الارواح به طبقه بند یهنگام او

م تواند قد یم یشد و کس یالله با جذبه آغاز م یال ریدهد در طرح روزبهان س یاختصاص م

او جذبه بر سلوك و  دگاهیاو شود. از د بیو سلوك بگذارد که جذبه حق نص ریدر راه س

 . طبقه عرفا هستند نیمجاهده مقدم است و سالکان دوم

ند ک یو انتباه م قظهی نیگزیآن را جا یاست که و ییجذبه در آغاز راه سلوك تا جا تیاهم

 .است وستهیکه هنوز جسم نپ یجذبه از نظر او خاص روح انسان است زمان
ق، ح جادیاز آنکه روح به واسطه ا شیپ یجذبه در هنگام خلقت روح و در عالم امر و حت نیا

، 2887گردد. )تمدن، نصر اصفهان،  یروح م بیشود نص یو امر حق بر آن جار دیایب یهست

 (84 -81ص: 
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 شتریب هیباشد در اصطلاحات صوف یکشف الاسرار و مکاشفات الانوار م یکشف که مبنا واژه

رتر و ادراك ب تیاز رو یژرف است. روزبهان کشف را قالب یو فراست ییباطن رتیبص یبه معنا

ریال 2881 ،یکند )بقل یرا شهود م یکرده که به واسطه آن اسما و صفات اله یمعرف یفراتجرب

 (411ص: 

و  یکربن و کارل ارنست که هرسه از صاحب نظران عرصه عرفان اسلام یهانر ا،ینوو پل

 یحت و یعرفان اسلام یها نهیهستند، متن کشف الاسرار را در زم یآثار روزبهان بقل محققان

، 2888کرده اند. )ارنست،  فیمانند و منحصر به فرد توص یعرفان جهان ب اتیدر عرصه ادب

 (82ص: 

 یاثر از آن جهت است که روزبهان در آن تلاش کرده که مکاشفات و اسرار باطن نیا یگانگی

 .از انجام آن ابا داشته اند گریکه عارفان د یکند کار دایرا هو شیخو
 یتوان سر را به معنا یدارد هرچند م هامیا "کشف الاسرار"در عنوان  "اسرار" اصطلاح

 توان درك و مراقبت از یکرد که هر کس ریبلند تعب یخاص در ساحت یموضوع ایرمز و راز 

 .آن را ندارد
 به مجذوبین را طبقه اولین پردازد،می عرفا بندیطبقه به خود، الارواح مشرب در کههنگامی او

 در قدم تواندکسی می و شودمی آغاز باجذبه الله الی سیر روزبهان، طرح در دهد.می اختصاص
 مجاهده و سلوك جذبه بر او، دیدگاه از شود. او نصیب جذبه حق که بگذارد سلوك و سیر راه

 که است جایی تا سلوك آغاز راه در جذبه اهمیت هستند. عرفاطبقه  دومین سالکان و است مقدم
 هنوز که زمانی است، انسان خاص روح او، ازنظر کند. جذبهمی انتباه و یقظه جایگزین را آن وی
 روح آنکه از پیش حتی و امر عالم و در روح خلقت هنگام در جذبه این است. نپیوسته جسم به
شود )روزبهان، می روح نصیب شود، آن جاری بر حق امر و بیابد هستی حق، ایجاد واسطهبه

2411 :22.) 

 یکشف و شهود در مشرب روزبهان بقل -1-2

 ایکردم  تیاو را رو ی( به معنتهیکه در کشف الاسرار تکرار شده، جمله )را یعبارت نیشتریب

 .شهود کردم است
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 انیب یمقوله جامع برا نیروزبهان مهمتر یواژگان عرفان یدر فرهنگ معان تیاغراق، رو بدون

 .است یادراك عرفان
 .دباش یالله م یایاول یها یژگیاست که از و یعرفان افتیاز مشاهده و در ینوع خاص کشف

 یالیخ و یانتزاع اییفلسف یآگاه یبر مبنا یعرفان افتیمشاهده و در نیروزبهان ا دگاهید از

 یافتیراست، د یقابل درك ظاهر یدر قالب ها یلیو تمث افتهیتجسم  تیرو کینبوده، بلکه 

است که از الهام و مکاشفه حاصل شده و به  یمعرفت یمعرفت از نظر کالبد روحان یبر مبنا

 .شود یآشکار م یاله قدسواسطه نور م
 .است یدییمکاشفه در عرفان روزبهان مهر تا یمحو نقش
 .کلام خدا واقع شدن یو مجر تیولا برمقام

 .دیجو یاز خداست و در مکاشفه با خدا مشارکت م یالب تجربه وجودط روزبهان
 ینام ها یو احساس بر رو الیتوجه کامل ذهن، رها از هر خ مانیروز یدر مراتله ها ذکر

 .خداست
 ینام ها قیتلاش مالک عارف که تمام همت خود را از طر یاست برا یزمان و مکان ذکر،

 .متمرکز بر خدا کند ،یاله
ه از سنخ تجرب یتیزند  و مکاشفه واقع یمکاشفه فرد را به خود پشوند م مانینظر روز از

 .یمفهوم انتظاع کیاست، نه  یعرفان
توان حدود آن را مشخص کرد و به  یشدن مداوم به آن م کیبا نزد ف،یتعر یبه جا نیبنابرا

 .افتیفهم آن دست 
 .باشد یم یدگیعشق و برگز انبهمشخصه امر مکشوف روز نیتر مهم
 یو وح یو شناخت صفات جمال و جلال اله یدیمعرفت تو ح یدارا نیاسلام، گوهر د در

 .که منشا اعمال صالح شود است یخالصانه به کونه ا تیداشتن ن زیو نبوت و معاد و ن
آن را  یتیترب یاحکام و ارزش ها یو مقصد اساس نید یهدف اساس یاسلام شمندانیاند

 .کنندیم یمعرف یرا مقدمات آن هدف عال گریو اهداف د دانندیم دیتوح
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 .الله( است یف یبه مقام )فنا دنیاهل معرفت رس ریو به تعب دیهمانا توح نید یعال هدف
 نیتام ایساختن جامعه نمونه  ای یویدن یاهتمام به زنگ ای یاخرو یچون زندگ یاهداف یحت

 یعنی نید یینها تیاستکه ارزش آن ها وابسته به به غا نید یانیاز اهداف م یعدالت اجتماع

 .است دیتوح
امل انسان ک قتیصرف حق دیتوح قتیاست و آن حق کسانیهمه اقوام و ملل  یبرا نید گوهر

 .است
 یتواند از راه عقل و وح یم یکه و ردیگ یانسان قرار م اریدر اخت یبا اراده اله نید مجموعه

 .ابدیبه آن دست 
   روزبهان یبر تجربه عرفان انهیساختارگرا یلیتحل -1-1

خداوند است که در واقع کمال مطلوب و  دارید دهدیکه به انسان دست م یتجربه ا نیبالاتر

 ودشیم دهیآن سنج زانیهمه در م گرید یو تجربه ها اتیهمه شناخت هاست کشف یفرد اعلا

 (211: 2871 ،ی)پورجواد

 یاست که آدم یهیبا خداوند وجود داشته و دارد بد دارید یآرزو انیاهل اد یتمام انیم در

باشد که همواره در پرده است، اما همه جهان مظهر و مظهر  یمعشوق تیمشتاقانه آرزومند رو

 .او است
معتقدان و  انیاست که در م یو عرفان ینید یبا خداوند از مجموعه تجربه ها دارید تجربه

که از  "ینیتنوع تجربه د"در کتاب  مزیج امیلی. وافتی از آن را ییتوان نمونه ها یعارفان م

 یرفانتجربه ع یاست، به چهار مشخصه اصل یتجربه عرفان یها یژگیآثار برجسته درباره و

وجه به صورت پراکنده به آنها ت گریو عارفان د لسوفانیتوسط ف یاز و شیکه پ دکن یاشاره م

 .شده است
ی زوگذر (no eticquality) یمعرفت تیفی، ک (ineffability) یریناپذ فیتوص ز،یجم

(Transiency) یو حالت انفعال (passivity) مز،یداند. )ج یرا وجه مشخص تجربه عارفانه م 

2882 ،411- 418) 

 مزیتوان در کشف الاسرار روزبهان مشاهده کرد. از نظر ج یها را م یژگیو نیا یتمام

 است )همان( یحالت عرفان نیا یوجه سلب ،یننشانه تجربه عرفا نیآشکارتر
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اشته د یدرست ریتواند از حالت خود تدب یوارد شده، نم یکه به صحنه تجربه عرفان یکس

ان منتقل کند. همه عارف یگریو آن را به د دیدر قالب الفاظ از آن سخن گو ستیباشد و قادر ن

 یجربه عرفانت «یریناپذ فیتوص» یژگیو نیکرده اند. ا ادی ریناپذ رییتغ یاز آن به عنوان حالت

 .است
در زمره  یمشاهدات خود سخن گفته است. هرچند و فیبارها از دشوار بودن توص روزبهان

 (21:2888 ینیاحساسات و ادراك سخن رانده است:)حس نیاست که از ا یمعدود کسان

 یمقامات را آشکار کنم، چرا که اهل ظاهر آن را در نم نیمن سخن دشوار است که ا یبرا

 .کنند و در بحر بلا خواهند افکند یزنند و عقاب م یسخنان طعنه م نیخاطر ا یو برا ابندی
و هلاك شوند.  رندیمحمّد )ص( مبادا در مقام انکار و مخالف قرارگ روانیترسم که پ یمن م و

 (1)بند

است که در حال رخ دادن  ین در مواجهه با واقعه اغالب عارفا یژگیو یو سرگشتگ رتیح

 :از آن است یناش ریّ بودن مشاهدات و تح زیاز اسرارآم یینمونه ها ریاست. جملات ز
و  کامل یگذاشت، محبت راثیمن به م یگاه قادر به وصف او نخواهم بود. آنچه او برا چیه»

با هزار صفت بهاء و نور  یلحظه اگران قدر بود پس مرا در مقابل خود قرارداد و هر  یمعرفت

 (12)بند« شد. یبر من ظاهر م یو روشن

حالات  هیشب یعرفان اتیکه تجرب نیاست. با ا یتجربه عرفان گرید یژگیبخش بودن، و معرفت

عرفا.  کنند. به زعم یآن حالت منتقل م یرا به شناسا رتیاز بص یهستند. اما مراتب یاحساس

 رسیکه با عقل و استدلال م ابندی یدست م یقیبه عمق حقا یاز طرق حالات عرفان یآدم

 (27:2888 ینی. )حسستین

 :کند یاشاره م ینیخصوص در کتاب تجربه د نیدر ا مزیج
و  انیاند. هرچند قابل ب تیاشراق، انکشاف و سرشار از معنا و اهم ینوع ،یعرفان احوال

 یمن نیعمر اثر آن ازب انیبخشد که تا پا یم یبه آدم یاحساس حجت ستند،ین فیتوص

 (418،2882 مز،یرود.)ج
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 :دیآ یم ریز یدر بند ها یتجربه عرفان قیاز کسب روزبهان از طر ییها نمونه
را  سر انگشتانش ی. پس دستانش را بر دوش من گذاشت و من خنکیتو آگاه ای: خداگفتم»

 .ام حس کردم نهیدر س
در  ی( بعد از آن دروازه دانش ذات1)بند «دانستم آن را چه بود و آن را چه خواهد شد. پس

که فهم دانشمندان از آن عاجز  افتمیرا در یبر من باز شد و علوم ناشناخته ا قیو دقا قیحقا

 (28بود. )بند 

 .آورند یدوام نم یادیمدت ز یعرفان احوال
 درخشد و یم یکند که لحظه ا یم هیحال را به برق آسمان تشب دیجن« کالبروق الاحوال»

 (171، 2888 ،یریشود. )هجو یسپش خاموش م

رتو و شتابناك از پ عیسر اریبس یرسد که احوال عرفان یموارد نادر، به نظر م یاستثنا به

 .عارفانه است یتجربه ها یها یژگیاز و گرید یکی« زودگذر بودن» شوند؛ یم محو یروزمرگ
با آن  یشخص یامر مقدس و تجربه ا یآشکارگ یبه معنا ینیمکاشفه از منظر برون د یبررس

 انیو به ب ردیگ یخداوند ما به م ضیاست که نه از کوشش و خواست انسان بلکه از عطا و ف

 .دیآ یخداوند به شمار م "یبخش گانیرا"شناسانه  داریپد
 یتجل" ای "(ریاشراق)تنو"از  یدر حس و حال "از پرده برون انداختن"توان آن را  یم

 .کرد ریتعب "ظهور
 چون راهبان، یخورد و اشخاص یبه چشم م ییمکاشفه ردپا داریاز پد ینیرو، در هر د نیا از

محسوس  مانیپشتوانه و ا نیبوده اند و با ا یگونان مخاطب امر قدس یها وهیبه ش ایو اول ایانب

و اصلاح جامعه  یدر جهت کمک دگرگون رومندین یبلند و دست ییآوا یحاصل از آن، گاه

 (78: 2888گذشته،  ،یعلم ،یشفشدند. )ک یم

به نام  میکن یبرخورد م یبه مکاشفه ا ت،یحیو مس تیهودی ژهیبه و ،یمیابراه انیاد اتیاله در

 و وجدان انسان هاست خیتار ،یظهور خدا در نظام هست ی( که درواقع به معنیعی)مکاشفه طب

 .مکاشفه اشاره کرده است نیپولس به ا دی( در عهد جد44 -42: 2882)برنتل، 
 -2818) کانیوات یشورا نیخدا در نخست افتیآن در درك و در تینقش عقل و عامل بعدها

: 2888بر آن بود )مگ کراث  ناسیاکو اتیاله ریتاث قتی( طرح و اثبات شد که در حق2871
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رفان ع یدر مراتب سه گانه علم در اصطلاح شناس نیقینوع مکاشفه همدوش علم ال نیا. (812

 .(78گذشته،  -یعلم -یباشد. )گشن یم یاسلام

 جیمز ویلیام فکری مبانی -7

 مروجان ینترمهم از یسمپراگمات معروف فیلسوف و گراواقع و تجربی روانشناس جیمز ویلیام
 جاهمان شد، یلالتحصفارغ پزشکی در هاروارد دانشگاه از او است. مکتب یکایی اینآمر سنت

 استادی ازآنپس و فلسفه استادی سپس و و فیزیولوژی کالبدشناسی در دانشیاری مقام به
 نخستین است، یختهآمهم به را و روانشناسی فلسفه گرایش آثارش در که وی رسید. روانشناسی
 اصول دینی، انواع تجربه بر کرد. علاوه برپا هاروارد در امریکا در را روانشناسی آزمایشگاه
جیمز است )حسینی،  دیگر آثار از تفکر هاییوهش برای جدیدی نامیسم، پراگمات و روانشناسی

2888 :81.) 

 مطلوبیت درگرو چیز هر بودن حقیقت که است معتقد اشیسمیپراگمات دیدگاه بر اساسجیمز 
 شود. تأیید تجربه یلهوسبه که کندیم عمل بخشیترضا وقتی عقیده و یک است عمل در آن

 هدایت را ما بهتر که باشد چیزی باید که است این حقیقت محتمل آزمون تنها یسمپراگمات ازنظر
 بدون تجربه، مقتضیات مجموعه با و جور درآید زندگی جزء هر با همه از بهتر که چیزی کند،
 واقعا   که ای هستیزندگاگر »نویسد: یمدیگر چنین  جای در او شود. تلفیق آن از چیزی حذف
 زندگی کمک آن به پرداختن در را ما آن به اعتقاد که هست نظری اگر و بپردازیم آن به است بهتر
 اعتقاد درواقع اینکه مگر آوریم، اعتقاد نظر آن به آنگاه واقعا  برای ما بهتر خواهد بود که کند،یم
(. او 211: 2811)جیمز، « نماید برخورد ما تربزرگ حیاتی منافع با ضمنی طوربه آن نظر به

 رابطه ایجاد در را ما که اندیقیحق آنجایی تا تصورات جز اینکه نیست چیزی گوید: حقیقتیم
 از قسمتی از کامیابانه را ما که نظری یاری رساند. هر مانتجربه یهابخش دیگر با بخشیترضا
 امور کند، تضمین ایجاد ربط دهد، هم به بخشیترضا یاگونهبه را چیزها رساند یاری مانتجربه

ی اگونهبهحقیقی است و  اندازه همان به آورد، عمل به ییجوصرفه کار نیروی و در کند ساده را

 (.814: 1111جیمز، است )ابزار گونه حقیقی 
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 اندکرده تلاش دین یلسوفانف از یاریبس گوید:یم و دارد تجربی نگاهی نیز دین تعریف در جیمز
 دین برای را واحدی ذات و جوهر نتوانستند یکیچه اما نمایند، ارائه دین زیادی برای تعاریف
 گویدیم (. او821: 1111)جیمز،  اندکرده بیان را های دینیژگیو حداکثر و نمایند تعیین

 برای است نامی پس داد، را نشان آن هاییژگیو توانیم تنها بلکه رسید، دین جوهر به توانینم
 است نامی ندارد بلکه دلالت واحد گوهر یا و اصل بر یک دین واژه ها.یژگیو این از یامجموعه

 شخصی تجارب و اعمال احساسات، از: است عبارت دین روینازاچیزها و  از یامجموعه برای
 امر آنچه با ارتباط در را خودشان که یاگونهبه افتد،یم اتفاق شانییتنها در عالم که هاانسان
 درباره و داندیم ادیان عملی سلوك و احساسات را گوهر دین او .میابند شود،یم تلقی الوهی
 آن دنبال به گسترده طوربه دینی که حیات است معتقد گویدیم سخن از آن بارها که دینی حیات
 (.88: 2811بسازد )جیمز،  یرعادیغ و استثنایی را شخص که است

 شیوه ینترگسترده در یطورکلبه گویدیم دهدیم ارائه دینی حیات از که یبندجمع یک در جیمز
 است: نهفته باورها این ما، دریافت برحسب دینی حیات هاییژگیوممکن 

 .کندیم دریافت آن از را خود معنای و ارزش که است ترمعنوی عالم از بخشی دیدنی، دنیای
 .ماست حقیقی غایت برتر، عالم آن با هماهنگی با قرین ارتباط یا وصال
خلقت )خدا یا نظم کائنات( فرایندی است که در آن واقعا  کاری با  عالم روح با اتصال یا دعا

 یابد.یم جریان ما در جسمانی یا یشناختروان آثار دارای معنوی یهاقدرت و شودیمثمر انجام 
 شاعرانه نشاط از سرشار زندگی شکل به الهی موهبت همچون یابد،یم جدیدی طعم و مزه زندگی

 شود.یم ظاهر دلیرانه یا بهجت
 و احسان اظهار دیگران، با ارتباط در اشیجهنت که شودیم ایجاد باطنی آرامش و خاطر امنیت

 (.421: 1111دریغ است )جیمز، یبعواطف 
 جیمز ازنظر عرفانی حالات و عرفان -7-2

 عرفان، عالم است معتقد او کهیطوربه است؛ گرفته هگل از زیادی تأثیر در این مورد جیمز ویلیام
 انکار داریم، قبول و هستیم تسلیم ما که قدرهاآن ،هاحالت آن در است. هاو یگانگی هایآشت عالم

 اختلافات و شودیم محصور حدود و هایتنها همه نهایت،عالم بی آن در کنیم.ینم رد و نداریم
 گوید:یم او رسید. خواهید نهایی به حقیقت و شودمی نفی یزچهمه که آنجا رود.یم میان از
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 تمام اگر حساسیت، یقین آورند، حتی مانند که هستند باطنی استنتاج نوع یک عرفانی تجربیات
مانند  درست را حقایقی و است شده درك تجربیات، این باز بیفتد، کار از ظاهری ما یهاحس

 (.121: 2871آورد )جیمز، یم حاصل ما برای کنیم،یم درك خود بااحساس که حقایقی

 نهایی و انحصاری مطلق حاکمان یرعرفانی،غ یهاحالت که را ادعا این عرفانی، احوال وجود
 صرفا  عرفانی احوال قاعده برحسب کند.یم ساقط اعتبار درجه از کاملا   ما هستند، ممکن باورهای
 شبیه هایییجانه هاآن کنند.یم اضافه آگاهی و ذهن ظاهری و عادی یهاداده به فراحسی معنایی

 هاآن یاری به که ما روح نزد ییهاموهبتهستند؛  آرزو و رؤیا یا عشق از ناشی احساسات به
 و یابندیم معانی جدیدی ما برای داشتند، قرار ما مقابل در عینی نحو به ازاینیشپ که واقعیاتی
 حجیتی هیچ منشأ بودن، عرفانی صرفبه عرفانی احوال سازند.یم برقرار ما حیات با جدید ارتباط

دینی  احساسات حتی دینی، احساسات که است جهاتی متوجه هاآن بالاتر مراتب اما نیستند؛

 (.248: 2888)ایزدپناه و دست مرد،  دارد گرایش جهات به این عارف، غیر یهاانسان

 جیمز؛ تجربه دینی و کیفیت معرفتی -8

خلوت و تنهایی خود می ویلیام جیمز دین را احساسات، اعمال و تجارب افراد انسانی در 

 داند، آنگاه که فرد مومن خود را در ارتباط با آنچه او قدسی و الهی می نامند دریابد.

 این قدم اول در تجربه دینی است. )احساس حضور امر قدسی(

 بنابراین تجربه دینی آنگاه به آدمی دست می دهد که فرد در ارتباط با امر قدسی باشد.

 احساس حضور در برابر امر قدسی است.مرحله دوم تجربه دینی 

قدم سوم در تجربه دینی از دیدگاه ویلیام جیمز احساس واقعیت است. احساس واقعیت کلید 

اندیشه جیمز در این بخش است. او می گوید در آدمی احساس واقعیت یا احساس حضور 

 یک چیز، آنکه چیزی آنجا هست وجود دارد.

به معرفت زا است. به زعم عرفا، آدمی از طریق حالات تجربه های عرفانی برای صاحب تجر

به عمق حقایقی دست می یابد که با عقل و استدلال میسر نیست. این حالات اشراق، مکاشفه 
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و الهام سرشار از معنا و اهمیت اند و هرچند قابل بیان و توصیف نیستند، اما احساس حجتی 

 (414: 2882ین نمی رود. )جیمز، به آدمی می بخشد که تا پایان عمر اثر آن از ب

جیمز درخصوص احتسام آگاهی معتقد است که آگاهی عادی یا عقلانی ما تنها یکی از انواع 

 آگاهی ها است.

آگاهی دیگری نیز هست که در لحظات و شرایط خاص و در مواجهه با امر قدسی یا معنوی 

زندگی خود به آن بی  و در مکاشفات یا رویاها حاصل می شود و ممکن است ما درطول 

توجه بوده باشیم. او معتقد است بدون توجه به این اشکال متفاوت آگاهی نمی توان پیکره 

کلی عالم را تصور کرد و آن گونه که خودآگاهی عادی انسان با آگاهی حیوانات تفاوت 

 دارد، این آگاهی برتر نیز از آگاهی عادی فراتر است.

ی در ظاهر شبیه به احساسات هستند، ولی در حقیقت شکلی بنابراین گرچه حالت های عرفان

از شناسایی و معرفت اند و نوعی رهیافت به اعماق حقیقت هستند که عقل استدلالی به این 

 اعماق راه نمی برد.

 گیری:نتیجه

از مسائل مهم در فلسفه عرفان، شناخت تجربه دینی است. تجربه دینی مواجهه درونی و 

ورزی و ایمان است، اما مباحث آن قدسی است و اگرچه به قدمت تاریخ دینشهودی با امر 

 های نو در فلسفه دین است.تازه و محصول پژوهش

فلسفه خود  هایاز نخستین کسانی که این راه را گشود، ویلیام جیمز بود که با تکیه بر اندیشه

 داخت.ها پرکه به پراگماتیسم موسوم است، به بررسی تجربه دینی انسان

اسا  ترین عناصر هستند و دین استرین و بنیادیویلیام جیمز معتقد است که احساسات، ثابت

فهمد. ای است که فاعل، آن را دینی میاز مقوله احساس است. در نگاه او تجربه دینی، تجربه

به این معنا که دین احساسات، اعمال و تجارب اشخاص در تنهایی خود است در مقابل هر 

 داند. آن را مقدس می آنچه

ی باشد، یکهای خاص خود میباشد که دارای ویژگیای میاز نظر جیمز تجربه دینی، تجربه

 باشد. ها کیفیت معرفتی میاز این ویژگی
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تجربه های عرفانی برای صاحب تجربه معرفت زا است. به زعم عرفا، آدمی از طریق حالات 

 با عقل و استدلال میسر نیست. عرفانی به عمق حقایقی دست می یابد که

این حالات اشراق، مکاشفه و الهام سرشار از معنا و اهمیت اند و هرچند قابل بیان و توصیف 

 نیستند. اما احساس جمعیتی به آدمی می بخشد که تا پایان عم اثر آن از بین نمی رود.

ها یکی از انواع جیمز در خصوص اقسام آگاهی معتقد است که آگاهی عادی یا عقلانی ما تن

 آگاهی است.

آگاهی دیگری نیز هست که در لحظات و شرایط خاص و در مواجهه با امر قدسی یا معنوی 

و در مکاشفات یا رؤیاها حاصل می شود و ممکن است ما در طول زندگی خود به آن بی 

 توجه بوده باشیم. 

لی ، ولی در حقیقت شکبنابراین گرچه حالت های عرفانی در ظاهر شبیه به احساسات هستند

از شناسایی و معرفت اند و نوعی رهیافت به اعماق حقیقت هستند که عقل استدلالی به این 

 اعماق راه نمی برد.

در رابطه با کیفیت معرفتی در آثار روز جهان، می توان به این موضوع اشاره کرد که روز 

دارد به این معنا که تنها کسی  تأکید« لا ادراك عن عجزالادراك فهو الادراك»جهان بر جمله 

به معرفت الهی دست می یابد که یقیین حاصل کند، معرفت درست نیافتنی است و هنگامی 

 که به این معنی رسید در واقع به ادراك و شناخت حق رسیده است. 

روزبهان معتقد است که حق فقط به وسیله خودش شناخته می شود و به وسیله اسبابی مانند 

 و روح و غیره نمی توان به معرفت حق دست یافت.عقل، قلب 

او در کشف الاسرار مراحل تربیت و نحوه ورودش را به سلوك اهل معنی بیان کرده است و 

 با توجه به تجربیان عرفانی شخصی خود، معرفتش را تنها از جانب خدا می داند. 
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