
 5/9/94تاريخ دريافت: 

 20/2/95تاريخ پذيرش: 

  اشارات عرفاني غزليات حافظ
  1مسعود حاجي ربيع
  2زهرا شيردلي

 چكيده:

پژوهش حاضر كه به تبيين اشارات عرفاني حافظ با توجه به تفكـرات اسـلامي علـل خصـوص     
ي منـابع  بردار شيفي با استفاده از ا كتابخانهتحليلي و  -پرداخته است. به صورت توصيفي البلاغه نهج

برخي از غزليات عرفاني حافظ كه در ي نگارنده تدوين گرديده است. ها برداشتمختلف و همچنين 
 اين پژوهش آمده حاكي از آن است كه روح آدمي در قفـس تـن اسـير شـده و بـا آزادي بـه سـوي       
ملكوت و منبع اصلي خويش عروج خواهد كـرد و دنيـاي مـادي را مـانعي بـراي رسـيدن روح بـه        

البلاغـه و آيـات قـرآن كـريم، فراينـد       خطـب نهـج   همچنـين . دانـد  يمعنويات و سير در ملكوت م ـ
بـه   يا و بياني قابل ادراك بـراي هـر خواننـده    تر يروح به مبدأ الهي را با دلايلي عقل يريپذ بازگشت
معرفتي و با بياني  يها و حافظ كه پرورش يافته مكتب قرآن است متأثر از اين آموزه كشد يم تصوير

  .دلنشين اين فراق و سرگشتگي روح را از منزل ازلي يادآوري نموده است

  ها:  كليد واژه
  .روح، نفس، عشقنهج البلاغه، عرفان اسلامي، ، حافظ عرفان
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  پيشگفتار
نجـات روحِ دربنـد در شـمارِ    شـهود اسـت و    و كشـف  طريـق  از حقـايق  يافتن معني به عرفان

اي كه رهاييِ از بند دوزخ (ظلمـت) و   هاي مختلف بشري است، به گونهبنيادي عرفان يها هيما درون
رهايي از جسم مادي در چشم عارفان و حتي احاديث و آيات و روايات از همان اهميتي برخـوردار  

 صشـخ  معنـي  بـه  حافظ در اشعار نيز نمود پيدا كرده است. عارفاشعار حافظ، مولانا  است كه در
در نظر حافظ جمال الهي برفروزانندة شعله عشق است كه است.  يجو قتيحق خودشناس خداشناس

 حـافظ ة در انديش ـآتش به خرمن جان انسان افكنده است و دليل ناشكيبي او در خراب آباد دنياست.
و  هاكوه كه يرا امانت بار و است روشن عشق تابناك قلبش شعله در كه است شوريده ايآزاده انسان
 را آنـان  و گيـرد  مـي  اوج فرشـتگان  از و فراتـر  كشـد مـي  بـردوش  سر زدند آن پذيرفتن از هاآسمان
  بزنند. مستانه او باده با تا دارد وامي

دانـد و در  هاي ناسوتي بريدن از تعلقات و حب دنيا مـي حافظ شرط ديدن جمال را از پس پرده
وليكن همواره  شمرد يوصول به عشق محبوب بر مپي آن بيزاري از دنيا و ميل به مرگ را از شرايط 

هـاي  هاي سوخته و جـان چراغ حب به جمال خداوند را فراروي سالكان برافراشته است تا قوت دل
  .برتافته از فراق باشد

اسلام مشترك يافتيم و اين خـود بيـانگر فطـري بـودن      حافظ را بادر اين بررسي، اين نوع تفكر 
تر اين ديدگاههستيم چـرا  بازگشت به اصل الهي است و البته در مكتب اسلام شاهد نوع تكامل يافته

الهي را  أروح به مبد يريپذ البلاغه و آيات قرآن كريم، فرآيند بازگشت كه اشارات مولا در خطب نهج
كشد و حافظ كه خود پرورش يافته مكتب قرآن اي به تصوير مييندهتر براي هر جوبا دلايلي محكم

هاي معرفتي و با بياني دلنشين اين فراق و سرگشتگي روح را از منـزل ازلـي   است متأثر از اين آموزه
كه همان عشق الهي است به عنـوان نيـروي محركـه    يادآوري نموده است و گوهر وجودي انسان را 

  .سالك معرفي نموده است
 ـدي حافظ را نسبت به ها شهياندبودن  ريتأثتوان تحت ر حقيقت ميد ي اسـلام و علـي   هـا  دگاهي

كـه آغـاز    البلاغـه  نهـج به وضوح مشاهده نمود، چنانچه خطبـه نخسـت    راالخصوص مولا علي (ع) 
باشد به خلقت انسان و جايگاه والاي آن به عنوان اشرف مخلوقات پرداخته و به ي مولا ميها شهياند
  گشته است.. مند بهرهها شهيانددن روح و مراحل تكامل آن اشاره دارد. حافظ نيز از اين دمي

ي جهــاني دارد كنــد و آوازهاز آنجـايي كــه حـافظ نقــش مهمـي را در ادبيــات كشـور ايفــا مـي     
هـا  هاي زيادي درباره اشعار وي انجام شده است كـه در ايـن بخـش بـه چنـد نمونـه از آن       پژوهش
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هاي پيشين بررسي شود و هدف اصلي پژوهش تا وجه تمايز اين نوشتار با پژوهش شودمي پرداخته
  حاضر بيان گردد.

 بـراي  دارد حـافظ پساساختارگراييوعرفانحافظ پرداخت. وي بيان مـي ) به بررسي 1388تلخابي (
 رد،دا ايـران   نگـره   چنـين  كه كسي براي و دارد نگرد، معناييمي آن به عرفاني يها نگرش با كه كسي
 دانـايي  شـدن  ترتازه ديگر، متون با حافظ غزليات چون متني ميان نسبت اين . درابدي يم ديگري سير
 ـتأو موجبات همه و همه جديد، كنندگان دريافت ظهور نيز دوران و طول در آدمي  از نـويني  يهـا  لي

  .كند يم فراهم را ديوان حافظ
ي عرفاني راجي از حافظ پرداختند. نتـايج ايـن   ها برداشت) به بررسي 1390طاهري و معتمدي (

عرفاني و شعراي اين شـاخه   -ي اسلاميغني ها آموزهپژوهش حاكي از آن است كه آشنايي راجي با 
قابل توجهي در اعتلاي آثار و اشعار وي داشـته اسـت، از ايـن ميـان توجـه       ريتأثاز ادبيات فارسي، 

ي عارفانه او وي را بر آن داشت تا سبك و سياق غزليات حافظ را ها سرودهخاص راجي به حافظ و 
  علاوه بر اشعار فارسي اش حتي در ديوان تركي خويش بازنمايد. 

 نگـرش  مقولة پنج را در حافظ ديوان در اسلامي -عرفاني هنر نگرش بنيادهاي) 1390شريفيان (
 و فاضـله  مدينـة  سـرمدي،  جهـان  زا آل ايده تصوير دستگاه هستي، در عدل تسبيحي، نگرش اي،آيه

 البتـه  ايرانـي  دارد عرفـان مـي  اذعـان اسلامي مورد بررسي قرارداد. وي  ناب عرفان در انسان جايگاه
 دارد. اي ويژه جايگاه حافظ عرفاي ايراني، بين نيست. در و نبوده ايران جغرافيايي مرزهاي به محدود
 نيـت «لحـاظ   بـه  هـم  و يكـديگر  كنـار  كلمات در گرفتن قرار شكل و زيبايي لحاظ به هم او ديوان
  است. نظير كم گفتن چه در هم و گفتن چگونه در هم» شعر انساني

 حـافظ  غزليـات  در عاشـقانه  عرفـان  و عابدانـه  تصـوف  بررسـي ) بـه  1393دهقان و همكاران (
حاكي از آن است كه حافظ مبدع مكتبي است كه از اصول عرفان عاشـقانه بـه    ها آنپرداختند. نتايج 

شود اما تعبير مي »مكتب رندي«همراه نگاهي انتقادي به تصوف عابدانه شكل گرفته است و از آن به 
عظـيم از   ريتـأث يكسره از تصوف عابدانه تهي نيست. حافظ ضمن پـذيرفتن   توان ينماشعار حافظ را 
ي فراوان به آيات قرآن، در ادبيات بسياري عادت، دعاي صـبح  ها حيتلمها و و تضمينمفاهيم قرآني 

ي ديگري از تصوف عابدانه را نه ابهام و بياني رندانه ها شهياندو آه شب، اصول اخلاقي و تصوف و 
  كند.و دو پلو بلكه به روشني به قصد تعليم و توصيه به مخاطب خود بيان مي

حافظ را مورد ارزيابي قـرار داد. وي بيـان    غزليات در عرفاني مقام تهف )جايگاه1394حكمت (
 و ريا بـازار و كنند مـي  مـنبر و  محراب در جلوه زاهدان كه برد يم سـر بـه اي زمانه در دارد حافظمي

 او پيكـار  و مقابلـه .  اسـت   معترض حتي و گمان بد اوضاع  ايـن  بـه او. است  گرفته  رونق  زهدفروشي
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. ديني بـي به نـه گردد بـرمي رياكاري  به  انتقاد اين بـيشتر. اسـت رياكار ندارانيدة مزوران يدار نيد با
 آنچـه . اسـت  ديندار افرادة اكارانير اعـمال ، كشاند مـي نااميدي و معنايي بي به  را  دين  آنچه  كـه  چـرا
  . اند فـريفته خود تسبيح و زهد اسباب به  كـه  هـستند نوزاهداني ما استعال بيزار آن از حافظ كه

كرد كـه محققـين زيـادي بـه      مشاهده توان يمهاي پيشين و پژوهش الذكر فوقبه موارد  با توجه
به بهره گرفتن  ها پژوهشاما هيچ يك از اين  اند پرداختهو اشعار حافظ  ها شهياندبررسي بعد عرفاني 

ي مـولا علـي(ع)   هـا  شهياندوي بر اسلام بخصوص بودن تفكرات  ريتأثو تحت  البلاغه نهجحافظ از 
باشد و سعي بر ايـن اسـت تـا اشـارات     كه هدف اصلي اين پژوهش همين امر مي اند نكردهي ا اشاره

  تبيين و بررسي گردد. البلاغه نهجعرفاني حافظ با توجه به 
  عرفاني اشعار حافظ ساختار

  
 كجاســتيــارآرامگــهســحر نســيم اي
  

ــزل  ــهآنمن ــار كــش عاشــق م  كجاســت عي
 

ــنواديرهوتاراســت شــب ــيشدرايم  پ
  

ــورآتــش  ــد كجــاط ــدار موع  كجاســت دي
 

 داردخرابــينقــشجهــانبــهآمــد كــه هــر
  

ــاتدر  ــدخراب  كجاســت هشــيار كــه بگويي
 

 دانـداشـارتكهبشارتاهلاست كس آن
  

 كجاسـت  اسـرار  محـرم  بسـي  هستهانكته 
 

 اسـتكـارهـزارانتـوبـامرا موي سر هر
  

ــا  ــاييمم ــر و كج ــار ملامتگ ــت بيك  كجاس
 

ــاز  شــكنشدرشــكنگيســويز پرســيد ب
  

 كجاسـت  گرفتـار  سرگشـته  زدهغمدلكاين 
 

 كــومشــكينسلســلةآنشــدديوانــه عقــل
  

 كجاسـت  دلـدار  ابروي گرفت ماگوشهزدل 
 

 ولـيمهياسـتجملـهميومطرب و ساقي
  

ــيعــيش  ــارب ــا ي ــار نشــود مهي  كجاســت ي
 

 مــرنجدهــرچمــندرخــزانبــاد از حــافظ
  

 كجاسـت  خـار  بـي  گـل  بفرمـا معقـولفكر 
 

 )19 حافظ:(   
 

 نخسـت،  بيـت  در. اسـت  حقيقـت  يجستجو ديگر تعبير به و يار منزلگاه يجستجو غزل، طرح
 خانه ناپيدايي و يكيتار از دوم، بيت در ).شديد اشتياق ثانوي معني با( دوست خانة از است پرسش

 كـه  اسـت  آورده تلمـيح  به را يا نمونههستيم.  روشني و نيازمند شعله جستجو در بگويد تا كرده ياد
 ـتار و ناگشـاده  راه در كهاين از و يابد راه آن به نتوانست نيز او هم اما يافت، را روشني  امكـان  ،كي
 همچنـين  اسـت،  كرده ياد كرد، تكفير را او نيست، ما مثل كس هر و رفت تند نبايد و هست لغزيدن

 وصـف،  ايـن  با .كند يم كار هزار از آن تاري كه است مجعد موي سخن مثل يابي راه سخن گويدمي
 ششـم  بيـت  در .بزند طعنه ديگري بر راهي و جايي و حادثه چنين در كسي كه است مضحك چقدر
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 ـا .نيسـت  ايمـن  وادي ره و تار شب با شكن بر شكن گيسوي ميان تفاوتي  مشـكلات  بيـانگر  هـا  ني
 بسـت  بـن  طرح( شده عقل يب راه، اين در كه كرده ياد عقل راهنمايي از هفتم بيت در .هستند سلوك
 ابـروي  و مشـكين  سلسـلة  مثـل  آن مظاهر از و يافت راه توان يم عشق با كه گفته جواب و )فلسفي
 يگـانگي  توان يم آن با كه است بازگفته را عاشقانه روش مزاياي هشتم بيت در .است كرده ياد دلدار

 ممكـن  وصـل  باشـد بـاز   مهيـا  كـه  هم زيچ  همه كه عقل راه مقابل در يافت، را يار و آورد دست به
 دل و حجـاب اسـت   عقـل  آنجـا  برد، يمن ره خانه اندرون اما ،برد يم ره درگاه تا عقل«چون  نيست،

 بـودن  وخم   چيپرپ و تاريكي چرايي بيان به نهم بيت در). 180: 1369(شمس، » سر حجابحجاب 
  است. شمرده عاشقي لازمة آن را و كرده اشاره رسيدن راه

  حقيقت انسان
 ايـن . شـود مـي  تعريـف  ايگونه به انسان آن مطابق و دارد وجود انسان از تعبيري باوري، هر در
 به باور آن نگرش چگونگي تحليل، در هم و هنر مضمون از بخشي هم است، هنر مخاطب هم انسان
 در كه است نكته همين نيز هنر اصلي مضمون تعبيري به .شودمي متجسم تصويري ايگونه به انسان

 گوناگون، هايشكل به آن از دارند، جامعه و هستي و انسان كه تعاريفي سرچشمه با متفاوت باورهاي

  شده است. ياد يكديگر به نزديك اما
از البلاغه، پس از بيان خلقت مادي انسان از خـاك و تشـكيل جسـماني او     در خطبه نخست نهج
از روح خـود دميـد، پـس     »1سپس در آن خاك (بدن خاكي و مادي انسان)«عناصر مادي، آمده است:

ثمُ أنْشاناه «تمثلي انساني پيدا كرد. اين بيان در آيات دوازده تا چهارده سوره مؤمنون آمده و با عنوان 
طبه، تمثّـل حقيقـي   وجود انسان را از موجودات ديگر متمايز كرده است. بر اساس اين خ» خلقاً آخر

گيري بدن مادي انسان، مربوط به مجسـمه يـا بـدن انسـان      انسان پس از نفخ روح است، يعني شكل
است؛ نه خود انسان، و تنها پس از آنكه روح در او دميده شد، تمثّل انساني يافت و عنوان انسان بـر  

  حافظ:او صادق شد، به قول 
  
 زددمتجلــيزحســنتپرتــو ازل در
  

 زد عـالم  همـه  بـه  آتـش  و شـد پيـداعشـق 
 

 نداشـتعشقملك ديدرخت كرد يا جلوه
  

 زد آدم بـر  تـو  غيـر  ايـن  از شـد آتـشعين 
 

 افـروزدچـراغشعلهآنكزخواست يم عقل
  
  

 زد هـم  بـر  جهـان  و بدرخشـيد غيـرتبرق 
  

 رازتماشـاگهبـهآيـدكـهخواسـت مـدعي 
  

 زد نـامحرم  سـينة  بـر  و آمـد  غيـبدسـت 
 

                                                 
1- ...  ثُم نفََخَ فيها منْ روحه فَمثلُتَ انْساناً
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 )178 حافظ:(   
 

  است؛ كرده منعكس خود اشعار در زيبايي به را يا هيآ نگرش و تجلي اين حافظ
  

 افتـادجـامآينـةدرچـوتـوروي عكـس 
  

 افتـاد  خـام  طمـع  در مـي  خنـدة ازعـارف 
 

 كـردآينـهدركهجلوهيكبهتو روي حسن
  

 افتــاد اوهــام آيينــة در نقــشهمــهايــن 
 

 نمـودكهنگاريننقشوميعكس همه اين
  

 افتـاد  جـام  در كـه  است ساقي رخفروغيك 
 

 )148 حافظ:(   
 

 و وجود انسان موجودات، آفرينش از هدف كه معنا بدين است. دل البته تجلي، و رؤيت اين مركز
 قـادر  وي دل او، تنها وجود اعضاي ميان از و است حق معرفت به او يابيدست انسان، ايجاد از مقصود

 ـآ يم ـ بـه وجـود   جسم با روح پيوند از عرفا، قول به كه دل. است حق كامل شناخت به  خلاصـة  ،دي
 عرش بر (حق) او استيلاي است از عبارت رحمان. «شود يم داده تطبيق عرش با بوده، انساني وجود

 سالكي كبرويه، مشايخ نظر ) در173: 1388كبري،  الدين (نجم» قلوب در او تجلي از عبارت رحيم و
 كـه  گونـه  آن گردانـد؛  خـالي  اوسـت،  غيـر  چه هر از را آن بايد گردد، حق مجلاي دلش بخواهد كه

الـدين   (نجـم . »1كنم سكونت آن در تا كن خالي من براي يا خانه«فرمود:  امر داوود به متعال خداوند
  )63: 1389رازي، 

  
 ميــادهيــديــاررخعكــسپيالــه در مــا

  
 مـــا مـــدام شـــرب زلـــذّت خبـــريبـــاي 

 
 )95حافظ: (   

 
 هـلالچـونديـدتـوانپاكچشم به را او
  

 نيسـت  پـاره  مـاه  آن جلـوة  جـاي ديـدههر 
 

 نشـانايـنكـهرنـديطريقـة شمر فرصت
  

 نيسـت  آشـكاره  كـس  همه بر گنجراهچون 
 

 )128 حافظ:(  
 

ــر ــاك نظـ ــدپـ ــانخرتوانـ ــدنجانـ  ديـ
  

 كـرد  نتـوان  صـفا  بـه  جـز  نظـر آيينـهدركه 
 

 )161 حافظ:(   
 

روح نيز تن آدمي است؛ نـه   نقش آدمي بر ديوار، تنها نقش اوست، نه خود آدم، جسم بي نيبنابرا
مؤمنـان علـي(ع) در ادامـه همـين خطبـه       ري ـخود آدم. آدميت آدم به نفـخ روح در بـدن اوسـت. ام   

داراي نيروي انديشه كه وي را بـه تـلاش انـدازد و افكـاري كـه در ديگـر موجـودات        «...فرمايد:. مي

                                                 
 فيه. اسكن بيتاً فرغ لي -1
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به انسان اعضايي بخشيد كه در خدمت او باشند و ابزاري كه در زندگي به كار گيـرد،  تصرّف كند و 
  »...1شناختي كه با آن حق و باطل را تشخيص دهد

  
 انـدزنـدهتـوبـويبـهجملـهكاينات چون

  
 هـــم مـــدار بـــر مـــا ز ســـايهآفتـــاباي 

 
 )284 حافظ:(   

 
ــود روي در ــرّجخ ــنعتف ــدايص ــنخ  ك
  

 فرســـتمت يمـــ نمـــا خـــدايكĤيينـــة 
 

 )138 حافظ:(   
 

البلاغه همه اين آثار به حقيقت انساني انسان است؛ حقيقتي كه با دميدن روح در بدن  از ديد نهج
نفس جـوهري بسـيط   «نويسد:  شود. خواجه نصيرالدين طوسي در تعريف نفس انساني مي حاصل مي

ف در اين بدن محسوس كـه  است كه از شأن او بود ادراك معقولات به ذات خويش، و تدبر و تصرّ
گويند، به توسط قوي و آلات، و آن جوهر نه جسم است و نه جسماني و  بيشتر مردم آن را انسان مي

  )49و  48: 1391. (طوسي، »نه محسوس به يكي از حواس
  
ــدرون در ــن ان ــدانمدلخســتهم  كيســتن
  

 غوغاست در و فغان در او و خموشممنكه 
 

 )101حافظ: (   
 

البلاغه آمده  حالات انساني به جهت روح دميده شده در بدن است، لذا در خطبه اول نهجافعال و 
شود و وجود ذهن، فكـر، انديشـه، حركـت     است: پس از نفخ روح در بدن، تمثل انساني حاصل مي

آيد. قالب جسـمي   انديشمندانه، قبول حق و رد باطل يا قدرت انتخاب و تمييز بين اشيا به وجود مي
روح در آن دميده نشده باشد، اگرچه تمثل جسمي دارد، ولي تمثّل حقيقي انساني ندارد، لذا  آدمي كه

را مطرح فرمود تا معلوم شود تمثّل حقيقـي  » فمثلت انساناً«عبارت » نفخ فيها من روحه«پس از بيان 
در بـدن  هاي انساني انسان در اثر دميده شـدن روح   انسان با همراهي روح با بدن است. تمام ويژگي

شود، بـدن جسـدي بـيش نيسـت و ماننـد       گونه كه پس از مرگ كه روح از بدن جدا مي است، همان
 .ديگر اجسام عالم جماد است

رو اگـر ارزش   شخصيت آدمي در اثر جان آدمي است و تشكل جان با نفـخ روح اسـت، از ايـن   
و در انتخاب حق و رد باطل انسان را به تفكر، حركت آگاهانه و تمييز حق از باطل و دخالت اختيار ا

مؤمنان علي(ع) در ادامـه خطبـه اول، بـا     ريبدانيم، همگي با دميده شدن روح در بدن ممكن است. ام
نمايد كه بدن به عنوان ابـزاري   روح را قدرت تصرّف كننده بدن معرّفي مي» و جوارح يختدمها«بيان 

                                                 
1- ينَ الحرفِةٍَ يفْرقُُ بِها بعها و ميقلَِّب ادَوات ها ومجوارِح يختَْد بِها، و كرٍ يتصَرَّفالبْاطل...ذا اذَْهانٍ يجيلُها، و فقِّ و 
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شود. مثلاً  مختلف روحي انجام ميهاي بدني بر اساس چگونگي حالات  در خدمت اوست و فعاليت
گيرد، خود دست، به عنوان جسم، هـيچ يـك از    كوبد يا دست او را مي اي مي اگر دستي بر سر افتاده
 دارد.  كند، بلكه حالت روحي حاكم بر جسم، دست را به يكي از اين دو وا مي دو حالت را اقتضا نمي

صورتي بد خُلق و خوي را ديد، گفـت: خانـه امـا    حكيمي زيبا، «فرمايد:  شيخ بهايي چه زيبا مي
اي است كه زشتي و زيبـايي   ) بدن چون خانه419: 1392(بهايي، .»زيباست، ولي ساكنش زشت است

آن با زشتي و زيبايي صاحب خانه مقايسه شدني نيست. جان انساني حكم صاحب خانه را دارد كـه  
  .ارزش آثار به اوست و منشأ آثار هم از اوست

اي ارزنده و  ) جنبه85اسراء:»(يسئلونك عن الروح قل الروح من امر ربي«د طبق آيه شريفه:خداون
بعدي والا از عالم امر خود را به انسان ارزاني داشته و اسم آن را روح نهاده است. اين امر ربوبي بـا  

د كـه عشـق   كن ـ بدن خاكي ما كه از عالم ماده است. همراه شده و همين همراهي حالاتي را ايجاد مي
هاست. نفخ روح به صورت تجلي اسـت؛ نـه تجـافي و ايـن تجلـي       به پرواز به عالم بالا ازجمله آن

شـود. چـون    ) مـي 4(حديـد: » هو معكم اينما كنتم«باعث همراهي روح با بدن و به تعبير قرآن كريم 
  روح از عالم بالاست، خواهان سير به عالم معني و پرواز در ملكوت است. 

  :گويد شيرازي مي خواجه حافظ
 

 مرغ دلم طايري است، قدسي عرشي آشـيان
  

ــان     ــده از جه ــول، سيرش ــن مل ــس ت  از قف
 

ــا ــرغِ م ــرد م ــون بپ ــدان، چ ــن خاك  از دراي
  

 بـــاز نشـــيمن كنـــد، بـــر ســـر آن آشـــيان 
 

 )482(حافظ:   
  

 روح و قدرت كشف حقيقت

آنجاست كه حقـايق مـاوراي   داند، قدرت روح تا  البلاغه حقيقت انساني انسان را به روح مي نهج
عـين  «رسد، بلكه با قدرت و چشم دل بـه   مي»علم اليقين«بيند و نه تنها با قدرت عقلي به  ماده را مي

اي از كمـال روحـي    برد، به درجـه  رسد، لذا با اينكه در عالم دنيا به سر مي مي» حق اليقين«و » اليقين
  .بيند رسد كه گويا بهشت و دوزخ را مي مي

  
ــ ــود يب ــعهاز خ ــوشعش ــمپرت ــدذات  كردن
  

ــاده  ــامازبـ ــي جـ ــفاتم تجلـ ــد صـ  دادنـ
 

 
 
 
 

 )183 حافظ:( 
 

 جمــالوصـفآينـهومنروي اين از بعد
  

ــه  ــادرك ــر آنج ــوه از خب ــم جل ــد ذات  دادن
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 (همان)   
 

از شاگردان و ارادتمنـدان اميرمؤمنـان علـي(ع)، از حضـرت خواسـت متقـين را بـرايش         »همام«
و اگر مرگي كه خدا بـر آنـان   «توصيف كند. امام با اصرار زياد پذيرفت و ضمن معرفي متقين، فرمود:

گرفت، به جهـت شـوق    ها حتي به اندازه چشم برهم زدني در بدن قرار نمي مقدر كرد، نبود روح آن
شت و ترس از عذاب جهنم. خدا در جانشان بـزرگ و ديگـران در نظرشـان كـم مقدارنـد،      ديدار به

برند، و جهنم را چنان  هاي آن به سر مي اند و در نعمت بهشت براي آنان چنان است كه يا آن را ديده
انسان متقـي   )193: خ 1381(سيد رضي، .»1اند و در عذابش گرفتارند باور دارند كه گويي آن را ديده

برد، براي اين است كه خـدا چنـين مقـدر فرمـود و اجـل معينـي بـراي         گر در عالم مادي به سر ميا
  .همراهي روح با بدن قرار داده است

 
 مــن كــه ملــول گشــتمي از نفــس فرشــتگان

  
 كشـم از بـراي تـو    قال و مقـال عـالمي مـي    

 
 )411(حافظ:    

 
اي در بـدن مـادي و    باشـد، روح لحظـه  خواست روح با بدن و حيات دنيوي همراه  اگر خدا نمي
داد. اميرمؤمنـان علـي(ع)    ماند و شوق پرواز به ماورا، روح را به ماوراي ماده پرواز مي عالم ماده نمي

(سـيد   .»2كنند كه ارواحشان به جهان بالا پيوند خـورده اسـت   هايي زندگي مي در دنيا با بدن« فرمود:
  )147: ح1381رضي، 

كنـد، يعنـي    هاي برجسته (اولياءاالله) را معرفـي مـي   فاي الهي و انساندر اين حكمت، ويژگي خل
تواند به اين درجه برسد كه در دنيا باشد، ولي با عالم ماوراي دنيا انس بيابد، زيرا مجالست  انسان مي

تواند ظاهري و سطحي يا باطني با كمال علاقه باشد. براي مثال دو انسان را تصـور كنيـد كـه در     مي
يابند؛ با اينكـه   گويند و انسي با هم نمي اند و تا پايان مسير با هم سخن نمي كنار هم نشستهاتوبوسي 

ها با هم پيونـد خـورده    همراهي فيزيكي دارند. در مقابل دو انسان هم فكر را تصور كنيد كه روح آن
لف است و با يكديگر سنخيت روحي و مصاحبت دارند. آن دو حتي اگر در دو شهر يا مملكت مخت

  .باشند، با هم اُنس دارند؛ گرچه مصاحبت بدني ندارند
ــا ــه ز ت ــيوميخان ــامم ــدنشــانون  خواه
  

 بـود  خواهـد  مغـان  پيـر  ره خاكماسرِبود 
 

                                                 
و خوفاً منَ العْقـابِ،  و لوَ لا الاَجْلُ الذي كتب االله عليهم لَم تستقرَّ ارواحهم في اجسادهم طرفةَ عينٍ، شوقاً إلي الثوّابِ  -1

هـا،  عظُم الخالقُ في انفسهم فصَغُرَ مادونهَ في أعينهم فهم والجنةُّ كمن قد رآها، فهم فيها منعمونَ و هم و الناّر كمن قد رآ
 .فهم فيها معذبّون

 .... و صحبوِا الدنيا باِبَدانٍ اَرواحها معلَّقةٌَ باِلْمحلّ الاَْعلي -2
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 )205 حافظ:(   
 

انـد كـه بـا     هـا كسـاني   فرمايـد: آن  يافتـه مـي   هاي كمـال  علي(ع) در معرفي انسان نيالموحد يمول
ها به عالم برتر اُنس يافته و پيوند خـورده اسـت. جالـب     هايشان در دنيايند، ولي روح و جان آن بدن

» معلقّـة «اينجاست كه پيوند با عالم برتر را با عبارت (معلقةٌ بالمحل الاعلي) بيان فرموده اسـت. واژة  
كند كه اگرچه روح در عالم بالاست، ولي همراهي با ماده را فراموش نكرده، بدان توجه  يادآوري مي

هم دارد تا هم خود را از عالم خاك به عالم پاك سير دهد و هم خاكيانِ گرفتار فـرش را بـه قـدس    
از كرده تـا  عرش رهنمون گردد و به قول ملاصدرا سفر سوم عرفاني (سير من الحق الي الخلق) را آغ

 )13: 1392به سير چهارم عرفاني (سير من الخلق في الخلق بالحق) را آغاز كند. (صدرالمتألهين، 

خداي من، انقطاع كامل بـه سـوي   : «اين مقام والاي انساني در مناجات شعبانيه چنين آمده است
ده كند، روشن ساز تـا  هاي دل ما را به نوري كه با آن نور تو را مشاه خود را به من عطا فرما و ديده
هاي نور را بدرد و به نور عظمـت برسـد و ارواح مـا بـه مقـام قدسـي        آنكه ديده بصيرت ما حجاب

 .(شيخ عباس قمي، مناجات شعبانيه)»1عزّتت بپيوندد

البلاغـه اسـت، زيـرا     عبارات اين فراز از مناجات شعبانيه به تمامي در راستاي همان حكمت نهج
تواند خدا را مشاهده كند، و ديده بصيرت تمـام   دارد كه ديده دل مي ان ميحضرت در اين مناجات بي

تواند به خدا متصل شود (به صورت معلقّه) و  هاي بين خلق و خالق را بدرد و جان انسان مي حجاب
روح او به عز قدس الهي پيوند خورد.اين مطلب در معرفي مقام برترين انسان، يعنـي پيـامبر اسـلام،    

  )8 -7/(نجم.»2تر شد تر و نزديك و او در افق اعلي قرار داشت و سپس نزديك«ست:چنين آمده ا
شــخص پيــامبر اســلام » هــو«طبــق نظــر مفســران، بــه ويــژه علامــه طباطبــايي مرجــع ضــمير  

اين آيه عظمت پيامبر اسلام را در افق اعلي بودن و نزديكـي وي   .)45 - 44: 1412است(طباطبايي، 
كند. بر اين اساس، برترين قرب از آن رسول گرامي اسـلام اسـت، چـون     به حضرت حق معرفي مي

 برترين عبد است و عبوديت براي قرب است.

حهـا معلقـةٌ   اروا«نكته مهم اينكه قرب را با واژه تدلّي (آويزان بودن) بيان فرمود كـه بـا عبـارت    
شود. پس روح انسان گرچه با بدن خاكي اسـت، امـا قـدرتي دارد كـه      هم معني مي» بالمحل الاعلى

  .تواند در عالم برتر از ماده سير كند و به عالم مادي از افق برتر هستي بنگرد مي
 

                                                 
وبِ حجب النُّـورِ فتَصَـلَ   الهي هب لي كمالَ الاْنْقطاعِ اليَك و انَرْ ابَصار قلُوُبِنا بضِياء نظََرِها اليَك حتّي تخَْرِقَ ابَصار الْقلُُ -1

 الي معدنِ العْظَمةِ و تصَيرَ اَرواحنا معلَّقةًَ بعِزِّ قُدسك.
 .علي، ثُم دنا فتََدلّيو هو باِلاُْفقِ الاَْ -2
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ــق ــر عمي ــن بح ــق، در اي ــنايان ره عش  آش
  

ــوده      ــه آب آل ــتند ب ــتند و نگش ــه گش  غرق
 

 و از چـاه طبيعـت بـدرآيپاك و صافي شو
  

 كـــه صـــفايي ندهـــد، آبِ تـــراب آلـــوده  
 

 )512(حافظ:    
 

به تفسير مرحوم علامه طباطبايي، جمع ميان الُفت با عالم خـاك و خاكيـان و انـس بـا پاكـان و      
ملكوت آنان ممكن نيست، پس بايد دل از عالم خاكي برگرفت تا به پاكي رهنمـون شـد. (سـعادت    

توان گفت كه حقيقت انساني انسان بـه روح اسـت. روح قـدرتي     ) پس مي233 -232: 1392پرور، 
تواند به ماوراي ماده توجه داشته باشد و انسان خاكي را به سير در عالم پـاك   دارد كه همراه بدن مي

  .و از فرش به عرش رهنمون شود
 مبارزه با هواي نفس و تعالي روح

روح انسان با اعتبـار تعلّـق آن بـه بـدن و     «گويد:  گويند. قيصري مي به روح متعلّق بدن، نفس مي
اش، خواهان قرب  ).نفس به جهت اقتضاي ذاتي41: 1380(قيصري، » مديريت آن بدن را نفس گويند

حضرت حق و وصل به عالم بالاست. اطاعت الهي و بندگي عامل اين تعـالي اسـت، يعنـي ايـن دو     
كلاس تربيت انساني است، تا انسان با اين تربيت به مقام قرب و وصـل الهـي برسـد، امـا نفـس بـه       

گيـرد و   كند كه هواي نفس نام مي ق مادي پيدا ميجهت وابستگي به عالم ماده و انس با ماديات، تعلّ
آورد. خواجه حافظ شيرازي اين حالت نفسـاني را   ها و شهوات رو مي به جهت هواي نفس به پستي

  د:گوي كند و مي به زيبايي ترسيم مي
  

ــود ــرخ كب ــر چ ــه زي ــم ك ــت آن ــلام هم  غ
  

ــت     ــذيرد آزاد اس ــق پ ــگ تعلّ ــه رن  ز هرچ
 

 مست و خرابدوشگويمت كه به ميخانه چه
  

 هـا داده اسـت   سروش عالم غيبم، چه مـژده  
 

ــين ــدره نش ــاهباز س ــر ش ــد نظ ــه اي بلن  ك
  

 آبـاد اسـت   نشيمن تو نـه ايـن كـنج محنـت     
 

ــي ــرش م ــره ع ــو را زكنگ ــفيرت ــد ص  زنن
  

 ندانمت كه در اين دامگه چه افتـاده اسـت؟   
 

 )23(حافظ:    
 

شنود، در عين  (ارجعي)مي ياز عرش نداانسان به سبب روح انساني شاهباز سدره نشين است و 
ت رهـايي از تعلقّـات را      حال به سبب تعلّق مادي نفساني، گرفتار عالم محنت آباد است و بايـد همـ

كند، اما تعلقات عالم  بيابد تا به تعالي روحي خويش برسد. صفير عرش، نفس مطمئنه را مخاطب مي
. شود كشد كه جنبه امارة بالسوء نفس مي به بند ميماده، مرغ بلند پرواز سدره نشين روح را در خود 

خداوند براي مطمئنه ساختن نفس و درآمدن آن از حالت اماره بالسوء، اوامر و نواهي لازم را معرفي 
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  .فرمايد مي
و بـه امـور شـهواني ميـل      تابد يهاي مادي گرايش يابد، از اطاعت خدا سر برم نفس اگر به جنبه

پذيري خدا نيست؛ جز آنكـه   و آگاه باشيد كه چيزي از فرمان« كند، لذا اميرمؤمنان علي(ع) فرمود: مي
(سـيد  »1شـود  گيرد، و چيزي از نافرماني خدا نيست؛ جز اينكه با رغبت عمل مـي  با كراهت انجام مي

ا مغلـوب و هـواي نفـس را    ). پس رحمت خدا بر كسي باد كه شهوت خـود ر 176: خ 1392رضي، 
 .سركوب كند، زيرا كار مشكل، بازداشتن نفس از شهوت است كه پيوسته خواهان نافرماني است

الهي نيست، بلكه حالت هواي نفس و تعلقّات  يحقيقت نفس انساني خواهان مخالفت با امرونه
نفس يا غلبه بعـد  . لذا حالت هواي چديشود تا نفس از اطاعت خدا سر پ مادي آن است كه باعث مي

شود. بر همـين اسـاس وظيفـه انسـان      شهواني آن سبب اكراه از اطاعت حق و رغبت به معصيت مي
است كه شهوت را از خود دور كرده، به قلع و قمع هواي نفـس بپـردازد، ايـن امـر تـا آن انـدازه از       

ود را درود و رحمت خـدا بركسـي كـه شـهوت خ ـ    «فرمايند:  اهميت برخوردار است كه حضرت مي
  (همان).» مغلوب و هواي نفس را سركوب كند

  :گويد دهد و مي مولوي در خودشناسي به اين نكته چنين توجه مي
  

ــر بب ــيگـ ــماينـ ــوي سـ ــود سـ ــل خـ ميـ
  

پــــرّ دولــــت برگشــــا همچــــون همــــا 
 

ورببينـــي ميـــل خـــود ســـوي زمـــين
  

ــي  ــه م ــين   نوح ــين از حن ــيچ منش ــن ه ك
 

هــا پيشــين كننــدعــاقلان خــود نوحــه
  

ــاهلان  ــي جـ ــر برمـ ــه سـ ــر بـ ــد آخـ زننـ
 

ــين ــر را ببـــ ــار، آخـــ ــداي كـــ زابتـــ
  

ــن     ــوم ديـ ــيمان يـ ــو پشـ ــي تـ ــا نباشـ تـ
 

 ): دفتر سوم1374(مولوي،    
 

  عشق و تجلي در شعر حافظ 
ى، نورى است ى در لغت به معنى جلوه كردن و خود نمودن است و در تصوف جلوه يا تجلّتجلّ

گـردد و بـه    ها از پيش چشم انسـان مـى   كنار رفتن پرده.. كه مايه .كه از سوى خدا بر دل انسان بتابد
ى جمال است و اين تجلـى مايـه پديـدار    .. آفرينش عبارت از تجلّ.شود ديدن حق و حقايق منجر مى

آمدن عشق به آن جمال است كه آتش به همـه جهـان زده و مايـه گرمـى آن شـده       وجود بهشدن و 
  ى جمال است. ن تجلّگويد، قصدش هما .. كه از پرتو حسن سخن مى.است
  

                                                 
1- َةٍ، فَرحولاّ يأتي في شَها نْ مصيبة االلهِ شَيءو ما م لاّ يأتي في كُرها ةِ االلهِ شَيءنْ طاعما م وا انََّهلَماع ـنْ  وع نَزَع رِاءمااللهُ ا م

دعَاب النَّفْس هنَّ هذَفا ،هْوي نَفسه عقَم و هتووي شَهيةٍ في هصعلي ما نَّها لاتَزالُ تنَْزِعا نْزِعاً، وم شَيء. 
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 زددمتجلـّـــيزحســــنتپرتــــو اَزل در
  

 زد عـالم  همـه  بـه  آتـش  و شـد پيـداعشق 
 

 )152 حافظ:(   
 

ــحرگاه ــام و س ــر ش ــه ه ــرغم ك ــن آن م  م
  

ــي    ــرش مــ ــام عــ ــفيرم  زبــ ــد صــ  آيــ
 

 )332 حافظ:(   
 

بسـيار پيشـتر از حـافظ جزئـي از     ، اين انديشه عشق ناسوتي رمزي است براي شوق وصال حق
  آن بيان گرديده است.از  عرفا متاثر راشعايراني اسلامي بودهو ا فرهنگ عرفاني

  
 حضوري گر همي خواهي از و غايب مشو حافظ

  
 متي مـاتلق مـن تهـوي دع الـدنيا و اهملهـا      

 
 )1 حافظ:(   

 
» علـم حصـولي  «كه سهروردي آنرا در برابـر  » علم حضوري«باشد به  تواند يم يا اشاره» حضور«

 شـود  ي، يا معرفت شهودي و اشراق حضوري، تنها آنگاه حاصل م»علم حضوري. «دهد يعقل قرار م
  كه همان نفَْس باشد، مانع راه است:» خود«كه انسان روح را از قيود جوهر مادي برهاند. اما 

  
 يسـتميان عاشـق و معشـوق هـيچ حايـل ن    

  
 تو خود حجابِ خودي حافظ، از ميان برخيز 

 
 )266: (حافظ   

 
  خواهد دريابد كه مسئله بيش از عالمَ ناسوت و قلمرو جهان ماده است:نمي» خود«اين 

  
ــروري ــويش مغـ ــه خـ ــم بـ ــه دايـ  اي كـ

  
 گـــر تـــرا عشـــق نيســـت، معـــذوري     

 
ـــرد ديوانگــــان عشــــق نگــــرد  كــــهگـ

  
 بــــــه عقــــــل عقيلــــــه مشــــــهوري 

 
 نيســــت در ســــر تــــومســــتي عشــــق

  
 رو كــــه تــــو مســــت آب انگــــوري    

 
 )453 حافظ:(   

 
آنچنان كه در سورهء احـزاب   -كه  نديب يحافظ چون عارفان ماسبق، در عشق آن امانت الهي را م

ها از تحمل آن سرباز  ها و زمين عرضه كرد و چون آن خداوند نخست بر آسمان -آمده است  72آيه 
  زدند و بار اين امانت بر دوش نتوانستن كشيد، آنگاه به انسان عرضه داشت:

  
ــيد ــار امانـــت نتوانســـت كشـ ــمان بـ  آسـ

  
ــ  ــد    ةقرع ــاره زدن ــن بيچ ــام م ــه ن ــار ب  ك

 
معتقد است عشق براي تحصيل جمال و جمال قبل از عشق بوده است و در واقـع عشـق    حافظ
عاشـق بـا    .با تجلي خود در قدم اول، عشق آفريني كـرد  يتعال جمال آمده است و حق سيبراي تأس

دلش بريده  نديب ي. عاشق كه هر لحظه جمال يار را مشود يم تر يديدن جمال يار هر لحظه جانش قو
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طور كه در داستان يوسف در قرآن اشاره شده: زنان مصر چـون چشمشـان بـه جمـال      همان گردد يم
خـود را بريدنـد و گفتنـد: منـزه      يها دست توجه ييوسف افتاد او را بسيار بزرگ و زيبا شمردند و ب

بزرگوار است. پس حافظ هم كمال و زيبايي را در با اين غـزل تمـام كـرده     يا است خدا! اين فرشته
  :ديرماف ياست كه م

  
ــاهي ــدد طــرف وصــل از حســن ش ــه بن  ك

  
 كـــه بـــا خـــود عشـــق بســـازد جاودانـــه 

 
 نـــديم و مطـــرب و ســـاقه همـــه اوســـت

  
ــه   ــل در ره بهانــــ ــال آب و گــــ  خيــــ

 
 تسبيحي نگرش

 هنرمنـد  نگـرش  نحـوة  نگـرش هسـتند؛   نحـوه  يـك  از رويه دو تسبيحي نگرش و يا هيآ نگرش
 متدلوژي. هر اين محصول تسبيحي نگرش  و است ديدن متدلوژي ي،ا هيآ نگرش .هستي به مسلمان
 و مسـيري  به و كند يم حركتي و ديگو يم سخني و مرگي. تاريخ و دارد  يا يزندگ واقع، هر يا پديده

 و سـاكت  از. بيابـان  ريـگ  نـه  و چـوب  نـه  كوهـو  نـه  و خـاموش اسـت   سنگ .نه رودمي مقصدي
 زنـدگي  از سرشـار  وجودشـان،  تمامي ،ها آن ترينوخروش جوش و پرصدا تا ها دهيپد نيتر خاموش

 حركـت  حركـت،  ايـن  پشـت  شـود،  شنيده صدايشان و شود ديده ها آنحركت  اگر و است يا ژهيو
 امـا ، را مظلوم فغان و آه و نيز را آب صداي و يشنو يم خود گوش با را صداي پرنده است، ديگري
بايـد:   ديگـري  گـوش  و چشم چشم، آن يسو  آن و گوش، آن وراء در صدا، اين شنيدن معناي براي

 قـرآن  كـه  نگرش اين» است كور هاست نهيس در كه ييها قلب ليكن نيست، كور ها چشم حقيقت در«
  حافظ به زيبايي نمايان است. آثار در كند يم اشاره بدان مكرر كريم
  

 بسـوختجانانـهغـمدردلآتـش از سينه
  

 بسـوخت  كاشـانه  كه خانه ايندربودآتشي 
 

ــنم ــطة از تـ ــردوريواسـ ــداختدلبـ  بگـ
  

ــانم  ــشازج ــررخ آت ــه مه ــوخت جانان  بس
 

 شـمعدلاشكمآتشزبسكه بين دل سوز
  

 بسـوخت  پروانـه  چو مِهر زسرمنبردوش 
 

 )99 (حافظ:   
 

 نشـان  البتـه ايـن   كـه  است مشغول معشوق تسبيح همواره به» جام جهان نما«مثابة  به عارف دل
  : عبارتنداز به ترتيب كه است آن اطوار از يك هر حق اداي به دل سلامتي نشان .است دل سلامتي

  كفر؛ يا اسلام معدن صدر،
 عقل؛ و ايمان معدن قلب،

 خلق؛ محبت و عشق شغاف، معدن
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 مشاهده؛ معدن فؤاد،

 است؛ خواص كه مختص حق، محبت معدن القلب، حبه

 لدنّي، علوم و مكاشفات معدن سويدا،

 )184-185: 1389رازي،  الدين الهي (نجم صفات معدن تجليات القلب، مهجه

 از و بگيـرد  قرار كامل شيخي تربيت تحت سالكي، اگر و منطوي هستند هم درون در اطوار اين 
 خـدا  بـه  تنهـا  و كنـد  مراعات خود جايگاه يرادر طور هر عبوديت و شرط ننمايد تخطّي شرع اوامر
 صـفات  هـاي  تجلـي  انـوار  ظهـور  معـدن  كـه  -هفتم طور به سرانجام بطلبد، او را تنها و نمايد توجه

تـر   درجة ايمـانش قـوي   و يافت خواهد دست -نمايد مي روي آن در حقيقي و معرفت است الوهيت
  )321: 1374(شيمل،  .»نقطه ملاقات انسان با خداست«گردد مي

  
ــدرون در ــن ان ــدانمدلخســتهم  كيســتن
  

  درغوغاست و فغان در او و خموشممنكه 
 

 )101(حافظ:    
 

 بيايــدكــهكــسآنهــرتــوكــوي كعبــة در
  

ــةاز  ــرويقبل ــو اب ــين در ت ــاز ع ــت نم  اس
 

 )111(حافظ:    
 

 بردارنــدحجــابملكــوتشتــا  زملــك
  

 بكنــد نمــا جهــان جــام خــدمتكــهآنهــر 
 

 ليـكمشـفقواستدممسيحا عشق طبيب
  

 بكنــد دوا را كــه نبينــد تــو دردردچــو 
 

 )188 (حافظ:  
 

 دارممــيآنچــههــردلآينــة پــيش بــه
  

 بـــاز نمايـــد نمـــي جمالـــت خيـــالبجـــز 
 

 )227(حافظ:   
 

 شـنيدوگفتازدمزدنتوانعشق حريم در
  

 بايدبودوگوش چشم ااعض جملهآنجاكهزان 
 

 )240(حافظ:    
 

  شود؛ مي ديده عارف توسط نوري چون كائنات تسبيح اين
  
ــات در ــانخراب ــورمغ ــدان ــيخ ــنمم  بي
  

 بيـنم  مـي  زكجـا  نوري چه كه بينعجباين 
 

 
 
 
 

 )281(حافظ:  
 

 مبـــينميانـــهدرخرابـــاتوخانقـــاه تـــو
  

 اويـم  بـا  هسـت  كـه  جـا  هـر  كـهگواهخدا 
 

 )294 (حافظ:  
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ــاي از ــا پ ــهســرت ت ــورهم ــدان ــودخ  ش
  

ــا چــوبي ذوالجــلالراهدر   شــوي ســر و پ
 

 )363(حافظ:    
 

  هستند؛ نوا هم انسان با تسبيح اين در نيز عرشيان
  

 قـدسعـالمدركـهپـاكيزهگـوهر آن تويي
  

 خيــر تــو بــود حاصــل تســبيح ملــك ذكــر 
 

 )248(حافظ:    
 

  است؛ جاري و دارد سريان كائنات تمام در البته تسبيح و ذكر اين
  

ــل ــاخ بلب ــروزش ــهس ــگب ــويگلبان  پهل
  

ــي  ــدم ــات درس دوشخوان ــوي مقام  معن
 

ــي ــا يعن ــه بي ــشك ــيآت ــودموس ــلنم  گ
  

ــا  ــتازتـ ــة درخـ ــد نكتـ ــنوي توحيـ  بشـ
 

 )362(حافظ:    
 

  گيري: نتيجه
البلاغـه بـوده    از آنجايي كه هدف پژوهش حاضر بررسي اشارات عرفاني حافظ با توجه به نهـج 

هاي حافظ برگرفته از اسلام و تعـاليم دينـي بـوده     دهد كه انديشهاست نتايج به دست آمده نشان مي
هـايش سـوق داده اسـت. چنانچـه در      هاي اسلامي در سرودهوسوي نگرش است كه وي را به سمت

تمثّل حقيقي انسـان بـا همراهـي روح بـا بـدن      اشعارش به وضوح خلقت انسان و اهداف خلقت و 
هاي انساني انسان در اثر دميده شـدن روح   تمام ويژگيشود و حقيقت جز اين نيست كه مشاهده مي

پس  ان سير به عالم معني و پرواز در ملكوت استدر بدن است و چون روح از عالم بالاست، خواه
  بينيم كه حافظه درك بالايي از اين مقوله داشته است. مي

بـا   تعـالي  حـق حافظ معتقد است عشق براي تحصيل جمال و جمال قبل از عشق بـوده اسـت و   
آفرينش عبارت از تجلى جمال اسـت و ايـن تجلـى مايـه     .تجلي خود در قدم اول، عشق آفريني كرد

آمدن عشق به آن جمال است كه آتش به همه جهـان زده و مايـه گرمـى آن     بهوجودديدار شدن و پ
اشـاره  در غزليات خوداز ابتلاي به فراق و وصال مكـرر، در عـالم طبيعـت    . همچنين وي شده است

، چرا كه ويران داند مينموده و دوام ديدار دوست را پس از گذشت از اين جهان (به موت اختياري) 
ي دنيا، در نظر اولياء خدا زنداني است كه همواره آرزو دارند كه از اين ظلمت سـرا بـه جايگـاه    سرا

  گيرند. نور و سرور نشيمن
اين ديدگاه بـوديم چـرا كـه اشـارات مـولا در خطـب       تر  در مكتب اسلام شاهد نوع تكامل يافته

و بياني  تر عقليلهي را با دلايلي روح به مبداء ا پذيري بازگشتو آيات قرآن كريم، فرايند  البلاغه نهج
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 متـأثر و حافظ كه پرورش يافته مكتب قرآن است  كشد ميبه تصوير  اي خوانندهقابل ادراك براي هر 
معرفتي و با بياني دلنشين اين فراق و سرگشـتگي روح را از منـزل ازلـي يـادآوري      هاي آموزهاز اين 

  نموده است.
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