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  دوسوگرایی انسان در عرفان اسلامی
  1خیراالله محمودي
  2معصومه بخشی زاده

 :چکیده

 بـه ،  سـلوك  در هم و خلقت در هم که است دوسوگراي موجود مخلوقات، اشرف انسان،
 ظلمـت  عالم بهی شبخ و نور عالم به او وجود ازی بخش.  دارد شیگرا ظلمت و نوري سو دو

 نینمادی انیب از استفاده با دو آن انهیم در انسان گرفتن قرار و ظلمت و نور لیتمث.   دارد تعلق
 نمـد  و نهیآ نیهمچن و باده و جام یا نور و جام. نفس و عقل. جسم و روح.  مطرح شده است

 ـب مـرد  و زن.  روندی م شمار به لیتمث نیعناو نیتر عمده از  تقابـل  شینمـا  يبـرا  گـر یدی انی
 ها فرهنگ گرید انیم در کهی لیتمث.  باشدی م انسان نشیآفر ي طهیح در ظلمت و نور نینماد

ي ا چهـره ي دارا خـود  زن نیا بر علاوه.  کرد مشاهده را آن ازي ا جنبه توانی م زین مذاهب و
ی ق ـیحق نـور  سمبل گریدی طرف از و است  مرد برابر در ظلمت نمادی طرف از.  است هیسو دو

  . مطلق قتیحقی عنی
تحت تأثیر تعلق وي به مفهوم و بحث گسـترده اي موسـوم بـه     ،ویژگی دوسوگرایی انسان

شکل گرفته است؛ چرا که حقیقـت محمدیـه نیـز کـه انسـان ، مهمتـرین        "حقیقت محمدیه "
  .مصداق آن به شمار می رود، مفهومی دوسوگرا است که نقش واسطه گري را بر عهده دارد

  : ها ژهلید واک
  .دوسوگرایی، انسان،آفرینش،  مرد، زن، تمثیل، حقیقت محمدیه 

                                                
  mahmoodi@shiraz.ac.ir:شیراز ـ نویسنده مسئولـ دانشیار زبان و ادبیات فارسی ، دانشگاه 1
 .فردوسی مشهدزبان و ادبیات فارسی، دانشگاه  دانشجوي دکتريـ 2
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 پیشگفتار

 ظلمـت  عالم بهي گرید و نور عالم بهی یک که نینماد عنصر دو از انسان خلقت ي شهیاند
 ـا اساس بر. است مشاهده قابل  کهن متوناز ی برخ دارد،در تعلق  وجـود  بعـد  دو شـه، یاند نی

 آنچه سمت به لیما و است خاك عالم ازی قسمت.است لیمتما متضاد قطب دوي سو به انسان،
 ي ستهیشا نور از آنچه به لیمتما طبعاً و نور عالم از گرفته شهیری قسمت و است خاك ستهیشا

  .است سرزدن
 لیتشک ینوران وی ظلمان ای یآسمان وی نیزم بعد دو از انسان، وجود ان،یرانیا ي شهیاند در 
 بـه  کمـک ي بـرا  انسان،ی نوران وجود ،یزرتشت ي شهیاند در که تفاوت نیا با هالبت است؛ شده

 ،يمـانو  ي شـه یاند در امـا  اسـت؛  وسـته یپی ظلمان کالبد و ظلمت عالم به مزدا، اهوراي روزیپ
 ستیبای م انسان و شده گرفتار است،ی منیاهري بعد کهی ظلمان کالبد در انسانی نوران وجود

ی اشـارات  راستا، نیا در. کند رها ،یظلمان بخش نیا از را خود ت،اضیر و سلوك ي واسطه به
 نکـرد ید در. شودی م اشاره ها آن ازی برخ به اجمالاً که است شده انسان وجودیی دوسوگرا به

 کـه ی جسـمان  کالبـد  و استي نویمي و گوهر.  است گانهیب جهان نیا دری آدم« :  است آمده
 ـا)دینکـرد   ( ». انـد  دهیپوشـان ي و در را آن کـه  استی تیعاري ا جامه چو هم دارد  کالبـد  نی

 ـیگ بـا  ده،یگرد ذکر ،"یسن هومن زند " کتاب در کهی اشارات براساسی جسمان  ارتبـاط  دری ت
 و تن نمادی تیگ.  یسن هومن درزند«:بالاست عالمي برای نام یا نماد که بهشت با روان و است

 بنـد  4 فصل. یسن هومن و زند. (  است شده دانسته روان نماد دارد قرار آسمان در که بهشت
 اسـت  شـده  گفته مرگ از پس خاك به جسم و آسمان به روح وستنیپ از خردي نویم در)  68

  :  کرد ملاحظهی پارس شعر در توانی م را شهیاند نیا معادل)  37:  1379 خردي نویم(
  

ــان ــ  جـ ــهی  گرامـ ــدر  بـ ــاز  پـ   داد  بـ
  

ــد  ــه   رهیــــت کالبــ   ســــپرد   مــــادر  بــ
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ــاک قالـــب    فکنـــدی خـــاکي ســـوی خـ

  
ــرد جــــان  ــو خــ ــماواتي ســ ــرد ســ      بــ

  
  ) 107:  1381. ی رودک( 

 روان. است شیخوي وجود اصل به زیچ هر بازگشت نشانگر ، کندی م انیبی رودک چه آن
 بـه  جسـم  و بازگشـته  اسـت،   انیخـدا  و نـور  گاهیجا که آسمان به بالاست، عالم به متعلق که

  .است برخاسته آن از که خاك ظلمت
 و استی نیزمي عنصر که خاك از او خلقت واسطه به انسان هیسو دو نشیآفر به قرآن در 
 اسـت  شـده  ذکری ثیحد ریصغ جامع در.  است شده اشاره بالاست، عالم نماد که خداوند روح

 ـنب کنـت «:  داد قیتطب خاك با را جسد و آب با را روح توانی م آن اساس بر که ـ آدم و ای   نیب
« :اسـت  آمـده  گر،ید همسان اتیروا در نکهیا ژهیو به ) 96/  2:  ریصغ جامع( »دجسال و الروح
 را شهیاند نیا توانی م زین مسلماني ها فرقه گرید انیم در .»نیالط و الماء نیب آدم و اًینب کنت

ی مانجس ـ ظیغل جسد از مرکب انسان "الصفا اخوان " اعتقاد به بنا مثال عنوان به کرد؛ مشاهده
 تعلـق  از گریدي نمود که)  3/188:   1358 الصفا، اخوان رسائل.( استی روحان طیبس نفس و

با این حال باید به این نکته توجه داشـت  . دارد متضاد عالم دو به انسان وجود ي دوگانه ابعاد
 آنها باور به بنا.  اند کرده توجه انسان خلقت دریی گرا دوسو مقوله به انیمانو همه از شیب که

 ي همـه  سـوس یپ و اشـقلون  سپس« : است شر و ریخي روین دو ای عالم دو ازي ا زهیآم انسان
 آز وی ـد و واداشـتند  هم با زشیآم به را آنان و آموختندی همخوابگ و شهوت را کوچک وانید

 گوشـت،  ،یپ ، استخوان با را نر یک تن و دیبخش شکل شیخو هوس با را زشیآم آن حاصل
 و غـولان  فرزنـدان  بـا  آغـاز  از که را زدانیا درخشش وی روشن آن و.  تبساخ پوست و رگ

 هـم  و شـهوت  ، هـوس  و آز گـاه  آن و بسـت  تـن  بدان جان همچون بود، شده ختهیآم وانید
 ـا در را...  وی خلق ـ کج ،ییترشرو و خشم ،يگر بزه و رشک ،ییبدگو وی دشمن ،یخوابگ  نی

 مشابهی تیروا زین زن خلقت مورد در) 68-69:  1375 پور، لیاسماع(»آورد وجود به نر موجود
  .است دهیگرد ذکر

 بگذارند،ی اسلام عرفان بري ریچشمگ ریتأث اند توانستهی م ها شهیاند نیا ایآ که نیا اثبات 
 کـه ي ا شهیاند هر با ،یادب متون که داشت توجه دیبا اما است؛ خارج پژوهش نیا ي عهده از

 ـا و انـد  نهـاده  ریتـأث  هـم  بر و بوده ارتباط در هم با کنند،ی م جیترو  کـه  اسـت ي ا مسـئله  نی
  .اند دهیورز دیکأت آن بر همه از شیب و همه از شیپ ، ساختگراها
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  رفان اسلامیعدوسوگرایی انسان در 
مبحث دوسوگرایی انسان در عرفان اسلامی در دو بخش کلی قابل بررسی است؛ از جهتـی  

به دوسـوگرایی و بهـره منـدي او از دو بعـد متضـاد       در توضیح و تفسیر فرآیند آفرینش انسان
اشاره شده اسـت؛ و از جهتـی دیگـر، در نگـرش بـه نحـوه ي عملکـرد انسـان، شـاهد بیـان           

  .دوسوگرایی انسان  می باشیم
عمدتاً، مبحث دوسوگرایی انسان، به عنوان زیرمجموعه ي سـلوك مطـرح گردیـده اسـت؛     

طر قدرت انتخابی که در وجـود انسـان تعبیـه شـده     توضیح اینکه همواره عرفا، سالک را به خا
است، به گزینش راه خیر و نیک و دوري از مسیر شر و بدي فرا خوانده اند، این نگـرش، بـی   
ارتباط با دیگر مبحث دوسوگرایی؛ یعنی بهره مندي از دو بخش متضاد و متخاصم در آفرینش 

  .نیست

  آفرینش در انسانیی گرا دوسو-
 اشـاره  انسـان، یی دوسوگرا به ،ی مذهب  -ي فکر مکاتب ریسا مانند به ،یاسلام عرفان در  
 ای ی ـآسمان وی نیزم دوعنصر از بربافته انسان ،يفکر انیجر نیا از بازمانده متون در.است شده
. اسـت  شده اندهینما  نینمادي ها وهیش از استعانت با انسان،ی نیزم بعد.استی ظلمان وی نوران

 ...؛ نظیر زمین، زن، جام، خـر عیسـی و   یی ها لیتمث از ، شهیاند نیا انیب ي وهیش نیبارزتر در
  .  است شده اتخاذ انسان،ی آسمان ای ینوران بعد انیب با رابطه در وهیش نیهم. است شده استفاده

 خود داندکهی م فرشته و وانیح انهیم در را انسان خلقت کرد،یرو نیهم به توجه با ،يمولو
  :  ناهمسو جانب دو به انسان وجودي سو دو شیگرا انیبي برا است نینمادي ا وهیش

  
ــد در ــد ثیح ــه آم ــزدان ک ــمج ی   دی
  

ــالم خلـــق  ــه را عـ ــه سـ ــآفر گونـ   دیـ
  

    وجود علم و عقل جمله را گروه کی
  

ــته آن  ــت فرش ــد او اس ــجود ندان   جزس
  

  حـوا  و حـرص  عنصـرش  اندر ستین
  

ــدا عشـــق از زنـــده مطلـــق نـــور     خـ
  

ــ ــروه کی ــرید گ ــش از گ ــ دان ی                                ته
  

  یفربهــ در علــف از وانیــح همچــو 
  

ــا ــوم نی ــت س ــآدم هس ــر و زادی                                    بش
  

ــ  ــته ز او مینـ ــین و افرشـ ــر شیمـ    خـ
  

  )164/ 1383:1 ،يمولو(
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ی زمـان  ری ـد کهی الفت.  است دهیپد دو نیا انیم الفت عامل نور در انسان و ملائکه اشتراك
  :  کرده ریمتح را ملائکه

  
 ـا از شیپ را ما گفتی م ملک پس   نی

  
  نیزمـــ گـــرد بـــر بـــودی مـــی الفتـــ 

  
  میکاشـت ی م ـ نیزم ـ بـر  خـدمت  تخم

  
  میداشـــتی مـــ عجـــب مـــا تعلـــق آن 

  
ــا ســتیچ تعلــق نیکــ    خاکمــان آن ب
  

ــا سرشــت چــون    آســمان از بدســت م
  

ــا الــف ــوار م ــا ان   ســتیچ ظلمــات ب
  

ــا نــور توانــد چــون    ســتیز مــاتظل ب
  

  بـــود تـــوي بـــو از الـــف آن آدمـــا
  

  پـود  و تـار  بـد  نیزم را جسمت آنکه ز 
  

  بافتنــد  نجــایا از را خاکــت  جســم
  

  یافتنـــد  نجـــا یا در را پاکـــت  نـــور 
  

  )  164/  1:  همان( 
 یـا  کالبد را آن او، که را انسان وجود ازی بخش انسان،یی گرا سو دو به  اشاره ضمنی غزال

 نامـد، ی م ـ نفس یا باطن جان، ، دل که را گریدی بخش و ؛ینیزم وی ظلمان بعد نهد،ی م نام تن
 کـه  را تـو  کـه  بـدان ی بشناس ـ را خود کهی خواه اگر«: کندی م خطابی نوران ای ینیفرازم بعد
 چشم بهي و و ندیگو تن را آن که است ظاهر کالبد نیای کی:  اند دهیآفر زیچ دو از اند دهیآفر

 بـه  را آن و ندیگو دل و ندیگو جان و ندیگو نفس را آن که باطنی عنم گرید و دید بتوان ظاهر
ی بشناس را}  دل{ ي و تا کن جهد...  دید نتوان ظاهر چشم به و شناخت بتوان باطن رتیبص
 حضـرت ي وی اصـل  معـدن  و اسـت  شـتگان یفر گـوهر  جنس از و است زیعزي گوهر آن که

( »... است آمده غربت به نجایا و رفت واهدخ بازي بدانجا و است آمده آنجا از:  است تیالوه
  )  16/ 1:  1386. ی غزال

 تـا  آنکـه  جهـت  را نهیآ که بدان«:  کندی م انیب نهیآ لیتمث با را انسانیی گرا دوسوی جیلاه
 و صـفا  دوم.  کثافـت  و ظلمـت  اول:  اسـت  چنـد  شـرط  گردد منعکس او در نگرنده صورت
 مراتب آخر انسان چون که رایز است موجود همه سانان در و.  محاذات و تقابل میس.  صقالت

 یـک  و نشـده  مخلوق چیه انسان از بعد چون و است واقع محاذات و تقابل.  است موجودات
 ـاتمّ وجـه  بر کثافت و ظلمت.  استی عدمی ظلمان او طرف روحۀ بواسـط  و اسـت  واقـع  تی 
:  1383. ی ج ـیلاه( ».  دارد تمام صقالت و صفا "ی روح من هیف نفخت و تهیسو فاذا "ی اضاف
 ظلمت و نور جانب دو به متضاد عنصر دو ازي مند بهره واسطه به انسان او اعتقاد به بنا)  171
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 ـجمع مظهـر  انسان دل چون« : شودی م آدم گاه و سیابل گاه ، اساس نیا بر داردو شیگرا تی 
 جمـع  انسان دل در اوست از عبارت عالم دو هر که باطنه و ظاهره مراتب قیحقا و است هیاله

 یافتـه  ظهور تیقابل بحسب او دری جمال وی جلال از هیاله متقابلهي اسما تمامت و است گشته
 حکـم  بهی گاه دینمای م گرید شأن و ظهور به اسما آن احکام فیتصار موجب به لحظه هر و

ی وقت و است هیجلالي اسما مخصوص مظهر سیابل چه ، گرددی م سیابل ،ی جلالي اسماۀ غلب
 ،ی جمـال  صـفات  آدم در که رایز.  شودی م آدم ،ی جمالي اسما احکام آثاري مقتضا به ، گرید

 هر وی عالم در دم هر و ستین حال یک به ساعت دو و است مغلوب ،ی جلال صفات و غالب
  .  دینمای م روی صفت به لحظه
  

  بتکـده  صـد ي ا گوشـه  هـر  در هست
  

  معبدگــه صـد  و کعبـه  صــد طـرف  هـر  
  

ــه ــوف بـ ــالم  طـ ــو عـ   رودي    علـ
  

  بـــودی  ســـفل  عـــالم  مطـــافش گـــه 
  

ــه ــرد گ ــ مج ــودی م ــه ش ــع گ                                           منطب
  

  منقطـــع گـــه و گـــردد  واصـــل گـــاه 
  

  نفــس گــاه باشــد عقــل محــض گــاه
  

   نحـس  وی ـد گـه  و گـردد ی م ـ ملک گه 
  

  )   103  - 4:     همان( 
 آمده العباد مرصاد در که استي زیچ آن انسان خلقتی عرفان  -ی باد تیروا نیمشهورتر 
 ـب و بـردار  خاك مشت یک نیزمي رو از برو که بفرمود را لیجبرئ پس« :  است  نجـم ( ».  اری

 مشغول انسان خلقت به خداوند ، آوردی م را خاك لیعزرائ نکهیا از پس)  68:  1387 ،ي راز
 ، میبنمـا  قـدرت ي دسـتکار  خـاك  مشـت  یـک  نیبر نم تا دیکن صبر چندی روزک« : شودی م

.  دینیب بوقلموني نقشها نهیآ نیدر شما تا میبزدا او فطرت نهیآ چهره از تیخلق ظلمت وزنگار
 ـب و کرد گل را خاك و دیبار آدم خاك بر محبت باران کرم ابر از پس. .   از گـل  در قـدرت  دی
 ازي ا فـه یلط ، رسدی م اتمام به انسان يماد خلقت نکهیا از پس)  71:  همان(» .  کرد دل گل

 آن که بیغ خزانه در بودي گوهر ، دیرس کمال نیبا دل کار چون«  شودی م افزوده بیغ عالم
 را آن که فرمود ، کرده شیخوي خداوند به آني دار خزانه و بود داشته پنهان خازنان نظر از را
 دوسـو  خلقـت  نی؛بنابرا)  74:  همان( ». . .  آدم دل یا ، ما حضرت الا ستین قیلا خزانه چیه

 بـه  روح تعلـق  از ، اثـرش  گـر ید دري راز نجـم .  شـود ی م ارائه نینمادی انیب با ،ی آدمي گرا
 جملـه  ازی انسـان  قالـب « :  دیگوی م مرتبه نیتر نییپا به جسم تعلق و ،ی هست مرتبه نیبالاتر
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 اسـفل  رددنـاه  ثـم  " اشـارت  ، آمـد  او قتیحق به نیسافل اسفل و افتاد فروتر مرتبه به نشیآفر
 روح نشیآفـر  نییعلی اعل که شود معلوم نجایا از پس.  قالب به است روح تعلق به " نیسافل

  )  66:  1381 ،ي راز نجم( ». انسان قالب نیسافل اسفل و است انسان
 از اسـتعانت  بـا  عـین القضـاه  .  است شده انیب گریدي ا گونه به ، داتیتمه در تیروا نیا 

 ي مرحلـه  در ، آن بـه  حـق  نور ي افاضه از و دانسته ظلمت در را انسان خلقت ،ينبو ثیدح
 رش ثـم  ظلمـه  من الخلق خلق االله ان« : گفتی مصطف که خبر نیا پس«:است داده خبریی نها
 ـآله نـور  بـه  را آن ، داشـت  ظلمت نعت خلق وجود که گفت نیا بهر از»  نوره من همیعل  تی

 کـه ی بدان نجایا.  شود مبدل نور به شانیا ظلمت و باشد نور شانیا جودو همه تا کردند مقرون
 ـا بـا )  256:  1386 ،ة القضـا  نیع ـ( » "االلهي بسـو  احد الجنهی ف ما":  دیگوی م چرای شبل  نی

 فـه یلط قلب کهي ا ندانسته هرگز غایدر« :  دهدی م قلب به را روح مقام القضاه نیع که تفاوت
 ،ة القضـا  نیع ـ( » .  اسـت ی سفل عالم از و است فیکث قالب و ، استي علو عالم از و است
اصـل قلـب از عـالم    «:مشابه همین دیدگاه را در اثري دیگر نیز مشاهده می کنیم) 142:  1386

  )48: 1379ابن دباغ، ( »نورانی الهی است که معدن محبت و معرفت است
ي ا گونـه  ، کـرده  ذکـر  را آدم وجـود  در سیابلي ریگیجا نحوه آن، ،ضمن عطار کهی تیروا

 از پس انسان،ی طانیش ای یظلمان بعد که تفاوت نیا با است انسانیی دوسوگرا تیروا از گرید
ي روز ، افتـاد  قبـول  شانیا توبه و دندیرس هم به حوا و آدم چون«: شودی م اضافه ،ینوران بعد
 عطـار (». . .  آورد حـوا  شیپ _ نام خناس _ را خود بچه و امدیب سیابل ، رفتی م کار به آدم

 در امـا  کنـد ی م ـ دور ، همسرش و خود از را سیابل فرزند آدم ، مرحله هر در )  529: 1370،
 پاسـخ  در سیابل.  دهدی م انجام را کار نیا ، خناس خوردن و کشتن واسطه به او سوم مرحله

  ) 529:  همان.( شد محقق و یابم راه آدم درون در خواستمی م:  دیگوی م ، عمل نیا به
دوسوگرایی انسان در آفرینش، شرایطی را به وجود مـی آورد کـه همـواره بـین دو بخـش      

این رویه، عامل طرح مباحثی . متخاصم وجودش نزاعی براي تسلط بر بخش دیگر برقرار است
  .پیرامون دوسوگرایی انسان د ر اعمال شده است

   اعمال دریی گرا دوسو ـ
 است قادر انسان ، اعمال و الیام انجام و ریمس نشیگز در ، خلقت دریی دوسوگرا بر علاوه

 قـدرت  وجـود  مرهـون ي توانمنـد  نیا قطعاً.  ندیگز بر را ریمس یک ، ظلمت و نور انیم از که
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 گفتـه  عطـار . از این رو است که دوزخ و بهشت، در انتظار انسان است.  است انسان در اریاخت
  : است
  

   نینشـــی طـــوبی طـــوطي ا مرحبـــا
  

ــه  ــ در حلـ ــوق دهیپوشـ ــی طـ                         نیآتشـ
  

ــوق ــرا از آتــش ط                    ســتیدوزخي ب
  

ــه  ــر از حلـ ــت بهـ ــتیسخ وی بهشـ                         سـ
  

                              نمرودرست از که کس آن لیخل چون
  

  نشســت آتــش بــر کــرد توانــد خــوش 
  

  )  35:  1370 ، عطار( 
 در عطـار «: سدینوی م انسانیی دوسوگرا به اشاره با ، اتیاب نیا با رابطه در ، انیمدار اپورن
 از و سـبز  ي حلهّ بهی یک از که ، را متضاد رنگ دو بیترکی طوطی جسمان وي ظاهر صورت

 ظاهر در رنگ دو نیا بیترک.  دیگوی م سخن ، کندی م ریتعب)  نیآتش( سرخ طوق بهي گرید
 دو ریتصـو  ، اسـت  دوزخ آتشی سرخ ادآوري یگرید و بهشتي سبز ادآوری ییک که ،ی طوط

 وي مـاد  جنبـه  وی روحـان  وی اله ـ جنبـه  یا طانیش و فرشتهی یعن ، متضاد عنصر دو یا و روین
 نفس ، دل ، جان ، روح بهی یک از معمولا که ، گذاردی م شینما به انسان وجود در رای وانیح

ی محقق) 54: 1364 ، انیمدار پورنا( ».  شودی م ریتعب اماره نفس یا نفس بهي گرید از و ناطقه
 وی اشراق حکمت " بحث در{ ی رحمت انشاءاالله دکتر:  است کرده ارائه را مشابهي نظر ، گرید

 ـ اتحـاد  و ارتباط دادن نشاني برا است معتقد... }  "ی مشرق حکمت  وی مشـرق  حکمـت  نیب
:  داد قـرار ی بررس مورد را اسلام عالم دری محک مباحث از محور دو توانی می اشراق حکمت

 بـه  متعلـق ی قت ـیحق را نفـس  قـت یحق مسلمان متفکران همه. یشناس معرفت وی شناس نجات
 ـا در غـرب  و شـرق . دانندی م عالم نیاي ورا دری عالم ( ی مثـال  اي ی ـرمـز ي معنـا  اقیس ـ نی

symbolic  (و مثال غرب وی آدم وجودی ملکوت وی قدس ساحت ترجمان و مثال شرق.  دارد 
 علامـه  آنچـه  رسـد ی م ـ نظـر  بـه )  27:  1388 ،ی قاسـم :  نقل.( اوستی خاک وجود ترجمان
 نداشتهیی دوسوگرا بای چندان تفاوت ، کرده انیب موجوداتي وجود جنبه دو درباره ،یی طباطبا
 ثبـات  و تجـرد  جنبـه  از عبـارت  شودی م زین ملکوت به ریتعب آن ازی گاه که خدا امر«:  باشد

 جنبـه  دوي دارا موجودات رایز.  شوندی م داده نسبت خدا به آن لحاظ به که است موجودات
 ـتغ و مکـان  و زمـان  ، نظر نیا از که تجرد و ثبات جنبهی یک:  اند  راه هـا  آن در حرکـت  و ریی

 ـا و استی معن نیهم زین استی خارج وجود از عبارت که " کن " کلمه از منظور و ندارد  نی
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  ) 1/374: 1361،یی طباطبا(».  است موجودات جیتدر و رییتغ جنبه که تاس خلق مقابل
 برتر عالم درك که چرا است معترف آن لزوم به ، انسانیی دوسوگرا باورداشت ضمن کربن

 و ریتصو که نور هاله نیا« .  است روح همان ، عرفا ریتعب به که است نور هاله وجود ازمندین ،
 نور جهان آن توسط به نفس که استي عضو واقع در ، است مزدا شیک در روحی مثال صورت

 اسـتحاله  بـه  ماًیمسـتق  و امـر  بـدو  در آن لهیوس به و.  کندی م درك است متجانس آن با که را
ي بـرا  بسا و است " مثبت " محقق نکات ماي برا کهی معلومات همان ،ی عیطب مسلمه معلومات

 در روح کـه  اسـت  ریتصـو  نیهم ـ.  پـردازد ی م ـ ، باشـد  " ارجی ب وی معنی ب "ی معلومات آن
 و ظفرمنـد  آتـش  آن فروزش مرحله به را آنها و سازدی م تابان و منعکس ، اءیاش و موجودات

 نیبـاتر یز بـه  ، سـاخته  مشـتعل  را خلقت عالم سراسر آن بایی مزدا روح که رساندی مي قاهر
 بـا  کـه  جـا  همـان  در ، کـرده  مشـاهده  کوهساران غیست بر و فشان شعله فجر مطالع در وجوه

  ) 60: 1387، کربن( » .است گرفته سبقت " نیزم " استحاله و مسخ بر خود خاص سرنوشت
 رها را ایدن نکهیا از ستیني زیگر ترا«:  ندیگز بر رای یک ، ظلمت و نور انیم ستیبای م او

 وی کنی م ریسی عال مدارج در یا آنجا در کهیی گو ترك را ایدن وي برو آخرتي سو به وی کن
  )  152:  1387 ،ي دیسع( ». ي بری م بسر آن ضیحض در یا

  : گردد باز جان شهر به و کرده ترك را خاكي سرا دیبا انسان نیهمچن
  

  است آسمان جانت و است جسم نیزم
  

ــه  ــان ک ــاز جان ــا کارس ــت آن و نی   اس
  

     کــن رهــای خــاک صــورتی پــاک تــو
  

    است جان ملک در ات خانه خلوت که 
  

  اسـت  بهشـت  در تـو  صـورت ي اسر
  

ــان  ــمعن مکـ ــان لا در تیـ ــت مکـ   اسـ
  

  ) 65: 1382 ،ی ول االله نعمت شاه( 
  : داردی م حذر بر ، است ظلمتي سرا که جهان نیا دري ماندگار از را انسان ،ی خاقان

  

  مان الا آورد زحمت وحشت که دل يا مان الا
  

   کـران  بـر  غـولان  لانگاهیمغ نیز شو کران بر 
  

  یروشن آنک ظلمت ریسردس نیز گذر بر
  

  گلسـتان  آنـک  آفـت  خشکسال نیز گذر در 
  

  تست حضر کرد کازاد او زاد یوسف جان
  

                                                  وارهـان  زنـدان  هفـت  خیم چار نیز وارهان 
  

  اسـت ي و چراگـاه  کمتر کآسمان رای ابلق
  

  مـان ز آخر ، آخر خشک بر بستی خواه چند 
  

  ) 324:  1385 ،ی خاقان(
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  :  کند نشیگز را سو یک ، دو آن انیم او تا کندی م فراهم راي ا نهیزم ، انسانیی دوسوگرا
  

  اسـت  مشترك قدح دو انیبم انسان دور
  

  ایــدن یــا لـدن  جــام کنــد اقبـال  چــه تـا  
  

  )21: 1389،ي دهلو دلیب(  
  :  است روح به جسم لیتبد راه اضتیر و
  

  کم کردهی گران از فزودهي داریب صوم
  

  ساخته والا روحی سفل جسم برده صوم 
  

  ) 645: 1379 ،ي شابوریني رینظ( 
 که کندی م ملزم را انسانی عامل چه اصولاً که باشد نیا دیبا ، لحظه نیا دری اصل سئوال اما

 بـا  چـه  قطعـاآًن .انـدازد  تکـاپو  به"نور شهر" به رساندني برا را خود و آوردهي رو اضتیر به
 . باشدی م آن پاسخ شده، مطرحي فکر مکاتب و انیاد ازي اریبس در "هبوط" عنوان

  هبوطـ 
.  است شده عنواني فکر مکاتب و مذاهب ازي اریبس در " انسان هبوط " عنوان بای داستان

 جلـوه  مقصـر  ، انحطاط نیا در ، ها آن همراهان ریسا یا و طانیش ، حوا ، موارد ازي اریبس در
 اتفـاق  لـزوم  بـر ی مبن زینی خاصی عرفاني ها هیتوج ، نظرها اظهار نیا کنار در.  اند هشد داده

 انسـان  هبوط ، است تیاهم حائز ، داستان نیا در آنچه.  خوردی م چشم به دادیرو نیا افتادن
  .  استیدن یا ظلمت عالم به

 وزوجـک  انت سکنُا آدم یا قُلنا و«: است دهیگرد ذکر ، بقره ي سوره در آدم هبوط داستان
 ـ فَاَزلَّهما.  نیالظّالم من فتکونا الشجَره هذه تقربا ولا شَئتمُا ثُیح رغدَاً منها کُلا و الجنَّه  طانُیالشَّ
 و مسـتقرّ  الارضِی ف ـ لکـم  و عدو " لبعض بعضکم اهبطوا قُلنا و هیف کانا مما فَأخرجهما عنها
ی فتلقّ.  نیحی ال متاعمآد رهکلمات ب یعل فتابه نَّها هو ابیالرح التَّونها اهبِطوا قَلنا. معـاً یجم م 
 )35-38:  بقـره ( ».یحزنـون  هـم  لا و هِمیعل خوف فَلا يهدا اتَّبعِ فمَني هدی منّ نَّکُمیت یا فاما

 طه، ي ورهس 123ی ال 115 اتیآ در نیهمچن و 25ی ال 20 اتیآ ، اعراف ي سوره در نیهمچن
  .است دهیگرد انیب

 ـم در. باشـد  منحصـر  اسـلام  نید یا وی اسلام عرفان به که ستینیی ماجرا ، آدم هبوط  انی
  .کرد مشاهده را مضمون نیا توانی م زیني فکر مکاتب و انیاد روانیپ
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 داده قرار خطاب مورد ، است انسان وجودی نوران بخش قطعاً که را نفسی کاشان افضل بابا
 نـا یبي بـود ی یگـانگ  جهـان  در تـو  نفسي ا«: کندی م گوشزد ظلمت جهان در را شیگگانیب و

 و کـون  عـالم  الاّ ، شفافی صاف منضودي دیدی م هم ها عالم ي همه و دانا و توانگر وي بود
 قعر در اهیسی سنگ چون ، ها عالم همه بینش از نمودی م رهیت و اهیس که نیزم ساحت و فساد
 ـت اهیس ـ خاكي حالها ویی آ فرو بینش بدان که را تو خواست آرزو ،ی صاف آب  تحمـل  را رهی
 بـه  وي افتـاد  رونی ـبی یگانگ بیرق از شدن درست عزم نیا چون و شیبدان ویی ازمایب تای کن

 و فساد و کون عالمي سو بینش بطلبی گشت روان جنبش با وي افتاد شرك وی ختگیآم منزل
 بـود ی مرغ ـ مثل ، مرکّبات و بیترک نمودن رغبت و وحدت نیا از آمدن برون]  نیا در[  مثل
 تـا  کـرد  قصد کهیی ماه چون یا بود بر را مرغ دام خود دیبرباي و از دانه تا کندی دام قصد که

 بـا  خـود ي صـفا  و نـور  به ، نفسي ا تو پس. برد فرو را او ادیص پس ، برد فرو را صادۀ طعم
 ـتار عـالم  نیا ترا و گشت پنهان نورت تای ختیامیبی کیتار جهان  و ریاس ـي بمانـد  و کـرد  کی
  ) 293-5:  1366 ،ی کاشان افضل بابا( »؟ بود توي خطا از آمد تو بر که همه نیا به پس گرفتار
 را ظلمـت  عـالم  بـه  سـقوطش  و انسان هبوط " المتصوفه احوالی ف هیالتصف " ي سندهینو

 چـون  آسـوده  و خـرّم  بود یم جنّت گاه ملامت آن در«: داندی م زلت و گناه ارتکاب ي جهینت
 و حـواس  که گفتند " مالاتعلمون اعلمی انّ " که بود گرفته حرم در راي وی اله ارادت سلطان
 اسـت  شـرط  مراقبـت  و است حرام را دیمر که مکن حرکت اریاخت و دار دیق در جمله اطراف
 یافـت  عقـاب  زخم بیغ گاه نیکم از محابای ب ، بنمودی گشادگ دست انبساط و جرأت بحکم

 بـه  جمله در اعتذار امکان نه و بود انکار وجه نه گشت شکسته "ي فَغَو ربه آدمی عص و " که
  ...  شد مشغول استغفار

ي و بری زلّت چون که است آن دیمر شرط که ایدن به کني سفر غرامت نیبد ، آدما:  گفتند
 سـفر  قصـد  راحـت  منزل و لطافت عالم از ، زنان کیلب ، انیعر و مجرّد آدم.  کندي سفر برود
  ) 26-7 : 1347 ،يعباد( ». کرد خاك

 عبـارت  نینخسـت  خـاص  عدم«: داندی م نقص ي مرتبه به سقوط را انسان هبوط ملاصدرا
 نییپـا  از است عبارت عدم بعد وجود و. بودند آن در مادرمان حوا و پدران کهی بهشت از است
 یکتـا  بهشـت  همـان  و دیتوح در فناء آن هک است وجود نیا از دوم عدم و ایدن به آن  از آمدن

 از افتادن و نقص به کمال از آمدن نییپا از است عبارت ایدن به آمدن.  است موحدان و پرستان
 ـا بر خالق از خلق صدور ناچار و نینخست نهاد و فطرت  ـدن از رفـتن  و سـت ین روش نی  بـه  ای
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 ناچـار  و)  نینخست( ی لاص فطرت به بازگشت و کمال به نمودني رو از است عبارت بهشت
 فـرود  از اسـت  عبـارت  اول پس.  ستین قیطر نیا بر جز خالقي سو به موجودات بازگشت

 آن شـدن  آشـکار  ي گرید و نور شدن دیناپد نینخست ، رفتن بالا از است عبارت آخر و آمدن
  )  402-3:  1363   ، ملاصدرا( ».  است

 1363 ،ي کبر نجم(  " ایدن محنت به بهشت نعمت از " به را ایدن به انسان نزولي کبر نجم
 انسـان  هبوط آنها. ستندین موافق نظر نیا با ، انیصوف ازی برخ ؛البته کندی م ریتعب افتادن)  48: 
  .شودی م انسان قرب عامل تینها در که دانندی م شده نییتع شیپ ازي ا مرحله را

 بخش؛ نیا  در شده ارائهی لاص مضمون دو انیم توانی نمی چندان تفاوت رسدی م نظر به
 دو هـر  در. شد قائل جسم، عالم به روح سقوط ، نیهمچن و ظلمت عالم به انسان سقوطی یعن
 ظلمـت  جهـان  در اسـارت  و نـور  منبع ازی نوران اصل یک ماندن دور ،یاصل موضوع ت،یروا

 ـ خـود،  موضـوع،  نیا.ریصغ عالم سطح دري گرید و ریکب عالم سطح دری کی یمنته است،  وعن
  .است آورده وجود به "هیغرب غربت"عنوان بایی ایپوی ادب

 ي فلسـفه  مؤسـس  ،يسـهرورد  آثار مجموعه در که استی تیحکا عنوان ،"هیغرب غربت" 
 ـق چاه در که میخوانی م رای کودک داستان ، ت،یحکا نیا در. است دهیگرد ارائه اشراق،  روان،ی

 -خـود ی شـرق  اصـل  با ش،یخوی نوراني اراهنم کمک با تینها در که است درآمده اسارت به
 خود عزم و شده آشنا -است همسان نوري معنا با ،یاشراق آثار در شرق که میباش داشته توجه

  .کندی م جزمی قیحق شهر به بازگشتي برا را
 منتقل و بوده " دیمروار "ي ریاساط داستان از مضمون نیا ي رندهیگ وام ، خودي سهرورد

 ـانگ شـگفت  طـرز  بـه  ، فی ـموت نیا.  است بودهی اسلام نعرفا بطن به آن کننده  ادب بـر ي زی
 ،يمولـو . ( بـه یغر غربـه  از واضح استی تیحکا ، مولانا ي نامهی ن است گذاشته ریتأثی عرفان
 نمونـه  گـر ید از  " بیس ـ در کرم " تیحکا و " خران لهیطو در آهو " تیحکا)19/ 1: 1383

 که کندی م هیتشبی بط به را خود مقالات، در شمس.مولاناست شعر در بهیغر غربه نینمادي ها
 بـر  حرکـت ي توانمنـد  به توجه با ، خود اصل به تینها در اما ؛ یافته رشد ، انیماک ي لانه در
  . بردی می پ ایدري رو
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  ییدوسوگراي نمادپرداز -
یی وسوگراد نیمضام ازی بخش راستا، نیهم در. است جیرای سبک نماد، از استفاده ،ی عرفان آثار در

 نیتر آشنا از... و جم جام ، نیزم و عقل،آسمان و نفس لیتمث. است دهیگرد انیب ، لیتمث قالب در ، نسانا
  .دیآی م حساب به ، آن موارد

   عقل و نفسـ 
 پسـت  قسمت ي ندهینما نفس.  است شده اندهینما عقل و نفس تقابل با انسانیی دوسوگرا

  : دروی م شمار به انسان وجودی ظلمان و
  

  لیخل جان و عقل و است نمرود نفس
  

 ـ انـدر  نفـس  و است نیع در روح    یدل
  

  )  2/433: 1383،ي مولو( 
  :  کرد نابود را نفس ستیبای م ، عقلیی رهاي برا

  
ــنه ــتحق دش ــردار قی ــراه میب   وار میاب

  
 ـ قربـان  بدوی شهوان نفس گوسفند    میکن

  
  یشهوت ره نیاندر فرعون چو سر برآرد گر
  

  میکن ـ عمـران ی موس سد عقل زا برو ما 
  

  ) 411:  1387 ،یی سنا(  
 را نفـس  مولانـا  نکـه یا صیتشـخ  اما؛ ردیگی م را نفس جانب ، هیف ما هیف در مولانا اگرچه

 کهی نیبی نم.  گرید روح و است گرید نفس« :  ستین دشوار چندان ، گرفته کار به روح معادل
  )  56:  1369   ،ي مولو(  . است تن در روح و رودی م کجا خواب در نفس

  :   داندی م طانیش با همسان را آن و داشته توجه نفسی منف نقش به اشعارش در او چراکه
  

  اند بوده تن یک دو هر طانیش و نفس
  

  انـد  بنمـوده  را شیخـو  صـورت  دو هر 
  

  بدنـد  یک شانیکا عقل و فرشته چون
  

ــر  ــاش به ــورت دو حکمته ــدند ص   ش
  

  شیخـو  سـرّ  در نیچن ـي داری دشمن
  

  شیک ـ و جـان  خصـم  و عقلسـت  مانع 
  

  )  3/231:  1383  ،ي مولو( 
 طانیش ـ را نفـس  بهاء، است داشته توجه ولد بهاء ارزشمند کتاب به ، نهیزم نیا در او قطعاً
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 آن و اسـت  شده مرکبی ملک همی آدم و آدم در که بدان اکنون«: کندی می معرف انسان وجود
 شـتن یخو نفـس  در طانیش ـ و ، است نفس آن و است دهش مرکبی طانیش هم و ، است عقل

 است فرشته همان عقل نیا مگر. ی طانیش اسلم که شود منقاد ندرت لیسب بر مگر است متمرّد
 نیا و متواضع و کن سجده آن.  آمدند بشرة کسو در دو هر که است طانیش همان نفس نیا و

  )  81/ 1:  1352 ، ولد بهاء( » . متکبر و سرکش
 کـه ی کس نیاول که جا آن از است؛ نرفته کار به ظلمت معادلیی معنا در همواره نفس، اما 
یی آشنا نام لسوفیف ،يبرده،کند کار به انسان وجودی آسمان وی نوران بخشي معنا در را نفس
 ـا کـه  زد حـدس  تـوان ی م نیبرا بنا ، اند دانسته اسلام جهان لسوفیف نیاول را او که است  نی

 وی اله ـ ، طیبس ـي جـوهر  را نفـس  ،يکنـد . است شده عرفان وارد سفهفلا بجان از برداشت،
. (  استی تعالي بار نور ازي نور بلکه ، عمق نه و عرض نه و دارد طول نه که دانستهی روحان

  )  285/ 2:  1358 ، الجر  -ي الفاخور
 ـا بـه  " آن تجرد و نفس قتیحق در " رساله دری جیلاه نیحز  رنظ ـ در ،بـا ی گـانگ  دو نی
:  اسـت  جـزء  دو را انساني والا گوهر که نباشد پنهان« : است کرده اشاره نفسي برتر گرفتن

 صـورتش  و ، امزجـه  اعـدل  مـزاجش  و ، اربعه عناصر از مرکب و آشکار که اوست بدنی یک
 که او قتیحقی یعن.  اوست صورت ، است پنهان که جزء گرید و ، است صورت عیجم اشرف
 اوستی قیحق انسان و آدم و ، مجاز بدان انسان اطلاق و ، اوست از تعباری انسان ناطقه نفس

  ) 93:  1377 ،ی جیلاه نیحز.( 
 ملکـوت  جـوهر  از ناطقـه  نفس که بدان« :  داندی م برتر عالم از را ناطقه نفسي سهرورد

 بـه  گرددي قو نفس گه هر و.  است داشته باز خود عالم از مشاغل و تني قوتها را او و است
 کـه  باشد ، خفتن کم و خوردن کم سبب به شود فیضعی بدني قوا سلطان وی روحان لیفضا
»    .  کنـد  حاصـل  هـا  معرفـت  قـدس  ارواح از و ونـد یپ قـدس  عـالم  بـه  و یابـد  خلاص نفس

  )  107/ 3:  1380 ،ي سهرورد(
 دیافتد،بای م اتفاق ن،یعناو سطح در عموماً که عرفان در موجودي ها تناقض رفعي برا البته

 مطلق قتیحق کی یمعرف جهت ن،یعناو نیا تمام که است معتقد او. میبروی نسف آثار سراغ به
 که رای آدم قتیحق عتیشر اهل که ، بدان« :اند شده وضع نامد،ی م "برتر قتیحق" را آن او، که

 اهل و. ندیگوی انسان روح ، است پروردگاري دانا و خودي دانا و است، اتیکل و اتیجزئ مدرك
  )64:  1363 ،ی نسف( ». است اصطلاح نیا و ندیگوی می انسان نفس را قتیحق نیا مت،حک
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  روح و جسم-
  .روح داراي اصلی نورانی و جسم داراي اصل ظلمانی است

  نور و روح-
 نـور  از روح. هاست آني همزاد وی همسان معلول زیچ هر از شیب ، نور و روحی وستگیپ

 کـرده ي پافشار دهیعق نیا بر و اند دهینام انوار عالم را واحار عالم. است نور خود و آمده دیپد
 را خـود  ،يشتنداریخو و اضتیری پ در کهي بعد است؛ انسان وجودی نوران بعد روح، که اند
  .وستیپ خواهد ارواح عالم به و کرده رها جسم ظلمت از

 کـه  انبـد « : داردی خاص ـ حالـت  ، مرتبه هر در که نامدی م فیلطي جوهر را روحی نسف 
 مرتبـه  در و ، بالطبع نبات مرتبه در.  است جسم محرك و} مکمل{ است طیبسي جوهر روح

 عبارت به{ ی کنی نم فهم} را{ عبارت نیا اگر و.  بالعقل انسان مرتبه در و ، اریبالاخت وانیح
 عـالم  از و.  سـت ین میتقس وي تجز قابل و است فیلطي جوهر روح که بدان. } میبگو گرید

 میتقس ـ وي تجـز  قابـل  و است فیکث جوهر ، جسم و است امر " عالم"خود بلکه ، است امر
  )  52:  1363 ،ی نسف( » .  است خلق عالم خود بلکه ، است خلق عالم از و است

ی ظلمان جسم در که است شدهی معرف ، پاك عالم ازي نور روح ، قیالتحق قیطر منظومه در
  :  است درآمده اسارت به

  
ــور روح ــتي ن ــولا از اس ــاك تی   پ

  
  خــاك  نیــا بــا  گرفــت تعلــق  کــه 

  
ــو ــور پرتـ ــ نـ ــا ضیفـ ــتین ربـ                          سـ

  
ــوس چــه گــر    ســتیظلمان جســم محب

  
  ) 809:   1363 ، نظامی(

 ظلمـت «:  شـود ی م ـ صـورت  ظلمـت ی روشـن  عامل شود،ی م دهینامی اله نور که نور نیا
 ،ی نسـف .( »گـردد ی م ـ روشـن  ، استی اله نفخه یا روح همان که ،ی اله نور با انسان صورت

1388  :250  (  
  : است رهیت خاك به نور نیا بخشنده ، خداوند

  
  داد آواز بیغ ز ما جان سرّ دری هاتف

  
 ـیآم خود نور تو رهیت خاك به ما        میخت

  
  )105: 1375 ،یشروان لیخل( 
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  : ردیگی م قرار جسم در نهیریدی دشمن کنار در ، نور نیا
  

ــو درون در ــا خصــم ت ــو ب ــه ت   هــم ب
  

ــظ  ــر لف ــه مهت ــر ک ــري یج ــدمي مج   ال
  

  ) 471:  1385 ،یی سنا(
 بعـد  از صـرفاً  کـه  شـود ی م ـی موجـودات  ریسا بر انساني برتر عامل که است نور نیهم و
 سبب به انسان تیارجح بری مبن رای کدکنی عیشف استاد سخن اگری حت اند؛ برده بهرهی ظلمان
 " عشـق  " داشتن به کائنات بر را انسان شرافتی همگ هیصوف«:میریبپذ "عشق" ازي مند بهره

ي هـا  دهیپد همه نشیآفر آغاز در و فرشتگان در نه و هست جانوران در نه کهي زیچ دانندی م
 ،ی کدکنی عیشف( ».  کرد امانت بار نیا تحمل که بود انسان و زدند سرباز آن رشیپذ ازی هست

 نظر در با و »نداند عشق فرشته« :فرمودی م که را حافظ ي گفته میاوریب یاد به و) 151:  1353
 نـور ی یعن نور؛ نیا میتوانی م ،یاسلام عرفان در ، "عشق نور" پرکاربرد و عیوس مفهوم گرفتن

  .میده قیتطب ،  عشق نور با را روح

   جسم ظلمتـ 
  :  انسان وجودی ظلمان جنبه نیمب ، خود و است ظلمت ازي نماد جسم

  
  طلســـم ســـتوده نیزکـــ امـــتیق در
  

ــد دور    ــاب باش ــت حج ــم ظلم   جس
  

ــن ــانین تـ ــروغ کـ ــان فـ ــگ جـ   ردیـ
  

  ردیــــگ انیــــم در نــــور را دو هــــر 
  

  شـود  غـرق  نـور  بـه  جان و تن چون
  

  شــود شــرق غــرب و غــرب او شــرق 
  

  )5520: 1387،ي ا مراغهي اوحد(
  : دیگوی م دلیب

  
  فروغي بودی ک جسمي سرا ظلمت در تو یب

  
 ـا تـو  مهر پرتو      داشـت  آبـاد  را رانـه یو نی

  
  ) 76: 1389،ي دهلو دلیب( 
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  زمین و آسمانـ 
  ی آسمان جانـ 

  :  دیگوی مي اوحد.  است آسمان و نور ، برتر عالم از ، جان
  

  فلکســت از چونکــه تــو جــان اصــل
  

  شکسـت  چه نیدر ،ي روی م فلک به   
  

ــل ــر جــان و عق ــک ب ــد گــذار فل   کن
  

ــتخوان  ــر اسـ ــک بـ ــار فلـ ــد چکـ    کنـ
  

  بنـد  بگسـل  ، تسـت  بنـد  ، گل و آب
  

ــده  ــا بنـ ــدن آن و نیـ ــا شـ ــد تـ    چنـ
  

  )552-3:  1387،ي ا مراغهي اوحد( 
   نیزم و جسم 

  :  است ارتباط در زین نیزم با جسم
  

ــدن ز دل ــده ایـ ــن ارض در و کنـ   تـ
  

  کشــمی م ـ قـارون  جســم خسـف  رنـج  
  

  ) 327: 1372ی کاشان ضیف محسن ملا( 

   نمد و نهیآ 
  :است گفتهی تیب در ،يمولو. رودی م شمار به انسانیی دوسوگراي ها لسمب از نمد، و نهیآ
  

  تو صد شود نمد اگرخود صورتي جا چه
  

ــهیآ شــعاع  ــم جــان ن ــد عل ــه زن ــور ب   ظه
  

  ) 1/453: 1387،ي مولو(

   جم جام
 عرفان در دفعات به ل،یتمث نیا. است انسانیی دوسوگرا انیبي برای مناسب لیتمث ، جم جام

 انسان دیآی م بر شواهد از که گونه آن عرفان نییآ در«.است گرفته قرار استفاده مورد ،ی اسلام
 دو از جـم  جام مانند هم انسان رایز.  اند کرده هیتشب جم جام بهي وجود ساختمان ثیح از را

 و خـاك  و باد و آب(= اربعه عناصر ازی عنی ینیزم وی خاک آن بخش یک.  شده لیتشک بخش
 ـ ، بـالا  عـالم  به متعلق آن و استي علو جان آن بهتر و گرید خشب ، شده ساخته)  آتش ی یعن
 جان و ، مقدس جان ، دوم جاني علو جان آن به ، باشدی م)  مهر(=  دیخورش انوار ازي پرتو
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  )  138:  1367 ، دیسع برومند( ».  ندیگوی م همی گرام
  :  دارد گستردهي نمود ،ی عرفان شعر در هیرو نیا

  
ــهییآ ــال نـ ــال جمـ ــتی هـ   او روح اسـ

  
  نماسـت  جهـان  جـام  جسمش عشق بزم در 

  
  )  1/219: 1387،ي مولو( 

   مرد و زن
 مرد، و روح که گونه همان روندی م شمار به ظلمت نماد دو هر و مرتبط هم با نفس و زن

 در روح.  ذکـورت  صفت را روح و است انوثت صفت را نفس« :شوندی م محسوب نور نماد
 انیم آنکه جهت ، است میقد تعاشّق انیاش انیم و ، منفعل مرتبه در فسن و ، است فاعل مرتبه
  )233: 1383،ي خرز با( » .  استی عیطب تعشق و لیمی انث و ذکر

  :  داندی م عقل و نفسي برای مثال را مرد و زني مولو
  

ــاجرا ــردي مـ ــاد زن و مـ ــل افتـ   نقـ
  

  عقــل و دانی مــ خــود نفــس مثــال آن 
  

  خـرد  و نفسسـت  کهي مرد و زن نیا
  

  بـــد و کیـــن بهـــر ستســـتیبا کیـــن 
  

ــو ــدر ســتهیبا دو نی   ســرای خــاک نی
  

ــگ در شــب و روز  ــدر و جن ــاجرا ان   م
  

ــی     خانقاه جیحو خواهدی هم زن ــان و رو آبی عن ــوان و ن ــاه و خ   ج
  

 ـ ، زن همچـون  نفس   يگـر  چـاره ی پ
  

ــاه  ــاک گ ــاه ،ی خ ــجو گ ــرور دی   يس
  

  ســـتین آگـــاه فکرهــا  نیـــز عقــل 
  

ــاغش در  ــز دمـ ــم جـ ــتین االله غـ   سـ
  

  ) 161/ 1: 1383 ،ي مولو( 
 ـا همه چون پس«: شودی م متذکر را  اربعه امهات وي علو آباءی یونان شهیاندی عرب ابن  نی
 ـآرزو ، نمـود  کامل خواستی م کهی واناتیح و نباتات و معادن آوردن دیپدي برا را ارکان  شی

 بـرج  و ثابـت  ستارگانیی پا رب به پس.  بودند نری ب نهیماد و روحی ب جسم رایز نشد برآورده
 را آنها پس ، شد ازمندین آنها چرخشي راهها و افلاك حرکات و اریس ستارگان و محکمي ها

 وی روحـان  قیحقـا  با دو آن پس.  بودندی سفل مادران نانیا وي علو پدران آنان که داشت برپا
  ) 150-151 ،1387: يدیسع. (»کردند ازدواجی آسمان فیلطا
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 بـا  گریدی جهت از ، هست عرفان دری لیتمثي ها جنبه نیتر پست نماد نکهیا بر علاوه ، زن
 ـم در ، زنی ظلمان چهره.  شودی م برتر نور سمبل و کرده دایپ ارتباط ، تیه الوي ها نماد  انی

:  سـد ینوی م ـ زن وصـف  در سیقـد  نیآگوسـت .  شـود ی م دهید زین ها مسلک و ها فرقه گرید
 همـه  منبـع  و انکاریز و است توز نهیک بلکه ، قدم ثابت نه و تاس استوار نه که استی وانیح«

 شـه یاند در) 61:  1373 ،ي ستار:  نقل( ».  های کش حق و های عدالتی ب و نزاعها و مجادلات
 بر ظلمت از که استي نور " انگی " و مونث عنصر مظهر و ظلمت نماد " نیی " ، نیچ کهن

 از و است احساس و ترحم ،ي مادر نشانه " نیی ".  مذکر عنصر مظهر و نور نماد و زدیخی م
 ،ي پـدر  نمـاد  " انـگ ی " و.  آنند ازی ناش)  ملکوت ملکه(  " یین کوان " تا گرفته دهقان یک

 اسـت  حرکت همان و مثبت یانگ و سکون همان وی منف نیی".  است آفتاب قدرت و عدالت
 ، زن پـس « :  اسـت  طانیش ـ گرییـار  نز زین تورات در)  80/ 1:  1373 ، دیگران وي اباذر( ».

 ـ و اسـت  ندیخوشا نظرها در نکهیا و کوستین ، خوردن به که دید را درخت  هـر  کـه ی درخت
 ـن خودش شوهر به و خورد و گرفت اش وهیم از پس ، است مرغوب راي دانشمند  کـه  داد زی

 ، مـوده فر را تو کهی درخت از وي دیشن را زنت سخن چونکه:  گفت آدم به}  خدا{  و خورد
ی تمام در آن از و است لعنت به مقرون نیزم تو سبب به پس ،ي خورد آن از ، مخور که گفتم

 ـآ ، 3 بـاب  ، شیدایپ سفر( ». خوردی خواه زحمت به عمرتي روزها  یـک  ؛امـا ) 16 -7:  هی
 زی ـنی باسـتان ي هـا  تمدن در«:  است بوده محفوظ ، زني برا ریاساط در ،ی نوران و مثبت جنبه

.  خواننـد ی م ـ فراي معنو تکامل به را ها انسان که میدار سراغی آسمانی زنان و ها الهه همواره
 فرشـته  و نیزم نگهبانی تیآرمئ اسپنتا ، مزدا اهورا دختر اوستا در و باستان رانیا در نمونهي برا
 ـن آنی معن و است اطاعت و محبت ، عشق روحی تیآرمئ. ((  استی فروتن ژهیو  از اطاعـت  زی

 گفته.  باشد داشته وجود کس هر ریخم در دیبا که استی خواه ریخ حس و محبت ، خداوند
 اتی ـح( ». اسـت  محبت و عشق روح ،ی تیآرمئ سپنتا گاتها در...... است عشقی تیآرمئ که شده

  )  131:  1369  ران،یا خیتار در زنی اجتماع
 زن ،ي مولو. کرد شاهدهم را زن تیشخصی نوران جنبه نیا توانی م زین عرفان در نکهیا کما

  :  داندی م حق پرتو را
  

ــو ــت پرت ــوق آن حقس ــتین معش   س
  

ــت  ــگوئ آن خالقس ــوق ای ــتین مخل   س
  

  )  3584/ 1: 1383 ،ي مولو( 
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 ، زن کریپ در و زندی م کنار به را ظاهر پرده شاعر:  سدینوی م تیب نیا شرح در کلسونین 
 را زنی اساس ـ عـت یطب و دانـد ی م ـ عشق دمرا و ملهم را او ، کرده مشاهدهي ا جاودانه جمال
  سازدی می متجل را خود ، آن قیطر از جمال که کندی می تلقي ا واسطه
 لـذت  و کننـد ی م ـ دركی کسان را خداوند وجود تصور نیتر کامل:  دیگوی می عرب ابن و

 و عشـق  رشته با آسمان و نیزم وستنیپ.  دهند قرار تفکر مورد زن کریپ در را حق که برندی م
 معشوق – زن تر قیدق انیب به یا کامل انسان ، نسبت نیا التاج دره و العقد واسطه و است الفت
  .  است

 زن.  مکـان  لا در جـانش  و است خاك بر صورتش بلکه ، ستینی ظلمانی ولانیه کریپ زن
 آدم محبت هیشب ، آدم به خداوند محبت ،ی عرب ابن قول به و.  استي ماد و مجرد نیب واسطه

 ، کـرد ی مي رویپ و گرفتی م سرمشق خداوند از حوا به عشق در آدم نیبنابرا.  است واح به
 گونه نیهم.  است خود رب بهي و عشق واقع در ، زن به مردی روحان عشق ، جهت نیهم به

 شـناخت  بـه  را آدم حـوا .  نـد یبی م را خودی اله صورت آن در مرد که ستیمظهر یا نهییآ زن
 واسـطه  ، رب نیا شگرینما ستیا نهییآ است راهبر ربش معرفت به رهگذر آن از و خود نفس

  ) 121:  1374 ،ي ستار( ». زن هر است گونه نیهم و ربش وی آدم نیب استی انجیم و
 هیصوف« :  است گرفته قرار ، زنانه اصل دو انیم آدم ، هیصوف دگاهید از که است معتقدي ستار

 و زوجها منها خلق و واحده نفس من خلقکمي الذ ربکم اتقوا الناس هایا یا هیآ ریتفس دری حت
 دو انیم آدم حضرت ، آغاز از که ندیگوی م)  1 هیآ ، النساء سوره(  سناء و رایکث رجالا منها بث

 بود نهیماد ، حوا زنش چون ، شد زاده آن از آدم که نفخه نینخستی یعن ، گرفت قرار زنانه اصل
 کـرده  نشـات  آن از آدمی هست کهی نفسی یک:  یافت وجود هزنان اصل دو انیم آدم نگونهیبد و

 بـه  هم را حق مطلق ذات ، خلقی وانگه.  شده زاده آدم از که)  حوا( ی نفس گرید آن و است
 در معشـوق ( اش منفعله صورت به هم و ندیبی م)  هیصوف اشعار در عاشق(  او فاعله صورت

  )74: 1373 ،ي ستار:  نقل. ( » أمانتو و حال نیع در صورت دو هر یا و)  اشعار همان
 و«:  اسـت  بـوده  نی ـدی باطن اسرار به عالم حوا که است معتقدی طوس نیالد رینص خواجه

 داشت خبری معان و باطن احکام از که عتیشر آن در بودی معان ، بود آدم جفت ندیگو که حوا
 )63:  1363 ،ی طوس ـ نیالـد  رینص( ». شد توانستی م او به و آدم به ، دور آن عتیشر کار و

 آن به البلاغه نهج دری حت وی عرفان متون ازي اریبس در که زنی العقل ناقص شهیاند با البته که
 در که ها آن ژهیو به ؛ی مذهب زنان به زیآم احترام نگاه ؛البته است تناقض در ، است شده اشاره
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 اسـت؛  موجـود ی عرفـان  ریغ و یعرفان متون در اند، شده شناخته دهیبرگز زنان عنوان ،به قرآن
 معرکـه  در فـردا  چـون  ، مـن  زی ـعز«:  سدینوی م و دانسته نید مردان از را میمر ،ی مثلانًخشب

  ».  باشـد  میمر ، زند قدم راه آن در کهی کس اول ، دیآ بر " الرجال هایا ای "ي ندا ، نید مردان
 زن ،یلیاسماع نعمانی قاض" ندمانی کس که افتدی م اتفاق ندرت به اما) 49:  1369 ،ی نخشب( 
 ـوأالت اسـاس  کتـاب  در)  ق.  ه 363 دری متوف( ی لیاسماع نعمانی قاض:بداند باطن مظهر را  لی
 پنداشـته  کـه  اند داده ربط هم به نرویا از را حوا خلقت و سیابلی نافرمان ،ی بعض« :  دیگوی م

 چون سیابل و آن ظاهر آدم و است نید باطن)  حوا(  زن ، عکس بر اما ، است طانیش زن اند
 ، باشـند  کـر یپ یک از اندام دو چون آنان و ونددیبپ ظاهر به باطن است ممکن که نداشت قبول
ی م ـ سلب آدم از رای نیب نهان و تیباطن قدرت واقع در ، آدم سجده از امتناع با رایز ، شد لعن
 ـباطن ظهـر م زن رایز.  گشتی م عاجز رموز درك از لاجرم آدم نگونهیبد و ، کرد و اسـت  تی 
ي و در چون ، زد سرباز آدم سجده که سیابل انتیخ جبراني برا شد داده آدم حضرت به حوا
 ،ی لیاسـماع  لاتیتـاو  وفق بر پس.  است گل و آب از سرشتش گفتی م و دیدی نم تیباطن

 ، رمـزش  کـه  است نیدی باطن جنبهی یعن نید خلقی معن به ، مرد)  واحده(  نفس از زن خلق
  ) 63:  1373 ،ي ستار(  ».  استحو

مجموع این نظریات و نمادپردازي ها، ظـاهراً منشـعب از اندیشـه اي اسـت کـه انسـان را       
بر اساس این نظریه، انسان برزخـی اسـت میـان دو سـوي     . واسطه ي دو عالم متضاد می داند

م غیـر الهـی   ناهمسان و نقش او در این میانه ، رساندن فیض الهی از جانب عالم الهی بـه عـال  
  .است که عمدتاً از آن با نام ملکوت و ملک یاد می شود

  ؛ نمود حقیقت محمدیهانسان تیبرزخـ 
انسان، علاوه بر آن که به عنوان موجودي داراي دو بعد وجودي مطرح شده؛ به عنوان نماد 

و بر همین اساس، او را برزخی می داننـد کـه در میانـه ي د   .  برزخیت نیز مطرح گردیده است
در همـین  .عالم متضاد قرار گرفته و واسطه ي رساندن فیض از عـالمی بـه عـالم دیگـر اسـت     

  :است کردهی معرف جامع برزخ را انسان ،ی جام.راستا،
  

  جـــــامعی برزخـــــ ســـــتیچی آدمـــــ
  

ــع آن در حــــق و خلــــق صــــورت    واقــ
  

  )  68:  1337 ،ی جام( 
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 ـبی آمل ـ ، آنچـه  بر بنا. شودی م استفاده گریدي ریتعب ،از الانوار منبع و الاسرار جامع در  انی
 ـ ممـدود  الجسـر ی ه« :  است دوزخ و بهشت انیمی پل انسان ، است کرده  النـار  و الجنـه  نیب

 بهشت که ظلمت و نور عالم انیم انسانیی دوسوگرا به اشاره بر علاوه)  383: 1348 ،ی آمل(»
 ، ضیفي گر واسطه مقام با را انسان تیبرزخ نیا توانی م د،یآی م شمار به آن نماد ، جهنم و

 ـن" هی ـمحمد حقیقـت " کـه  چرا.داد قیتطب و کرده سهیمقا  آني نمادهـا  ازی یک ـ انسـان  کـه  زی
حقیقـت محمدیـه ، واسـطه ي فـیض در میـان      . اسـت  ضیف ـ ي واسطه ،)1(دوشی م محسوب

حقیقـت  «:عمدتاً شاهد طرح این مبحث با استفاده از مبحث برزخیـت هسـتیم  . مخلوقات است
خی است میانه قوس احدیت و واحدیت که از تجلی اول ظاهر گشته چنانکه هیچ محمدي برز

 –چیز را از معنی و صورت فرو گذاشت نکرده کـه آن را در خـود بـه خـودي خـود ننمـوده       
. حقیقت محمدیه آن است که حق سبحانه نور وجود عام را به حقیقت محمدي مقترن گردانید

پس مـراد از  . ن وجود است به حقیقتی از حقایق کونیو در عرف محققان خلق عبارت از اقترا
. تنویر حقیقت محمدیه، آفریدن او مظهر تام هدایت و اظهار وجود خود بر عالمیان کردن است

پس بر کافه ي امم عموماً  و بر امت محمد  صلی االله علیه و آله و سلم خصوصاً واجب است 
سبحانه  به تقدیم رسانیدن، فکیـف کـه   در مقابله این نعمت عظمی و موهبت کبري حمد حق 

حاشیه اشعه (  ».وجود همه موجودات بر مقتضاي لولاك  لما خلقت الافلاك تابع وجود اوست
  ) 237/ 4:  1388اللمعات، نقل؛ گوهرین، 

 چون« : داندی م ضیف واسطه را انسان ، هیروح رساله دري زیرین که رواست نیهم از دیشا
 را رحمـت  و جـاد یا کشـور  که نمود اقتضا هاست تیتمام و مالاتک تمام جامع کهی اله شأن

 بـه یـی  رو که دارد مقرر خود طرف ازی نیجانش تا گرفت تعلق نیچن اش اراده ، دهد گسترش
 ،آن دارد حدوث جانب به کهیی رو واسطه به و ، گرفته سو آن از را ضیف تا داشته قدم جانب

 ،ي خواجو:  نقل( »ستین حدوث ذلت با را دمق زتخعی مناسبت چیه چون برساند خلق به را
1384  :30  (  

  افتیدر
 یا ملک عام از برگرفته او، وجود ازی می،ن  ملکوت و ملک انیم استی برزخ انسان، وجود

 به توجه با تواندی م ت،یبرزخ نیا. است نور یا ملکوت عالم از برگرفته گر،یدی مین و ظلمت؛
 واسـطه  مقـام  تـا  را انسـان  شود،ی م ،محسوب"هیمحمد نور"ي نمادها ازی یک ، انسان ، نکهیا
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  .دهد ارتقاء ض،یفي گر
 عـالم  در انسـان  اسـارت  داستان.است دهیگرد ظلمت عامل به او سقوط انسان،عامل هبوط

 اصلي دارا که روح اسارت داستان باي ادیزي ساختار شباهت ست،نیز ه ظلمت عالم که ملک
 ،ییناهمسو و اسارت نیا دنیکش ریتصو به جهت در عرفا. دارد یظلمان جسم است،دری نوران

  ...جام جم،آینه و نمد و  مرد، و زن لیتمث جمله از اند؛ کرده استفاده ،ي متعددي ها لیتمث از

  پی نوشت
در عرفان اسلامی، مصادیق بیشماري براي حقیقت محمدیه مطرح گردیده است؛ از جملـه  

هر کدام از این مصـادیق  ...و ) ع(، امام علی ) ص(اسلام عقل اول، انسان ، انسان کامل، پیامبر 
عمده .. مذهبی ویژه ي خود به وجود آمده است –در برهه اي خاص و تحت شرایط فرهنگی 

از همـین رو اسـت   .ترین تمثیل حقیقت محمدیه که در عرفان اسلامی مطرح شده، انسان است
ن گوینـد کـه  مقصـود  و خلاصـه  از     اما صـوفیا « :که مقصود خلقت را انسان معرفی کرده اند

جملگی آفرینش وجود انسان بود و هر چیزي را که وجودي هسـت  از دو عـالم  بـه تبعیـت     
و مقصـود  .  وجود انسان است و اگر نظر تمام افتد  باز بیند  که خود همه وجود ، انسان است

جـز از  و معرفـت حقیقـی   . از وجود انسان معرفت ذات و صفات  حضرت خداوندي اسـت  
زیرا که ملک و جن  اگر چه در تعبد  با انسان شریک بودند، اما انسـان در  . انسان درست نیاید

تحمل اعباء  بار امانت معرفت از جملگی کاینات  ممتاز گشت کـه انـا عرضـنا الامانـه  علـی      
ل مـراد از آسـمان اه ـ  . السموات  و الارض فأبین ان یحملنها  و اشفقن  منها  و حملها الانسان

آسمان است یعنی ملائکه، و از زمین  یعنی حیوانات  و جن و شـیاطین، و از کـوه اهـل کـوه     
از این ها هیچ درست نیامد بار امانت کشیدن الا از انسان از بهر آنکه  از . یعنی وحوش و طیور

چـون  . جملگی آفرینش نفس انسان بود  که آینه ي جمال نماي حضرت الوهیت  خواست بود
که مستعد آینگی است  تربیت یابد  و به کمال خود برسد ظهور جملگـی صـفات   نفس انسان 

باز داند که او . نفس خود را بشناسد که او را از بهر چه آفریده اند . حق در خود مشاهده کند 
  :کیست و از براي کدام سر کرامت و فضیلت یافته است  ابن خفیف گوید

  

ــویی   ــه تـ ــی کـ ــه الهـ ــخه نامـ   اي نسـ
  

ــه ج  ــویی  وي آینـ ــه تـ ــاهی کـ ــال شـ   مـ
  

  بیرون ز تو نیست آن چه در عالم هسـت 
  

  در خود بطلب هر آنچه خواهی کـه تـویی   
  

  )2:  1387نجم کبري، (
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چون در آخر همه انسان پیدا آمد،  "در چهارده مرتبه نزول و عروج موجودات "اي درویش
مام شد، معلوم معلوم شد که انسان میوه درخت  موجودات است و چون انسان به عقل رسید ت

شد که تخم درخت موجودات عقل بوده است  که هر چیز که در آخر پیدا آمد ، در اول همان 
که دایره چون به اول خـود رسـید تمـام    . بوده باشد و چون انسان به عقل رسید دایره تمام شد

  )72: 1389نسفی، .( شد
  

  انسان کامل است که مجلاي ذات اوسـت 
  

  و صفات اوستمجموعه اي که جامع ذات  
  

  واو چشمه ي حیات و همه زنده انـد از ا 
  

  او حی جـاودان بـه بقـاي حیـات اوسـت      
  

  انسان کامل است که او کون جـامع اسـت  
  

  تیغ ولایت اسـت کـه برهـان قـاطع اسـت      
  

  )79: 1333شاه نعمت االله ولی، ( 
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  منابع و مآخذ
 قرآن  
 هنـري   :، با تصحیحات و دو مقدمهارجامع الاسرار و منبع الانو). 1348( آملی، حیدربن علی

  .شرکت انتشارات علمی و فرهنگی: کربن ، عثمان اسماعیل یحیی، تهران
 فرهادپور، مراد؛ ولی، وهاب؛ جلد اول، تهـران ادیان جهان باستان، ). 1373( اباذري، یوسف :

  .مؤسسه مطالعات و تحقیقات علمی و فرهنگی
     تحقیــقاصـطرلاب اسـرار خداسـت    عشـق ، )1379( ابـن دبـاغ، عبـدالرحمن بـن محمــد ،:   

  .طهوري: قاسم انصاري، تهران :ریتر، ترجمه. ـه
 ،سروش:، تهران،اسطوره بیان نمادین)1377( اسماعیل پور ، ابوالقاسم.  
 -------------------)1375.(فکر :اسطوره ي آفرینش در آیین مانی، چاپ اول، تهران

  .روز
 ان اشعار و رسائل شمس الدین محمد اسیري دیو). 1357( اسیري لاهیجی، محمد بن یحیی

دانشگاه تهران، مؤسسه مطالعات اسلامی دانشـگاه  : برات زنجانی، تهران :، به اهتماملاهیجی
  .مک گیل

  دیوان، منطق العشاق، جام (، مراغه اي کلیات اوحدي).1387(اوحدي مراغه اي، رکن الدین
  .اوحدي: رانعلی مرادي مراغه اي، ته :، به کوشش و با مقدمه)جم
   ایــرج  :اوراد الاحبــاب و فصـوص الآداب، بــه کوشـش  ). 1370(باخرزي،ابوالمفـاخر یحیـی

  .دانشگاه تهران: افشار،تهران
 ترفند:، تهرانجام جم. )1367( برومند سعید، جواد.  
 کتابخانه طهوري:تهران معارف،). 1352(بهاء ولد،محمد بن حسین خطیبی.  
  علیرضـا قـزوه، تهـران    :، بـه کوشـش  دیـوان ). 1389(قبیدل دهلوي، عبدالقادربن عبـدالخال :

  .شرکت تعاونی کار آفرینان فرهنگ و هنر
 مؤسسـه مطالعـات و   : ، تهـران داستان پیامبران در کلیـات شـمس   ).1364(پورنامداریان، تقی

  ..تحقیقات فرهنگی
 توس: مینوي خرد، تهران). 1379( تفضلی، احمد.  
  مرتضـی مـدرس    :به تصحیح و مقدمه اورنگ، هفت). 1351(جامی ،عبد الرحمن بن احمد
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  .سعدي:گیلانی،تهران
 بیـژن   :، با تصحیح ، مقابله ، مقدمهدیوان). 1362( حزین لاهیجی، محمد علی بن ابی طالب

  .بی نا: ترقی، تهران
 هـاي فرهنگـی وابسـته بـه مراکـز       دفتر پژوهش). 1369( حیات اجتماعی زن در تاریخ ایران

  .امیرکبیر: انسینمایی ، تهر –فرهنگی 
  زوار: ، به کوشش ضیاء الدین سجادي، تهراندیوان).1385(خاقانی،بدیل بن علی.  
 محمـد امـین ریـاحی،     :، بـه تصـحیح  نزهـه المجـالس  ) 1375(خلیل شیروانی، جمال الدین

  .علمی:تهران
 مولی: بازگشت به آغاز، تهران). 1384(خواجوي، محمد.  
 ،بر اساس دینکرد  :انویسی ، یادداشت ها و ترجمهکتاب سوم، آراستاري و آو).1381(دینکرد

  .}بی نا{:چاپ مدن از فریدون فضیلت،تهران
  جعفر شعار ، حسن  :گزیده اشعار رودکی،پژوهش و شرح).1381(رودکی، جعفر بن محمد

  .امیرکبیر: انوري، تهران
 مرکز:مدخلی بر رمزشناسی عرفانی ،تهران).1386(ستاري، جلال.  
 مرکز: عشق صوفیانه، تهران) . 1374(ستاري،جلال.  
 --------------)1373 .(مرکز: سیماي زن در فرهنگ ایران، تهران.  
  شفیعی:فرهنگ اصطلاحات عرفانی ابن عربی،تهران). 1387(سعیدي، گل بابا.  
  دانشگاه تهران: ،تهرانحدیقه الحقیقه و شریعه الطریقه).  1383(سنایی، مجدودبن آدم.  
 ---------------)1385(سنایی: }تهران{مدرس رضوي،  :، به سعی و اهتمامواندی.  
   مجموعه مصنفات شیخ اشراق، تصحیح و مقدمـه ). 1380(سهروردي، شیخ شهاب ا لدین: 

  .پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی: هنري کربن، تهران
 محمـد خواجـوي ، چـاپ     :مفاتیح الغیب، ترجمه و تعلیـق ). 1363(صدر المتألهین شیرازي

  .انتشارات مولی: ول،تهرانا
 دارالکتب الاسلامیه:، المیزان فی تفسیر القرآن، تهران)1361(طباطبایی، محمد حسین.  
 التصفیه فی احـوال المتصـوفه، صـوفی نامـه، بـه تصـحیح      ). 1347(عبادي، مظفربن اردشیر: 

  .بنیاد فرهنگ ایران: }تهران{غلامحسین یوسفی، 
 زوار: ه الاولیاء، محمد استعلامی، تهرانتذکر). 1378(عطار، فرید الدین محمد.  
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 ----------------- ،)1370.(،منطق الطیر  
  عفیف عسیران، تهـران  :تمهیدات، با مقدمه و تصحیح).1386(عین القضاه،عبداالله بن محمد :

  .منوچهري
  به کوشش حسـین خـدیو جـم، تهـران    کیمیاي سعادت). 1386(،محمد بن محمد  غزالی ، :

 .می و فرهنگیشرکت انتشارات عل
 عبدالمحمـد   :تاریخ فلسفه در جهان اسـلامی، خلیـل الجـر، ترجمـه    ). 1358( فاخوري، حنا

  .کتاب زمان: آیتی، تهران
   حکمت مشرقی ابن سینا از منظر هانري کربن، دو فصلنامه علمی ).1388(قاسمی،  اعظم– 

  .، سال سیزدهم، بهار و تابستان)مشکوه الانوار(پژوهشی حکمت سینوي
 اب مقدس، عهد عتیقکت.  
 فرامـرز جـواهري نیـا، چـاپ      :، ترجمهانسان نورانی در تصوف ایرانی).1387(کربن، هانري

  .آموزگار خرد: دوم، شیراز
  ،زوار: فرهنگ اصطلاحات عرفانی، تهران). 1388( گوهرین، صادق.  
  علـی صـدرائی   : رسائل فارسی، تحقیـق و تصـحیح  ). 1375( لاهیجی، حسن بن عبدالرزاق

  .مرکز فرهنگی نشر قبله، دفتر نشر میراث  مکتوب: ی، تهرانخوی
 مفاتیح الاعجاز فی شـرح گلشـن راز،مقدمـه و تصـحیح    ). 1383(لاهیجی، محمد بن یحیی: 

  .زوار: محمدرضا بزرگی خالقی و عفت کرباسی، تهران
  کلیات اشعار مولانا فیض کاشانی، با مقدمه محمد علـی  ). 1372( ملا محسن فیض کاشانی

  .سنائی: }تهران{یر، با تصحیح و مقابله محمد پیمان، صف
 بـدیع الزمـان فروزانفـر،     :با تصـحیحات و حواشـی   ،فیه ما فیه،)1369(مولوي، جلال الدین

 .امیرکبیر: تهران
 --------------  ، )1383 ( ،تصحیح، مقدمه و کشف الابیـات از قـوام   مثنوي معنوي ،

  .دوستان:الدین خرمشاهی، تهران
 تقـی   :، بـه اهتمـام و تصـحیح   رسـاله عشـق و عقـل   ، )1381(ي، عبداالله بن محمد، نجم راز

  شرکت انتشارات علمی و فرهنگی: تفضلی، تهران
 ----------------------)1387.(علمی و فرهنگی: مرصاد العباد، تهران.  
  کتابفروشـی  }بی جا{غلامعلی آریا،  :، تصحیحسلک السلوك).1369(نخشبی، ضیاء الدین ،
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  .زوار
 طهوري، انجمن ایـران شناسـی فرانسـه    : ،تهرانالانسان الکامل).1389(نسفی، عزیز بن محمد

  . در تهران
 --------)1388.(از حـق وردي ناصـري،تهران   :،تصحیح، مقدمه و تعلیقاتزبده الحقایق :

  .طهوري
 -----------------)1386.(احمد مهدوي دامغـانی،   :، به اهتمام و تعلیقکشف الحقایق

  .شرکت انتشارات علمی و فرهنگی: تهران
 علمی:وحید دستگردي، تهران :، به اهتمامخمسه نظامی).1363(نظامی،الیاس بن یوسف .  
    بـــا تصـــحیح و تعلیقـــات   دیـــوان،). 1389(نظیـــري نیشـــابوري ، محمدحســـین: 

  .رهام: ،تهران"حسرت"ظاهري
 علم: ، تهراندیوان ).1382( نعمت االله ولی، نعمه االله بن عبداالله.  
  امیرکبیر: زند هومن یسن،تهران) 1355(هدایت،صادق.  

  
  
  


