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 چکیده
قلانری، علیری،   تربیت دینی را در گررو تربیرت ع   دین اسلام، حقیقت
پژوهش حاضر با هدف استخراج و تبیرین  . داند یمسیاسی و اجتیاعی 

شرایط تربیت عقلانی از منظر قرآن کرریم بروده کره     اصول، منابع و
اسرتنبایی، مرورد    -توصریفی  صرورت  بره موضوع را با روش کیفی و 

پرژوهش حراکی    یهرا  افتره ی قرار داده است. وتحلیل و تجزیهبررسی 
گرفتن نیروی  کار به ژگی اساسی انسان و به معنای؛ر، از ویکتفاست: 

در نگاه قرآنری  است.  مفید و یقینی، برای استنتاج امور شهیاندعقل و 
فقرط   هرا  آنو از ماهیت نیادی  است الهی یآیات ،در حقیقت زیچ هیه

تفکر به معنی واقعی  توانند یمو  شتهکه عقل دا شوند یمکسانی آگاه 
ر و تعقل دعوت نیوده و اییان را بر کریم انسان را به تفکقرآن  د.کنن

برای مقابله با مسائل فردی و اجتیاعی پیچیرده، بره   . داند پایه آن می
برر نیرروی اراده و تعقرل    است کره برا تکیره     مندپرورش افرادی نیاز

دانرش و فرهنرد در    تولیدکنندهخویش، منطقی و خلاق بیندیشند و 
 عصر دانایی باشند.

 کریم قرآن، تربیت، تفکر، تعقل: کلیدی های هواژ
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Abstract 

The real religious education from Islam's 

perspective depends on having rational, 

scientific, political, and social education. The 

present research aiming at extracting and 

explaining rational upbringing's principles, 

sources, and conditions from Qura'n's 

viewpoint. The topic was analysed 

qualitatively of descriptive- inferential method. 

Findings of the research have shown that 

reflecrion or thinking is one of the human's 

essential features means using thoughts and 

wisdom to infer the useful, certain, and 

believable affairs. From the perspective of 

Qura'n, every thing is kind of devine sign. Just 

those people who benefit form rationality can 

understand the real symbolic meaning. Holy 

Qura'n invites people to think and believe that 

people's faith and belief is made accordingly. 

In order to face complex personal and social 

issues, upbringing such people, who are able to 

rely on the power of their will and rationality 

and can think logically and creatively in order 

to produce knowledge in wiasdom age, is 

needed. 
Keywords: Rationality, Thinking, Upbringing, 

Holy Qura'n 
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 مقدمه

ه کد اسدت  بدان حدد    میر و تعقل در زندگی آدکاهمیت تف

شدمرد  شدد    سدایر جاندداران    ازوجه تمایز اصلی انسدان  

 یقرآن انداز چشمکه اگر تربیت از  که نیابیان مسئله . است

و با عنایت به الگوها و موازین عقلانی نگریسته شود، جذبه 

را امدور تربیتدی از نگدا     یز؛ دوچندان خواهد شد ییو دلربا

 ین جهانیبه رفتار ا یده سامان یبرا یا لهیوسقرآن، صرفاً 

مدادی او   یدادن بده زنددگ  ، به غرض نظدم و انتظدا    یآدم

 یات ابدد یح یبنا یزیر یپ ی، براتر مهمه از آن کست، بلین

م یرکد او نیز نازل شد  است. لذا اگر با محور عقل به قرآن 

در  یارین بسددیم و مضددامیمفدداه تددوان یمددرجددوگ گددردد، 

اخدلا  و الگوهدای رفتداری بده      ویده   بده تربیت  یها نهیزم

این  انسان ور و تعقل کتوانایی عظیم قدرت تفدست آورد. 

ه هر فردی تدا چده میدزان از عقدل خدود در را       کواقعیت 

ی از عوامدل  کد ی نمایدد،  و در مسیر عمل استفاد  می تعالی

هدا در جوامدم ملتلد      ه از طریق آن انسانک استاساسی 

خورد  و توسط دیگدران مدورد ارزیدابی قدرار      کبشری مح

م کد و اصول دین بده ح  شرگحقانیت  از آنجا که گیرند. می

 ،باشدد حجت  تواند یمبرای انسان ، عقل شود یمعقل ثابت 

یم کددو تح المللددی بددینحددل مسدداخل شلاددی، اجتمدداعی، 

با توجه به  .گردد یمر میسر کدر سایه تف ،مناسبات انسانی

یدت اسدلامی   بهدف اصلی و نهایی در تعلدیم و تر : »که نیا

از امتیدازات  تقرب به خداوندد اسدت. لدذا تعلدیم و تربیدت      

ایدن  لدذا   (vaezi, 2014: 46) «خدا  انسدان بدود  اسدت    

از منظدر قدرآن   تربیدت  نگاهی به رابطه عقدل و   باپهوهش 

 تربیدت اجتمداعی و   هدای اساسدی، در   را  بررسدی به کریم 

در ابعداد   ،زنددگی صحیح مسداخل و قواعدد    کدر و اخلاقی

 .پرداخته استتاریلی  معرفتی و

 شناسي مفهوم

اسدت  « عقل یعقدل  »عقل، مادر  ةواژ :لغتعقل در  -الف

 ، (Zobeidi: 1/7339) که به معنای مندم و امسداک اسدت   

کده صداحبش را از    اندد  د ید نامعقل را به این دلیدل عقدل   

. زنی (Ibn Manzoor, 1984: 11/459) دارد یمانحراف باز 

عقیله گویند.  ،ماند یمرا که به خاطر حجب و حیا در خانه 

(Ibn Fares: 71/4)        عدلاو  بدر ایدن علمدای لعدت معندای

که از جمله: به  اند کرد رای عقل ذکر ملتل  دیگری نیز ب

 ,Ibn Manzoor)قلدب   (،(Zobeidi: 1/7339علدم  معانی، 

و  (Ibn Manzoor, 1984: 11/459)، فهم (11/458 :1984

قتدل را نیدز    ةید دعرب  (Farahidi, 1988: 1/160) .حان

، عقل شود یمو حفظ  رود ینمبا آن خونی به هدر  که چون

( حان و ملجأ را نیز به این Asgari, 1991: 65. )دیگو یم

 اندد  د ید نام، عقدل  کند یمبه آن را حفظ  ةپناهنددلیل که 

(Jouhari, 1986: 5/1769). 

فعلی و تنها در  صورت بهعقل در قرآن کریم صرفاً  ةواژ

و اسم  میشکل ثلاثی مجرد به کار رفته است و کاربرد اس

عقدل   ةواژ مجموگ کاربردهدای مادری از آن وجود ندارد. 

بدار، عقلدوا،    44بار، یعقلون  49مورد است که تعقلون  99

 .اند رفتهبه کار  بار کی هرکدا نیز یعقل و نعقل 

 عقددل در معنددای اصددطلاحی :عقللل در الالل    -ب

و  سدازد  یمد ت که زمینده قبدول علدم را فدراهم     نیرویی اس

 .چیزی را که انسان با آن قو  استنباط کندد، عقدل گویندد   

(Ragheb Esfahani, 1983: 341-342) و  یات آدمد کمدر

، اندد  د ید نامر و شر و حق و باطل را، عقدل  یخ تمیز یا قو 

(Tabatabaee: 2/342) تشدلی    ةقدو ی نیز عقدل را  برخ

 Ibn) .سدازد  یمد کده انسدان را از حیدوان متمدایز      دانسته

Manzoor, 1984: 11/459 )عقل در علو  ملتل  از  البته

سدی  دارد کده نیداز بده برر    دیگری نیزجمله فلسفه، معانی 

در اینجدا بده بررسدی    ولی  ،است یعلمآن در هر  ةجداگان

 و کاربردهدای قرآندی آن   متدرادف  یهدا  واژ معنای عقدل،  

 .گردد یماشار  

 مترادف يها واژه

خال  هدر چیدزی    ودر لعت به معنای عقل  لب  :لبّ -الف

ل از پوسدته  مانند آن متشدک  ییها و یمگردو، بادا  و  است.

 ,Jouhari) .شدود  یمد گفتده   لدب   ها آنو معزند که به معز 

داخدل و درون هدر   بده   تدر  عدا  به تعبیری  (2/130 :1986

فدرد همدان    لدب  با این وصد ،  . شود یماطلا   چیزی لب 

( گویدا انسدان از   Farahidi, 1988: 1/160. )عقل وی است

 ةید بقو  معدز  ةمنزلبه تشکیل شد  که لب  یا پوستهمعز و 
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. برخدی  شدوند  یماو محسوب پوسته و قشر  اعضا و جوارح،

و لدب را   تفاوت قاخل شد  عقل و لب  ةواژبین دو اهل لعت 

 ,Ragheb Esfahani. )اندد  دانسدته   از شدواخب  عقل خال

؛ ولی هر عقلی لدب  ی عقلهر لب  با این وص  (446 :1983

عقدول   که یاحکامنیست. به همین دلیل است که خداوند 

 «الالبداب اواول»زکیه و خال  توانایی درک آن را دارند، به 
که جمدم  « الباب» ةواژاختاا  داد  است.  «خردمندان»

است، شانزد  مرتبه در قدرآن کدریم بده کدار رفتده      « لب»

 دهدد  یمد است. بررسی کاربردهای قرآنی ایدن واژ  نشدان   

خاصدی از تعقدل    ةدرجد خردمندان گروهی هستند که در 

( آنددان Ragheb Esfahani, 1983: 446قددرار دارنددد. ) 

 تددبر (، 469)البقدر /   ،متذکرند

عبرت پذیرندد،  (49) /  ،کنند یم

 (41)الزمر/ (،94) /
)العدافر:   ،شوند یمو رهنمود 

59). 
نهیه نیز از جمله معدانی عقدل بدود  کده از      نُهیه: -ب

نهی به معنای منم و بازداشتن است. عقل را به ایدن   ةشیر

که بازدارند  نفس از هوی و تمدایلات   اند د ینامدلیل نهیه 

(؛ Ibn Manzoor, 1984: 15/346. )هاسدت  یزشدت منفی و 

(Ragheb Esfahani, 1983: 507   ایدن واژ  در قدرآن دو )

بده کدار رفتده     «عقل» به معنی جمم )ن هی( صورت بهبار و 

و آیاتی  ها نعمتطه خداوند با بیان  ةسور 59 هیآاست. در 

که در زمین برای بندگان خدود قدرار داد  اسدت، امدر بده      

در  کده  کندد  یمد  تأکیدد نمود  و  ها آنانسان از  یریگ بهر 

بدرای خردمنددان و عقدل ورزان     ییهدا  نشدانه آیات و  ها آن

 ییهدا  نشدانه خردمنددان   یبرا ها ینادر  قطعاً: »وجود دارد

سپس  (59طه/) «.یالنُّهَ یاتٍ لِّأ وْلِیلَآ کذَلِ یإِنَّ فِ» «است.

تشدان  یهدا یا بدرا یآ: »کند یمآن سور ، بیان  141 ةیآدر 

ش از آندان ندابود   یرا پد  ها نسلنند[ چه یه ]ببکنبود  یافک

. روندد  یمد شدان را   یا ی[ در سدراها ها آن کنیه ]اکم یردک

 ییهددا نشددانهن ]امددر[ یددخردمندددان در ا یبددرا یراسددت بدده

، «[ استیزانگ عبرت]
 

 .(141)طه/

از دیگر معانی عقل، حجر و به معندای مندم    حجِر: -ج

که در مقابل هواهدا   اند گفتهاست. عقل را از این باب حجر 

نفسددانی، انسددان را منددم کددرد  و جلددوی  یهددا خددواهشو 

گمراهی فرد را گرفته و در دژ محکم خود، نفس انسدان را  

( این واژ  Ragheb Esfahani, 1983: 109. )کند یمحفظ 

در قرآن کریم بده کدار رفتده اسدت:      بار کیبه معنای عقل 

،«خردمندد نیسدت    ی( بدرا یا نشدانه ها ) قسمن یا در ایآ»

 .(5الفجر/) 
عقل به معنای فهم نیز به کار رفته است:  ةواژفهم:  -د

(Zobeidi: 7349  فهم کیفیتی است که فرد با آن معدانی )

یدا موودوگ را    مسدئله آن  دید گو یمد و  کندد  یمد را محقق 

آن جهدت   ( ازRagheb Esfahani, 1983: 386فهمیدد . ) 

که هدر چده را انسدان     اند گفته« فهم»را به معنای « عقل»

گویا با بند عقل و فهدم آن را بده    کند یمو درک  فهمد یم

و در زمدر  معقدولات و مددرکات خدویش در      اندازد یمتور 

( طبرسی عقدل  Mahdizadeh, 1984: N.74/29. )آورد یم

: عنکبوت سور  94 ةیآرا در 

بده فهدم تفسدیر     .(94)العنکبدوت/  

کرد  و این معنا در روایات نیز به کار رفته است. در برخی 

از روایات فهم، مترادف عقل، در برخی موجب و داعی فهم 

بلشی از عقدل بیدان شدد      عنوان بهو در برخی دیگر فهم 

 .(Mahdizadeh, 1984: N.74/29است )

قلب به معنای عقدل نیدز بده کدار رفتده       ةواژ قلب: -ه

 :Jouhari, 1986(؛ )Ibn Manzoor, 1984: 1/687است. )

2/91( ،)Farahidi, 1988: 1/159 47 ةید آ( فراء در تفسیر 

سور :  ،

قلب را به عقدل تفسدیر کدرد      (47 /) .

نیز قلب را در همین آیه بده معندای تفهدم و     یا عد است. 

 (Ibn Manzoor, 1984: 1/687. )اند گرفتهتدبر 

 روش پژوهش

استنباطی و در زمر  – یفیق توصیک تحقیپهوهش حاور 

 یتد یترب یهدا  جهیدگا  نتید یکاست که در  ییها پهوهش

 یکیزیو متداف  یفلسدف  یهدا  شده یآن حاصل از برداشت اند

ن اساس ابتدا، کتب تفسیر و دیگر آثدار مدرتبط   یاست. بر ا
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تاب، مقاله و غیدر آن مدورد توجده قدرار     کبا موووگ اعم از 

 یافتده  دسدت گرفته و پس از واکاوی و استلراج به نتدای،،  

 است.

« کتدب » هدا  کتابلانده نحو  اجرا در این روش، مراجعه بده  

در رابطده بدا موودوگ و     نظدر  صداحب و اشدلا    هدا  یتسا

. استآمد   دست به یها از داد عقلانی  ستنتاجو ااستنباط 

، یقدات از تحقبدودن ایدن ندوگ     یو ثدانو با توجه به بنیادی 

اگرچه در مواردی کش  حقایق حاصل از آن ممکن اسدت  

زمان انجا  تحقیق، کاربردی نداشته و مورد توجه قدرار   در

پس از گذشدت مددتی نتدای، تحقیقدات      عموماً یولنگیرد 

 .گیرد یمکاربردی مورد استفاد  قرار  صورت بهبنیادی 

 پژوهش هاي یافته

معرفت و شناخت در اسدلا  از جایگدا  خاصدی برخدوردار     

و شدرط صدحت    بود  و فلسفه خلقت انسان، عبدادت خددا  

 شناخت او و ابزار این معرفت نیز عقل است. عبادت،

و جددن و انددس را  » ،
اسلا   (56اریات/ذ)ال«. ه مرا بپرستندکآن ید  جز برایافرین

داندد. از   گوهر وجودی انسدان را عقدل او مدی    ینتر باارزش

شدناخت اوسدت و    ةاندداز دیدگا  اسلا  ارزش هرکس بده  

حسابرسی خدا در روز قیامت نیز به قدر عقل و فهم افدراد  

هدر  های چهارگانه فقه اسلامی اسدت و   است. عقل از بنیان

را پروردگار به آن حکم کرد  است، عقل نیدز فرمدان    آنچه

را که عقل بر آن حکم کند، دین نیدز   هر آنچهداد  است و 

ی و عقدل،  بر آن حکم کدرد  اسدت. پیدامبر حجدت بیروند     

 ,Koleini, 1968: 1/16( ،)Imaniحجدت دروندی اسدت )   

داند کده شدارگ    البته مراد از عقل را سیر  عقلا می .(1999

حکم عقل، حسن یا قبح عملدی، بده   : »است ها آننیز جزء 

( بده آن حکدم   اندد  عاقدل آن معناست که همه عقلا )چدون  

بلکه رخدیس آندان بده     ها آنکنند پس شارگ نیز چون جزء 

، اینجدا  درواقدم کندد.   حکدم مدی   گونده  همانآید،  ر میشما

ملازمه بین دو شیء وجود ندارد، بلکه یدک نکتده اسدت و    

 ,Mozaffarحکم شارگ همان حکم عقلا است ) که اینآن 

طرح عقلانیت در مباحث تربیتی غرب، هم از ایدن   .(1989

که بده ارتبداط دو مقولده اندیشده و      یابد یمجهت اهمیت 

 هدایی  یدگا د. کند یمین مسیحیت، برخورد د ویه  بهدین، 

کدده دیددن ورزی را در تضدداد بددا عقلانیددت و اندیشدده ورزی 

که در  اند ییها پرسش، منشأ بسیاری از شبهات و بینند یم

این زمینه مطدرح شدد  اسدت. بدر همدین اسداس امدروز         

 ( تفکددر عقلانددی Indoctrinationعندداوینی چددون القددا )  

(Rational thinking تفکر ) ( انتقدادیCritical thinking )

مووددوعات مهددم در  عنددوان بدده( Creativityو خلاقیددت )

تربیتی، نظر پهوهشگران را به خود جلدب کدرد     یها بحث

و طرفداران  ها ارزشاست. پیشگامان دیدگا  خودشکوفایی 

پیرامون  ویه  بهخا  در این زمینه و  طور بهتفکر انتقادی، 

 انددد کددرد  ییفرسددا لددمقنقددش عقلانیددت در تربیددت، بددس 

(Zarean, 2006).   دین اسلا ، تحقّق حقیقی تربیت دیندی

را در گددرو تربیددت عقلانددی، علمددی، سیاسددی و اجتمدداعی 

خردمنددد، متدددین و متفکددر   دار یددند. اسددلا ، دانددد یمدد

. رسم چنین مسیری، به معندای عروده الگدوی    خواهد یم

متمایزی است که قالب الگوهای رای، جهان بر قامدت آن،  

انداز  نیست. دین اجتماعی، دین سیاسی و دیدن عقلاندی،   

را  هدا  آنکه هدی  مکتبدی غیدر از اسدلا  ادعدای       اند یالقاب

 ندارد.

 ورزي عقل

 رفتهمطابق آیات قرآنی، گروهی با ابزار عقل به سراغ آیات 

ورزی ایدن   عقدل  درواقدم . اند داد را مورد تعقل قرار  ها آنو 

ایدن فهدم    ةجد ینتگرو  به معنای فهم آیات الهی است که 

. در مقابل گروهی کده بده تعقدل در    هاست آننیز ایمان به 

. به عبارتی اند زد  ها آن، دست به تکذیب اند نپرداختهآیات 

لولی آیدات را  دالّ و مدد  ةرابطد کنندد ،   دیگر گرو  تکدذیب 

افدراد را   گونده  نید ا العمل عکس. قرآن کریم اند نکرد درک 

نسبت به آیات الهی، با اصطلاحات جحد، اعراض، استکبار، 

 :دیفرما یمعد  ایمان و جدال بیان کرد  است. برای نمونه 

د و ید شما را  گردان ید و ما  را برایو شب و روز و خورش»

ن ]امدور[  یدر ا مسلماً. اند شد ستارگان به فرمان او مسلر 

 ؛«هاست نشانه کنند یمه تعقل ک یمردم یبرا

و عد  کاربرد آن را  .(14)النحل/

از آندان   یو برخد . »کنندد  ینمجایی دانسته که عقل ورزی 
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ا تو ناشدنوایان را  ی؛ آدهند یمه به تو گوش فرا ک اند یکسان

؛«ردک ی، شنوا خواهکنند ینمتعقل  که یدرحال

آیه در جایی که  ةواژبر  تأکیدبه عبارت دیگر  ؛(94)یونس/

فهم آیات مورد نظر است و حذف آن در جدایی کده آیدات    

، از جملده مییدداتی اسدت کده     اند گرفتهمورد تکذیب قرار 

 .کنند ینمتعقل  اتیدر آآنان 

 تدبر در آیات

 یها واژ و  کنند یمتدب ر در آیاتی که دعوت به عقل ورزی 

عقل در قدرآن   ةواژکه معنای  دهد یممترادف عقل، نشان 

آیده دارد. خداوندد در هدر     ةواژکریم ارتباط ناگسستنی بدا  

کده   فرسدتد  یمد لحظه، آیات خود را پی در پی بر کسدانی  

به ؛ دانند یمالهی  یها نشانهرا  ها آنو  کنند یمعقل ورزی 

نمودهدایی از   عندوان  بده عبارت دیگر هر چیزی را کده مدا   

طبیعت از قبیل باران و باد و خلقت آسمان و زمین و پدی  

در پی هم آمدن شب و روز و جا به جا شدن بادها و مانند 

از طبیعدت نیسدتند    ییها نشانه، صرفاً میریگ یمآن در نظر 

یا نمادهایی از تارف خداوندد   ها نشانهبلکه در نگا  قرآنی 

الهدی و توجده و   و شواهدی بدر مشدیت    یبشردر کارهای 

. اندد  نیزمد حکمت وی برای خیر و صلاح نوگ بشر بر روی 

در نگا  قرآنی همه چیز در حقیقت آیدات ا  هسدتند و از   

کده عقدل    شدوند  یمفقط کسانی آگا   ها آنماهیت نمادی 

به معنی واقعی تعقل، به تفکدر بپردازندد    توانند یمدارند و 

(169-170:Izutsu, 1982). 

 عقل ارتباط قلب و

در دیدگا  قرآنی بین قلدب، عقدل و آیده ارتبداطی عمیدق      

برقرار است. قلب در اصدطلاح قرآندی، مرکدزی اسدت کده      

شامل سه بعد ادراک، عاطفه و عمل است. قرآن کریم سده  

ادراکات، عواطد  و اعمدال را بده قلدب نسدبت داد        ةمقول

معرفت و ادراک، عواط  و اعمدال از نظدر    ةمقولاست. سه 

ایجاد مترتب بر یکدیگرند؛ به نحوی کده معرفدت و ادراک   

باعث ایجاد مقولات عاطفی مثل خوف، رجاء و حب  بود  و 

مقولات عاطفی یداد شدد  موجدب ایجداد مقدولات عملدی       

فدددددرار از گندددددا  و اسدددددتعفار اسدددددت   همچدددددون

(Mahdizadeh,1984: N.74/30).  همددان  قلددب رو نیددااز

چیزی است که به انسان شایستگی فهمیدن آیات الهدی را  

، به همین دلیل اگر ایدن منبدم مهدم و اساسدی     بلشد یم

خود را انجدا    ةفیوظ یدرست بهو مهر شد  باشد و  دربسته

قادر بده فهدم چیدزی نلواهدد بدود.      وجه  یه بهندهد، فرد 

باشدند و بدر    یناننشد  خانده ه بدا  کشدند  یراو» 
 کقدددرت در درنتیجددهمهددر زد  شددد  اسددت  یشددانها دل

، فهم آیات الهی در گرو کدار  درنتیجه (17التوبه/) «.ندارند

 .(Izutsu, 1982: 173-175درست و صدحیح قلدب اسدت )   

 ردیگ یمالبته این تفکر با عقلی که در قلب قرار دارد انجا  

(Majlesi,1982: 55/61-98-99).   علامدده طباطبددایی در

قلب »سور   ، به این نکته اشار  کرد  است:  47ذیل آیه 

و  کندد  یمد آن تعقدل   لهیوسد  بده چیزی اسدت کده انسدان    

حدق و باطدل و خیدر و شدر را از یکددیگر تمیدز        درنتیجه

در بیان رابطه  رو نیا(. از Tabatabaee: 18/356)« دهد یم

توجه کرد.  ها آنعقل و قلب باید به نقش ظرف و مظروفی 

ظرفی است که عقدل را در درون خدود جدای     سان بهقلب 

 داد  است.

 تفاوت تربیت و اخ ق

، از نظدر  رسداند  یمد تربیت، مفهدو  پدرورش و سداختن را    

ه تربیت چگونه و برای چده هددفی   ک کند ینمتربیتی فر  

ه بگدوییم  کباشد؛ یعنی در مفهو  تربیت، قداست نلوابید  

 که ید کد پدرورش بدهندد    طدور  آنسدی را  کتربیت یعندی  

ه تربیدت جدانی هدم    کند، بلکخاای  مافو  حیوان پیدا 

لمده در مدورد حیواندات نیدز اطدلا       کتربیت است و ایدن  

ه کد اعم  از این رد،کتربیت  توان یمسگ را هم  ک. یشود یم

ه بدا صداحبش رفتدار خدوبی داشدته      کتربیت شود برای این

ه خانه را که گرگ را بگیرد و یا برای اینکباشد یا برای گلّه 

امدا در مفهدو  اخدلا     ؛ ند، همده تربیدت اسدت   کپاسبانی 

ار کد را در مورد حیوان بده  « اخلا »قداستی نهاد  شد  و 

 شدود  یمد گفتده   . لذا در اصطلاح، فن تربیت وقتیبرند ینم

ل، این دیگر تابم که منظور مطلقِ پرورش باشد. به هر شک

ه طرف را چگونه و برای چه هدفی پرورش کغرض ماست 

ه بگدوییم  کاما فن اخلا  امری تابم غرض ما نیست ؛ دهیم

ه مدا بدار   کد  هدر جدور  اخلا  بالاخر  اخدلا  اسدت، حدال    
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است ه در مفهو  اخلا  نوعی قداست خوابید  کبیاوریم؛ بل

(Motahari, 2012: 22/741). 

 عقل ارتباط دین و

، دو دیدگا  متفاوت وجدود دارد،  و عقلارتباط دین  دربار 

افرادی چون روسو و کانت بر این باورند که اسدتقلال فدرد   

رویارویی او با یک دین خا ، مستلز  ایدن اسدت کده     در

علدم،   یرتدأث این فرد در انتلاب دین و پدذیرش آن، تحدت   

اجتماگ و تجربه قرار نگیرد. برخی همچون ارسطو، هگدل،  

و چارلز تیلدور نیدز بدر ایدن باورندد کده رشدد         تایر ینامک 

عقلانی، رشدی سنت محور اسدت و فدرد، تنهدا در قلمدرو     

 زنددد یمددپیرامددون خددود، دسددت بدده انتلدداب  یهددا سددنت

(Feinberg, 2003: 91).   مکتددب تربیتددی اسددلا  بددرای

بیشتر از دین و حداکم سداختن آن بدر زنددگی      یریگ بهر 

عادی انسان و مبارز  با دریافت تقلیدی، نلست همگان را 

و کش  حقانیدت   به تفکر و تعقل در مفاهیم و مبادی دین

دیانت الهی از میان ادیدان سدنتی و مدوروثی، دعدوت و از     

 Hashemi) دارد یمتقلید و پیروی کورکورانه، به شدت باز 

Rekavandi, 1978: 3/28 هماندا  : »فرمایدد  یمد  که چنان(؛

بدترین جنبندگان در پیشگا  خداوند، کسانی هستند کده  

،«اندد  نداتوان و از شنیدن و بیان حدق،   کنند ینمتعقل 

)الانفدال،   
44). 

 عقل تجربي

پدرورش عقدل در تربیدت     یهدا  روشیکی از  یاندوز تجربه

گرفته شد  و « جرب»دینی است. تجربه در لعت، از ریشه 

کده   شود یمبه معنای آزمودن است. مجرّب به کسی گفته 

آزمایش شد ، استحکا  یافته و چیزهایی را شناخته است. 

(Ibn Manzoor, 1984: 2/228حضرت علی ) )فرماید یم)گ :

علدم و تجربده زیداد     یلهوسد  بده عقل استعدادی است کده  »

 «العقددل غریددز ، تزیددد بددالعلم و التجددارب  »، «شددود یمدد

(Amodi, 1987: 67).  عقدل  : »فرمایند یمدر حدیثی دیگر

اسدتعداد   صدورت  بده کده   دو گونه است: یکی عقل طبیعی

و  آیدد  یماست و دیگری عقلی است که با تجربه به دست 

 ،«انجامد یمی ور هر دو به بهر 

 (Majlesi, 1982: 

دهندد  ارتبداط میدان     نشدان  هدا  یدت روا گونه ینا .(17/116

و عقل افزایی است؛ یعنی با هر تجربه، عقدل   یاندوز تجربه

 .یابد یمبه کمال بیشتری دست 

 منابع تعقل

، مندابم و مآخدذی   تفکراتر و تعقّل دینی، مانند سایر کتف

ری از آن سرچشدمه بگیدرد. منبدم و    کخواهد تا مواد ف می

قطعدی و   کمدر -ریمکر و تعقل در اسلا ، قرآن کتف مأخذ

ریم انسدان را بده   کد قدرآن   .است ) (همیشگی پیامبر اکر 

داند. بر  ر و تعقل دعوت نمود  و ایمان را بر پایه آن میکتف

رنددد را بیددان که شایسددته تفکددین اسدداس مووددوعاتی همدد

ه قدرآن  کتوان پی برد  ور میک. با مطالعه آیات مذدینما یم

 رد  است.کر در چه موووعاتی را توصیه ککریم، تف

توان از دیدگا  قرآن به سه بلدش   این موووعات را می

 رد:کلی تقسیم ک

ریم، انسدان  کقرآن  آیات انفسي )خودشناسي(: -الف

او همدان  » :دید فرما یمد را به خودشناسی دعدوت نمدود  و   

 یا نطفده د سدپس از  ید آفر کیه شما را از خدا کاست  یسک

 آورد یبرم کیودک[ صورت بهو بعد شما را ] یا علقهآنگا  از 

ان ید د و از مید و تا سالمند شدو یمال قوت خود برسکتا به 

و تا ]بدالاخر [   یابد یم رس یشپه مرگ کاست  یسکشما 

شده فدرو   یه در اندکد د ید و امیه مقرر است برسک یبه مدت

 ،«دیرو

 
 .(67)العافر/
قرآن کریم، انسان را  (:شناسي جهانآیات آفاقي ) -ب

ه در کد  یراسدت »رد  اسدت:  کد ر در آفرینش دعدوت  کبه تف

گر آمددن شدب و   یدیک ین و در پیو زم ها آسماننش یآفر

با آنچه به مرد  سود  اند روانا یه در درک ییها یکشتروز و 

ه خدا از آسمان فرو فرستاد  ک ین[ آبیو ]همچن رساند یم

د  و در آن ید ن را پدس از مدردنش زندد  گردان   یو با آن زم

دن ید ز در[ گردانید رد  و ]نکد ندد   کپرا یا جنبندد   هرگونه

 ید  اسدت بدرا  ید ن آرمیان آسمان و زمیه مک یبادها و ابر

ا[ وجدود  ید ]گو ییهدا  نشدانه  واقعداً  شدند یاند یمه ک یگروه
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 «دارد.

 .(169)البقر / 
قدرآن،   آیات اجتماعي )قواعد و سنن اجتملاعي(:  -ج

اجتمداعی دعدوت    مسداخل  ر درکدر بسیاری از آیات، به تف

د تا آنچه را پروردگارتان بر شدما حدرا    ییایبگو ب» :کند یم

د و یقرار مده یکرا با او شر یزیشما بلوانم چ یرد  براک

م ید و فرزنددان خدود را از بد   ید نکبه پددر و مدادر احسدان    

و بده   میرسدان  یم ید ما شما و آنان را روزیشکم یتنگدست

 یدک اش[، نزد] د یپوشد آن و چه  یزشت، چه علن یارهاک

 حدق  بده د  جدز  ید ه خددا حدرا  گردان  کد را  ینفسد و ینشو

 ه ]خدا[ شدما را بده ]انجدا  دادن[ آن   ک هاست نیاد یشکم

،«ه بیندیشدکرد  است باشد کسفارش 

 .(151)الانعا /« 
 تعقل  الاول

و آن را در  تأکیدد ارا بر استقلال قو  عقدل  کریم آشکقرآن 

ایدن   آنگدا  فرماید؛  م غربال و وسیله هدایت معرفی میکح

ر و کد داند. البتده بدرای تف   می هدایت عقلی را هدایت الهی

آن به شرح زیدر   ةعمده کتعقل صحیح اصولی مطرح است 

 است:

آیده شدریفه   از فحدوای   اقامه دلیل و برهان روشلن:  -الف

ه کد شدود   چندین مسدتفاد مدی    ه النحدل کمبار سور  145

با » :، منوط به اقامه دلایل روشن استییادعاپذیرفتن هر 

ن و با آنان کو به را  پروردگارت دعوت یکمت و اندرز نکح

قدت  یدر حق یوتر اسدت مجادلده نمدا   یکه نک[ ای یو شبه ]

ه از را  او منحدرف شدد    کد  یسد کپروردگار تو به ]حدال[  

 ،«ز[ دانداتر اسدت  ید ]ن یافتگان را داناتر و او به ]حال[ 

 .(145)النحل/ 

ر، علدم اسدت و امدر بده هدر      کمایه تف پشتوانه علمي: -ب

ر بددون علدم   کد چیزی، امر به مقدمه آن اسدت و چدون تف  

ر، خدود امدر بده سدرمایه آن     کد ، لذا امر بده تف ستینمیس ر 

ار و کل آشد ید را آنان را[ با دلای]ز»نیز هست.  (سب علمک)

تدو فدرود    یقدرآن را بده سدو   ن ید م[ و ای]فرستاد ها نوشته

شدان ندازل شدد     یا یمرد  آنچه را به سدو  یم تا برایآورد

 ،«شدند یندیه آندان ب کد یو ام یح دهیاست توو

 .(99)النحل/
ند  باشدد، فایدد    کر اگر سطحی و پراکتف: نگري ژرف -ج

، ولی اگر مبتندی بدر مطالعدات    ستینواثری بر آن مترتب 

هدای دقیدق باشدد، بسدیار مفیدد       ها و حسدابگری  وآزمایش

خداوندد   اند نپرداختهر کا در خودشان به تفیآ» خواهد بود.

ان آن دو اسدت جدز بده    یه مکن و آنچه را یو زم ها آسمان

د  اسدت. یافرین نیمع یهنگامحق و تا 

 .(1)الرو / 
و  یشد یاند جز ، منزّ  از ییجو قتیحق دوري از تعصب: -د

شترشدان جدز از گمدان    یو ب. »ور و جاهلانه اسدت کتعاب 

را[ از  ی]آدمد  وجده  ی هد  بده [ گمان ی]ول کنند ینم یرویپ

 کنندد  یمد خددا بده آنچده     یآر گرداند ینم نیاز یبقت یحق

،«داناست

 عندوان  بده  .(46یونس/) 

 گ()صداد  نمونه نقل شد  که عبدا  مقفدم در زمدان امدا     

در زمدان هدارون و    ینچن هممنطق ارسطو را ترجمه کرد؛ 

 -مأمون علو  دیگری ترجمه شد؛ نیز تأسیس بیت الحکمه

بدود    نظیدر  یبد بود  که در دنیای زمان خودش  یا مدرسه

رخ داد، با این وجود، هرگدز  گ( )یعهشدر زمان امامان  -است

 یهدا  نهضدت و یدا   هدا  ترجمده شنید  نشد  است که با این 

( رخ داد  السلا  یهمعل) ینمعاومعلمی ملالفتی از ناحیه 

 نمودندد  یمد ایشان با خود خلفا ملالفدت   که درحالیباشد، 

(Motahari, 2007: 188). 
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 عقل هاي یژگيو

 گري غربال

امدددا   گدددرای عقدددلهشدددا  ابدددن حکدددم از شددداگردان  

و ملاطب آن حضدرت اسدت. ایشدان بده      گ()جعفر بن موسی

ا هِشا ! خدا اهل عقدل و فهدم را بشدارت    ی»هشا  فرمود : 

داد  و فرمود: 

 (Harrani, 2008: 698    پدس بشدارت د  بده آن{ )

و  دهندد  یفرامد بده سدلن گدوش     کده  یکسدان بندگان من 

شدان را   یه خداکد نانندد  ی{، اکنند یم یروین آن را پیبهتر

 «ناننددد همددان خردمندددانینمددود  و ا

ه و ید ن آید از ا .(11و  17الزمدر/ ) 

ن صدفات عقدل   یاز بدارزتر  یکدی ه کداست یپ کاملاًث یحد

ردن سدلن راسدت از   کد ز و جددا  یین تمیانسان، هم یبرا

 یر منطقد یاز غ ی، سلن منطقی  از قویدروغ، سلن وع

انسدان   یردن است. عقدل آن وقدت بدرا   کو خلاصه غربال 

ه بدر  کد ل غربال درآمد  و هرچه را که به شککارآمد است 

رد  و غربدال نمایدد،   کد ن یو سدنگ  کسدب  شود یمآن وارد 

زد و به درد خورها یدور بر خورد ینمه به درد کرا  ییها آن

ه شما به گویند  کرا نگا  دارد. در اینجا توجه به این است 

 تدان  یده تکسلن توجه نداشته باشید، سلن شناس باشید، 

لن نباشد؛ ای بسدا حدق را از اهدل باطدل     روی گویند  س

و ای بسا باطل را از اهدل حدق بشدنوید و     بشنوید، بگیرید

ه فرمدود: صدرّافِ سدلن    کد نگیرید. شاهد این جمله است 

در آیه  .(Majlesi, 1982: 2/96)  باشید.

ردن و خوب و بد کو غربال  وتحلیل تجزیهشریفه، خاصیت 

ه اصدلاً خاصدیت   کد  کندد  یمرا از هم جدا نمودن را مطرح 

 .(Motahari, 2012: 22/863عقل است )

 توأم بودن با علم

گر تدوم   یدیکد د با یه عقل و علم باکن است یگر ایمسئله د

ندد  کر کد است. اگر انسدان تف  یار خوبیته بسکن نیباشد و ا

ه مادة کاست  یا کارخانه  باشد مثل یاطلاعاتش وع یول

ار کد  تواندد  ینمد م اسدت، قهدراً   کا مادة خامش یخا  ندارد 

فرمود: ای  گ()اما م خواهد بود. سپس کا محاولش یند کب

؛هشا ، عقل باید با علم توم  باشد

 (Harrani, 2008: 699   :و لذا در قدرآن فرمدود )

 کر، امدا د کندیم  یمد ر کد هدای تداریلی را ذ   مَثَدل ما این »

اَل أَمْثدال  نَض درِباها    کوتِل د » .«را مگر عالمان ها ینا کنند ینم
اول  یعندی ( 94العنکبوت/«)لِلنّاسِ وَ ما یَعقِْل ها إِلاَّ الَ عالِماونَ.

ند و بعدد عقدل   کباید انسان عالم باشد، مواد خا  را فراهم 

نماید. مثلاً اگر به ما بگویندد در تمدا  ایدن     وتحلیل تجزیه

خدا هست، عقدل مدن    یها نشانهوین آیات الهی و کعالم ت

ار رفتده  کد ه از مواد به کعقل باشد، ولی من  ترین یعالهم 

، با عقل خدود  چده چیدزی را    اطلاعم یبدر این ساختمان 

نم ! باید بدا علدم،   کش  کو آیات الهی را چگونه  فهمم یم

را  هدا  آننم و با عقلم آیده و نشدانه بدودن    کش  کرا  ها آن

 .(Motahari, 2012: 22/865نمایم ) کدر

 خواهي استق ل

رد  کثرت را مذمت کقرآن : »اند فرمود گ( )کاظم اما  موسی

اگدر  : »فرمایدد  یمد ه کآنجا ( Harrani, 2008: 699) است،

ثدر  ک؛ چون اکنند یمنی تو را گمرا  کثر مرد  را پیروی کا

 کده  ینهم، اند ینتلممرد  تابم عقل نیستند، تابم گمان و 

 ،«روندد  یمد دنبالش  شود یمچیزی در خیالشان پیدا 

دیگددر  ( مسددئله169)الانعددا / 

ه مقلداندده از کدد طددور همددانمسددئله عدددد اسددت. انسددان  

ه قدرار  کد ، در مقابل جمم و عدد کند یمگذشتگان پیروی 

جماعدت شدود. لدذا قدرآن کدریم       رنگ هم خواهد یمگیرد 

ثدرت  کثدرت را مدذم ت نمدود  و گویدد:     کمعیار قرار دادن 

در دنبالده همدین مطالدب تعبیدری     گ( )امدا  معیار نیسدت.  

ن، بده  کد هشدا ! بده حدرف مدرد  اعتندا ن     »ه: ک فرماید یم

ن؛ تشدلی ، تشدلی  خدودت    کد تشلی  مرد  اعتندا ن 

س کگردو باشد و هدر  کباشد. ای هشا ! اگر در دست تو ی

! در هدی   ای یعدال بده! چده گدوهر     به تو برسدد بگویدد: بده   

گوهر نیسدت نبایدد    بینی یمه ک، تو شود ینمپیدا  یا خزانه

و اگدر در دسدت تدو     را بلوری. نقطه مقدابلش:  ها آنگول 

س به تو برسد بگوید: ایدن گدردو را از   کگوهری باشد و هر

نی. اگر همه مدرد  بده ایدن    ک  تو نباید اعتنا یا آورد جا ک

ر خدودت  کد گوهر گفتند گردو، تو تابم تشلی  و عقل و ف

،«باش و عقل را راهنمای خود قرار بدد  



 855 / کریم قرآن منظر از تربیت در عق نیت نقش تبیین و بررسي

» (Harrani, 2008: 703)، (Motahari, 

2012: 22/86 and 710). 

 دوراندیشي

ه تربیت عقل افراد باید بر ایدن  کی دیگر از خوا  عقل کی

ه کد اساس باشد مسئله آیند  را بده حسداب آوردن اسدت    

یده  کاسدلامی زیداد ت   هدای  یدت تربروی این مطلب نیدز در  

نیدد، بده   که خودتان را در زمدان حدال حدبس ن   ک شود یم

آیند  توجه داشته باشید و عواقب و لدواز  و نتدای، نهدایی    

هدر  : »اندد  فرمدود   ) (ار را در نظر بگیرید. حضرت رسولک

، آن آخرهایش را نگدا   گیری یمه به آن تامیم کرا  یکار

 :Majlesi, 1982)  ،«نک

ادبیات اسلامی تحت عنوان  ه درک( و همین است 77/130

 های یتتربز در ین مطلب نیا یآمد  است، رو« آخربینی»

ه خودتدان را در زمدان حدال    کد  شود یمه کیاد تیز یاسلام

د و عواقب و لواز  یند  توجه داشته باشید، به آینکحبس ن

د. در ایدن رابطده قدرآن    یریار را در نظر بگک یی، نهایو نتا

 یزودگذر را دوسدت دارندد و روز   یاینان دنیا: »فرماید یم

 ،«افکنندد  یمد  پشدت سدر  ر را ]به غفلت[ گرانبا
 (47)الانسدان/  

 ندارند. دوراندیشییعنی 

 آزاداندیشي

ومدت تلقیندات   کردن عقدل از ح کمطلب دیگر مسئله آزاد 

محیط و عرف و عادت اسدت. بده اصدطلاح امدروز از نفدوذ      

امدروز   یهدا  عرباجتماعی و به تعبیر  یها عادتو  ها سنت

از ایحاءات اجتماگ رها شدن است. قرآن اساسش بر مذم ت 

ه اسیر تقلید و پیدروی از آبداء و گذشدتگان    کسانی است ک

یدن  تدا خودشدان را از ا   کنندد  ینمد ر کد هستند و تعقل و ف

و چون به آنان گفته شود از آنچه خدا »نند. کاسارت آزاد ب

 یزید ه از چکد : نه بلگویند یمد ینک یرویرد  است پکنازل 

ا ید آ کندیم  یمد  یروید پ ایدم  یافتده ه پدران خود را بدر آن  ک

و به را  صدواب   کرد  ینم کرا در یزیپدرانشان چ هرچند

«هستند یرویپ درخور بازهم] اند رفته ینم

هددف   .(170البقدر / ) «

افدراد را بیددار    خواهدد  یم درواقمقرآن تربیت است؛ یعنی 

ر باشدد  کد و معیار باید تشلی  و عقل و ف ه مقیاسکند ک

ندیم.  کردند ما همچندین  که پدران ما چنین کنه صرف این

ه مواجه شد بدا  کرد الاّ اینکهی  پیعمبری مرد  را دعوت ن

 یهدا  سدنت مدا را از   خدواهی  یمد ه: تو چدرا  کهمین حرف 

گفتند ما پدران خدود را  »نی  کگذشته پدرانمان منارف ب

. «میپارشان راهسد یا یو ما از پ ایم تهیاف[ ی]و راه ینییبر آ
 «إِنّا وَجَدْنا آباءَنا عَلدی م مةدةو وَ إِنّدا عَلدی آثدارِهمِْ ماق تَدداونَ      »

پیعمبددران، عقددل مددرد  را بیدددارکرد  و    .(44)الزخددرف/

آیدا اگدر   ید، حالا پدرانتان هرطور بودندد:  نکر کف گفتند یم

و چیددزی  رسددید ینمددپدددرانتان عقلشددان بدده جددایی    

و » .«نید کپیروی ب ها آن، باز هم شما باید از فهمیدند ینم
ه از آنچده خددا فدرو فرسدتاد      کد گفته شود  ها آنچون به 

. کندیم  یمد ما از پدران خود پیروی  گویند یمنید، کپیروی 

تعقددل  هددا آناگرچدده  کننددد یمددآیددا از پدرانشددان پیددروی 

 «و هدایت نشد  بودند  کردند ینم

 (170)البقدددددددر / 
(22/709:Motahari, 2012      :پدس بده بیدان قدرآن کدریم )

 د، کسدانی همانا بددترین جنبنددگان در پیشدگا  خداوند    »

،«کنند ینمهستند که تعقل 

 .(44)الانفال/  
 حجت باطني

همانا بدرای خداوندد بدر مدرد  دو     »فرمودند: گ( )کاظماما  

حجت است، حجت ظاهری و حجدت بداطنی، امدا حجدت     

هسدتند و حجدت    گ()اخمده ظاهری همان رسولان و انبیاء و 

،«استباطنی عقولشان 

. (Koleini, 1968: 1/16) 

جهل نقطه مقابل عقل و عقل در روایات اسدلامی، نیدرو و   

 بینیدد  یمد ه کد است. در غالب مدواردی   وتحلیل تجزیهقو   

وبید ، جاهل در مقابل عدالم و بده معندی    کاسلا  جاهل را 

سدی  که جاهل  ود عاقل اسدت. عاقدل   کنیست، بل سواد یب

دارد و  وتحلیدل  تجزیده ه از خدودش فهدم و قددرت    کاست 
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ه این قدرت را ندارد. مدا خیلدی افدراد    کسی است کجاهل 

بده   اندد  عدالم ؛ اندد  جاهدل ولدی   اند عالمه ک بینیم یمعالم را 

بیرون زیاد دارند، خیلی چیزها یاد از  فراگرفتهه کمعنی این

انبدار بیشدتر نیسدت، خودشدان      ک؛ اما ذهنشان یاند گرفته

در مسداخل   وتحلیدل  تجزیده اجتهاد ندارند، استنباط ندارند، 

یعندی   اندد  جاهدل اشدلا  از نظدر اسدلا      جور یناندارند. 

ن است علمش زیاد باشد ولدی  کد است. لذا ممکعقلشان را

 .(Motahari, 2012: 22/743) د استکعقلش را

بدر  حجت بداطن، از منظدر دیدن، افدزون      عنوان بهعقل 

آید؛ گا   منبعی مستقل از کتاب و سنت به شمار می که آن

گیرد و مدراد از   چون ابزاری در خدمت سایر منابم قرار می

نیسدت.   اش یفلسدف عاقله به معنای  ةقوحکم عقلی، حکم 

جدز  و یقدین، بددون     طدور  بده مراد حکمی است که عقدل  

 ,Hashemi) «.کندد  استناد به قدرآن و سدنّت، صدادر مدی    

ه همیشه ک( قرآن دارای چنین منطقی است 1405 :1984

، کند یممرد  را دعوت  که یوقتو  کند یماز عقل استمداد 

. در سدنت اسدلامی و   انگیدزد  یبرمد عقدل مدرد  را    درواقم

میدت  باللاو  در روایات شیعی نیز به عقدل و تعقدل اه  

اسلامی، معتزلده،   یها فرقهزیادی داد  شد  است. در بین 

. اندد  بدود  بیشتر طرفدار عقل و اشاعر  بیشتر طرفدار تعب د 

در این خاو  شیعه با معتزله همگا  بدود  زیدرا هدر دو    

. در کتدب  اندد  قاخدل برای عقل و اسدتدلال ارزش و احتدرا    

دیگدر  افی، بحارالانوار و بعضدی  کروایات شیعی مثل اصول 

فراوان صحبت شد  است. « عقل و جهل»از کتب روایی از 

 :Motahari, 2012) گیرد یمالبته جهل در برابر عقل قرار 

22/859). 

 معیار فعل اخ قي

و معیدار فعدل    که ملاک اند گفتهبرخی دگر دوستي:  -الف

بدر  باشدد نده    یدوسدت یرغ بدر اسداس  ه کاخلاقی این است 

ار کددبددرای  توانددد ینمددزیددرا انسددان ؛ خوددوسددتی اسدداس

زدن انگیز  نداشدته باشدد،    زدن یا قد  مثل حرف اش یاراد

 دهدد  یمد ه انجدا   کد اری کد انسدان از   ةانگیز وقت یکولی 

 چندین  یناه کایاال نفم به خود یا دفم ورر از خود است 

بده   یا زندد  چدون هدر موجدود     نامیم ینماری را اخلاقی ک

غریزی دنبدال جلدب    صورت بهم طبیعت اولیه خودش، کح

منددافم بددرای خددود و دفددم مضددرات از خددود اسددت. ولددی  

ار انسان از حوز  خودی و فردی خارج شد که ک قدر ینهم

و جنبه غیردوستی به خود گرفت و برای جلب منافم برای 

. پس طبق شود یمار اخلاقی ک غیر یا دفم ورر از غیر بود،

فعدل  ه در حوز  خوددوستی اسدت،  کاین نظریه هر عملی 

ه در حوز  دگردوستی است، فعل کغیراخلاقی و هر عملی 

 .شود یماخلاقی نامید  

ن اسدت همدان   کد ، زیدرا مم یستنالبته این بیان، تما  

غیرخواهی و دگرخواهی هم در مواردی غریزی و طبیعدی  

عندوان   تواندد  ینمد م و فرمان طبیعت باشد و ایدن  کو به ح

اعدم  از انسدان و    -اخلاقی به خود بگیرد، مثل محبت مادر

م کد نسبت به فرزند خودش. هر حیوانی بده ح  -غیر انسان

 یها محبت توانیم یمغریز ، فرزند خود را دوست دارد. آیا 

ه تحت تأثیر طبیعدت انجدا    کمادران نسبت به فرزندان را 

قی اسدت یدا   ار، اخلاکار اخلاقی بنامیم  آیا این ک دهند یم

درجده   درنهایدت را  اش بچده طبیعی  مادر به لحاظ غریز ، 

 اش بچده م ایدن دوسدتی طبیعدی بده     کدوست دارد و به ح

م کد ، یعندی از خدودش   کندد  یمد ایاال نفم و حتی ایثدار  

و لذا محبت مادرانه اختاا  بده   دهد یمو به او  گذارد یم

 انسان ندارد، در حیوانات هم هست.

ین نظریه را به این تعبیر کدرد  ن است اکمم ایثار: -ب

ه معیار فعل اخلاقی، ایثار است. ولی باید دیدد ایثدار بده    ک

و  کندد  یم، گاهی انسان ایثار گیرد یمصورت  ای یز انگچه 

، بده خداطر حدب  شدهرت و     دارد یمد غیر را بر خود مقدد    

یا به خاطر تعادبات قدومی و فدامیلی و غیدر ،      ینام خوش

ه افددرادی تحددت تددأثیر کدد افتددد یمددخیلددی اوقدداتی اتفددا  

احساسات خا  میهنی یا غیرمیهنی یا خودخدواهی و یدا   

نامشان در تاریخ بماند، حتی خود را فددا هدم    که ینابرای 

معیدار فعدل اخلاقدی     توان ینم. پس صرف ایثار را کنند یم

 نامید، زیرا ایثار با خودخواهی قابل جمم است.

انت اسدت او  که نظریه دیگر متعلق ب الهام وجدان: -ج

ه مطلدق  کد ه فعل اخلاقدی آن فعلدی اسدت    کمعتقد است 

ه کد باشد؛ یعنی انسان آن را انجا  بدهد نه برای غروی، بل
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ه از کد لید   کت کم ید کد ار و به حکفقط به خاطر خود آن 

سلسدله   ک. وجددان انسدان ید   گیدرد  یموجدان سرچشمه 

ه انسدان انجدا    کد  یهر کارو  گذارد یمالی  بر عهد  او کت

ه کد ه فقدط بدرای این  کد نه برای هددف و مقادودی بل   دهد

لیفی را انجدا  داد  باشدد، فعدل اخلاقدی اسدت. حالدت       کت

انسان در اینجا درست حالت فدردی در مقابدل فدرد دیگدر     

ه از ناحیده او  کد الیفی اسدت  کد ه فقط آماد  انجا  تکاست 

، دهدد  یمه او چه دستور کاری به این ندارد کگفته شود و 

ه کد ه هر فعلی ک، او معتقد است دهد یمهرچه باشد انجا  

و هدر   از الها  وجدان سرچشمه گیرد فعدل اخلاقدی اسدت   

شرط یدا   -ه چیز دیگری در آن دخالت داشته باشدکفعلی 

آن را دیگدر   -ندد که آن را مشدروط  کد قید و خاوصدیتی  

 .(Motahari, 2012: 22/743فعل اخلاقی نامید ) توان ینم

  آفات عقل

مبرّا از خطا و اشتبا  ندانسدته و آفداتی    ، عقل رامیکرقرآن 

 را برای آن مشل  نمود  است:

، عقدل ی از عوامل عمد  اشدتباهات  کی :زني گمانه -الف

و » ( اسدت. ات یند یقیپیدروی از   یجا به) ات یظنپیروی از 

ست. جز گمان ]خدود[ را  ین یار[ معرفتکن ]یشان را به ایا

قدت  یگمان در ]وصدول بده[ حق   درواقمو  کنند ینم یرویپ

،«رساند ینم ی  سودیه

 (. 41)النجم/ 
، امیدال وهواهدای   میکدر قدرآن   هواهاي نفسلاني:  -ب

 .شدمارد  یبرمد ی از عوامدل لعدزش عقدل    کد نفسانی را نیز ی

ن و زنهدار از هدوس   کد  یان مدرد  بده حدق داور   یپس م»

،«ندکاز را  خدا به در ه تو را کن کم یرویپ

» 
/ (46). 
هدای   از لعدزش  یکد ی و تعجیل، شتاب :شتابزدگي -ج

 ید  شد  است، به زودیانسان از شتاب آفر» اندیشه است.

پس ]عذاب را[ به شدتاب از   دهم یماتم را به شما نشان یآ

 ،«دیمن ملواه

 .(47)الانبیاء/ 

ه تمامی پیامبران الهدی در  کلی کمش :سنت گرایي -د

، اسدتناد جداهلان بده    اندد  شدد   یمامر دعوت با آن مواجه 

و چون به آندان گفتده   » عقاید آباء و اجدادشان بود  است.

 ندد یگو یمد د ینک یرویرد  است پکشود از آنچه خدا نازل 

 یروید پ مید ا افتهیه پدران خود را بر آن ک یزیه از چکنه بل

و  کدرد   ینم کرا در یزیان چا هر چند پدرانشیآ میکن یم

«هسدتند  یروید باز هم در خور پ اند رفته ینمبه را  صواب 

 .(170)البقر /
 کمدلا  تواند ینمثریت کتامیم ا پیروي از اکثریت: -ه

 یسدان کشدتر  یو اگر از ب» باشد. یریگ میتامدرستی برای 

تو را از را  خددا گمدرا     ینک یرویپ باشند یمن یه در زمک

و جدز بده    کنند ینم یرویآنان جز از گمان خود پ کنند یم

«پردازند ینمن یحدس و تلم

افراد بشدر را بده    ةهم میکرقرآن  .(116)الانعا / 

ورانده را  کورکند و پیدروی  ک ر دعوت میکو ف یرماستقلال 

 .داند موجب شقاوت می

 گیري نتیجه

نتای، حاصله از این پهوهش حاکی است کده دیدن اسدلا ،    

حقیقت تربیت دیندی را در گدرو تربیدت عقلاندی، علمدی،      

 یو اصدول دیند   شرگحقانیت . داند یمسیاسی و اجتماعی 

 تواندد  یمد عقل برای انسان لذا ، شود یمم عقل ثابت کبه ح

حل مساخل شلای، اجتمداعی،  بر این اساس حجت باشد. 

ر میسدر  کیم مناسبات انسانی، در سایه تفکو تح المللی بین

 .گردد یم

گوهر وجودی انسدان عقدل    ینتر ارزشاز منظر اسلا  با

شدناخت اوسدت، کمدا     ةاندداز او بود  و ارزش هدرکس بده   

در دنیا وجه تمایز انسان با دیگر حیواندات، نیدروی    که ینا

در قیامت نیز بده قددر عقدل و     یو حسابرس عقل و خرد او

 .فهم افراد است

، کاملاً بر عقلانیت استوار بدود   تربیت در اندیشه دینی

و هر شیو  غیر متکی بر اصل ناشناخته عقلدی در تربیدت،   

 کندد  ینمدر امر تربیت فر   به عبارتی دیگر، مردود است.
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ه تربیت چگونه و برای چه هدفی باشد؛ یعنی در مفهدو   ک

قداست نیست، برخلاف اخلا  که ملت   نفسه یف تربیت،

 .استانسان و واجد نوعی قداست 

آفدرینش   نیز پویا و خلا  وپرورش آموزشهدف اصلی 

پدس   اسدت.  نجا  دادن کارهدای ندو  توانا برای ا ییها انسان

مساخل فردی و اجتماعی پیچید ، بده پدرورش    اصلاحبرای 

افرادی نیداز اسدت کده بدا تکیده بدر نیدروی اراد  و تعقدل         

داندش و   تولیدکنند خویش، منطقی و خلا  بیندیشند و 

 فرهنگ در عار دانایی باشند.

، آزادی و رهدایی از  «خدردورزی »تربیت دینی در گدرو  

اسدلا  تعقدل را   زیدرا  ؛ ملتل  فکری اسدت  های یمومیتق

 مردود دانسدته تعبد را  ، تقلید وو در اصول عقیدتیمحتر  

و  و همگان را به تفکر و تعقدل در مفداهیم و مبدادی دیدن    

تربیدت   حقیقت .کند یمکش  حقانیت دیانت الهی دعوت 

در گرو تربیت عقلانی، علمی، سیاسی  از منظر اسلا دینی 

در حقیقدت   یدز چ همهدر نگا  قرآنی و  داند یمو اجتماعی 

بدا  کده   شدوند  یمآگا  از آیات هستند و کسانی  الهیآیات 

 معنی واقعی تفکر، بپردازند.به عقل 

، عقل را مبرّا از خطا و اشتبا  ندانسدته  میکرقرآن البته 

 هواهددای نفسددانی،پیددروی از ، زنددی گمانددهلددذا اسددت. 

پیدروی از   و و تقلیدد متعادبانه   یدی گرا سنت، یزدگ شتاب

عقدل   درنتیجه از آفات عقل دانسته است.بعضی را اکثریت 

 تواندد  یمد در سایه وحی و با استمداد از تعالیم انبیاء الهی 

 بهترین ملاک برای تربیت انسان باشد.
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