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چكيده
زيبا و هنرمندانه با زبان شعر يها ليتمثت گراي مولانا، طبيعت و جريانات آن را در قالب يذهن نسب
مثنـوي كثـرت گـرايشاست كـه بعضـي معتقدنـد در     يا گونهت در مثنوي به ي. نسبكشد يمبه تصوير 

و اين ديدگاه مولانا در مثنـوي بـا بـه كـارگيري تصـاوير، نمادهـا و مفـاهيم متضـاد        مطرح شده است. 
كنـد  يماين موضوع را بررسي  پژوهش. اين بروز و ظهور پيدا كرده است يليتأوو در نگاهي  ها ليتمث

. دربه سزايي داشـته اسـت   ريتأثمند او (مثنوي) ي اين شاعر بزرگ و در اثر ارزشيت در انديشهكه نسب
استنادي و با مراجعه به كتب تحليلي دست اول در اين –اين پژوهش تلاش گرديده با روشي تحليلي 

مطرح شـده بپـردازد.ي واكاوي، برجسته كردن و بررسي ابعاد اين نسبيت از راه گذر تضادهاحوزه به 
 ـدبراسـاس   اه رسيدن به آن و نسبي بودن امـور در ابتدا مطلق بودن حقيقت و نسبي بودن ر و هـا  دگاهي
رتبط و برجسته در مثنوي از جمله خيروشر،هاي مها و تمثيلاحوال دروني بررسي شده و سپس تضاد

دها موضوع سخن قرار گرفته است.ت از دل اين تضايبايمان و كفر، نيك و بد و ... و پديد آمدن نس
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  مقدمه
ست كه هر چنـد از ديربـاز تـاكنون    ا يا گونهدرياي بيكران و ژرف و عميق معناي مثنوي به 

، ولـي  اند كردهو بسي در شاهوار صيد  اند گشتهمحققان و پژوهندگان حقيقت، در آن غوطه ور 
. زيرا در اين ماند ينمور گردد، بي نصيب بگذرد، هر كس بخواهد در آن دريا غوطه ها سالاگر 

اني در و مرواريد وجود دارد. چرا طالب اين مع يها شهيانددرياي عظيم به تعداد تمامي افراد و 
چهـره و   توانـد  يم ـاست كه هر كس  يا نهيآدر حقيقت همچون با بيان تمثيلي خود كه مثنوي 

  خود را در آن ببيند و از ظن خود با آن يار شود. ي شهياند
 و اعتقادات افراد وجـود داشـته   ها شهيانداعتقاد به نسبيت يا عدم نسبيت از ديرباز در افكار، 
طـور كـه    . هماناند دهيشياندآن  ي دربارهاست و كساني چون سقراط، سوفسطائيان و افلاطون 

داريوش كبير متوجه نسبيت فرهنگي در بين جوامع شده بود، نوع برخورد مردم جوامع مختلف 
هايي مثل: علف بايد بـه  با اجساد پدرانشان كنجكاوي او را برانگيخته است. وجود ضرب المثل

  ي شيرين باشد در محاورات عاميانه گواهي ديگر بر اين مدعاست.دهان بز
شود، ايـن موضـوع همـواره    هاي مختلف ميگرايي برداشتاما از آنجا كه از نسبيت و نسبي

 ي دربـاره موافقان و مخالفان بسياري داشته است. و گروهي به صورت مستقيم يـا غيرمسـتقيم   
نسبيت در اموري چون اخلاق، خيـر و شـر، جبـر و اختيـار،     . اعتقاد به اند كردهاظهار نظر  ها آن

تأثير زيادي بر رفتار و برخورد انسان با زندگي و بينش او نسبت بـه   تواند يم...  حسن و قبح و
. اعتقـاد  سـازد  يم ـرا آشـكار  تمثيـل  دنياي اطرافش داشته باشد. و همين مورد اهميت موضوع 

  ني نامه با بيت:ر مولانا به نسبيت از همان آغاز مثنوي د
  رار منـاز درون من نجست اس               يار منشد هر كسي از ظنّ خود 

)1/6(  

. تأثيراتي كه ايـن انديشـه در   خورد يمو اين موضوع در سراسر مثنوي به چشم  شود يمبيان 
روحيه و زندگي مولانا و ديد باز او به جهـان اطـرافش داشـته غيرقابـل انديشـه در روحيـه و       

  دگي مولانا و ديد باز او به جهان اطرافش داشته غيرقابل انكار است.زن
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را در جهـان آفـرينش و در وجـود انسـان      ها آنمولانا وجود آميزش اضداد و كشمكش بين 
. او در مثنـوي  دانـد  يم ـرا جهت رسيدن به كمال و تعالي لازم  ها آندريافته و وحدت و تعادل 

به اين شـكل   ها ليتمثو  ها تيحكابه طور مستقيم يا در قالب پديده اضداد را از ديدگاه انساني 
هـا داراي  نگي؛ اضداد در رابطه بـا انسـان  ركه اين عالم محل اضداد است و عالم ديگر محل يك

  .نسبيت هستند
  

  معني لغوي نسبيت
  نسبيت: در لغت به معناي نسبي: نسبي به منسوب به نسبت، امور نسبي (لغت نامه دهخدا)

  
  رسيدن به آن نسبي يها راهت مطلق است و حقيق

اي كه دارد برخلاف افرادي چـون نيچـه كـه    گرايانهالدين مولانا با تمام گرايش نسبيجلال 
. به نظر وي داند يم، حقيقت را امري مطلق دانند يمذهن بشر  ي ساختهحتي حقيقت را دروغي 

  هاي رسيدن به آن نسبي هستند.ت اما راهسحقيقت مطلق ا
ه نظر مولانا حقيقت يكي است و چون حقيقت واحد از زوايا و مزاياي گوناگون نگريسته ب«
  )112:1382(زماني، .» دينما يمو متكثر  ، صد رنگديآ يم

روي سـقف و ديگـري    ها آنمولانا در مثنوي در قالب چند مثال از جمله دو نفر كه يكي از 
در صورتي كه حقيقت سقف يكي  نديب يمر و يكي آن را زير و ديگري زب اند ستادهيازير سقف 

  :كند يماست را روشن 
  حال از كجاست   تقبل وــماضي و مس        داستـخ ور ـه در او نـي كـكانـلام

  پنداري كه دوست  چيزند،  هر دو يك  توست به   ماضي و مستقبلش نسبت
  رــو آن زبرـر عمـب  د،ـزي   رِــام زيـب        سرــپ  ا را ـدر، مـني او را پـك تـي
  سقف سوي خويش يك چيز است بس        سـد زآن دو كـت زير و زبر، شبسن

)3-1153-1150(  
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از حقيقت مؤثر است. همچنين در  ها آنديد افراد در شناخت  ي هيزاوبنابراين جايگاه و 
 ها انساناختلاف كردن در چگونگي و شكل پيل باز هم به نسبي بودن شناخت تمثيلي داستان 

. آنكه گوش كند يم. و هر كس متناسب با نظر خود حقيقت را درك كند يماز حقيقت اشاره 
  كند، آن را ناودان و باد بيزن را در نظر دارد و آن كه خرطومش را لمس مي كند يمپيل را لمس 

ي جهها نتيانگارد. كه تمام اينسايد، ستوني ميزند و ميپندارد و آنكه پاي پيل را دست ميمي
پيل مفهوم كنايي  تمثيلي نسبي بودن و ديدگاهي بودن شناخت حقيقت است. در اين داستان

 يها روشاما محدود خود بشناسد.  يها اسيمقآن را با  كند يمحقيقت است كه انسان تلاش 
  .شناسد يماز حقيقت مطلق را  يا جلوه، تنها ها وهيشاو براي اين مهم كافي نيست و هر كدام از 

ظاهر موجودات را لمـس و حـس كنـد و     تواند يمظر وي بينش حس گراي انسان فقط به ن
  راه يابد: ها آنبه كنه حقيقت  تواند ينم

  ب داد، اين الفــآن يكي دالش لق      تلفــمخ     د ـش   تشانـگف  هـظرگــاز ن
  تشان بيرون شديـتلاف از گفــاخ      ديـعي بـر شمـس اگــر كـــه ف ــدر ك

  او دسترس ي همهنيست كف را بر       چشم حس همچون كف دست است و بس
)3/1370-1268(  

  
  ها و احوال درونينسبي بودن امور براساس ديدگاه

 هـا  آنبرداشـت   ي نحـوه مولانا بارها در مثنوي به اين نكته اشاره دارد كـه ديـدگاه افـراد در    
دن، مضر يا مفيد بـودن هـر چيـزي بـه     تأثيري شگرف دارد. بد يا خوب بودن، زشت يا زيبا بو

ديدگاه افراد بستگي دارد، چرا كه ممكن است يك چيز به چشـم يـك نفـر زيبـا و بـه چشـم       
  ديگري زشت باشد:

  در چشم آن ديگر نگارـهم وي ان        ارــو مــد چــآن يكي در چشم تو باش
  ستوآن خيال مؤمني در چشم دو      فر اوستـال كــشمت خيــزانكه در چ

  ستـشاه ـد او و گـي باشـگاه ماه        كاندرين يك شخص، هر دو فعل هست    
)2/608-605(  
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و او را بـه   دنـد يد ينمهمچنين برادران يوسف به يوسف حسد و كينه داشتند و زيبايي او را 
  :ديد يم» حور«اما پدر يوسف را به شكل  دنديد يمشكل ستور 

  تمثيل
  هم وي اندر چشم يعقوبي، چو حور         وريوسف اندر چشم اخوان چون ست

  شم اصلي ناپديدـچ و رعــشم فــچ         دـت ديـر او را زشـمد ـال بــاز خي
)2/613-612(  

  :دنديد يميا اينكه يوسف را از حسادت گرگ 
  چون كه اخوان را حسودي بود و خشم          شمــيوسف را به چ دنديد يمگرگ 

)1/3258(  

نسـبيت در  به آورده است، » ليلي و خليفه« تمثيلي يزي كه مولانا در قالب داستاننيز همان چ
كه تو چندان هـم   كند يمكند. در اين داستان خليفه ليلي را سرزنش دنياي زيباشناسي اشاره مي

كنـد  اي؟ ليلي او را از قضاوت كردن منع ميي خود كردهزيبا نيستي. پس چرا مجنون را شيفته
  كند:نگاه مجنون با نگاه خليفه فرق ميگويد و مي

  غوي؟  و  پريشان شد مجنون وـكز ت           Ĥن توييـگفت ليلي را خليفه ك    
  خامش! چون تو مجنون نيستيگفت:             از دگر خوبان تو افزون نيستي 

)1/411-410(  

ذهنـي   يها نهيزمأثر از ديگران مت ي دربارهدر ابيات فوق جان كلام اين است كه داوري افراد 
  و روحيات خود آنهاست.

 يها داستاندر قالب نيز در اين ديدگاه بسيار مؤثر است و مولوي  ها انسانالبته احوال دروني 
: از ديگو يم. مثلاً در داستان گفتگوي ابوجهل با پيامبر كه كند يممختلف اين موضوع را مطرح 

كنـد. در  ر شد و پيامبر حرف او را تصديق ميبين خاندان بني هاشم نقش و صورتي زشت ظاه
تاريك مـا را   يها دلگويد: اي خورشيد طلوع كن و و مي نديب يمر را بمآن هنگام ابوبكر نيز پيا

. امـا پيـامبر بـا    كننـد  يم ـ، تعجب كند يماو را تصديق  يها حرفروشن فرما. پيامبر اين بار نيز 
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حـوال درونـي و نسـبي بـودن اشـخاص را بيـان       تفاوت ديدگاه و ا دهد يم ها آنپاسخي كه به 
  :كند يم

  گو را چرا؟ ضد   راست گو گفتي دو    وريلاصدر حاضران گفتند: اي 
  ترك و هندو در من آن بيند كه هست   دست مصقول، ام نهييآگفت من 

)1/2381-2380(  

كـي از  سـالي ي ، مبني بر اين كه در هنگـام خشـك  كند يممولانا در جايي ديگر داستان بيان «
مردم ناراحت و نالان بودند، مردم كـه از   ي همهكه حال و شادمان بود در حاليپارسايان خوش

هـلاك كننـده كـه همـه نگـران و       ي فاجعـه شادماني پارسا تعجب كرده بودند، گفتند: در ايـن  
: به خاطر اين كه اكنون زمين در نظر ديگو يم؟ پارسا يخند يمحالي و ناراحتند، تو چرا خوش

 »شـما هـم ببينيـد.    نميب يمن بهشت برين است. شما هم ديدگاه مرا پيدا كنيد تا بهشتي كه من م
  )913:1386(زماني، 

  پيش چشمم چون بهشت است اين زمين       اين است قحط  شما چشم  در  گفت 
  انـا ميــت  يدهـرس  ه،ــُانَب  اـه هتــوشـخ  مكان  و دشت  هر   به بينم   من همي

درونـي   يهـا  حالـت كـه   دهد يمتوضيح به گونة تمثيلي چنين همين داستان مولانا  در پايان
در برخورد با ديگران، مؤثر است و رفتـار   ها آنمانند خشم و حسادت و غرض ورزي  ها انسان

  :كند يم را نسبي ها آن
  ونـخ  يلـن  را  ماـش  مر د ـنماي  زان       وند قوم  اي   يد،ا تن   فرعون  يار 
  رود  آب  دـبين  و  ونـخ د ـمانـن  اـت       زود  رديدـگ  رد ـخ   وسيِـم  ار ـي

  ودـش يمگ ـو ســشم تـدر در خـآن پ       رود يـم  ي ـجفاي  و ـت از    درـپ با 
  تـنماس گ ـكه چنان رحمت نظر را س       جفاست   تأثير  نيست،  آن پدر سگ

  خشم چون كه اخوان را حسودي بود و         خشم به   را  يوسف دنديد يمگرگ 
  ار تفتـا، يـابـت بـد، گشـگي شـآن س        با پدر چون صلح كردي، خشم رفت

)4/59-3254(  
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  گويد:در تمثيلي ديگر به همين دليل است كه 
  هانـج  ندـيب يم ك ـاريـت  يـو آن يك        انـعي ند ــبي مي ــه  اهيـــم   كيــي  آن 
  نعم  موضع،  يك  اين سه كس بنشسته        مـه  به   دـنيب يم  اه ـم   هـس ي ـيك  آن و 
  زـريـگ ن در ـم  از  و زان، ـو آويـدر ت        تيز  هـس ر ـه وش ـگ باز و  ه ـم هر سـچش

  بر تو نقش گرگ و بر من يوسفي است         سحر عين است اين، عجب لطف خفي است
 )1/69-3766(  

كه باطن و قدرت درك حقايق در افراد مختلـف   كند يمفوق بيان تمثيلي  يها تيبنا در مولا
و ديگـري گويـد    نـد يب يمتشبيه كنيم، يكي در آسمان ماه  هو نسبي است كه اگر حقايق را به ما

ماه در آسمان ببيند، در حـالي كـه   سه جهان تاريك است و ماهي نيست. و سومي ممكن است 
  .اند نشستها اين سه تن در يك ج

طـور   . همانشوند يمبراساس همين ديدگاه است كه واقعيات و امور متفاوت و نسبي تلقي 
كه جهان از نظر پيامبر غرق در تسبيح و ستايش خداوند و سرشار از شور و عشق است اما در 

  نظر ما مرده و بي فايده است:
  غبيو پيش ما  غرق تسبيح است       يـش نبـهان پيــن جــه ايـنان كــهمچ

  پيش چشم ديگران مرده و جماد        پيش چشمش اين جهان پر عشق و داد
 )4/35-3534(  

حق كه قلبشان سرشار از ياد خداست، ديدگاهي كاملاً متفاوت نسبت  يبنابراين عرفا و اوليا
  ، تمثيل:به جهان و عناصر و اجزاي گوناگون آن دارند

  هاست ابواب   فتُحت  عارف   بهر       ت ـاسـه مهتابلع ـو مطـي كــآن دل
  با تو سنگ و با عزيزان گوهر است       تـبا تو ديوار است و با ايشان در اس

  از آن پيش   بيند  خشت  اندر پير         انـيـي عـنـه بيـنـو در آيــه تـچـآن
 )1/8-166(  
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  :ديگو يميا در ادامه 
  ورنه خود نسبت به دوران رويت است        ، نسبت به ايشان فكرت استآن عيان

 )1/177(  

كنـد بـه   را نيـز نسـبي مـي    ها آناعمال و نتايج  ،البته اين نسبي بودن احوال دروني و ديدگاه
 ي جـه ينت هـا  آنكه اگر كافر و مؤمن هر دو خداوند را بخوانند با توجه به حال درونـي   يا گونه
با نيـت كسـب نـان خـدا را بخوانـد، عملـي        متفاوت است. چه بسيار است كه فردي ها آنكار 

تمثيل چنين  عمل مؤمن واقعي يكي نيست ي جهينتعمل وي با  ي جهينتو  دهد يمبيهوده انجام 
  است:

  نيك  هست فرقي دو  هر  ميان در        گويند، ليك خدا  كافر و مؤمن، 
  جان عين  از    خدا،  گويد:  متّقي         نان بهر   از  آن گدا گويد: خدا،

  بيش پيش چشم او، نه كم ماندي نه       گر بدانستي گدا از گفت خويش
  كاه  همچو خر مصحف كشد از بهر       خواه  نان  گويد خدا آن  ها سال

 )2/503-500(  

در تمثيل چنين آورده است » كيك مگسرزيافت تأويل «مهم را در داستان  ي نكتهمولانا اين 
  آورده است:
  سر  افراشت   همي كشتيبان  همچو        خر لبو  و كاه  برگ بر   مگس  آن

  ام مانده ن   م  آن    فكر    در  مدتي        ام  خوانده كشتي   و دريا  گفت من 
  زن   يرأ  و  اهل   و  كشتيبان   مرد       من و  و اين كشتي   اينك اين دريا 

  حد   ز  بيرون  قدر  آن   نمودش يم        دعم  او  راند  همي    دريا  سر  بر
  راست، كو را  آن   بيند  كه نظر،   آن        بدو  نسبت چمين،  بود بي حد آن 

  چشم چندين، بحر هم چندينش است       بينش است  عالمش چندان بود كش
 )1/95-1090(  
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  نسبي بودن خير و شر
  نين گويد:ي خير و شر چ، درباره»عدل الهي«استاد مطهري در كتاب 

ها ي؟ گفتيم بديك صفت نسبها يك صفت حقيقي است يا ياكنون بايد ديد آيا بدي، بدي«
نـد، امـا از آن   اهايي كـه امـوري وجـودي   اند و بديهايي كه خود اموري عدميبدياند: دو نوع

. شرور كه خود عدمي هسـتند  گردند يمجهت بد هستند كه منشأ يك سلسله امور عدمي ديگر 
جهل و عجز و فقر، صفاتي حقيقي (غير نسـبي) ولـي عـدمي هسـتند. امـا شـروري كـه         مانند:

وجودي هستند و از آن جهت بدند كه منشأ اموري عدمي هستند مانند: سيل، زلزله و گزنـده و  
نسبي است، زهر مـار بـراي مـار بـد نيسـت،       ها نيادرنده و ميكروب بيماري. بدون شك بدي 

  ...» بد است ننديب يمكه از آن آسيب  براي انسان و ساير موجوداتي
  )150:1357(مطهري، 

  گويد:اما مولوي مي
  تمثيل

  ممات شد  را  ليك آن، مر آدمي          زهر مار آن مار را باشد حيات
)4/68(  

  بد به نسبت باشد، اين را هم بدان          جهان  پس بد مطلق نباشد در
 )4/65(  

، بيان نسبي بودن خير و شـر اسـت و معتقـد اسـت     آورد يم مطلبي كه مولانا در اين دو بيت
هيچ شر مطلقي وجود ندارد و هر شري، خيري در كنار خود دارد و هر خيري، شـري را. پـس   

در مفهـوم آنهاسـت    ها آنگفت اختلاف  توان يماگر خير و شر در ظاهر با هم تفاوت دارند اما 
  نه در وجود كل هستي:

  كار اندرند يك ليك اين هر دو به          شرندگرچه اين دو مختلف خير و 
 )2/2694(  
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 ها رنجاز  يا پارهموجب تكامل انساني است. البته  ها رنجو  از نظر مولانا بي هيچ ترديدي شر
محصول و نتيجه عملكرد خود انسان و پيامد رفتار شخصـي و فـردي اوسـت. مقصـود چنـين      

ر رفتار نادرسـت انسـاني پيامـدي رنـج آور     رنجي نيست. اين نظام خلقت و سنت اوست كه ه
  دارد:

  تمثيل
  جزا و   تأثير  لايق آن هست         را پس قلم بنوشت كه هر كار 

  راستي آري، سعادت زايدت         كژ روي، جف القلم كژ آيدت
 )5/35-3134(  

 ديگـر ايـن   يا پـاره طبيعي رفتار شرارت بار افراد است. ليكن  ي جهينت ها رنج يا پارهبنابراين 
معمولاً از نقـش   ها انسان .شود يمگير ما است كه دامن ييها رنجگونه نيست. در اين جا منظور 

بـر فوايـد    يا پـرده  زدگي و آگاهي محـدود مـا غالبـاً   خبرند، زيرا شتابرنج و شر بي ي سازنده
خير و شر داشته  روشني ازتا ارزيابي  شوند يمو مانع از آن  كشند يمو شرها پيرامون ما  ها رنج

، امـا پـس از آگـاهي و    ميپنداشـت  يمچه بسيار اتفاقاتي را براي خود شر  ها انسانباشيم. همه ما 
را آشـكار سـاخت. داروي تلخـي كـه      هـا  آنپي برديم و گذشت زمان  ها آنتأمل به خير بودن 

آن اسـت.   ، به دليل نقص آگاهي او راجع به نقش درمـان گـر  داند يمفرزند بيمارمان آن را شر 
  .  دينما يم مولانا اين واقعيت را با داستاني ديگر باز

، ايـن  گذشـت  يم ـشد. سواري كه از آنجـا   اش معدهمردي خفته بود، كه ماري وارد دهان و 
صحنه را ديد، اما فرصت دور كردن مار را نداشت. پس بر سر مـرد خفتـه آمـد و بـدون هـيچ      

كم به او زد و او از خـواب پريـد و او را   توضيحي با گرزي كه در دست داشت چند ضربه مح
گنديده آن درخت را بخورد. به اين ترتيب آن مرد را  يها بيسناگزير كرد پاي درختي برود و 

  تمثيل چنين است: او توجهي نداشت يها نالهو به  داد يم و زجر دواند يم
  جفا؟  هناديد  تو قصد من كردي             چرا  آخر امير،   اي   زد يم بانگ 
  بريز  خونم   يكبارگي   زن، تيغ   ستيز ز اصل است با جانمرا و گر ت

  نديد  تو  اي خنك آن را كه روي     پديد  تو  شوم ساعت، كه شدم بر 
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  ستم  اين  ندارند  جايز  ملحدان     بي جنايت، بي گنه، بي بيش و كم 
  كن  تو  مكافاتش ر آخ اي خدا،             سخنُ   با  دهانم خون از  جهد يم 

 )2/92-1888(  

و  دوانـد  يمو همچنان او را  كرد يماو كار خود را  يها نينفراما شخص سوار بدون اعتنا به 
دويدن دچار  ها ساعتگنديده و  يها بيستا آنكه شب شد و آن مرد بر اثر خوردن  داد يمرنج 

، مولانا ايـن تمثيـل را بـدين    ردتهوع شد و همه آنچه در معده داشت از جمله آن مار را بالا آو
  كند:گونه بيان مي

  مار با آن خورده، بيرون جست از او          نكو  و  زشت ها خوردهزو برآمد 
  را  ردارـك كو ـن آن   آورد ده ـسج          چون بديد از خود برون آن مار را

  رفتـب چون بديد، آن دردها از وي          زفت  زشت  سياه  مار  آن  سهم 
  متي؟ــنع  ي ـول ا ـي ي ـدايـخ ا ـي         رحمتي؟  جبرئيل تو   گفت: خود 

  اميديـو بخشـان نـودم، جـب مرده          ام يديد  كه   ساعتي  مبارك   اي
 )2/1900-1898(  

زبان به  ميدان ينماز يك نظر همگي همان مرد هستيم كه چون حكمت رنج و شر خويش را 
و فقط زماني از اين كار دست برمـي داريـم كـه     مييگشا يمن به ولي نعمت خود دشنام و نفري

مـل  دليل ديگر آنكه چه بسا ما زودتر از موعد مقرر تح متوجه نقش مثبت آن رنج و شر شويم.
را روشن سازد. اين پاسخي است كـه آن   ها آنرا نداشته باشيم و بايد گذر زمان  ها پاسخبرخي 

پس از آنكه مار از معده آن شخص خارج شد و او ديد كه . دهد يمخورده سواركار به مرد مار 
آن سوار چه خدمتي بـه او كـرده اسـت، از او پرسـيد كـه چـرا از همـان اول بـه او علـت آن          

را نگفت تا او با خيال راحت به حرف آن سواركار گـوش كنـد؟ پاسـخ     ها دواندنو  ها خوردن
  سوار شنيدني است:

  تمثيل
  تو آب گشتي آن زمان ي زهره          فتمي رمزي از آنگفت اگر من گ
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  جانت برآوردي دمار از   ترس          مار  گر تو را من گفتمي اوصاف
 )2/14-1913(  

جاسـت  بدين ترتيب همواره نبايد انتظار داشت معناي هر رنج و شري بر ما معلوم شود. اين
البته اين نسـبي   .دهد يمارزش خود را نشان  ،كه آخرين اصل مورد استناد مولانا براي تبيين شر

بودن خير و شر براساس جايگاه و موقعيت آنان است. به طـوري كـه مـثلاً آب بـراي حركـت      
  و عامل شر است نه خير: شود يمكشتي لازم است، اگر وارد كشتي شود باعث غرق شدن آن 

  آب اندر زير كشتي پشتي است         آب در كشتي، هلاك كشتي است
 )1/989(  

دنبال هوشياري هستيم و هوشـيار  ه و ما همواره ب ديآ يمطور كه غفلت شر به حساب  همان
بودن را مصلحت مي دانيم و غافل از اين هستيم كه گاهي وجود غفلت نسبت بـه مـرگ و داغ   

  عزيزان چه نعمت بزرگي است:
  تمثيل

  آفت است هوشياري، اين جهان را         استن اين عالم اي جان، غفلت است
  پست گردد اين جهان غالب آيد،          هوشياري زآن جهان است، و چو آن

 )1/78-2077(  

بنابراين ستون اين دنيا غفلت است چرا كـه انسـان اگـر هوشـيار بـود و مـرگ اطرافيـان را        
  :خورد يم چه بسا دست از سعي و تلاش برمي داشت و نظم جهان به هم كرد ينمفراموش 

  چيست دولت؟ كين دوا دو بالت است            پس ستون اين جهان خود غفلت است
 )4/1331(  

. سازند يم، انسان را پخته ييها رنج. از نظر مولانا چنين ميا نداشتهآن را نيز ظاهراً استحقاق و 
كـه  . نوعي خارپشت به نام اُشغر وجود دارد كند يموي با تمثيلي اين مورد را به خوبي روشن 

. روح مؤمن نيز بـر اثـر ضـربات و لطمـات روزگـار و      شود يمهر چه ضربه بخورد نيرومندتر 
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  :شود يم ترگوناگون نيرومند يها رنج
  تمثيل

  است  او به زخم چوب زفت و لمتر         هست حيواني كه نامش اُشغر است
  شود يم    ربهـف  وبـچ زخم  ز او          شود يم به   ،يزن يم چوبش  تا كه 
  سمين  كو به زخم رنج زفت است و         يقين   آمد    اُشغري   مؤمن نفس 
  است   تر افزون جهان   از همه خلقِ         شكست  و  سبب بر انبيا رنج زين 
  رـدگ  ومـلا قـب آن   دـدنـديـن ه ـك         زفت تر شد  جانشان   ها جان  تا ز

 )4/101-99(  

  ».سازد يم ترم يقوهر آنچه مرا نكشد، «: گفت يمور سخن نيچه است كه و اين ديدگاه يادآ
. پوست از طريق دباغي و سازد يممولانا حقيقت سازندگي رنج را با تمثيل ديگري استوارتر 

، در صورتي كه اگر به حال خـود رهـا   شود يمبها تبديل عمليات دردآور ديگري به لباس گران
مختلف از خود گندزدايي كند و بـه   يها رنجاست و بايد از راه  . انسان نيز چنينگندد يمشود، 

  موجودي ملكوتي تبديل شود:
  كو رمد در وقت صيقل از جفا             من عجب دارم ز جوياي صفا

)4/4011(  

يكـي  زند كـه  در جايي ديگر مولانا براي بيان نسبي بودن خير و شر، كار گازران را مثال مي
و بـاز ديگـري در آب فـرو     كند يمو ديگري آن را گرفته، خشكش  برد يمجامه را در آب فرو 

هـر كـدام كـار     هـا  آنكـه   دهد يمو ظاهر كار نشان  رديگ يماما يكي ديگر آن را از آب  برد يم
  :كنند يمها هدف يكساني را دنبال ني آ. حال آنكه همهبرد يمديگري را از بين 

  تمثيل
  هست در ظاهر خلافي زآن و زين        ببين  را  آن دو همبازان گازر

  كند يمشكش ـمباز خـوآن دگر ه         كرباس را در آب زد يآن يك
  تند يـم  بر   دـض   زاستيزه گوييا         كند يمباز او آن خشك را تر 
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  اـد در رضـيك دل و يك كار باش         نما  استيزه   ليك اين دو ضد
 )1/98- 3095(  

  
  است شيطان شر نسبي

: اگر ابليس بر آدم سجده نكرد به اين دليل بـود كـه او فقـط جايگـاه آدم در     گويدمولانا مي
و مصمم بود كه بر آدم سـجده نكنـد،    ديد يمجهان بزرگ، يعني تنها وجوه بيروني طبيعتش را 

، از ايـن روسـت كـه مولـوي پنـد      سـت ينگر ينمزيرا جز با عقل جزئي جدا از علم حق به او 
  با بصيرت بنگر و عاقبت بين باش: كه دهد يم

  تمثيل
  تريـاب   ونـچ  ي، ـن  يمـن ند ـم بيـني        اعَوري ابليس   همچو  نباشي تا 

  بينش نديد  آن جهان ديد،  جهان   اين        نديد   دينش   و  آدم  طين  ديد 
 )4/18-1617(  

  است  آدم  از  قزيركي زابليس و عش     است  محرم  بخت ونيك داند او كو 
 )4/1403(  

  طين   نقش  الاّ    آدم  از   نديد   او          يند نبودش عشق  علم بودش چون 

راسـت را از   شـود  يم ـبا بيان اين اوصاف شيطان هم صد درصد بد نيست، چرا كـه سـبب   
ناراست و خوب را از بد تشخيص دهيم. شيطان نماد عقل است، چون قياس كار عقل اسـت و  

  :ديگو يمجاست كه مولانا از زبان شيطان اين
  حق  كرد قلبم   و  امتحان نقد         حق كرد   قلبم  امتحان شير و

  ام كرده او  قيمت   صيرفي ام،        ام  كردهقلب را من كي سيه رو 
  كنم يمخشك را بر  يها شاخه          كنم يم  نمايي ره را    نيكوان 

 )2/85-2683(  
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  كفر خير و شر نسبي هستند ايمان و
و معتقد است كفـر و   داند يمو كفر و ايمان را هم نسبي  رود يممولانا حتي از اين هم فراتر 

  :كنند يمايمان هر دو يك هدف را دنبال 
  بر خداونديش و هر دو ساجدند             پس از اين رو كفر و ايمان شاهدند

 )2/2552(  

بوده است كه كفر هم براساس مصلحتي است و وجـود كفـر    ، نظر مولانا آنرسد يمبه نظر 
ممكن نيست، زيـرا  ين بي وجود كفر دغفلت كفر است و «. چرا كه ابدي يمكه ايمان معنا  است

ايد كه ترك او توان كرد. پس هر دو يك چيزند، چون ايـن بـي   بدين ترك كفر است پس كفر ب
  )207(فيه مافيه، » آن و آن بي اين نيست.

  آفت است كفر نيچون به ما نسبت ك             حكمت استنسبت به خالق كفر هم 
 )1/2008(  

بعضي امور در ظاهر شر و در واقع خيرند، گذشته از اين امري ممكن است در ظاهر شر بـه  
  نظر برسد حال آنكه خيري در آن نهفته است:

  رحمت حق است بهر رهنمون             درون گماني در  و   اشتباهي
 )1/2516(  

البته عكس اين هم صادق است يعني ممكن است آنچه را ما سبب آسايش و رفاه مي دانـيم  
دنيـا مغـررو    ي روزهدو  يها نعمتتر باشد و نبايد به بزرگ يها بتيمصدر بردارندگان بلاها و 

  شد:
  مباش  ايمن  شير  يها تبسم بر              خنده فاش زد يمشير با اين فكر 

 )1/3052(  

زمينـه سـاز خيـري     توانـد  يم ـطرُفه آن است كه مولانا معتقد است حتي گناه و معصيت هم 
طور كه گناهي كه عمر مرتكب شـده او را بـه پيـامبر و خـدا نزديكتـر       براي انسان باشد، همان
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  كرده است:
  تمثيل

  در ساعتي يا مودهيپ  آسمان         معصيت كردي به از هر طاعتي
  تا به درگاه قبول دشيكش يم         رسول   صدق و   ني گناه عمر 

 )1/6-3845(  

(ع) سبب شد تا ابتدا فرعون آنان را به دربار خود بياورد و بعـد  و سحر ساحران زمان موسي
  از آن معجزات حضرت موسي را ببينند و به او ايمان آورند:

  عنود فرعون   به    شانـيديـكش ي ـك        جحود  گر نبودي سحرشان و آن
  معصيت، طاعت شد اي قوم عصات و        معجزات  و عصا   بديدندي  كي

 )1/50-3849(  

سـبب آرامـش و    يا عـده البته عكس اين هم صادق است يعني چه بسا شـرايطي كـه بـراي    
امنيت است و براي گروهي ديگر ناراحتي و سختي به دنبال دارد و آنچه بـراي يـك نفـر شـر     

  خير و كمال است: براي ديگري شود يممحسوب 
  همچو ني دمساز و مشتاقي كه ديد            ديد  كه همچو ني زهر و ترياقي 

 )1/12(  

كه منظور از ني در اين بيت همان انسان كامل است كه وي معتقد است انسان كامل نسـبت  
در داسـتان مجنـون كـه     به اصل فسق و فجور زهر و نسبت به اصحاب معرفت پادزهر اسـت. 

كه ليلي زيبا نيست و زيبـاتر از او در شـهر مـا بسـيار اسـت،       كنند يماو را سرزنش  خويشانش
جهان و اين كه چيزي نسبت بـه يكـي خيـر و نسـبت بـه       يها دهيپدمولانا باز هم نسبي بودن 
  :ديگو يمو از زبان مجنون وار تمثيل كشد يمديگري شر است را پيش 

  وي  شـاز نق دـده يمم ـدايـي، خـم        رت كوزه است و حسن ميوگفت ص
  شـك وش ـان گـشق اوتـد عـتا نباش       اش  كوزه از    داد سركه  را  شما  مر 
  عزوجلّ  قـح ت ـدس را  ي ـيك  هر         عسل   و  زهر  دهد  كوزه   يكي  از
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  وابـناص  مـچش ه ـب  ايدـننم روي         شراب   نآ   وليكن  ، ينيب يم   كوزه
  نشان بننمايد    خود  خصم  به   جز         جان ذوق   باشد    الطرّف رات قاص

  خيام  همچون  ها ظرف  وين حجاب         مدام   آن    آمد    الطرّف   قاصرات
  ممات   را    كلاغان   ليكن  را،   بطّ         حيات  وي  ، در يا مهيخهست دريا 

  مرگ   و  درد است غير او را زهر او          گبر    و هم قوت  زهر باشد مار را 
  جنتّي   را آن  دوزخ،   را هست اين          محنتي   و     نعمتي    هر   صورت 

  لاتبصرون  م،س واندرو قوت است و          تبصرون  اشيا  و اجسام   ي همهپس 
 )5/3299-3290(  

و در بـاغي پنهـان    زديگر يمت داروغه در دفتر چهارم مثنوي حكايت عاشقي آمده كه از دس
كـه خيـر و    رديگ يم. مولوي از اين داستان هم نتيجه ابدي يم، اما معشوق خود را در باغ شود يم

 ي عامـه گير اگر چه براي سخت ي داروغهشر اموري نسبي هستند به طوري كه در اين حكايت 
نظـر خـود را چنـين    تمثيلـي   در، مولانـا  شود يممردم شر بود ولي براي مرد عاشق سبب خير 

  :كند يمتوجيه 
  بود  مشتاق     آن   پيوند   عوان   آن       بود  ترياق  او  بر  و  بر همه زهر

  بدان  هم را   اين بد به نسبت باشد،        جهان در   نباشد  مطلق  بد   پس
  نيست د، بن را  دگر   پا،  را يكي   كه       نيست  قند و  زهر  هيچ  در زمانه

  قند  چو ديگر  هر يكي را زهر و بر         بند  پاي  را   دگر پا،  هر يكي را 
  ممات   دـباش   يـآدم   اـب ش ـنسبت       حيات باشد   را مار   زهر مار، آن

  داغ  و رگ ـود آن مـخلق خاكي را ب       باغ  چو   دريا  را، بود  آبي خلق 
  زارـه س تا ـي كـت اين، از يكـنسب       كار  مرد  همچنين بر مي شمر اي

  بود  لطانـر سـي دگـق شخصـدر ح        بود  شيطان   آن  حق  اندر   زيد
  گرـن   اقشـعش شم ـس ورا از چـپ        را باشد شكرو گر تو خواهي كو ت

 )4/74-64(  
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ست و نسبت بـه  نسبت به يكي زهر ا رسد يموجود  ي منصهعدم به  كتمهر موجودي كه از 
مثـال   هاست، نسبت خير و شر هر موجودي نسبي اسـت. ديگري شر يعني چون دنيا دار نسبت

، شود يم، باد است كه سبب نابودي قوم عاد آورد يمخود  ي دهيعقديگري كه مولانا براي اثبات 
  :آورد يماما همان باد براي مؤمنان صلح و امنيت را به ارمغان 

  اژدها  همچون كرده بد بر عاد         ان ماهمچنين اين باد را يزد
  كرده بد صلح و مراعات و امان         مؤمنان باز هم آن باد را بر 

)1/1-3350(  

. چه بسا، چيزي كه در شوند يممختلف هم نسبي  يها تيموقعهمچنين خير و شر براساس 
ثلاً زهر مار نسبت به ديگر شر است. م يها تيموقعيك جايگاه و موقعيت خير و در جايگاه و 

  :رود يمو به كار ارانسان شر است اما همان زهر مار گاهي براي انسان به عنوان د
  گوارـوشـخ ي ـدايـخ  صاريفـت  از       زهر مار  در مقامي هست هم اين

  ايي رواـج  در  و  رـكف  يـقامـدر م        دوا جايي   در  در مقامي زهر و 
  ودـان بـد، درمـچون بدين جا در رس        بود جان    گزند او   گرچه آنجا

  چون به انگوري رسد، شيرين و نيك        وليك باشد   آب در غوره ترش 
  الادام   عمـن  ركگي ـس  قام ــم   در         حرام تلخ و  باز در خم او شود 

  ودـي شـه هوشـورد طالب، سيـور خ        گر ولي زهري خورد نوشي شود
 )1/15-2610(  

طور مولانا در داستان سؤال كردن عايشه از پيـامبر كـه چـرا در زيـر بـاران خـيس        و همين
: ايـن نسـبي بـودن    دي ـگو يم ـو  كشـد  يمنشدي؟ باز هم پاي نسبي بودن خير و شر را به ميان 

  :كند يمخوشي و ناخوشي، بهار و خزان، سود و زيان، ربح و غبن صدق  ي درباره
  تمثيل

  است   ديگر    آفتابي   و   آسمان           است  ديگر  ري و آبيغيب را اب
  جديد  خلقٍ  من لبس   في   باقيان          پديد   خاصان  كه بر نايد آن الاّ 
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  پژمردگي   پي   از    باران  هست           پروردگي    پي  از  باران  هست
  تب   چو    پاييزي    باران  را  غ با         بوالعجب   ،بهاران     باران  نفع 
  زردش كند  و ناخوش   اين خزاني          كند   پروردش ناز    بهاري  آن 

  بياب   رشته  سر  و  دان  بر تفاوت         آفتاب   و   باد  و همچنين سرما 
  غبين  و ربح  در  و   در زيان و سو         اين  همچنين در غيب انواع است

  در دل و جان رويد از وي سبزه زار         بهار   زآن  باشد   ابدال م د  اين
 )1/53-2046(  

  
  نسبي بودن گناهان براساس جايگاه و مرتكبان آن

بـا   هـا  گنـاه . به اين صورت كه داند يمكه مولانا حسن و قبح را نسبي  رسد يمچنين به نظر 
يـك شـخص معمـولي و عـادي گنـاه      توجه به مرتكبان آن نسبي هستند. چه بسا كاري بـراي  

اگـر يكـي از خالصـان و اوليـا     را محسوب نشود و يا گناهي بسيار كوچك باشد، اما همان كار 
حق انجام دهد، گناهي بزرگ و نابخشودني باشد. مثل گناهي كه حضرت آدم (ع) مرتكب شـد  

ك مثل مويي بود موي ناچيزي بود اما اين گناه كوچ ي اندازهاگرچه ممنوعه را خورد،  ي وهيمو 
. در اين شود يمكه در چشم روييده باشد. قطعاً با وجود مويي ناچيز بينايي انسان دچار اختلال 

را به ساير اعضـاي بـدن تشـبيه كـرده      ها انسانديده و ديگر  ي منزلهجا حضرت آدم (ع) را به 
، چنـدان  زد يم ـ ديگـر سـر   يها انساناست. به اين معني كه آن گناهي كه از آدم سر زد، اگر از 

را مختل سازد. امـا بـراي    ها آنكار  تواند ينمپا تأثيري نداشت چون خليدن يك مو در دست و 
انسان كاملي چون حضرت آدم (ع) كه حكم مردمك چشـم را دارد، چنـين گنـاهي هـر چنـد      

  »حسنات الابرار سيئات المقربين: «اند گفته كه در تمثيليكوچك، شايسته نيست، چنان 
         د، گنه كو جليك آن مو در دو ديده رسته بود         سته بودگرچه يك مو ب  

  ظيمـوه عـود كـده بـوي در ديـم         مـديـق  ورــن   ي دهـيد  آدم  ود ـب
 )2/18-17(  
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گاهي آنچه براي عامه مردم طاعت و ثواب اسـت در شـرايط ديگـري بـراي      ديگو يممولانا 
  ت:خاصان درگاه حق گناه اس

  وصلت عامه حجاب خاص دان           خاصگان  گناه    عامه  طاعت
 )2/2826(  

اما اناالحق گفتن فرعون  شود يمطور كه اناالحق گفتن منصور براي وي سبب رحمت  همان
  لعنت و نفرين را براي او به دنبال دارد:

  استدر وقت گفتن رحمت » انَا«آن        است لعنت  بي وقت گفتن » انَا«آن 
  شد، ببين لعنت  فرعون  ي » انَا« آن        ي منصور، رحمت شد يقين» انَا«آن 

 )2/32-2531(  

  ، نيات انسان نيز در انجام امور بسيار مهم است، به طوري كه گويد:ها نيا ي همهبه جز 
  كفر ايمان شد، چو كفر از بهر اوست        بد نماند، چون اشارت كرد دوست

  ذردــبگ  الم ـع اي ـوهــنيك   ز  آن        آورد   پيش   او رام  كه  بدي  هر
 )6/2-341(  

  ودـرده بـف كـز يوسـمله چيـام جـن         عود  به  تا  سپندان  از  زليخا آن 
 )6/4035(  

كه اعتقاد به نسبيت چه تأثيري  شود يمحال با اثبات نسبي گرا بودن مولانا، اين سؤال مطرح 
وحيه و زندگي شخصي وي داشته است. بدون ترديد خوانـدن مثنـوي و تأمـل و    در انديشه، ر

زيبا و ابيات بلند آن نه تنها سبب سرگرداني و بـي هـدف بـودن انسـان      يها تيحكاتعمق در 
. وي پـرورد  يم ـخوش باشي مثبت و عشق به زندگي را در انسـان   ي هيروحكه نوعي  شود ينم

و خـود او نگـاهي    دي ـآ يم ـطور بـه نظـر    اه كني، همانمعتقد است كه هر طور كه به جهان نگ
 آن ملال از خاطر وي فرو يها دهيپدخوش بينانه به جهان دارد. اين است كه با نظر به جهان و 

   .رود يم
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هـاي  بدين ترتيب نسبي گرايي مولانا، سبب شده است او ديدي مثبـت بـه جهـان و انسـان    
رود، يقين بدان سبب قضاي الهي از دست تو مي گويد: هر آنچه بهاطراف خود داشته باشد. مي
  كند:تر حفظ ميكه همان تو را از بلايي بزرگ

  تو يقين دان كه خريدت از بلا            هر چه از تو ياوه گردد از قضا
 )3/2362(  

 مولانا در هر شرايطي راضي به رضاي خداست و با ديـدي مثبـت بـه بلاهـا و شـرور نگـاه      
ل زيان ديـدگان زرد روي و غمـين نباشـد. بـه همـين دليـل پـس از آوردن        تا هرگز مث كند يم

انسان را به عبرت آموزي و راضي بودن به رضاي خدا » پيامبر را ي موزهربودن عقاب «حكايت 
  :كند يمدعوت 
  تمثيل

  م خداـي باشي در حكـتا كه راض         جان، مر تو را يا قصهعبرت است آن 
  هانـاگـد نـب ي هـواقعني ـچون ببي         مانـگ  وـيكن و  ي ـرك باشـتا كه زي

  ود و زيانـتو چو گل خندان گه س          آن   مـبي  از زرد  د ـگردن  ران ـديگ
 )3/9-3257(  

  
  نتيجه

طـور كـه جهـان     ثابت كند، همـان  كوشد يممولانا  مينيب يمسخن آخر آن است كه چنان كه 
، معاني ديگري هم هست كه ما قـادر بـه درك آن نيسـتيم و    مينيب ينمديگري است كه ما آن را 

نبايد انكارشان كنيم. به نظـر وي تنهـا خداونـد حقيقـت      مينيب ينمرا  ها آنفقط به اين دليل كه 
مطلق است و آنچه به ذات او برمي گردد. و انسان كامل مظهر وجود خداست و عالم امر مطلق 

، هـا  ارزشبـه اعتقـاد وي    .انـد  ينسـب ق همـه و همـه   هستند و اعمال دنيوي انسان و عالم خل ـ
امور  ي همهو خلاصه  ها آنو ديدگاه  ها آن، توانايي و ظرفيت ها انسان، احوال دروني ها تيموقع

بـدان   ها ستيمدرنست پاما اين نسبيت گرايي با آنچه بعضي از نسبي گرايان مثل  نسبي هستند.
   فرق دارد. ها آننسبيت با برداشت معتقدند، متفاوت است و برداشت مولوي از 
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را به دورانديشي به هنگام آسايش و اميدواري و نيك انديشي به هنگام خطر فرامي  مولانا ما
گونه كـه هسـت بنگـريم، پـس همـان بهتـر كـه بـه          كه به زندگي همان آموزد يم خواند. به ما

 كند يمح را در درون ما تقويت تسام ي هيروحاعتقاد او به نسبيت  عاشقانه نگاه كنيم. مان يزندگ
به طوري كه هيچ كس و هيچ چيز را بد مطلق ندانيم و خود را نيز خوب مطلق تلقي نكنـيم و  

توان و ظرفيـت او انتظـار داشـته باشـيم، بـه اعتقـادات ديگـران احتـرام          ي اندازهاز هر كس به 
هي مردمـي بـه   يم و با نگاشو قائلارزش  ها ملتو  ها گروهاقوام و اديان  ي همهاريم، براي زبگ

دنيا و اطرافمان و انسان آن مغرضـانه   ي دربارهن خود بنگريم، تا قضاوت ما پيرامو مسائلدنيا و 
گرايي مولانـا سـبب شـده اسـت تـا وي ديـدي مثبـت بـه جهـان و          نباشد. بدين ترتيب نسبي

  اطراف خود داشته باشد.  يها انسان
زيبا و ابيات بلند آن  يها ليتمثمق و تأمل در بدون هيچ شك و ترديدي خواندن مثنوي و تع
خـوش باشـي و    ي هي ـروح، كه نوعي شود ينمنه تنها باعث سرگرداني و بي هدف بودن انسان 

. مولانا مانند هر مسلمان ديگري، بر آن اسـت كـه ذات   پروراند يمعشق به زندگي را در انسان 
ديگري در هسـتي وجـود   أ منش خيرات و شرور است و براي شر هيچ ي سرچشمهباري تعالي 

  .كند يمشر را قاطعانه رد  ي لهأمسندارد. با اين اصل وي هرگونه نگرش ثانوي به 
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