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  مقدمه
موضوع عرفان در طول تاریخ پرنوسان آن همواره از جهات گوناگون مورد بحث و تحقیـق  

آنچه در حوزه ادبیات قابل تعمق و تدبر است چگونگی . صار بوده و هستاندیشمندان تمام اع
کـلام و   کـارگیري هنـر فصـاحت و بلاغـت    از زبان ادب و به تعبیـر بهتـر بـه    گیري عرفا بهره

 و غالباً بـراي تـأثیر کـلام    ،چرا که عرفا و به خصوص عرفاي شاعر ؛بیان محتواستچگونگی 
بعضی اوقات از همه عناصر شعري استفاده کرده و با غرض و تعلیم و بیان افکار از زبان ادب 

  .اند به کاربرد صور خیال شده مجبورغرض  و یا بی
هسـتی سـیر و    و انسـان   اندیشه و نگرش عرفا و متصوفه نسبت به موضوع خلقـت، خـدا،  «

گرچـه محـور و غایـت     است؛ ف یکسان نبودهودر طول مسیر تکامل عرفان و تص... سلوك و 
توانـد   ها و نتـایج نیـز مـی    اما وقتی ابزار شناخت مشترك باشد دریافت ؛معرفت استآنان  همه

 .»دنعرفان معناي متفاوتی دارازبعضی از مفاهیم و اصطلاحات در هر دوره  البته. مشترك باشد
موضـوع   ،به جاي عرفان عملـی و عرفـان نظـري    فرد میرباقري )1391:81فرد، رك، میرباقري(

به عنوان یک موضوع جدیـد مطـرح کـرده و     را در باب معرفت خدا یسنت اول و دوم عرفان
آنچه در باب معرفت در غایت و هدف سالک در دو سـنت عرفـانی تمـایز دارد    «: معتقد است

در سـنت اول عرفـانی مبـانی    . دهـد  دست میاسیر متفاوتی است که از معرفت بهبرداشت و تف
کمال حقیقی انسان با رسیدن بـه مقصـد    .معرفت دو رکن است، یکی خداوند و دیگري انسان

... گویند  حرکت از مبدأ به سوي مقصد و پیمودن این راه که مراحل سلوك می. شود حاصل می
شود؛ در این سنت معرفت  اما در سنت دوم تفسیر متفاوتی از کمال و معرفت به دست داده می

ت جایگاه ایـن سـه رکـن و    معرفت با شناخ. خداوند، انسان و هستی: بر سه رکن استوار است
  ).75ـ  74صص  :رك، همان(» شود ها حاصل می گانه آن رابطه سه

در موضوعات عرفانی وحدت شهود و وحدت وجود، این وجوه تمایز در  گانبه نظر نگارند
، اسلوب معادله، استعاره و تشابه تمثیل هم تأثیر درونـی و بیرونـی   محاکاتیهاي  ساخت تمثیل

ها را بسته به نوع موضوع با مفـاهیم سـنت اول و دوم    گونه تمثیل اهیت اینخود را گذاشته و م
وحـدت    نماینده(آنیم تا با استفاده از شعر سنایی در این مقال و مجال کوتاه بر. ستتغییر داده ا
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به عنوان نمونه شاعر عارفی که از تمثیل و حکایت بـه خـوبی بـراي بیـان مضـامین و      ) شهود
پیشگام عرفاي بزرگـی هماننـد عطـار و مولـوي      ،و به بیانی دیگراست ه مفاهیم خود بهره برد

عراقـی بـه   ابـراهیم  را بررسی کرده و در قسمت دیگـر از فخرالـدین    لسنت اودراست تمثیل 
ایـن  و تغییـر  هایی از تمثیـل   سنت دوم در عرفان وحدت وجود شاهد مثالاز عنوان یک نمونه

ونی مفهوم تمثیل به محـک و معیـار صـور خیـال     نگرش سخن به میان آوریم تا موضوع دگرگ
  .گذاشته شود

هـاي   مبتنی بر مقایسه تمثیل که یکسانبه طور خاص در مقاله یا کتابی موضوع مورد تحقیق 
خاص وحـدت شـهود و وحـدت وجـود عارفـان        ت عرفانی بر مبناي نگرش و اندیشهسندو 

پژوهشگران آثار عرفـانی بـه   است  آنچه آشکار و مبرهن گانو به نظر نگارند مشاهده نشدباشد
  .اندها توجه خاصی نکردهمعنایی بین این تمثیلتمایز تمثیل عرفانی در دو سنت و نبود تمایز 

  
  تمثیل

کـه  تعاریف زیادي نوشته شده است و غالب این تعارف برآننـد   Allegoryتمثیل یا در باب 
نیاز بـه تأویـل دارد و بایـد از     وجه شبه در تمثیل امري آشکارا و ظاهري نیست و بر روي هم

هنگـامی   به در صفت حقیقی مشترك نیستند و ایـن  گردانده شود؛ زیرا مشبه با مشبهربظاهر امر 
 ؛دباش ـ ، اخلاقی و حقیقی نباشد، بلکه امري عقلی غیـر حقیقـی  است که وجه شبه امري حسی

ایتی است که هـر  پس تمثیل بیان حکایت در رو؛ گونه که در ذات موصوف موجود نباشد بدین
در توضـیح ایـن مسـاله    . تر دیگري اسـت  چند معناي ظاهري دارد اما مراد گوینده، معناي کلی

اگر در تشبیه «: نویسد میداند و  ترین تعریف در باب تمثیل را از سکاکی می کدکنی کامل شفیعی
» شـود  مـی ع شده باشد تمثیل خوانـده  وجه شبه صفتی غیرحقیقتی باشد و از امور مختلف انتزا

  ).81: 1391کدکنی،  شفیعی(
مثیل ادبیات حماسی توان گفت که تمتعددي دارد و نمیتمثیل در ادبیات معانی و مفاهیم  اما

، بـه یـک   نی به یک مفهوم، یا بـه تعبیـر بهتـر   ت غنایی و یا عرفاهاي ادبیاو یا تعلیمی با تمثیل
در تمثیـل   .شـود ود آورده مـی تمثیل در عرفان نیز با اغراض خاص خ ـ .غرض گفته شده باشد
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  نکتـه  از چند امر است و هاي منتزع آنچه مهم و قابل طرح است، عقلی بودن وجه شبهعرفانی 
هاي عرفانی به طور خاص آشکار و ظاهر نیست و براي فهم  ها در تمثیل که وجه شبه تر این مهم

دارد تا از حال یک شـبیه   آن نیاز به تأویل و به قول خواجه نصیرالدین طوسی نیاز به استدلال
هاي عرفانی نیز امور معقول و مرکب هسـتند و   مشبه در تمثیل. بر حال دیگر شبیه دلیل بسازند

تر در جایی که تمثیل جنبـه محاکـاتی    به نیز امري مرکب و محسوس است به طور خاص مشبه
شـبه اسـت بهتـر    کند این محسوس نیاز به دقت و تأویل بسیار دارد تا معقول آن کـه م  پیدا می

در مقوله خیال آثار عرفانی به زعم پورنامداریان در آثار نظم و نثـر صـوفیانه کـه    . فهمیده شود
مملو از تصویرهاي شاعرانه است نباید از نظر صور خیال با همان دید نگریسته شود کـه مـثلاً   

ي و ات حمیدنامه و مقام قصاید عنصري و فرخی و منوچهري با نثرهاي فنی و متکلفانه مرزبان
  ).303 :1389: فولادي ،رك. (شود منشآت خاقانی نگریسته می

هاي عرفانی است ذکر این نکته مهم است که، تمثیل  البته چون منظور این تحقیق بیان تمثیل
تـرین آن بیـان مواجیـد و     کـار رفتـه اسـت کـه مهـم     ار عرفانی به منظورهاي مختلفی بـه در آث

کتمـان اسـرار بـراي اغیـار نیـز باعـث بوجـود آمـدن         . است هاي عرفانی به زبان عموم تجربه
  .شود هاي رمزي است که در مفهوم رمز و ادبیات رمزي به آن پرداخته می تمثیل

هاي اخلاقی، تعلیمی، عرفـانی، دینـی و    ها و حکایات بلند و کوتاه، که حاوي پیام اما داستان
عرفا براي ملموس . شود دیده می وفوري بزرگ بهدر زبان عرفا. است اجتماعی و حتی سیاسی

  و محسوس ساختن تجربیات خاص خـود کـه غالبـاً از امـور انتزاعـی و نامحسـوس و بعضـاً       
  .یت بهره گرفته استکانامربوط به عقل و منطق خاص بشري است از رمز و تمثیل و ح

  
  وحدت شهود

ت و وجـود  عارف در مواجهه با حقیق ـ ،شهود براین قاعده مهم بنا شده کهموضوع وحدت 
یابد بـه عبـارت بهتـر     رسد که تنها خود را با آن ذات مواجه می اي می تعالی به مرحله ذات حق

کنـد   کند و احساس می شهود می، ود لایتناهی خداوند که تجلی کردهعارف با درك عظمت وج
اند توت نیستند و با مشاهده آن ذات نمیقابل قیاس با آن ذا  که موجودات محدود متناهی اصلاً
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  .حساب آورد و از وجود خود دم زدو نباید این موجودات محدود را به
اند که چون طالب حق به این مقام رسد همه اسماء و  ائلان به وحدت شهود بر این عقیدهق«

گونه تعینی در  داند و جز مشاهده ذات احدیت هیچ ا مستهلک در غیب ذات احدیت میر صفات
هر جهت محو و نابود گشته و توحیدي صاف و خالص ظهور و  روح او باقی نماند و اغیار از

 »گویـد » یا هو یا من لیس الا هو«تحقق یافته است در این مرتبه و مقام است که لسان حقیقت 
  ).86 :1382: اخلاقی(

وجود باید گفـت کـه عرفـا    براي بیان موضوع وحدت شهود و درك تفاوت آن با وحدت «
رویت دانیم می). 218 :1389: فولادي( »اند در رویت قرار داده معمولاً شهود را معادل اصطلاح

و کـاربرد حـواس دیگـر را دربـر دارد کـه       شود ست و به حس بینایی محدود نمیدر بیداري ا
حالت سـکر  رویت و  یشهود نیز نوع. شخصی همراه است  عموماً با یک تصویرسازي و خیال

گونه که کشـف و شـهود کـرده     یان آن به همانآورد که عارف را از ب و وجد عرفانی بوجود می
  .کند کند و باعث بیان آن تجربه به زبان خاص به خصوص زبان تمثیل و تشبیه می عاجز می

 ؛غافل شدن و غیر را ندیدن اسـت  ،دارند، از غیر معنی دومی که از معرفت شهودي بیان می
ود ـبیند بلکه وج غیر را نمی شود که نه تنها چنان جذب می یعنی با طلوع نور مشهود عارف آن

یک موضوع  نددر آن تفحص نمود گاندر کتب و مقالاتی که نگارند .برد میاد ـخودش نیز از ی
بنـدي عنـوان    بندي خاص بیان کرده و یا با اشـاراتی گـذرا و بـدون دسـته     را همگی یا با دسته

ت شهود به کار برده یـا  از قرن دوم تا قرن ششم عرفاي بزرگ عمدتاً تعابیري از وحد ؛اند کرده
طور که در مقدمه بیان  همان. ها بر محور وحدت شهود است تمثیل وها محتواي اندیشه، داستان

هـاي عرفـانی    ها و تجربه است آنچه تمایز نوشتهالهی شد مقصد عارف دست یافتن به معرفت 
فـت بـه دسـت    ها و تفاسیر متفاوتی است که از معر برداشت ،کند عرفا را مشخص و متمایز می

و دیگـر  یکـی خداونـد   . کننـد  مبانی معرفت را دو رکن عنوان میغالباً  6تا قرن  عرفا .دهند می
درستی جایگاه انسان و خـدا را  هشود که عارف ب حاصل می زمانیانسان، بر این اساس معرفت 

ه انسـان و  هر اندازه درجه و مرتبه کمال هر عارف به جایگا. بشناسد و ارتباط این دو را دریابد
آنچـه   .کنـد  د مراتب کمال را بیشتر طی مـی تر باش خدا و چگونگی ارتباط آنها با یکدیگر عمیق
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که آنها بیش از اهل زهـد،   هگروهی در سده دوم صوفی خوانده شوند نه آن بود گردیدموجب 
عاملی که موجب تمایز اهل تصوف و عرفان از اهـل   کردند بلکهند و عبادت مییدورز زهد می

  .ها بود هد و عبادت شد تفکر و بینش آنز
وي . اسـت  ی و انفسـی  قفـا آوحـدت   بررسـی کـرده  نکته مهم دیگري کـه قاسـم کاکـایی     
اگر به تعابیر عرفانی به صورت یک جریان نگاه کنیم باید گفت جنبه محبت عرفان «: نویسد می

امـا بـه امثـال    . نخست هم در اسلام و هم در مسیحیت از تأکید بیشتري برخوردار بوده اسـت 
از عرفان وحـدت   بیشتر ،در راه محبت. شود تر می شویم بحث پررنگ تر می عربی که نزدیک ابن

آفاتی نیز جایگاه معرفت  ،شهود آید ولی در راه معرفت عرفان وحدت انفسی سخن به میان می
در قالـب   پیروان راه محبت در تعابیر خود ابتـدا از زبـان تعبیـرات سـاده و    . کند مهمی پیدا می

اند و در مراحل بالاتر زبـان شـعر و غـزل را بـراي تعبیـر تجـارب        مناجات گونه استفاده کرده
تـر   بیـانی پیچیـده   از) وجـود (معرفـت   طریقـت امـا عـارف   . انـد  تر دیـده  عرفانی خود مناسب

کلام و فلسفه نیـز ابـایی     برخوردارند و از کاربرد اصطلاحات عقلی و به کارگیري زبان پیچیده
روش  پیروان این نوع زبان عرفـانی کـه ممـزوج بـا    ) 110ـ   111، 1381: رك، کاکایی( .ارندند

اعتقاد داشتند آن معرفتی که با روش کشفی و شهودي بـه  است استدلالی و روش نقلی  ،عقلی
  .ها هم تأیید و تبیین شود تواند با دیگر روش آید می دست می

  
  وحدت وجود

عربی نوع بینش و تفکر عرفا نسبت به معرفت خداوند  ور ابنبا ظه 6بیان شد تا ابتداي قرن 
سنت اول مبتنی بر  ؛وجود آمده ب تو دو سنت عرفانی با دو بینش متفاونمود بنیادین تغییراتی 

امـا در سـنت دوم    ؛رابطه شخصی و انفرادي عارف و میـزان و نـوع مواجیـد عرفـانی اوسـت     
طور که گفته شـد معرفـت خداونـد بـا      ه همانخورد ک شناسی پیوند می شناسی با هستی معرفت

  .شود و هستی حاصل می معرفت انسان
معتقدند که عارف واصل و سالک عاشق چون به ایـن مقـام    عرفا در این نوع بینش عرفانی،

هـاي مظـاهر    تعالی است کـه در آینـه   وجود حق در هستی وجود داردآنچه  یابد میدر  رسدمی
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وجد حقیقی کسی است که جامع بین کثرت و وحـدت و  و ماست تجلی کرده هستی وجودي 
  .واصل به مقام فرق بعدالجمع باشد

وجود به درك مقام صحو بعد از محو بدون اینکه بیمی از ناپایداري حالات عارف وحدت «
همه . بیند چنان که هست واحد متجلی در کثرت می نآنگشته خویش داشته باشد حق را تثبیت 

) وحدت شهود(که از غیرغافل شده است  ز حق نیست نه به دلیل آنچیز و همه کس نزد او ج
 »از رخ بیگانـه معشـوق حقیقـی او هسـتند     یبلکه به این دلیل کـه همـه در نظرگـاه او عکس ـ   

  ).14 :1389 ،ابراهیمی دینانی(
اگـر چـه در وحـدت     ؛کنند تجلی است موضوع مهمی که در وحدت وجود به آن اشاره می

تـري   تجلی مفهـوم عـام   ،وحدت وجودعرفان آید ولی در  به میان می شهود نیز از تجلی سخن
همه تجلی خداسـت و خـدا در   ، عالمبر این موضوع توافق دارد که تجلی وحدت وجود  .دارد

حرا و همـه  عارف به این حقیقت پی برده و در کوه و دشت و دریا و ص .همه عالم ظهور دارد
بینـد کـه در عـین     ، عارف حق را واحدي کثیر میانیاین نگرش عرفدر  .دبین جا از او نشان می

قـام  عارف وحدت وجـود فراتـر از م   .وحدت در جمیع ذات کائنات ظهور و بروز کرده است
. کنـد  ظاهر و باطن مشاهده می از جهات مختلفحق را است وگشته  نائلاالله به بقاءباالله  فناءفی

؛ راي عارف واصـل وجـود نـدارد   غیر ب وحدت وجود کوچکترین غفلتی در مشاهدهعرفان در 
زیرا وي مقامی برتر از محو مطلق و فناي تام را درك کرده و آن بقاءباالله یا بـه عبـارت دیگـر    

در اینجا نزد عـارف نـه خلـق    . هشیاري بعد از فناي وجودي خویش ؛صحو بعد از محو است
 ترین غفلـت  حجاب حق است و نه حق حجاب خلق، پس یگانگی وحدت حقیقی بی کوچک

  .گیرد از تجلی حضرت احدیت در مظاهر کثیر عالم ممکنات با نام وحدت وجود شکل می
شود و بـدین ترتیـب    هر مرتبه، مظهر مرتبه بالاتر است و خداوند بر مرتبه فروتر متجلی می

این مراتب از مرتبه احـدیت بـه طریـق فـیض     . خورندمیمراتب و درجات هستی با هم پیوند 
ترین مرتبه هستی اسـت   که پایینند این سیر تا عالم تجربی به عالم شهود ک پیدا می تعیناقدس 

الهـی اسـت در ایـن سـنت جایگـاه انسـان        ياین عالم مظهر همه صفات و اسما. یابد ادامه می
 ،از نظـر عرفـانی ایـن سـنت     .تر از جایگاه وي در سنت اول عرفانی اسـت  تر با عظمت پیچیده
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بدین جهـت او   ؛ظهر همه اسماء و صفات خداوند استنهایی ممانند عالم شهود به ت نیزانسان 
زیرا مراتـب و  ؛ از این دیدگاه مقام انسان بالاتر از جایگاه هستی است .خوانند را عالم صغیر می

بدین سبب از جمله القاب انسان در این . کند درجات هستی از طریق انسان کامل تعین پیدا می
یعنـی ایـن موضـوع کـه انسـان      ؛ باره عربی در این ابن. ستا له جامعهضفاسنت عرفانی، کلمه 

انسان واسطه فیض الهی و مراتب «: گوید تعالی به عالم هستی است چنین می واسطه فیض حق
رساند بر ایـن اسـاس وجـود عـالم      هستی است و خداوند از طریق او به عالم هستی فیض می

عربـی عـالم    در نظـر ابـن   ).77ـ   76 ،139: فرد میرباقري( »متکی و مبتنی بر وجود انسان است
خود وجودي مستقل و حقیقی نداشته بلکـه خیـال صـرف اسـت و چیـزي نیسـت الا مظـاهر        
گوناگون حقیقی واحد که همان وجود الهی است چیزي که در اعیان ثابتـه وجـود یافتـه و در    

ال حلاج، بایزیـد  ار و احوعربی با مطالعه آث جاست که ابن از این. جهان هستی تعین یافته است
اد که حتی به واسطه مباحث جدیدي را در عرفان بنا نه  سنگ ،عرفاي بزرگو بسطامی، غزالی 

وي در افکار و نوشته مولانـا تـأثیر شـگرفی گذاشـت و بعـدها سـعد حمویـه،        صدرالدین قون
 ...حتی عرفاي بزرگی چون ملاصدراي شـیرازي و و، فخرالدین عراقی، جامی نسفیعزیزالدین 

را بسط داده و وحدت وجود را در مباحث عرفانی به عنوان بابی جدیـد از عرفـان عقلـی،    آن 
  .نقلی و استدلالی باز کردند

  
  هاي عرفانیدگرگونی تمثیل

دارند و بیـان   هایی تفاوتدانستیم که عرفان وحدت شهود با وحدت وجود چه مشترکات و 
 .ه مقوله معرفت خداوند چگونه استبشد که دیدگاه و نگرش عرفا در دو دوره عرفانی نسبت 

و بـه خصـوص   کندوکاودقیق و منصفانه آثار عرفانی و مقایسه این دو دوره درباب صور خیال 
    باعـث تفـرق و تفـوق هـر یـک از      دهد کـه نکاتی را پیش رو قرار می ،مقوله پر کاربرد تمثیل

بیان بنیـادین  ود؛ چراکه در شی مینفاآن در کاربرد صورخیال آثار عر تأثیرهاي فکري و و نحله
انی نـاگزیر  ، کاربردي لاینفک و لایتجزي داشته و بـراي فهـم آثـار عرف ـ   زبان عرفان صورخیال

توانسـتند از  هاي عرفانی نمـی اي شاعر براي تفهیم و بیان تجربهعرف .بایستی بدان واقف گشت
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هـاي  تمثیلناگزیر ،بهره ببرندبیان استدلالی صرف و قواعد عرفان خانقاهی و یا فلسفی خشک 
د انتخـاب و بیـان   و عواطـف مخاطـب دار   مستقیم در ذهن تأثیراجتماعی و عوام پسندي راکه 

باشد و مخاطب را مناسب و ملموس مخاطب می«داریان به گفته پورنام هایی کهتمثیل: اند کرده
ــی ــاع م ــه اقن ــان آن را ب ــدو امک ــان و  کن ــال بره ــه دنب ــه و ب ــوبی پذیرفت ــی  خ ــتدلال عقل                  اس

هـاي عرفـانی در دو سـنت    به هر روي جداسـازي تمثیـل   ).1388:296،پورنامداریان(»رودنمی
 ،در آثار سنایی غزنوي، عطار و عین القضات همـدانی . ی یک اصل ثابت و لایتغیر نیستعرفان

وحـدت   هـاي یشهترین تعبیرات و اندهایی از ملیحشواهد و نشانه... االله انصاري و خواجه عبد
  :شودوجود، هر چند اندك، دیده می

ــیده ــازار   اي روي درکشـ ــه بـ ــده بـ   آمـ
  غیرتوهرچه هست سراب ونمـایش اسـت  

  ست غیر سـاخته از مـوج خـویش    بحري
  نبــود اي ذرهیــک عــین متفــق کــه او    

ــرده ــر پ ــم زده عکســی ز زی   وحــدت عل
  

  ...آمــده  بــدین طلســم گرفتــار خلقـی   
  جامه اندك است و نه بسیار آمده کائن

  ست عین قطـره عـدد بـار آمـده    بري ا
  چون گشت ظاهر این همه اغیار آمـده 
ــده  ــرده پدیدارآمــ ــد هزارپــ   »درصــ

  )172-1381،171:کاکایی رك،(         
  

موضوعی که شفیعی کدکنی نیز در توضیح انسان کامل آن را متذکر شده و معتقد است که 
عربی وار دارد و باید ناگزیر  سنایی در باب مقام انسان کامل در کائنات گاه برداشتی ابن«

بپذیریم که اندیشه انسان کامل را سنایی وارد شعر فارسی کرده است؛ چیزي که به ظن غالب 
تمثیل در  اینکه، خلاصه ).44 :1381 شفیعی کدکنی،(» اید گفت از ابداعات ابن عربی استب

طه و پیوند اساسی هاي عرفاي وحدت وجود با عالم خیال یا هستی راباندیشه، شعر و نوشته
ایجاد کرده دارد و ارتباط تعابیرو صورخیال با تجلی خداوند در کثیر موجودات پیوندي مستقیم 

با پنهان شدن و تواري موجود از  غالباً؛ در حالی که تمثیل در آثار عرفاي وحدت شهود است
   با ریف این تفاوت ظ .شهود مشهود نشات گرفته و کمتر با هستی قابل رویت پیوند دارد

  .هاي زیر از آثار سنایی و عراقی تبیین و توضیح داده خواهد شدمثال
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  )529 – 467( سنایی
در  6و اوایل قرن  5ابوالمجد مجدود بن آدم سنایی غزنوي شاعر و حکیم عارف بزرگ قرن 

او توانسـته تجـارب روحـانی عرفـانی و     . درگذشـت  529در غزنه متولد شد و سال  467سال 
از نـوع   ییهـا  هاي دوم، سوم و چهارم و پنجم را که به صورت منشـور در کتـاب   رنق هزاهدان

ریه و حتی احیـاء علـوم الـدین غزالـی     یشقسرّاج و قوت القلوب ابوطالب مکی و رساله  عاللمّ
تجربه شده شعر فارسی کنـد و چامـه   از ساختار سنتی و  ايوارد مجموعهرا عرضه شده است 

 را سنایی غزنوي تحولی عظیم ).14ـ   24: 1386 ،کدکنی شفیعی. (وردرا بوجود آ "زهد و مثلَ"
در شعر فارسی به صـورت یـک   ها و مفاهیم عرفانی  قالبو ادبیات عرفانی دردر ساختار شعر 
بعدها مورد اقبال عطار، مولوي، عراقی و شمس مغربی شکل ادبی خاص  اینابداع وارد کرد و

زهـدي مثبـت و   «هاي تعلیمی و به قول شـفیعی کـدکنی    یلاو با بکار بردن تمث. قرار گرفت... 
شعر را براي بیان معضلات و مشکلات اجتماعی و بیان مسـائل تعلیمـی، اخلاقـی و    » ستیهنده

عارفی است شاعر که قبـل  سنایی  ،دوره زمانیپس به لحاظ . حتی حکمی و استدلالی قرار داد
درباره مقاصـد تمثیلـی و نـوع تمثـیلات      دگانم عرفانی را بیان داشته و نگارنعربی مفاهی از ابن

الـدین عراقـی خواهـد     وحدت وجود و یا شهود در شعر این شاعر تأثیر گذار و مقایسه با فخر
  .پرداخت

  
  )688 - 610(فخرالدین عراقی 

آنچه تـذکره نویسـان   قرن هفتم است  معروفاز عارفان و شاعران عراقی راهیم فخر الدین اب
پیـروان  قونیـوي از  قونیه به مجلس شـیخ صـدرالدین    آن است که او در اند نشان دهندهنوشته
و کتاب لمعات را در آن شهر تحت تـأثیر فصـول    هالعربی، صوفی بزرگ راه یافت الدین ابن محی

در دمشق در جوار قبر ابن عربی مدفون  فخرالدین عراقی .ه استبن العربی تألیف نموداالحکم 
  .ن و در راستاي اندیشه ابن عربی استاو متبایمسلک عرفانی  نوع تفکر و .گشت
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  هاي مهم سنایی غزنوي عراقی در وحدت شهود و وحدت وجودتمثیل
        وهفتم حدیقه الحقیقه  ششم و ،ول اولفص غزل ازدیوان سنایی و 200 مجموع در

که  دهواین پژوهش بو دیوان فخرالدین عراقی و لمعات وي به عنوان منبع  هاي سلوكزیانهتا
بر تغییر مفهوم و معانی تمثیلات عرفان وحدت وجود و ارتباط این  گاننگارندپایه دیدگاه 

ها و تعبیرات فخرالدین  غالب تمثیل .تمثیلات با مفاهیم و اصطلاحات دو نگرش عرفانی است
هایی در باب فنا و وحدت  سنایی نیز تمثیل .براي اثبات مفاهیم وحدت وجود استعراقی 

طور که ذکر شد، دال بر  ؛ البته موضوع مذکور، همانکه در شعر او کاملاً نمایان است دشهود دار
نبود مسائل شهودي و یا وجودي در آثار دو عارف شاعر نیست، بلکه غلبه بر همان نگرشی و 

  :اندیشه دو سنتی است که ذکر گردید
  :گوید در باب کثرت در عین وحدت عراقی می

  قین سرمه کشـند عارفان چون که ز انوار ی
  در حقیقت دو جـهـان آینــه ایشانـســت  

  
ــت    ــس روی ــه عک ــوي ک ــه ش ــان چ   پنه
  گـــل گـــر ز رخ تـــو رنـــگ نـــاورد    

  

  دوست را هـر نفـس انـدر همـه اشـیا بینیـد      
ـــنند  ــاش هـــویدا بی ـــدو در، رخ زیب   کـــه ب

  )51: 1388عراقی، (                              
ـــت   ـــاي پـیداســ ـــهان نمـ ــام جـ   در جـ

ــ ــت؟ رنـ ــه روي زیباسـ ــش از چـ   ـگ رخـ
  )76:همان(                                        

  .تمثیل آینه، جام جهان نما، رنگ گل همه مبین وحدت وجود است
  که دارد حد و پایانیچه شیء درگلستانی

  صد رنگ بنمایـد  تجلی صفات آنجا دمی 
  

  چه خوش باشد به بستانی چوطاووس گلستانی
  ترا همرنـگ گــردانـد، بـبیـنی روي یکـسانی

  )34: همان(                                        
  

  ترا چون از تـو بسـتاند، نمـانی، جملـه او مانـد     
  عجب نبود در این دریا گر آویزي بـه زلـف یـار   

  

  سبحانی توآنگه خواه، انا الحق گوي و خواهی گوي
ـــی  ـــزد ز حـیران   غریـــق بحـــر در هـــر چیــز آوی

  )38:همان(                                           
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در بیت اول این شعر، عراقی موضوع وحدت شهود را بیان کـرده اسـت، امـا ماهیـت کلـی      
  .ابیات مبین کثرت و وحدت است

  :کندتاب بیان میدر این بیت سنایی موضوع وحدت کثیر را در تمثیل نور و آف
ــود    ــور بـ ــوي نـ ــور سـ ــبش نـ   جنـ

  
  نـــور کـــی ز آفتـــاب دور بـــود     

  )28: 1387: سنایی(                     
  

  :تمثیلات این بیت عراقی نیز به کثرت و وحدت اشاره دارد
  هـا  ها، صحرا و بیابان دیدم گل و بستان

  
  ها، صحرا همه او دیدم او بود گلستان  

  )85: 1388ی،عراق(                    
  

  :سنایی در باب فنا و وحدت شهود تعابیري درست بر خلاف تعابیر عراقی دارد
  شهادت گوي آن باشد که هم زاول در آشامد

  
  همه دریاي هستی را بدان حرف نهنگ آسـا 

  )73: 1386: سنایی(                             
  

  ست و بفرق استاد در حرف شهادت لا کمر ب  نیابی خارو خاشاکی در این ره، چون به فراشی
  )73: همان(                                       

  
  که از خورشید جز گرمـی نیایـد چشـم نابینـا      عجب نبود گر از قرآن نصیبت نیست جز نقشی

  )همان(                                               
  :االله و رسیدن به مقام فناست ترك ماسوي ویا در این سه بیت که مضمون آن

ــدنی باشــد    ز آن کــه هــر ســر کــه دی
ــی ــت   ب ــان او بس ــیش گردن ــري پ   س
ــی ــار  ب ـــر آرد ب ـــرا س ـــر ت   ســري مـ

  

ــد    ـــدنی باشـ ـــت بریــ   در طــریقــ
  زآن که پیوسـته سـر کــله طلــبست    
  درج پــر در ز بـی سریســت انـــار  

  )75: 1387سنایی، (                    



   23                            ...                                 دگرگونی ونوگرایی تمثیل در نظریه وحدت وجود و وحدت شهود

  نمک بگداخت باید تا توانخویشتن را چون 
  

  آنگهی بر خوان ربانی نمکدان داشـتن   
  )171: 1386سنایی، (                    

  
هاي عاطفی وحدت شـهود، فنـا، نیسـتی و وحـدت انفسـی اسـت تـا         تمثیل آتش از جنبه«
و از . شـود  هاي معرفتی و وحدت آفاقی، تمثیل آهنی که در کنار آتش به آتش مبـدل مـی   جنبه
 :1381 ،کاکـائی (» هاي عشـق و فناسـت   ترین تمثیل گردد یکی از قدیمی خویش خارج میآهن 
503.(  

  :کند در تمثیل زیر سنایی وحدت و کثرت را نفی می
  نبینی غیب آن عالم درین پر عیب عالَم، زان

  
  که کس نقش نبـوت را ندیـد از چشـم جسـمانی    

  )221: 1386سنایی، (                                 
  

تواند ببیند، این تمثیلی بر این موضوع است که عالم  کسی نقش نبوت را با چشم جسم نمی
  .غیب در هستی که در وحدت وجود، نمونه از کثرت وجودي خداوند است؛ جایگاهی ندارد

  جهان عالم  نسب نفس سوي 
  

  شـود  ابر چون ز آفتـاب دور
  

  که چرخ گردانستچرخ وآنکس
  

  عمان همچو کورست و گوهر  
  )98: 1387سنایی،(         

  پر زنور شــود عشــق   عالم
  )62: همان(                  

  و آســیابانست  آسیاییــست
  )48: همان(                  

مساله طولی کثرت خداوند در موجودات و اثبات فناي وجود موجودات در  ردکه این بیت 
  .وجود و تجلی قدرت خداوندي است

  
 :یینهتمثیل آ

هایش به تمثیلی که عرفاي وحدت وجود با همه پارادوکسو پربسامدترین شاید مهمترین  
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اند که اگر چون عین القضات همدانی مدعی شده عرفابعضی از « .تمثیل آیینه باشد ،اندکار برده
این تمثیل در بین ادیان  .معناي وحدت وجود قابل تبیین نبودکرد خدا آیینه را خلق نمی

تواند این ویژگی می... کار رفته است  هود و مسیحی و مسلمان فراوان بهیاهیمی اعم از ابر
تمثیلی از این امر باشد که خداوند در عالم تجلی نموده هیچ تغییري در ذاتش صورت نگرفته 

اگر عالم را آیینه بدانیم که خدا در آن ظهور کرده است این ظهور مستلزم هیچ تغییري ... است 
کند که کوچکترین تغییري ایستد بدون اینکه کسی مقابل آیینه می ت خدا نیست همچناندر ذا

؛ یعنی است» هولاهو«آیینه پارادوکسی از  .)472-471: 1381کاکایی،( »شوددر آیینه ظاهرمی
  )482: همان. (آیینه حیرت اندر حیرت است .نیستهم اوست و هم او 

  :ه استبردکارگونه بهاین فخرالدین ابراهیم عراقی این تمثیل را
ــون   ــن دیگرگـ ــه حسـ ــر آیینـ   در هـ
  گـــه برآیـــد بـــه کســـوت حـــوا    

  

ــی   ــد  مــ ــر دمنمایــ ــال او هــ   جمــ
ـــورت آدم  ــه صــ ــد بــ ــه برآیــ   گــ

  )1388:467عراقی، (                     
  

 ،شود موضوعی کهثابته قابل فهم میگون اعیان نهتمثیل آیدر و تبیین آن چیستی اعیان ثابته 
      اعیان ثابته را بهبه آن اشاره کرده است و، ی در کتاب شرح گلشن رازهیجشیخ محمد لا

ها وجود که خود این آینه که حق تعالی در آنها ظهور کرده است با این قید کردههایی مانند نهآی
  :کندمی تأییداین مساله را  به طور دقیقتمثیلات عراقی  .اند بلکه فقط در علم حق ثابتندنیافته

  اند عیان عکس روي یارلحظه دیده هر
  

  کرد عکـس روي تـو آیینه دل گلـشنی
  از عالمی برخاسته یک نظر کرده خروش
  

   ایمه ما از عشق او اندر جهان افسانهگرچ
  

  انـدزدوده  آن  قـبل    از  دل    آیینـه
  )20: همان(                                

  نداخـته بلبـل جان غلغلی در گلسـتان ا 
  یک سخن گفته غریوي در جهان انداخته 

  )6: همان(                                
  ایماو را آینه یا زلـف او را شـانه روي

  )526: همان(                               
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ر کثـرت و  آینه پارادوکس وحـدت د . عربی است ها عیناً کپی شده آرا و افکار ابن این تمثیل
هاي متعددي در آینه واحدي ظاهر شوند کثرت  اگر صورت .دهدمینشان  حدت راکثرت در و

سـان اگـر اعیـان     به همین. رساند این آینه یک واحد کثیر است صور به وحدت آینه آسیب نمی
اند همه در آینه خدا متجلی نمایند و به وجود خدا موجود باشند خـدا   موجودات که همان ثابته

حق مجلاي صور ممکنات است پـس عـالم   : گوید عربی می ابن« .ر بدانیمتوانیم واحد کثی را می
به جایی برسد که خدا را در آینه حق ببیند تواند میعارف حداکثر . بیند عالَم را جز در حق نمی

دوم ایـن پـارادوکس، وحـدت    وجـه  . گاه حق را نخواهد دیـد  و اعیان ثابته خود بنگرد اما هیچ
هاي گوناگون ظهور یافته باشد که  واحدي است که در میان آینه؛ تمثیل آن شخص کثرت است

لیکن هر کـدام بـه مقتضـاي حـال و     . از حیث کوچکی و بزرگی، شکل و رنگ متفاوت باشند
  ).473 -475 :1381،کاکائی(» دهند استعداد خود تصویر متفاوت با سایر تصاویر ارائه می

دیـد   ، خود را به خود میدائمعشق هر چند «: ندک بیان می گونه را اینینه تمثیل آعراقی تعبیر 
خواست تا در آینه جمال کمال معشوق خود مطالعه کند، نظـر در آینـه عاشـق کـرد، صـورت      

  :خودش در نظر آمد و گفت
  العـین  انت ام، انـا هـذا العـین فـی    

  
  حاشاي، حاشاي منْ اثبـات اثنـین    

  
  .)462: 1388عراقی، (» یا منم، این وجود در وجود آمیختهآیا این تو هستی  
  هر چه هست آینه جمال اوست، پس همه جمیل باشند، لاجرم همه را دوست دارد«

  دست آر که هر ذره خاكهتو دیده ب
  

  »نماي چون درنگري  جهان جامی است  
  )476: همان( 

  
هاي متفاوت بیان شده که از حوصـله ایـن    ها در شعر عراقی بارها و بارها به زبان این تمثیل

در شـعر  ینـه  بسامد کـاربرد آ . تعبیري یافت نشددر آثار سنایی چنین  .نوشته کوتاه خارج است
تمثیلـی   آن اظهار کرد که در مقابلقریب به یقین چنین توان می هـت کـاد اسـی آنقدر زیـعراق

مخـالف نظـر    يتعبیر او در جالب اینکه. براي تجلی خداوند در شعر سنایی به کار نرفته است
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  :را بیان کرده است عراقی
ـــد او  ـــون نمایـ ـــق را ذات چـ   خـلـ
  چون بـرون آمـدي ز جـاي و زجـاي    

  

ـــد او     ـــه در آیــ ـــدام آیـنــ   ..در کــ
  پــس ببینـــی خـــداي را بـــه خـــداي 

  )30: 1387سنایی،(                       
بیـان  ، ولی باز هم ایـن تمثیـل   گفته است سنایی در یکجا مفهوم تجلی را با بیانی آینه شکل

  :ي نداردوحدت وجودکننده آینه اعیان ثابته و یا مفهوم 
  گـرت بایـد کـه بــر دهـــد دیـــوار    
ــویش   ــه دل خ ــود در آین ــورت خ   ص
ـــی  ــه پیـوسـت   بگســـل آن سلســـله ک
ـــر ـــت مـصـفـات   هـــر چــــه روي دل

  

  آیــنـه کـژ مــــدار و روشــــن دار     
  به توان دید از آن که در گـل خـویش  

  ي رسـتی کـه ز گـل دور چـون شــد 
  زو تــجــــلی تــــــرا مـهـیــاتـــــر

  )32: همان(                              
 

  تمثیل نور و ستارگان و خورشید
هاي گوناگون در بیان مسائل عرفانی هر دو وحدت به کار رفته  تمثیل نور خورشید به شکل

در  ؛معنـاي بقـا  بـه   و درعرفان وحدت وجـود معناي فنا  به در عرفان وحدت شهوداست ولی 
خصوص نور خورشید، نشانه وحدت اسـت و تـابش و   و بهافکار فخرالدین عراقی تمثیل نور 

رنگین کمان تمثیلی از خداوند است کـه   .ناي کثرت و بالعکس عنوان شده استنمود آن به مع
 تههیچ وجودي بالذا ،...رنگ آبی و قرمز و . ها نافی وحدت نور نیست جا گوناگونی رنگ در آن

هاي دیگر وابسته به نور است و  وجود رنگ .زیرا تنها نور، روشن و آشکار است؛ از خود ندارد
  :الا به خودي خود اعتبار ندارند

  هـاي پـر نیرنــگ   ایـن همـه رنــگ  
  

  خم وحدت کند همـه یـک رنـگ     
  )520: 1388عراقی، (                   

  
نـور را  . کثرت در وحدت اسـت  هاي رنگی نیز مبین وحدت در کثرت و تابش نور به شیشه

  .آید رنگی نیست ولی چون شعاعش در شیشه بیفتد رنگ به رنگ به نظر می
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  بــدا  ذالزجـــاجِ  لکــن  للنورِ  لونَ لا 
  تـافــته  آبگـــینه  هزاران  آفتــابی در

  هاي مختلف جمله یک نور است لکن رنگ
  

  ...شــعـاعـه فـتـــواي فـیــه الـــوان 
  اعیان انداخته به رنگ هر یکی تا بیپس 

  انداخته  آن  و  این  میان  در اختلافی 
  )486: همان(                       

  
، بر استعداد و رنگ و شـکل هـر شیشـه    هاي رنگین بتابد نور یکی است ولی چون به شیشه

ابتـه و رنـگ،   هـا در حکـم اعیـان ث    این در تمثیل شیشه«. آید نور سفید به شکل و رنگی در می
ها به منزله آثار و احکام آن اعیان ثابته و نور مانند حقیقت وجـود یـا تجلـی     شکل و اندازه آن

هاي مختلـف بـر روي دیـوار مقابـل      وجود حق و بالاخره نورهاي رنگین که به اشکار و اندازه
  ).385 ـ 382 :1375 ،جهانگیري(» شود همچون موجودات خارجی است یتابیده م

تمثیل نور و محو شدن ستارگان هنگام طلوع آفتاب و تعابیري که از نور خورشـید  تشبیه و 
  :هاي امثال سنایی غزنوي است درست مقابل تعابیر فخرالدین عراقی است در افکار و اندیشه

   نور خورشید در جهـان فـاش اسـت   
ـــه   ـــی پایـتـابـ ـــکوهاز پــ   اي بشـ

  او چــــو نــــور ره بـینــــد دیــــدة
  

  خفــاش اســت آفــت از ضــعف چشــم  
ـــوه    ــیش ک ــه پ ــود ب ــین ش ــم رنگ   پش
ـــد  ــیه بیـنـ ـــب او سـ ــمس درجنـ   شـ

  )100: 1387سنایی،(                       
  

وجـود حضـرت حـق باعـث غیبـت       .ی حق، موجودات دیگر فروغی ندارندبا ظهور و تجل
واحد و یگانه را  ، موجود توان و استعداد دیدن وجودشود و به تعبیري بهتر ات دیگر میموجود

 ،دهـد  جا شهودي براي عارف دست می در این .شود تجلی حق، خلق دیده نمی ندارند و هنگام
یعنـی وجـود   ؛ به مفهوم بقاي بعـد از فنـا  وشود  گونه تعبیرات در شعر عراقی دیده می البته این

  :رسد به بقا میحق شود ولی باز هم با وجود تعالی مستهلک می عارف با نور حق
  وســـــتا ب ذرةاز رخــش، کآفتــا  

  تـــا هـمـــه نــور آفــتــــاب بـــــود
ـــر فـروزیـــــم ذره      وار عــــذار  بــ

  نـبـــــود بیـــــش ذره را آثـــــــار  
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ـــید   ــاهد تـوح ــال ش ـــین ح   در چن
  بــه حقیقــت یقــین کنــد کــه نیســت 
  نور وحــدت چــو آشــکار شـــود    

  ام مـعـایـنـــــه تــــــا در آییـنــــــۀ
ــید  ــه از خورش ــاش را چ ــم خف   چش

  

ـــا  ـــان رخـســ ــه عاشقـ ــد بـ   ربنمایـ
  جــز یکــی در همــه جهــان دیــدار    
ـــار  ــان نـاچـ ـــود جهـ ـــتواري شـ   مـ

ـــرار    ــن اس ــور ای ـــس ن ــافتی عک   ...ت
  مـــرغ محبــــوس را چـــه از گــــلزار

  )25: 1388عراقی، (                       
  نیروسـت  گر زخورشـید بـوم بـی   

  هـر چـه روي دلــت مصـفـاتــر  
  

  از پی ضعف خود نی از پـی اوسـت    
  یــاتــــر تـــرا مـهـ ـ  زو تــجـــلی 

  )498: 1388عراقی،(                   
  

عاشـق از پرتـو   چشـم  د و اننمایمیرویی دیگر  ،معشوق هر لحظه از دریچه صفتی با عاشق
درك آن  ازاغیـار   و تابـد  تجلی نور الهی بر غیر نمـی  .یابدمیدیگر   روي او هر لحظه روشنایی

  .ندعاجز
  کائنـات با تجلی جلالـش محـو گـردد    

  چشم عقـل تیزبیــن  در او ندارتاب نو
  

  با نهیب باد صرصــر تـاب کـی دارد نفیـر    
  طاقت خورشید نارد چشـم خفـاش ضـریر   

  )12: همان(                                     
  

هـاي   هاي مصرع تمثیل. این دو بیت عراقی همانند ابیات سنایی در حدیقه است که ذکر شد
  :رساند ت دارد و ابیات زیر از سنایی نیز همان مفهوم را میدوم این ابیات به وحدت شهود دلال

  آینــه صــورت از صــفت دور اســت
  نور خـود ز آفتـاب نبریـــده اسـت    
  نور خورشید در جهان فـاش اسـت  

  

ــت     ــور اس ـــورت از ن ــذیراي صـ ــان پ   ک
ــده اســت   ــه اســت و دردی   ...عیــب درآین

  اسـت  خفـاش آفت از ضعـــف چشـــم   
  )31: 1387سنایی، (                           
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  :تمثیل اعداد
، منشأ اعـداد اسـت   »یک«عات تمثیلی در عرفان وحدت وجود گفته شده که ودر باب موض

بنا به گفته ریاضیدانان و به خصوص ریاضیدانان جهان اسلام یک، عدد  .، عدد نیستولی خود
ز صـفات خلـق   حـق ا از این اصل براي نشان دادن تنزیـه   ،شوندروع میـش 2ت اعداد از ـنیس

با بیـان ایـن   در واقع  .همه خلقت است از صفات آنها منزه است منشأخدا که اند؛ استفاده کرده
توان گفت همه اعـداد بـراي    به همین روي می .دانندداد میـی اعـباقل ـحاصرا  1دد ـعتمثیل 

ام هستند در صورتی که وجود واحد در مق ـیک  عددوظهور و تحقق خود نیازمند ظهور واحد 
  .نیاز است ذات احدیت خود از وجود اعداد و ظهور آنها بی

احد در اشیاء  .کثرت تواند بود و از روي ذات احدیت عین ،احدیت ياحدیت از روي اسما
 :1388 عراقـی، . (چنان ساریست که واحد در اعداد، اگر واحد نبود اعیان اعـداد ظـاهر نشـود   

492.(  
  :تعبیر عراقی فرقی بنیادین داردسنایی از حروف الفبا با مفهوم  تمثیل

  با الــف هســـت بـا و تـا هـــمراه     
  دست و پایی همـی زن انـدر جـوي   

  

  بـاو تا بــت شـــمر، الـــف الــله     
    چــون بــه دریارســی ز چــونی مگــو

  )63: 1387سنایی،(                     
  

را  »الف«و سنایی حضور  استدر اعداد بودن و جاري اري سووجود واحد به  قائلعراقی 
این دو تمثیل به خوبی آشکار است که هر یـک بـراي اثبـات     تفاوت .کندبیان می» با و تا«نفی 

  .اند چگونه استدلال کرده
  

  :قطره و موج تمثیل دریا و
کـار رفتـه   د است در دیوان عراقی به کرات بهاي از وحدت وجو تمثیل دریا و موج که نشانه

آمـد،  در ابیاتی که در ابتداي بحث از سنایی ویا مخالف آن را  این تمثیل، گاناست ولی نگارند
  :ندنیافت



  )29: پ. ش(، 1395ادب فارسی دانشگاه آزاد اسلامی ـ واحد بوشهر ـ پاییز  نامۀ تحقیقات تعلیمی و غنایی زبان و فصل         30

ــه هســتی پیداســت   ــر تخت ــه ب ــش ک   هــر نق
  دریـــاي کـهـــن چــو بـــرزند موجـــی نـــو 

  

  آن صورت آن کس است کـان نقـش آراسـت   
  مـوجش خواننـد و در حقـیقت دریـاست

 ،لمعـات (» مواج بحر را متکثر نگرداند، اسما مسمی را متعـدد نکنـد  کثرت و اختلاف صور ا
1388: 462(.  

  کـران  چندین هزار قطره ز دریـاي بـی  
  در سـاحـت قـدم نبـود کــون را اثـر   

  

  افشاند ابر فیض بر اطراف کن فکـان   
  در بحر، قطره را نتـوان یـافتن نشـان   

  )21: 1388عراقی، (                     
  

عربی  اي که ابن اندیشه. کند خیال بودن جهان حس را تأیید میخوبی و وضوح  بهاین ابیات 
عنوان پیرو مکتب او این  و عراقی نیز به به عنوان یک اصل در آثار خود به آن اشاره کرده است

  :کرده استبیان تمثیل را اینگونه 
  خود که باشد ذره تا دعوي خورشیدي کنـد 

  سـت در حقیقت هستی عالم خیالی بـیش نی 
  

  هیچ دیدي قطره دریـا در دهـان انداختـه     
  وین خیالش چند ما را در گمان انداختـه 

  )8: همان(                                     
  :تمثیل می و جام و آب و شیر

رسد  شراب صاف و لطیف و جام که شراب در آن قرار دارد کاملاً شفاف باشد به نظر میاگر
و علم در صورتی که به حکم عقل  همانند هستندو رنگ، که شراب و جام از نظر شکل 

یان ثابته و آثار آنهاست و عا، دانیم که شراب و جام دو چیزند در این تمثیل مراد از جام می
ها هم به منزله وجود  و اجتماع آنو ذات حق تعالی است منظور از شراب نیز مبدأ وجود 

  .هستی است
  کـــز صــــفاي مـــی و لطــــافت جــــام

  
  نهـان  ه بـا هـم، ولکـن ز آشـکارایی    با هم

  

  در هــم آمیـــخت رنــگ جـــام و مــــدام  
  )460: همان(                                    

  با همه آمیخته از لطف چون بـا آب شـیر  
  )13: همان(                                    
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 ـ  در ابیات مورد بررسـی در  و با این مفاهیم گونه  بدین البته تمثیلی   .نشـد  هآثـار سـنایی یافت
و تمثیـل چـوب و    ل سایه محب و محبوب، تکلـم بـا خـود   تمثی: همچنین موضوعاتی از قبیل

  :هاي مختلف آن در ابیات سنایی مشاهده نشد شکل
  سایه از نورکی جدا باشد

  
  آخر نظري به سایه من نکنی

  

   و چون در پی رود کژ نرود  
  )493، 1388: لمعات(           

  ی ربک کیف مد الظِّلَّال تر الم
  )495همان، (                   

  
که در عین اینکـه نیسـت،    استعالم در متون عرفانی وحدت وجود همان تمثیل سایه بیان 

تواند مثال مناسبی براي نور و ظلمت است می حدفاصل و بیان کنندهموجود است، سایه چون 
رابطه عالم « :کندبیان می گونهاینوضوع را کاکایی این م. بودن عالم باشدحقیقی نخیال بودن و 

داند نه سایه نور است و نه ظلمت یا هم  با خدا را مانند رابطه سایه یا شخص صاحب سایه می
دهنده پارادوکس هسـتی   تواند نمایش می. نور است و هم ظلمت، هم موجوداست و هم معدوم

  .)483: 1381رك، کاکایی، ( »و نیستی باشد
ي کـه در کتـب موضـوعی و شـروح وحـدت      هاي معروف وحدت وجوداکثر تمثیل تقریباً

رسـد بـراي یـافتن ارتباطـات و     و به نظـر مـی   وجودآمده است در این مقاله کوتاه بررسی شد
دو دوره و با استفاده از متون مختلف نیاز است تا بررسی و تدقیق بیشتري  هاي تمثیلتمایزهاي 

  .صورت پذیرد
  

  نتیجه
بهی  یه تمثیل مشبه امري معقول و مرکب است که براي تقدیر و اثبات آن مشبهدر تشب 

ها از ي وحدت وجود براي بیان این تمثیلدر آثار عرفا. کنند مرکب و محسوس ذکر می
  .کندا دو چندان میها رکه جنبه استدلالی تمثیلاست محسوسات خاصی بهره گرفته شده 

در سنت اول : دنو سنت عرفانی وجهی متمایزدارطور که گفته شد در د، همانمعرفت 
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اما در سنت دوم معرفت بر  ؛عرفانی مبانی معرفت دو رکن است، یکی خداوند و دیگري انسان
معرفت با شناخت جایگاه این سه رکن و رابطه . خداوند، انسان و هستی: سه رکن استوار است

عات عرفانی وحدت شهود و وحدت در موضو گانبه نظر نگارند .شود ها حاصل می گانه آن سه
هاي محاکاتی، اسلوب معادله، استعاره و تشابه تمثیل  وجود، این وجوه تمایز در ساخت تمثیل

ها را بسته به نوع موضوع با  گونه تمثیل این هم تأثیر درونی و بیرونی خود را گذاشته و ماهیت
هود چون طالب حق به مقام هاي وحدت شدر تمثیل .مفاهیم سنت اول و دوم تغییر داده است

داند و جز مشاهده  را مستهلک در غیب ذات احدیت میخود  شهود رسید همه اسماء و صفات
این تفکر و نگرش ي هاتمثیل .نماندنخواهد گونه تعینی در روح او باقی  ت هیچـذات احدی

وحدت وجود عارف واصل و سالک عاشق  هاي تمثیلدر  .حول همین موضوع استعرفانی 
هاي  تعالی است که در آینه یابد که آنچه هست وجود واجد حق ون به این مقام رسید میچ

مظاهر وجودي تجلی کرده و موجد حقیقی کسی است که جامع بین کثرت و وحدت و واصل 
استفاده شده در این نوع از وحدت نیز مبین همین  هاي تمثیل. به مقام فرق بعدالجمع باشد

یابیم که در آثار سنایی تمثیل آیینه به میدر ههاي پیش گفتمثال هبا توجه ب .هستندموضوع 
آیینه در موضوع آثار وحدت وجود استفاده نشده است وبسامد کاربرد  در آیینه شکل تمثیل

چنین تمثیلی براي تجلی خداوند در شعر سنایی وتر ازشعر عراقی است  شعر سنایی بسیار پایین
  . به کار نرفته است

سنایی در باب فنا و وحدت شهود  .نظر عراقی استنظرات او خلاف نکه ای تر جالب
 .کند عراقی دارد در تمثیلی سنایی وحدت و کثرت را نفی می تعابیري درست مقابل تعابیر
هاي گوناگون در بیان مسائل عرفانی هر دو وحدت به کار رفته  تمثیل نور خورشید به شکل

تمثیل نور و محو شدن ستارگان . یکی به معناي بقاو ) شهود(است ولی یکی به معناي فنا 
هاي امثال سنایی غزنوي  هنگام طلوع آفتاب و تعابیري که از نور خورشید در افکار و اندیشه

طور تمثیل سنایی از حروف الفبا با  همین .مقابل تعابیر فخرالدین عراقی استاست درست 
عراقی وجود واحد را ساري در . اوست و حتی مقابلدارد مفهوم تعبیرعراقی فرقی بنیادین 

تفاوت این دوتمثیل به  .بیان کرده است» با و تا«داند و سنایی حضور الف را نفی  اعداد می
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  .اند استدلال کرده خوبی آشکار است که هر یک براي اثبات وجود چگونه تمثیل را
در  .اف استکه شراب در آن قرار دارد و کاملاً شف یتمثیل شراب صاف و لطیف و جام 

و با این نگرش گونه  تمثیلی این اماثابته و آثار و احکام آنهاست  اعیان، این تمثیل مراد از جام
این موضوع در باب تمثیل سایه محب و  .در ابیات مورد بررسی در آثار سنایی یافت نشد

و اي آبی، جوي و آب و تمثیل چوب  محبوب، تکلم با خود، ظهور آب دریا به صورت پدیده
  .سنایی مشاهده نشد اشعارمورد بررسی شعردرنیز هاي مختلف آن  شکل
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