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چکیده
اگرچه ایده‌ی تناظر حاصل یافته‌های فیلس��وفان باستان است،اما در دنیای علم برای نخستین بار، 
مالداس��نای فيزيکدان در س��ال 1997این ایده را مطرح کرده اس��ت. مطابق ایده‌ی مذکور، اگر فيزيک 
عالم ما هولوگرام )جهان سايه‌‌اي( باشد، مجموعه‌اي ديگر از قوانين فيزيکي روي مرز جهان ما وجود 

خواهند داشت که با فيزيک توصيف کننده‌ی جهان ما، متناظر است.
این نوشتار به تحلیل تناظر در اشعار عطار و مقایسه‌ی آن با نظریاّت فیلسوفان، عارفان و دانشمندان پرداخته 
و سپس نوآوری عطار را در این زمینه مورد تحلیل قرار داده است. این مقاله در نظر دارد تا ضمن تحلیل ایده‌ی 
تناظر در اشعار عطار، از منظر ارتباط آن با آموزه‌های عرفانی شاعر، به بررسی سیر تکاملی آن تا دنیای علم بپردازد.
مطابق نتایج،تناظر در اش��عار عطار )ديوان و منطق‌الطير(بعنوان يکي از انديشه‌هاي محوري مطرح 
شده است.تا قبل از عطار، تناظر تنها در قالب تمثیل اندام‌وارگی جهان مطرح بوده است، اما وی برای 
نخس��تین بار در دنیای ش��عر عرفانی از تناظر "ذره و خورشيد"و"ذره و عالم"تمثيلي علمی ادبی خلق 
کرده تا زمینه را برای تناظر جهان صغير با جهان کبير در قالب تناظر سي‌مرغ با سيمرغ تسهيل نمايد. 
تمثیلی که بعدها مورد استفاده‌ی فیزیکدانان در تناظر جهان میکروسکوپی با جهان ماکروسکوپی قرار 
گرفت. چون وجود مثالي عيناً در جهان س��ايه‌اي تحقق نميي‌ابد، عطار براي تبيين اين امر از واژگان 
سي‌مرغ و سيمرغ استفاده نموده تا بيان نمايد که دو امر متناظر لزوما عين همديگر نيستند؛ زیرا مطابق 

اندیشه‌ی فیزیکدانان در ابعاد و مطابق اندیشه‌ی عطار در جوهر متفاوتند. 
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مقدمه

نگ��رش به جهان هس��تي به عنوان س��ايه‌اي از جه��ان واقعي و وج��ود عناصر و 

ويژگي‌ه��اي جه��ان کبير در جهان صغي��ر از ويژگي‌هاي مهم ش��عر عرفاني و تمثيلي 

فارس��ي اس��ت. اگرچه اين ايده، قبل از عطار وجود داشته اس��ت و در نثر فارسي در 

آثار نويس��ندگاني چون امام محمد غزالي و رسائل اخوان الصفا و ... ديده مي‌شود، اما 

در ش��عر فارس��ي، تناظر "ذره و خورشید" و "ذره و عالم" به عنوان یک ايده‌ی فلسفي 

عرفاني به وضوح  و فراواني از آثار عطار آغاز مي‌ش��ود. انديشه‌ای که در علم فيزيک 

به ايده‌ی تناظر تعبير مي‌شود.

عطار عارف و شاعر ايراني قرن ششم و اوايل قرن هفتم از عارفان و مثنوي‌پردازاني 

اس��ت که آثارش را با زبان س��اده در خدمت ارش��اد، بيان معارف‌ و انديشه قرار داده 

اس��ت. به همين دليل در تخيلّات خود زياد به جنبه‌‌هاي زيبا‌شناس��انه نپرداخته اس��ت 

و اين س��ادگي نثرگونه‌ی اش��عارش در تمام آثارش به وضوح ديده مي‌ش��ود. "درک 

مباني جمال‌شناس��ي ش��عر عطار، براي کس��ي که بيرون اين منظومه قرار گرفته است، 

بس��يار دشوار و تقريباً محال است‌.") شفيعي کدکني، 1389: 18( و "کسي که با مباني 

جمال‌شناس��ي ش��عر خاقاني و انوري و ... الفت گرفته باش��د و از درون آن منظومه‌ی 

فرهنگ��ي بخواهد درباره‌ی مجموعه‌ی فرهنگي عط��ار داوري کند، حق دارد که او را 

ش��اعري ياوه‌گوي بيابد. اما اگر چنين شخصي به درون منظومه‌ی ذهني عطار بار يابد، 

در آن ص��ورت از لوني ديگر داوري خواهد کرد.")همان: 19( زيرا عطار در پي القاي 

يک فکر و انديش��ه به مريدان و مخاطبان اس��ت تا مباني زيبايي‌ شناسيک.غلامحسين 

يوسفي معتقد است: "قدر عطار در مقام شاعري عارف و معني آفرين هنوز چندان که 

بايد شناخته نشده است. شايد بتوان گفت نام و آوازه‌ی عطار در بيرون از مرزهاي زبان 

فارس��ي بيشتر است، همان‌طور که امرس��ن، شاعر آمريکايي، پيش‌بيني کرد که عطار و 
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خيام در غرب از ارج و اعتبار فراواني برخوردار خواهند شد.")يوسفي، 1392: 198( در 

اهميت و اعتبار عطّار و تأثير آثارش در ميان شعراي بعد از وي، به اين ابيات معروف 

از مولوي و شيخ شبستري اکتفا مي‌شود.

آمدي��م  عط��ار  و  س��نايي  پ��ي  از  م��ا  عــطار روح بود و سنايي دو چــشم او	

)صفا، ج 2،1367: 865(

ناي��د ق��رن چ��ون عط��ار  در ص��د  ك	��ه  مرا از شـــاعري خــــود عـــار نــايد

)شيخ شبستري، 1386: 56(

در اين مقاله، هدف نگارنده بر آن بوده تا ضمن تفس��یر و بررس��ي ایده‌ی تناظر در 

اشعار عطار،  مهم ترین مناظر تناظر را در آثار شاعر و ابتکار و خلاقیت وی را در این 

زمینه نشان دهد.

از آنجا که بخش قابل ملاحظه‌اي از اش��عار عطار را  تناظر ذره و خورش��يد، قطره 

و دريا، ذره و عالم و ... تش��کيل داده اس��ت و تا جايي که مي‌ت��وان اين ويژگي را از 

خصوصيات س��بکي عطار شمرد و شاعراني چون مولوي و شيخ محمود شبستري در 

اين زمينه از او تقليد نموده‌اند، اين پژوهش، ابتدا به تحليل و بررسي تناظر‌هاي مذکور 

پرداخته که به تناظر عالم کبير و صغير )تناظر سي‌مرغ با سيمرغ ( منتهي شده است و 

س��پس به ارتباط ایده‌ی مذکور با آموزه‌های عرفانی شاعر پرداخته و خلاقیت شاعر را 

در این زمینه مورد بررسی قرار داده است.

اين پژوهش در پي آن اس��ت که: مهم‌ترين مناظر تناظر در انديشه‌هاي عرفاني عطار 

کدامند؟ خلاقیت شاعر در چیست؟  و وی به چه منظوري از آن‌ها استفاده نموده است؟

روش پژوهش

در اين مقاله براي رس��يدن به سوالات پژوهش، آثار عطار مورد مطالعه قرار گرفته 
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و ابياتي را که در اين زمينه سروده شده،  با ايده‌ی تناظر مقايسه شده است. لذا روش 

پژوهش توصيفي- تحليلي است و ابزار کار اسنادي - کتابخانه‌اي است.

پيشينه‌ی تحقيق:

ایده‌ی تناظر ریش��ه در باس��تان دارد."‌هرچند ممكن اس��ت اصل اين فكر ايراني يا 

بابلي باشد،پيش��ينه‌ی آن در يونان،ازطريق تعالي مگنوسيو رواقي،به افلاطون مي‌رسد. 

قبل ازا فلاطون هم ذيمقراطيس بدان اش��اره کرده و د‌و رس��اله به نام‌هاي عالم صغير 

و عالم كبير داش��ته اس��ت.")‌زرين‌کوب، 1368:545( "صاحب جانب و دنج هان نزد 

سقراط و وجود عناصر اربعه درنهاد آدمي و درخون انسان حاكي از قدمت اين انديشه 

نزد متفكران يونان باس��تان اس��ت." )ش��ريف، 1392:117(  از نظر"ارسطو يكهانگويي 

موجودي زنده اس��ت.بعدها هم س��و با همين نگرش بود كه متفكران رواقي يكهان را 

حيوان اكبر ناميدند.كساني چون فلوطرخوس و پسايدينوس اجزاي عالم و عملك‌رد آن‌‌ها 

را با اعضاي بدن و وظايف آن‌ها شبيه دانسته و معتقد بودند انسان همه‌ی عناصر طبيعت 

را درخود دارد و به همين دليل،عالم را انس��ان کبير مي‌خواندند.")خراساني، :14‌1374(

آناکس��اگوراس1 از فيلسوفان يونان باستان پيشاسقراطي مي‌گويد: "هر چيزي که اجزاء 

دارد، اجزاء آنها از لحاظ کيف عين کل است." )کاپلستون، 1388: 82( از نظر رواقيان، 

از فلاس��فه‌ی پساسقراطي"‌همه چيز، اجزاء يک کل شگفت‌انگيز است." )همان: 445( 

"دموکريتوس2 علناً آدمي را به جهان صغير تش��بيه نموده اس��ت." )خراس��اني،1370: 

437( قبل از دموکريتوس، فيلولائوس3 از فيثاغوريان، نخس��تين کس��ي اس��ت که اين 

همانندي را مطرح نمود. )همان: 219(

ج را واضع اوليه‌ی اين نظريه‌ی  در ميان عرفا و حکماي اسلامي ابوالعلا عفيفي حّال
1 - Anaxagoras
2 - Democritus
3 - Philolaus
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فلس��في و صوفيانه در انديشه‌ی اس�المي معرفي كرده و ابن عربي را متأثر از افكار او 

دانسته است. )عفيفي، 1370: 36(

زنر، پژوهش��گر اديان شرقي بريتانيايي ميك‏وشد تا ثابت كند كه "در آئين زرواني، 

زروان به عنوان خدايي كه بدنش فلك يا جهان اكبراست با انسان به عنوان جهان اصغر 

تطبيق ميك‏ند. " )زنر، 1374:۱۸۸( لذا "در آئين زرواني، يكهان مادي ش��بيه انسان بوده 

و داراي درجات و مراتبي مانند انس��ان اس��ت." )جلالي مقدم، ۱۳۷۲: ۲۴۳("در متون 

پهلوي به ويژه "زاداس��پرم" )۱/۳۰( از مقايسه‌ی عالم صغير و كبير سخن به ميان آمده 

و نظم آس��مان‏ها به پكيرآدمي تشبيه شده است.")راش��د محصل، 1366: 44(مجتبائي 

هم معتقد اس��ت که تطابق عالم صغيربا عالم كبير در انديشه‌ی ايرانيان با يكهان‏شناسي 

زرواني ارتباط دارد و "لفظ يكهان از ريشه‌یگایا)زيس��ت( مش��تق ش��ده است و نشان 

مي‏دهد كه ايرانيان، عالم هستي را نيز چون انسان اوّل يا يكومرث زنده مي‏ديده و كي 

نظام را در هر دو حاكم مي‏دانس��تند. لازمه‌ی چنين تصوري آن اس��ت كه ميان اين دو 

همانندي‏هاي بسياري وجود دارد." )مجتبائي، بي‌تا: ۴۶(

استفاده از تمثيل بدن – شهر جهت نشان دادن مواز‌نه‌ی بين انسان و عالم،ازجنبه‌هاي 

مختلف در رس��ائل اخوان الصفا دنبال شده اس��ت. "بدان كه حكماي اولين چون به عالم 

جسماني نظر انداختند، هيچ جزئي از جميع اجزاء آن را نيافتند مگر آن كه صورت كامل و 

مشابه آن در انسان )عالم صغير‌( وجود داشت." )اخوان الصفاء، ۱۹۵۷، ج ۲: ۴۵۷و456(

از ديگر دانشمندان اسلامي كه در آثار متعدد خود نظريه‌ی تناظر عالم صغير و کبير 

را مطرح نموده،امام محمد غزالي اس��ت. از نظر غزالي "‌تن آدمي مثالي است از همه‌ی 

عالم که از هر چه در عالم آفريده‌اند، اندر وي نمودگاري اس��ت؛ اس��تخوان‌ چون کوه 

اس��ت و عرق چون آب است و موي چون درختان اس��ت و دماغ چون آسمان است 

و حواس چون س��تارگان اس��ت." )غزالي، ج1، 1386: 42( ش��يخ اشراق هم در الواح 
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عمادي نظريه‌ی جهان‌وارگيِ انس��ان و در يزدان ش��ناخت به بيان تناظر عالم صغير و 

كبير پرداخته است.

اندام‌وارگي جهان در عرفان ابن عربي نيز وجود دارد: "هس��تي از يک منظر همانند 

پيکر انس��ان اس��ت که اعضا و جوارح گوناگون امــا مــرتبط و به هم پيوسته دارد." 

)اب��ن عربي، 1393: 8( ابن عربي همچنين در فتوحات مكّيه و فصوص الحكم‌، تعابير 

عال��م صغير، عالم كبير و انس��ان كبير را به كرّات به كار برده اس��ت. وي كمال جهان 

هس��تي را به وجود انسان مي‌داند؛ زيرا به نظر وي انسان، به منزله‌ی روحِ كالبدِ جهان 

است و مجموع اين دو عالم، انسان كبير خوانده مي‌شود.)ابن عربي: ‌۱۲۷۶، /۲/ ۶۷(

بر اس��اس قراين موجود،ظاهراً سرچش��مه‌ی ايده‌ی مذکور به اوستا مي‌رسد؛ زيرا 

در اوس��تا آمده اس��ت: "هنگامي که تو اي مزدا! زندگاني را به قالب مادي درآوردي." 

)پور داوود، 1389: 143( در بندهش��ن نيز آمده اس��ت: "هر تصويري در جهان داراي 

دو جنب��ه اس��ت؛ جنبه‌ی مين��وي و جنبه‌ی دني��وي." )بنده��ش، 1390: 37(  اگر چه 

غالب محققان، ش��عراي اشراقي و از جمله عطار را تحت تاثير فرضيهّ‌ی مُثلُ افلاطون 

مي‌دانن��د؛ اما حتي محققان غربي چون ميرچا الي��اده فرضيهّ‌ی مُثلُ افلاطون را متاثرّ از 

حکمت پارسيان مي‌دانند و جان هينلز آن را باور زرتشتيان مي‌داند."مطابق بررسي‌هايي 

که به ش��يوه‌ی تحس��ين‌انگيزي توس��ط ژزف بيدز1 انجام گرفته، اينک سخت محتمل 

مي‌نمايد که حداقل بخش��ي از آراي فلس��في افلاطون دراين باب منش��أ ايراني-بابلي 

داشته است." )الياده،1390: 128( وي در اين خصوص به روايت زرواني توسل جسته 

ک��ه طب��ق آن "هر پديده‌اي در گيتي چه مجرد و چه مجس��م، نمون��ه‌اي مينوي، مثالي 

افلاطوني‌وار دارد که ناپيداست. هر چيـــزي در جهان داراي دو جنـــبه است؛ مينوي 

و دنــيوي.")همان: 20( هينلز نيز به اين امر اشاره مي‌کند: "زرتشتيان بر اين باورند که 

1 - J. Bides
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هرچيزي در جهان مينوي استعداد آن را دارد که صورتي مادي داشته باشد و معتقدند 

که به همين ترتيب جهان روحاني صورت مادي به خود گرفت.")هينلز، 1386: 41(

ادبيات پژوهش:

اگر چه ايده‌ی تناظر در تاريخ فکر و فرهنگ بش��ري، به دوره‌ی باستان باز مي‌گردد، 

اما در اين زمينه در ادبيات فارسي مقاله‌ی مستقلي مشاهده نمي‌شود. اما مهدي فرحناكي 

مقدم کارشناس ارشد اديان و عرفان مقاله‌ايي با عنوان "تناظر عالم صغير و عالم کبير از 

نگاه حکيم افضل الدين کاشاني" در نشريه‌ی ديني دانشگاه شيراز به چاپ رسانده است. 

در اين مقاله‌ آمده است: "تضاهي عالم صغير و عالم کبير در انديشه‌ی افضل‌الدين، در دو 

ساحت مطرح است: در ساحت نخست، انسان و جهان متناظر داراي کليه مراتب هستي 

قلمداد شده‌اند. در ساحت دوم، سخن از اندام‌وارگي‌ جهان است که انسان و جهان جزء 

به جزء با يکديگر متناظر فرض شده‌اند. )فرحناکي مقدم و قدرت‌اللهي، 1390: 45(  که 

هر دو مورد مذکور قبل از حکيم افضل‌الدين در آثار عطار به تفضيل بيان شده است.

تئوري تحقيق:

در دنياي علم، در س��ال 1997، فيزيک‌داني به نام جوآن مالداسنا1 از دانشگاه هاروارد 

ايده‌ی تناظر2 را پيشنهاد کرد که با در نظر گرفتن اصل هولوگرافي بوجود آمده است.ایده‌ی 

مذکور يکي از مهم‌ترين مثال‌هايي است که فهم ما را از اصل هولوگرافي )جهان سايه‌اي( 

بيشتر کرده و تاکنون بيش از ده هزار مقاله‌ی علمي در اين  مورد منتشر شده است.

در اي��ن نظريه"دانش��مندان با اس��تفاده از اص��ل هولوگرافي نش��ان داده‌اند که اگر 

فيزي��ک عالم ما هولوگرام )تصوير مجازي( باش��د، در آن ص��ورت مجموعه‌اي ديگر 
1 - Juan Maldacena
2 - ADS/CFT
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از قواني��ن فيزيک��ي روي مرز جهان ما وجود خواهند داش��ت که ب��ا فيزيک توصيف 

کنن��ده‌ی جهان ما، متناظر اس��ت." )واع��ظ، 1389: 35( طبق ای��ن نظریه "موجوداتي 

ک��ه در يک��ي از اين جهان‌ها زندگ��ي مي‌کنند، نمي‌توانند بفهمند ک��ه آيا بر روي يک 

جهان چهار بعدي زندگي مي‌کنند و يا بر روي يک جهان س��ه بعدي که توسط ذرات 

توصيف ش��ده اس��ت.چيزي که در مفاهيم هولوگرافيک از اهميت بيشتري برخوردار 

اس��ت، وجود يک مرز اس��ت که در بي‌نهايت قرار دارد و ش��بيه فضا زمان روزمره‌ی 

ماست.")بکنش��تاين،1384، اطلاعات در مورد جه��ان هولوگرافيک 3( "همان طور که 

هولوگرام‌هاي روي کارت‌هاي شناسايي و چک‌هاي بانکي دو بعدي هستند ولي براي 

ما س��ه بعدي به نظر مي‌رس��ند. جهان ما مي‌تواند کاملًا مش��ابه رفتار کند، اما یک بعُد 

کمتر دارد. محققان معتقدند که شاهد در حال رشدی برای اعتبار اصل تناظر در جهان 

ما وجود دارد." )گروميلر، 2015"آيا جهان ما يک هولوگرام اس��ت؟("مطابق انديشه‌ی 

هولوگرافيک��ي‌ اطلاعات مربوط به رويدادهاي يک ناحيه‌ی فضا - زمان مي‌تواند روي 

کرانه و مرزش رمزگذاري ش��ود. ش��ايد به خاطر آن که س��ايه‌هاي رخدادهاي درون 

حباب هستيم و سايه‌هايمان روي پوسته مي‌افتد، مي‌پنداريم که در جهاني چهار بعدي 

زندگي مي‌کنيم." )هاوکينگ، 1386: 288(  

ايده‌اي که در پي درک خواص جهان بس��يار کوچک براي درک و ش��ناخت دنياي 

بسيار بزرگ است؛ زیرا"هم اکنون بشر شروع به ساخت مدلي نموده‌است که مي‌تواند 

رفتار جهان را تشريح نمايد، جهاني که از مشاهدات ما خارج است. اين مدل بر اساس 

ذرات بنيادي تش��کيل دهنده‌ی جهان تشکيل مي گردد. اين براي نخستين بار است که 

بشر موفق به ارائه‌ی مدلي گويا از جهان ماکروسکوپي، با استفاده از جهان ميکروسکوپي 

مي‌گردد. امروزه ثابت ش��ده است که درک خواص جهان بسيار کوچک براي درک و 

ش��ناخت چگونگي دنياي بسيار بزرگ اهميت قطعي دارد. وحدت جهان‌بيني بر مبناي 
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عوامل بس��يار بزرگ و جهان‌بيني بر اس��اس خواص مادون ميکروسکوپي که خود به 

مسئله‌ی عارفانه‌ی وحدت وجودي‌ها شباهت تام دارد، به مسئله‌ی جهان‌شناختي کامل 

کمک موثر و ارزنده‌اي مي نمايد.")واعظ، 1389: 4 و 5(

يافته‌هاي تحقيق:

پيش��ينه‌ی تحقيق نشان می‌دهد که انديش��ه‌ی تناظر عالم كبير و عالم صغير يا تناظر 

انس��ان و عالم در تاريخ فكر و فرهنگ بش��ري س��ابقه‌اي بس طولاني دارد و انديشه‌ی 

مذکور در میان فلاسفه و اندیشمندان پیشین تنها در سطح تمثیل اندام‌وارگی جهان مطرح 

بوده است که چندان علمی به نظر نمی‌رسد اما این ایده در آثار عطار در قالب تناظر قطره 

و دريا، ذره وجهان و ذره و خورشيد مطرح شده است که تمثیلی ابتکاری و اندیشمندانه 

که دارای بنیاد علمی – فلس��فی است. عطار تمثیل ایده‌ی مذکور را از سطح یک تمثیل 

تکراری  فلس��فی به یک تمثیل ابتکاری علمی ارتقا داده اس��ت؛ زیرا هم اکنون بش��ر بر 

اساس ذرات بنيادي تشکيل دهنده‌ی جهان، براي نخستين بار موفق به ارائه‌ی مدلي گويا 

از جهان ماکروسکوپي، با استفاده از جهان ميکروسکوپي ‌)ذرات بنیادی( گردیده است.

تناظر عالم صغير و عالم کبير

تناظ��ر عال��م کبير و عالم صغير درآثار عطار به ش��کل‌هاي گوناگون تصوير ش��ده 

است؛ از قبيل مقايسه و تمثيل ذره و خورشيد، قطره و دريا و در قالب تصاوير تناظري 

چون ایده‌ی ذره‌‌اي– عالمي، ایده‌ی ذره اي‌–خورشيدي و تناظر جزء و کل.اما بهترین 

و جامع‌تری��ن تمثیل وی را تمثیل مش��هور و ابتکاری – علمی "ذره و عالم" و "ذره و 

خورش��ید" تشکیل می‌دهد که بر اس��اس قراین موجود، عطار آن را برای نخستین بار 

وارد شعر عرفانی نموده است.
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ز ه��ر يک قط��ره‌اي بح��ري روان اس��ت ز هر ـــيک ذرّه خورشيــدي مهياست	

                          )دیوان اشعار،1366: 66(

پ��س چ��را اي��ن کام��ل آن ابت��ر رس��يد  قطـــــره چون درياست دريا قطره هم	

)همان: 358(

ذره را منگر چو خورشيد است کو پيشان توست هر چه هست و بود و خواهد بود هرسه ذره است	

)منطق‌الطیر، 1388: 29(

بر اساس مدارک موجود، فيلسوفان باستان، نخستين‌ بار بحث ذره و ايده‌ی ذره‌اي– کيهاني 

را مطرح نموده‌اند: "فيلس��وفان يوناني انکس��يمانوس1، فيثاغورث2، هراکليتوس3، افلاطون، 

باطن‌گرايان کهن و فيلسوف يهودي قبل مسيحيت، فيلويودايوس و فيلسوف يهودي قرون 

وسطي، ابن ميمون، ايده‌ی ذره اي– کيهاني را کاملًا پذيرفته‌اند.‌" )تالبوت، 1386: 407( ظاهراً 

ايده‌ی مذکور در شعر فارسي نخستين بار در شعر عطار بعنوان يک انديشه‌ی محوري در قالب 

ذره‌ای - عالمی بيان شده است. 

اس��ت  عال��م  ذرّه  و  اس��ت  ذرّه  عالم��ي  در چـــــنين بحري که بحر اعظم است	

)منطق‌الطير، 1388: 239(

قرن‌ها بعد از عطار، ريچارد فاينمن4 همين ايده را در قالب ش��عر بيان مي‌کند. وي 

که"‌از تاثيرگذارترين فيزيکدانان قرن بيستم و برنده‌ی جايزه‌ی نوبل است، اشاره کرده 

اس��ت که شعرا چيزي درباره‌ی ارزش راز و ش��کوه مادّه نمي‌نويسند. بنابراين او خود 

شعري نوشت که با اين عبارات پايان ميي‌ابد:    

  ايستاده بر کناره‌ی دريا  /   به شگفت آمده از شگفتي‌ها: من

  جهاني از اتم‌، اتمي در جهان )‌کراپر، ‌‌1387: 448(

1 - Anaximenos
2 - Pythagoras
3 - Heraclitus
4 - FeynmanRichard
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ايده‌ی ذره‌اي_ کيهاني در ش��عر عرفاني عطار در قال��ب تصويرهايي چون ذره‌‌اي–

عالمي)منطق‌الطير 239(، ذره‌اي‌–خورش��يدي )دیوان: 66(، ذره‌ی کل‌ نما )دیوان: 299(، 

ذره‌اي– جهاني )دیوان: 299( مشاهده مي‌شود که تمثيلي رمزي در تبيين و آموزش يکي 

از مهم‌ترين آموزه‌هاي عرفاني، يعني وجود عالم کبير در عالم صغير )دیوان:241 و 830( 

است.بطوری که تمثیلات مذکور را می‌توان رساترين تمثيل در جهت بيان ايده‌ی مذکور 

دانست. ساخت‌هاي بلاغي موجود در ترکيبات فوق )تناسب و تضاد( به روشنگري امر 

کمک شاياني مي‌نمايد.

ش��اعر با کمک تمثيلات مذکور در عين حال که به وجود خواص کل هس��تي در 

دل ذره مي‌پردازد، به آفرينش جهان و انسان – که هر دو از ذره بوجود آمده‌اند – نيز 

اشاره مي‌کند و همچنين به حرکت از جزء به کل که يک امر فلسفي عرفاني و لازمه‌ی 

حيات و تکامل است، نيز توجه دارد.

گوي��ي     ت��و    ک��ه    صد   ه��زار    جان در  هــــر  دل  ذرّه‌اي  مــــــــحقّر	

ب��ود بي‌نش��ان  نگريس��ت  در  بودچ��ون  		 هر ذرّه اگـــــر چه صد نـشان داشت

ب��ود آس��مان  و  زمي��ن  ج��اي  چ��ه  چـــــون پرتو ذرّه‌اي چنــــين است 	

                       )دیوان اشعار، 1366: 263(

ببين��ي ت��ا ک��ه ان��در وي چه جان اس��ت اگر  ــــيک  ذرّه  را  دل  بـر  شکافي	

)دیوان اشعار،1366: 66(

ک��ه در ه��ر ذرّه‌اي ه��ر دو جه��ان دي��د چـــه جاي آسمان است و زمين است	

)دیوان اشعار، 1366: 299(

حرکت ذرات و به تبع آن حرکت کل هستي که از ذرات بوجود آمده است، حرکت 

از جزء به سوي کل، يعني حرکتي کمالي است که هدف آفرينش است.
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طلس��م عجايب‌ت��ر  زي��ن  نس��ازد  ک��س  جزء کل شد چون فرو شد جان به جسم	

)منطق‌الطير، 1388: 238(

ک��رد باي��د  گ��ذر  ني��ز  کل  ب��ه  کل  وز  از جــزو به سوي کـــل نـظر بايد کرد	

)مختارنامه، 1389، 161(

حرکت ذرات با ضرورت حرکت مرغان )جزء( به س��وي س��يمرغ )کل( يا س��ير 

صوفيانه متناس��ب است؛ زیرا زمینه را برای ورود به مرحله‌ای آماده می‌کند که از ابعاد 

بیشتری نسبت به جهان مادی برخوردار است.

اوفت��د  م��ا  ب��ر  س��یمرغ  س��ایه‌ی  ذره در خـــــورشید والا اوفتـــــــد	

)منطق‌الطير، 1388: 302(

حرکت، مادر تمام تحولات و منشا تکامل است و چون استحاله و دگرگونی را به 

دنبال دارد، ش��اعر از این امر طبیعی برای تحول و تکامل در حرکت صعودی به سوی 

کمال استفاده می‌کند.

روی  روش  در  ج��ز  نف��س  ی��ک  نبین��د  همـــــه ذرات عـــالم را درین کـــوی	

ت��و بی‌چش��می و در تو این روش هس��ت  همـــــه در گردش‌اند و در روش مست	

)اسرارنامه، 1386: 107(

ایش��ان هم��ه در اس��رارند ت��و غاف��ل و  تــــو خــــفته و عاشــــقان او بیدارند	

کارن��د  در  جه��ان  ذرات  هم��ه  ام��ا  بیــــکاری تو هــــمچنین خــواهد بود	

                                                                      )مختارنامه، 1389، 169(

ب��ه همين دليل عط��ار در ابيات فراواني به اين موضوع اش��اره مي‌کند که يک ذره 

همرن��گ و متناظر کل اس��ت و از آن نه تنها هفت آس��مان بلکه ه��ر دو جهان و کل 

هستي)مطابق نظر فیزیکدانان( بوجود مي‌آيد.

که   در   هر   ذرّه‌اي   هفت   آسمان    ديد  يقين مي‌دان که چــــشم جان چنان است	
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ب��ه عين��ه ه��م زمي��ن و ه��م زم��ان دي��د ولـــــي  هر  ذرّه‌اي  از   آسمان   نيز	

باي��د چن��ان دي��د نب��ود چني��ن  عج��ب  اگـــر  يک  ذرّه    رنگ    کل   پذيرد	

                  )دیوان اشعار، 1366: 299(

شاعر هر جزوي را متناظر دو کون مي‌بيند و بارها به این امر اشاره کرده است؛ زيرا 

که خواص دنياي بسيار بزرگ و ماکروسکوپي در جهان بسيار کوچک و ميکروسکوپي 

وجود دارد و سبب درک و شناخت آن نيز مي‌گردد.

دي��دم  پي��دا  ک��ون  دو  ه��ر ج��زوش  در  آن کــــل که بدو جنبـــش اجزا ديدم	

)مختارنامه، 1389: 93(

در تئ��وري بوهم، از بنيانگذاران جهان هولوگرافيکي آمده اس��ت:"همه‌ی چيزها و 

ذره‌ها همبس��تگي ماه��وي دارند.")بوهم، 1987: 38/ به نق��ل از تالبوت، 1389: 68( 

"مس��ئله‌ی همبس��تگي ماهوي همه‌ی چيزها و ذرات در جهاني ک��ه همه چيز از درون 

بي‌نهايت به هم پيوسته‌اند، همه‌ی آگاهي‌ها نيز ماهيتاً به هم پيوسته و در نهايت عميقاً 

يکي هستند." )وبر، 1982: 27، به نقلاز تالبوت، 1389: 64(

پ��س بس��ي س��ال و م��اه يک روز اس��ت  چــــون همه چيز نيست جز يک چيز	

)دیوان اشعار، 1366:58(

بوهم مي‌گويد: "هر چه در جهان وجود دارد، جزئي از يک پيوس��تار است. خلاف 

جدايي ظاهري اشيا، هر چيز، گسترده‌ی يکپارچه‌ی هر چيز ديگر است. ")همان: 65(

از دري��اي توس��ت  ل��ب تش��نه  ش��بنمي  اين جــهان و آن جهان و هر چه هست	

)همان:35(

ب��از ياب��ي  کل  عال��م  خ��ود  دل  در  ت��ا  در هــــر يک جـزو فرض کن بسياري	

              )مختار نامه، 1389: 94(

عطار در يک تعبير زيباي ش��اعرانه پيوس��تگي اجس��ام را مهرباني ذرات نسبت به 
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يکديگر تصوير نموده است.

ک��ه ه��ر ذره ب��ه ديگ��ر مهرب��ان اس��ت از آن اجســـام پيوسته اســـت درهــم	

)دیوان اشعار،1366: 66(

تناظر ذره و خورشيد، قطره و دريا، ذره و عالم و جزء کل‌نما تمثيل‌هايي بوده‌اند تا 

تناظر عالم کبير با عالم صغير را بهتر و ملموس‌تر تصوير نمايند:

چش��م تو و جان تو کيست چو تو ارجمند  عالم صغري به فرع عالم کبـري به اصل	

)دیوان اشعار، 1366: 830(

اصغرند از ص��ورت و از راه معني اکبرند3 عالم صغري به صورت عالم کبري به اصل	

)همان: 241(

ابن عربي مي‌گويد: "عالم، انس��ان کبير اس��ت و مختصر آن، انس��ان صغير؛ زيرا او 

)انس��ان صغیر( موجودي اس��ت که حق تعالي جميع حقايق عالم کبير را در او بوديعه 

نهاده است." )ابن عربي، 1418، ج:50‌2( در ابيات ذيل،عطار در قالب تصاويري چون 

ديداري دگر، رخساري دگر و بازاري در درون پرده براي هر ذره که رمز سالک است، 

ب��ه جميع حقاي��ق عاليه عالم کبير يا تجليات گوناگون الهي در وجود انس��ان مي‌تواند 

اشاره داشته باشد. 

دگ��ر دي��داري  ذرّه  ه��ر  در  ب��ود  چـون جمــالت صد هزاران روي داشت	

دگ��ر رخس��اري  خوي��ش  جم��ال  از  لاجـــــرم هــــر  ذرّه  را  بنمــوده‌اي	

دگ��ر ب��اري  را  ذرّه  ه��ر  داده‌اي  تــا نـــماند هــــيچ ذرّه بي نـــصيب	

دگ��ر ب��ازاري  پ��رده  درون  در  لاجـــــرم دادي تو ـيک ــيک ذرّه را	

	                   )دیوان اشعار، 1366: 324(

گرچه ظهور ايده‌ی جهان کبير در جهان صغير را در شعر فارسي، مي‌توان در شعر 

سنايي مش��اهده نمود3-که آغازگر غزل عرفاني اس��ت- اما اين انديشه در شعر عطار 
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بعنوان يک انديشه‌ی محوري، در قالب گسترده‌تر و با تمثیل‌های نو و علمی‌تری بکار 

گرفته ش��ده است.همين برداشت در شعر ويليام بليک، عارف و شاعر بزرگ انگلستان 

)ق��رن ‌18( قرن‌ها بعد از عطار نيز آمده اس��ت. با اي��ن تفاوت که او عظمت جهاني را 

در يک ذره‌ی شن مي‌بيند: "اين ايده که زندگي و همه‌ی چيزها مجموعه‌هاي در خود 

پوشيده‌ی سرتاسر عالم‌اند، يک سويه‌ی شگفت‌انگيز ديگر نيز دارند؛ همان طور که هر 

بخش از يک هولوگرام مشتمل بر تصوير کلّ آن است، هر بخش از عالم نيز کلّ آن را 

در خود پوشانده است و بدين سان معناي جديدي به شعر معروف بليک مي‌بخشد: 

جهان را در ذرّه‌ی شن ديدن /  و بهشت را در يک گل خودرو" )تالبوت، ‌1389: 67(

"هر س��لول بدن ما در واقع تمام عالم کيهاني را در خود پوش��انده است و همين در 

مورد هر برگ گياه، هر قطره‌ی باران و هر ذرّه‌ی غبار نيز صادق اس��ت." )همان: 67( 

عطار نیز وجود کوچک انسان را نمودار تمام خواص دو عالم و متناظر با آن می‌داند.

اس��ت کاري  آن  ش��وي  کل  س��وي  ب��ه  ج��زو  از  هرچند که کارهاي تو بسياري است	

در جوه��ر ت��و زان هم��ه انموداري اس��ت  هـــر خاصيت که در دو عالم نقد است	

)مختارنامه،1389:  137(

کانجا که تویی دو کون و یک ذره یکی است در جنب تو هر دو کون کی سنجد هیچ	

     )همان: 76(

دانش��مندان هم در تبيين اين ايده به انديشه‌هاي عارفان ايراني استناد مي‌جويند که 

قبل از بلیک به این امر دس��ت يافته‌اند. "بس��ياري از متفک��ران کهن نيز همين جنبه‌ی 

واقعيت را ش��ناخته و يا لااقل به نحوي شهودي آن را دريافته‌اند. به طور مثال، عارفان 

ايران��ي قرن دوازده ميلادي همين مطلب را در اين گفته خلاصه کرده‌اند که عالم کبير 

همان عالم صغير اس��ت، برداشتي قديمي‌تر از آنچه بليک بعدها به عنوان رويت جهان 

در يک ذره‌ی شن مطرح کرد." )تالبوت، 1389: 406(
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کجا     در   چش��م    آيد    صد    جهانت چـــو باشد صد جــهان در دل نـهانت	

ک��ه    ت��و  ه��م   زان جهان��ي  و  هم اینی زميـــن    و    آســـمان آنجـــا ببيني	

م��دان ه��ر دو جه��ان ج��ز ج��ان و تن را به چــــشم خرد منگر خــــويشتن را	

		                  )الهی‌نامه، 1387:  228 و227(

ايده‌ی پيدايش جهان )عالم کبير( از يک ذره )تناظر ذره و جهان( که به ايده‌ی ذره 

– جهاني معروف اس��ت، نمونه و مصداق کامل آن را در آفرينش انس��ان )عالم صغیر( 

مي‌توان مشاهده نمود؛ زيرا يک انسان از يک نقطه‌ی بسيار ريز ميکروسکوپي تشکيل 

مي‌شود که تمام اطّلاعات ژنتيکي و حيات انساني در همان نقطه‌ی ريز نهفته است. 

گ��ر ب��ه آخ��ر دان��ي اي��ن آخر چه س��ود در نـــگر تا اول و آخــــر چه بـــود	

کارس��از ه��م  و  عاق��ل  ه��م  ش��ده  ت��ا  نطــــفه‌اي پرورده در صـــد عزّ و ناز	

خوي��ش کار  در  معرف��ت  را  او  داده  کــــرده او را واقــــف اسرار خويش	

                          )منطق‌الطیر، 1388: 428(

شاعر در تصويري ديگر، همانند فلاسفه‌ی پیشین وجود آدمي‌زاد را به شهري تشبيه 

مي‌نمايد:

بني��اد ش��هر  نه��اده  ب��اد  ب��ر  شـــهري است وجــــود آدمــــي‌زاد	

ج�الد خش��م  و  ع��وام  چ��و  ش��هوت  دل خســــرو شــــهر و عـقل دستور	

	                           )دیوان اشعار، 1366: 850(

شاعر در تمثيلي ديگر که ذکر شد)الهي نامه:228 و227(،از محدوده‌ی جهان و شهر به وسعت 

بي کران هستي رهنمون مي‌شود و صد جهان را در دل آدمي نهان مي‌داند؛ زيرا از نظر وي خواص 

صدها جهان ماکروسکوپي برابر و متناظر است با خواص يک جهان ميکروسکوپي.

انديش��ه‌ی مذکور در ميان دانش��مندان فيزيک کوانتوم نيز ديده مي‌شود و آنها براي 

اثبات مدعاي خود به تجارب عرفا اس��تناد مي‌جويند."‌تجاربي که عرفا در طول تاريخ 
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برش��مرده‌اند، نظير احس��اس وحدت کيهاني با عالم، احساس يگانگي با تمامي حيات 

و غيره بسيار زياد شبيه همان توصيفاتي است که از نظم مستتر کرده‌اند)در مقابل نظم 

آشکار( و اين نشان مي‌دهد که شايد عرفا به نحوي قادرند از واقعيتّ نامستتر معمول 

فرا بگذرند و به کيفيات ژرف‌تر و هولوگرافيک‌تر آن برسند.") تالبوت، 1389: 83(

توس��ت ک��وي  آدم  اولاد  کعب��ه‌ی  قبـــله‌ی ذرات عــــالم روي تـوست	

هس��ت و خواه��د بود ازيک موي توس��ت هر پرـــيشاني که در هــــر دو جهان	

اس��ت روي  پيش��گاه  س��وي  را  او  هر ذره کــــه هســت در دو عــــالم	

اوس��ت روي  آفت��اب  در  پ��رده‌اي  ذره ذره در دو عـــــالم هر چه هست	

		                     )ديوان، غزليات 41-121-99(

بوه��م مي‌گوي��د: "زندگي و هوش و ذکاوت نه تنها در تمامي ماده حضور دارد که 

در ان��رژي، فضا، زمان، بافت کل عالم و در هر چي��ز ديگري حضور دارد. ")‌تالبوت، 

1386: 67( در نتيجه‌ی همين همانندي‌ها اس��ت که خواص ميان جهان ميکروسکوپي 

و ماکروسکوپي و از جمله انسان متناظر هم است.

اوس��ت افت��اده‌ی  س��جود  ان��در  زمي��ن  فلــــک اندر رکــــوع استاده‌ی اوست	

گوي��ان تس��بيح  خطب��ه  حم��دش  ب��ه  نـگه کـــن ذره ذره گشــــته پـــويان	

ک��ه ي��ک ي��ک ذره را ب��ا اوس��ت رازي زهـــي انعام و لطـــــف کار ســازي	

		                             )اسرار نامه، فصل اول(

س��رانجام ايده‌ی جزء کل‌س��اختار يا وحدت جزء با کل يا همان وحدت مثالی )نه 

وحدت با وجود الهی( در منطق‌الطير به تناظر سي‌مرغ با سيمرغ )کل( خاتمه ميي‌ابد.

که��ن اس��رار  بردن��د  پ��ی  نی��ک  چــــون همه مرغان شنودند این سخن	

یافتن��د رغب��ت  س��یر  در  لاج��رم  جــــمله با ســــیمرغ نـــسبت یافتند	

)منطق‌الطير، 1388: 284(
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تناظر سي مرغ و سيمرغ 

اگر چه داس��تان س��فر مرغان در منطق‌الطير ريشه در گذش��ته دارد؛ اما عطار مقلّد 

صرف نيست.او در ساختار هنري و نتيجه‌گيري داستان يک مبتکر است؛ عبور از هفت 

وادي، باقي ماندن س��ي‌مرغ از هزاران مرغ، رس��يدن به کوه قاف، ورود به ابعاد ديگر 

هس��تي، تجلّي سيمرغ در سي‌مرغ، اس��تفاده از جناس در بيان اوج شباهت و کمک به 

ايجاز کلام و خودشناس��ي مرغان."هر جزء آن را در آثار شاعران و نويسندگان قبل از 

عطّار مي‌توانيد، پيدا کنيد. امّا ساختار هنري و اين نتيجه‌گيري شگفت‌آور ابداع اوست. 

مثل تمام شاهکارهاي بزرگ ادبيات جهان."‌)‌شفيعي کدکني، 1394:109( عطار در اين 

نتيجه‌ی ابتکاري با اس��تفاده از تناظر به بيان تمثيل س��ي‌مرغ در قالب سيمرغ پرداخته 

اس��ت و کسي چون وي نتوانست يگانگي و وحدت با وجود برتر و مثالي را اين‌گونه 

همراه با ايجاز توام با رسايي و زيبايي نشان دهد.

1-3-6- سي‌مرغ متناظر سيمرغ

همان طور که ذکر ش��د، عطار در مقدمه‌ی منطق‌الطیر، بیت مشهور تناظری علمی- 

عرفانی "عالمي ذرّه است و ذرّه عالم است"را به عنوان پیش زمینه‌ی ایده‌ی خلاقانه‌ی 

"‌س��ی‌مرغ متناظر س��یمرغ" تصویر کرده است و در این راس��تا برای تبیین بهتر ایده‌ی 

تناظر از آرایه‌ی ادبی طرد و عکس استفاده نموده است. همان طور که در شعر معروف 

ریچارد فاینمن فیزیکدان )جهاني از اتم‌، اتمي در جهان( از آرایه‌ی ادبی طرد و عکس 

استفاده شده است.

اس��ت  عال��م  ذرّه  و  اس��ت  ذرّه  عالم��ي  در چنيـــن بــحري که بحر اعظم است	

)منطق‌الطير، 1388: 239(

اگر این بیت آغازین منطق‌الطیر را با ابیات پایانی آن  مورد مقایس��ه قرار دهیم که 
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نتیجه‌ی ابتکاری عطار در آن نهفته است، هم از لحاظ صور بلاغی )آرایه‌ی مذکور( و 

هم از لحاظ محتوی و اندیشه بسیار قابل تامل است.

بي‌ش��ک اي��ن س��ي م��رغ آن س��يمرغ بود چـــون نگه کـــردند آن سيــمرغ زود	

ش��دند آن  ت��ا  اي��ن،  مي‌ندانس��تند  در تـــحير جمـــله سرگـــردان شدند	

م��دام م��رغ  س��ي  س��يمرغ  خ��ود  ب��ود  خـــويش را ديدند ســــيمرغ تمـــام	

جاي��گاه کاي��ن  اي��ن  س��يمرغ،  آن  ب��ود  چــــون سوي ســـيمرغ کردندي نگاه	

ب��ود اي��ن س��ي م��رغ ايش��ان، آن دگ��ر ور به ســـوي خــــويش کردندي نظر	

در  هم��ه   عال��م   کس��ي   نش��نود   اي��ن بود اــــين يک آن و آن ــيک بود اين	

                           )همان:426(

ش��اعر در بیت پایانی به این امر اش��اره می‌کند که چنی��ن تناظری را )بود اين يک 

آن  و آن  يک  بود اين‌( "در همه عالم کسي نشنود" و بدین وسیله به نو بودن ایده‌ی 

مذکور تا روزگار خود تاکید دارد.   

"سيمرغ در منطق‌الطير عطار يکي از نمادهاي برجسته‌ی ادبيات عرفاني و نمونه‌ی اعلاي 

اتحاد صورت و محتوا است. محتواي اتحاد جزء با کل در اين سيمرغ متبلور شده است. اين 

مفهوم تنها زماني قابل تجس��م است که در اين تصوير قرار بگيرد.")فتوحي، 1393: 166( 

اين تمثیل بیانگر اوج تجلی جهان در ذره، دریا در قطره، عالم کبیر در عالم صغیر است که 

عطار با نماد سيمرغ خلاقانه و به زيباترين شکل براي ادراک مريدان تصوير نموده است. 

عطار در مختارنامه نیز به به تناظر انسان و جهان و مضمون مذکور با کمک آرایه‌ی طرد و 

عکس اشاره می‌نماید:

دی��د دم  ی��ک  در  س��اله  ه��زار  اقب��ال  آن روز که دل نه شــــادی و نه غم دید	

عال��م در خوی��ش و خوی��ش در عالم دید هر چــند که خویش را به هستی کم دید	

)مختارنامه، 1389، 110(
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2-3-6-تناظر یک به یک4سي‌مرغ و سيمرغ با کمک اعداد

یکی از ش��گردهای خلاقانه‌ی عطار استفاده از اعداد در تفهیم ایده‌ی مذکور است. 

در مورد فلس��فه‌ی عددی س��ی مرغ به نظر مي‌رس��د آن چه در نتيجه‌ی منحصر بفرد 

منطق‌الطير تاثير به س��زايي داش��ته، نقش و اهميت اعداد است. همان طور که يکي از 

ويژگي‌هاي بيان ايده‌هاي افلاطوني جنبه‌ی عددي آنهاست؛ زيرا يکي از مهم‌ترين منابع 

فک��ري افلاطون، فيثاغوريان بودند که براي اع��داد اصالت وجود قائل بودند،افلاطون 

ني��ز تحت تاثير آنها ايده‌هاي خود را با اعداد پيوند مي‌زد. در مکتب فیثاغوری - یکی 

از مکاتب فلس��فی پیشاس��قراطی–"ریاضیات علم به چیزهایی است که ذهنی‌اند و در 

اندیش��ه‌ی ما هستند؛اما در جهان خارج نیستند. پس فیثاغورث عقیده به جهان "مثالی" 

را رواج داد. باور به جهان اش��یاء "مثالی" اثرات عمیقی بر افلاطون گذاش��ت. یاران و 

ش��اگردان فیثاغورث گفتند اساس عالم عدد است.به باور آنان عدد، علت هماهنگی و 

نظم در طبیعت اس��ت و جاودانی آن را تضمین می‌کند. عدد، قانون طبیعت اس��ت.در 

نظر آنها تمام اشیاء، تقلید و نمونه‌ای از عدد هستند.")هالینگ دیل،۱۳۸۷: ۹۵ و ۹۶(

همان طور کهفیثاغورثیان اعداد را اساس عالم می‌دانستند و به همین دلیل "اعداد را 

الهی‌می انگاشتند." )یونگ، 1389: 48(  عطار هم با کمک اعداد که در ترکیب سیمرغ 

و سی‌مرغ وجود دارد، به بیان نمادین جهان صغیر و کبیر پرداخته است. وی همچنین 

از ترکیب��ات عددی مذکوربه کمک جناس به بیان تناظر جهان صغیر و کبیر پرداخته تا 

نظم و هماهنگی موجود در جهان را تفس��یر نماید و بدین ترتیب، مانند افلاطون ميان 

عرفان و رياضي پيوند برقرار کرد. از طرف ديگر، شاعر به کمک همین شگرد ویژ‌ه‌اش 

در ترکیب اعداد با واژگان، به بيان تفاوت جزيي نیز پرداخته اس��ت و همین امر او را 

از دادن هر گونه توضیح و اس��تدلال‌های فلسفی اضافی بی‌نیاز نموده است؛زیرا اعداد 

مبین دقت، نظم، هماهنگی و رابط مضامین نمادین و حقیقت هس��تی‌اند. ضمنا جناس 
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بکار رفته در ترکیبات مذکور "مسئله‌ی همبستگي ماهوي همه‌ی چيزها و ذرات بوهم 

را در جهاني که همه چيز از درون بي نهايت به هم پيوسته‌اند"، نیز تایید می‌کند.ابيات 

4274 و 4275 مويدّ اين انديش��ه‌اند و بيت 4275 با کمک آرایه‌ی طرد و عکس تاکيد 

مي‌کند که هر کدام از آن‌ها قرينه و متناظر يکديگرند.

ه��ر دو ي��ک س��يمرغ ب��ودي بي��ش و کم ور نــــظر در هر دو کـــردندي به هم	

در  هم��ه  عال��م  کس��ي  نش��نود  اي��ن بـــود اين يک آن و آن ـــيک بود اين	

ماندن��د تفک��ر    در    بي‌تفک��ر   آن  هـــــمه   غرق  تحيــــر   ماندند	

              )منطق‌الطير، 1388: 426(

تفاوت جزیی ظاهری بکار رفته در ترکیب س��یمرغ و سی‌مرغ بیانگر این اندیشه‌ی 

بوهم اس��ت که "خلاف جدايي ظاهري اش��يا، هر چيز، گسترده‌ی يکپارچه‌ی هر چيز 

ديگر است."

یکی از زیبایی‌های موجود در ترکیبات مذکور آن اس��ت که در تلفظ کاملا یکسان 

اما در نوشتار اندکی اختلاف دارند که عطار خود در ابیات پایانی به این امر اشاره دارد 

که سی‌مرغ و سیمرغ "بیش و کم"یکی بودند.

اي��ن تفاوت در وحدت وجود ابن عربي ني��ز وجود دارد: "ما از يک لحاظ و به يک 

اعتبار، اوييم چون سايه‌ی اوييم و از لحاظ ديگر ما او نيستيم، چون شان سايه، سايه بودن 

است، هر چند سايه‌ی اوست. ")ابن عربي، 1393: 150( زيرا در عرفان ابن عربي اعيان 

ثابته هيچ گاه عينا وجود خارجي نميي‌ابند، بلکه تنها حکم و مظاهر ايشان در جهان مادي 

جاري و ساري است. "اعيان ثابته هيچ گاه موطن خود را در تعين ثاني رها نکرده و در 

خارج از صقع ربوبي موجود نمي‌شوند. بلکه تنها آثار و مظاهرشان در قالب اعيان خارجه 

در عالم خارج از صقع تحقق ميي‌ابد." )اميني نژاد، 1390: 504( اما عطار اين تفاوت‌ها را 

فقط در قالب دو لفظ سي‌مرغ و سيمرغ و با کمک عدد نشان داده است.
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اب��ن عربي در اين باره مي‌گويد: "اعيان ثابت��ه هرگز بويي از وجود نمي‌برند." )ابن 

عربي، 1393: 88( و" معناي اين س��خن آن اس��ت که اعيان ثابت��ه به هيچ وجه ظاهر 

نخواهند ش��د؛ زيرا که خفا، ذاتي ايش��ان است و ذاتيِ چيزي از آن جدا نمي‌شود. پس 

آنچه که ظاهر مي‌شود، احکام و آثار اين اعيان است که به وجود يا در وجود حق ظاهر 

مي‌ش��ود نه ذات اين اعيان.”)جامي، بي‌تا: 63( عطار هم به اين نکته اشاره دارد که دو 

امر متناظر )س��ي‌مرغ و س��يمرغ( لزوما عين هم نيستند، همان طور که از نظر خواص، 

ذره متناظر جهان و قطره متناظر دريا است، اما عين هم نيستند بلکه در جوهر متفاوتند. 

شاعر این توضیح را به واسطه‌ی گویایی واژگان مذکور در منطق‌الطیر بیان نکرده و تنها 

به ذکر لفظ "بیش و کم" اکتفا نموده است، اما در دیوان اشعار به ذکر دلیل این تفاوت 

جزیی )اختلاف جزیی در جوهر( پرداخته است.

چون جوهر س��يمرغ به عينه نه همان است  گـــر چه بود آن صورت سيمرغ وليکن	

)دیوان اشعار، 1388:60(

همان‌طور که در ش��رح و تبیین ايده‌ی تناظر آمده است، جهان سايه‌اييک بعد کمتر 

از جهانی دارد که درمرز عالم اس��تو به همين دليل کاملا عين آن نيست بلکه تنها شبیه 

و نظير آن است.

همچنین شاعر برای نشان دادن تناظر سي‌مرغ با سيمرغ با کمک اعداد از تناظر يک 

به يک اس��تفاده نموده اس��ت؛  هر مرغي با صورت مثالي خود تناظر دارد و میان آنها 

رابطه‌ی یک به یک وجود دارد. چون س��ي مرغ بودند، صورت مثالي در قالب سيمرغ 

تجلي نمود. 

آمدي��د پي��دا   آئين��ه  دري��ن   س��ي   چـــون شما سي‌ مــــرغ اينجا آمــديد	

 )منطق‌الطير، 1388: 427(

در ابيات پاياني عطار دقيقاً به اين امر اشاره مي‌کند که اگرچهل يا پنجاه مرغ بودند، 
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صورت مثالي در قالب پرده‌اي ديگرتجلي مي‌نمود.

ب��از بگش��اييد  خوي��ش  از  پ��رده‌اي  گــــر چل و پنــــجاه مرغ آــييد باز	

             )همان: 427(

از آنجا که جناس آگاهانه‌ی موجود در دو واژه‌ی سي‌مرغ و سيمرغ، مقوله‌ی تناظر 

را ب��ه کمک س��اخت‌های بلاغی بهتر از هر واژه‌ی ديگ��ر )چهلمرغ و ... ( به مخاطب 

مي‌رساند، شاعر در گزينشي آگاهانه تعداد مرغان را سي عدد در نظر گرفته تا نظري به 

س��يمرغ اساطير و آرکي‌تايپ‌ها )نماد ناخودآگاه( هم داشته باشد که در ادبيات فارسي 

قاف را نشيمنگاه آن ذکر کرده‌اند و این امر بیانگر آن است که تلاقی جهان‌های متناظر 

در مکانی خاص اتفاق می‌افتد.

در پ��س کوه��ي که هس��ت آن ک��وه قاف هســـت ما را پادشـــاهي بي‌خـــلاف	

)همان: 263(

"قاف، کوهي افس��انه‌اي که گويند محيط بر عالم اس��ت. بعضي‌ها گفته‌اند آن سوي 

قاف عالم هاست که جز خداي هيچ کس نداند. برخي عقيده داشتند در آن سوي قاف 

مرزهاي آخرت است." )مقدسي، 1374: 298 و 280(زيرا سي‌مرغ‌ها در جهان ديگر و 

کامل‌تري)جهان بي‌‌حجابي‌( با سيمرغ متناظر خود ديدار کرده‌اند.

ه��ر نف��س ص��د پ��رده‌ی ديگ��ر گش��اد حـــاجب لطف آمد و در بر‌گـــــشاد	

کار پيوس��ت  در  الن��ور  ن��ور  ز  پ��س  شــــد  جهـان بي‌ حـــجابي آشــکار	

)همان: 425( 

عطار همین سبک را به صورت کلی‌تر در مختارنامه در قالب یک رباعی بیان نموده است:

آورد راز  جه��ان،  جه��ان  عال��م،  عال��م  مــــرغ دل مــن ز بس که پرواز آورد	

کاین ه��ر دو جهان ب��ه نقطه‌ای ب��از آورد چــندان به همه سوی جهان بیرون شد	

)مختارنامه، 1389: 107(
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ب��ا توصیف��ات مذکور آيا مي‌ت��وان کوه قاف را هم��ان "مرز جهان" انگاش��ت که 

فيزيکدان��ان معتقدند که – علی‌رغم تفاوت در ابعاد - با مجموعه‌ی ديگري از قوانين 

فيزيک��ي، با فيزيک توصيف کننده‌ی جهان ما متناظر اس��ت؟! زیرا عطار در مختارنامه 

در شرح این سفر روحانی از دنیایی سخن می‌گوید که ابعاد دنیای مادی را ندارد و با 

اصول آن مطابقت نمی‌کند.

بی نقش ش��د و چو نقش از س��نگ برفت چـــون مرغ دلم زین قفس تنگ برفت	

در  ه��ر  نفس��ی  ه��زار  فرس��نگ   برفت در هـــر قدمی  هزار  عالم  طــی کرد	

)همان: 108(

از طرفی "گذر از کوه نماد گذر از یک مرحله به مرحله‌ی دیگر اس��ت. از این رو 

بالا رفتن و صعود از کوه نه تنها برای رسیدن به قداست است، بلکه گذر روح از دنیا 

را نیز تجس��م می‌بخشد.")راشد محصل، 1291: 126( و از طرف دیگر، صعود از کوه 

اش��اره به اراده‌ی دستیابی به خودآگاه خویشتن است. ." )یونگ، 1389: 196( و بدین 

ترتیب ش��اعر متناظر بودن س��ي‌مرغ اين جهاني را با س��يمرغ آن جهاني )خودآگاه یا 

صورت مثالی خود( در نتیجه‌ی منطق‌الطیر این گونه بیان نموده است:

زم��ان  آن  ديدن��د  س��يمرغ  چه��ره‌ی  هـــم ز عکس روي سيــــمرغ جهان	

       )منطق‌الطير، 1388: 4260(

 عطار در پايان و نتيجه‌ی منطق‌الطير براي اين که تناظر يک به يک یا دوس��ويگي 

را بهتر نشان دهد از تمثيل آينه استفاده مي‌کند.وی در نتیجه‌ی منطق‌الطیر از جایگاهی 

سخن می‌گوید که دارای خاصیت آینه‌ای است و در این جایگاه هر کس فقط خودش 

را می‌بیند و چون سی‌مرغ بودند، در قالب سیمرغ در این آیینه ظاهر شدند؛ زیرا "آینه 

نماد اندیشه‌ی واقعی درونی است. " )یونگ، 1389: 320(

کاينه س��ت اي��ن حض��رت چ��ون آفتاب بي‌زفـــان آمد از آن حــضرت خطاب	
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ج��ان و ت��ن ه��م ج��ان و ت��ن بين��د درو هـــر که آيد خـويشتن  بينـــــد درو	

آمدي��د پي��دا   آئين��ه  دري��ن   س��ي   چون شــــما سي‌ مرغ اــــينجا آمديد	

                                )همان: 427(

عط��ار در پايان منطق‌الطير نتيجه مي‌گيرد که اين وحدت و يگانگي با وجود مثالي 

اس��ت نه با ذات الهي؛ زیرا خداوند اصلا قابل رويت نيست و آن‌ چه ديده‌ايد در واقع 

خويشتن )وجود مثالي خود( را ديده‌ايد.

ديده‌اي��د را  خ��ود  و  بيني��د  را  خوي��ش  گــــر‌چه بسياري به ســـر گرديده‌ايد	

رس��د‌؟ ک��ي  ثري��ا  ب��ر  م��وري  چش��م  هيــــچ‌کس را دــيده بر ما کي رسـد؟	

برگرف��ت؟ دن��دان  ب��ه   پيل��ي  پشّ��ه‌اي  دـــيده‌اي مــوري که سندان برگرفت؟	

		    )همان:427(

و بدین ترتیب،عطار در اش��عار خود مخصوصا دیوان اشعار، منطق‌الطیر و مختارنامه 

نشان می‌دهد که انسان ذره‌اي است خورشيد‌خاصيت، قطره‌اي است بحر صفت و جزيي‌‌ 

است کل نما و سي‌مرغي است سيمرغ‌گون؛ زيرا "اگر چه افراد بشرجدا به نظر مي‌آييم، 

اما همه در يک وحدت کيهاني به هم متصل هس��تيم. براس��تي که تمام جهان جسماني 

هر شخص در حکم کيهان کوچکي است که در زير واقعيتي آشکار به نام ذرات وجود 

دارد." )تالبوت، 1386: 361( نقل از دانشمند و عارف سوئدي، سوئدنبرگ1 .

س��ر تا قدم نيت ش��ده، بر ج��ان آدم تافته  آن ذره ذريت شده خورشيد خاصيت شده	

)دیوان اشعار، 1366: 578(

و اصل همان خورشيد )سيمرغ و وجود حقیقی( است نه ذره و نه سايه.

والس�الم  س��ايه  ن��ه  ذره‌م��ان،  ن��ه  گ��و  هــــست خورشـــيد حقيـقي بر دوام	

)همان: 428(

1 - Swedenborg
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نتيجه:

اگر چه ایده‌ی تناظر حاصل یافته‌های اندیشمندان، فیلسوفان و عارفان پیشین است، اما بر 

اساس قراین موجود، عطار به گونه‌ای نو و گسترده مخصوصا در ديوان اشعار، منطق‌الطير و 

مختارنامه در قالب تمثیل‌های گوناگون آن را بکار برده است و همین امر این اندیشه را تقویت 

می‌کند که این سه اثر مذکور در این زمینه‌ی مورد نظر مکمل و در راستای یکدیگرند.

نتيج��ه‌ی پژوه��ش نش��ان مي‌دهد که تا قبل از عط��ار، تناظر تنه��ا در قالب تمثیل 

اندام‌وارگی جهان مطرح بوده اس��ت، اما وی برای نخس��تین بار در دنیای شعر عرفانی 

از تناظر ذره و خورش��يد، قطره و دريا، ذره و عالم تمثيلي خلق کرده تا زمینه را برای  

تناظر جهان صغير با جهان کبير، در قالب تناظر تمثیلی سي‌مرغ با سيمرغ در منطق‌الطیر 

ملموس‌تر نمايد. تمثیلی‌ که قرن‌ها بعد فیزیکدانان در بیان تناظر جهان ماکروسکوپی با 

جهان میکروس��کوپی آن را بکار گرفته‌اند. اندیشه و تمثیل‌های مذکور بعد از عطار نیز 

مورد تقلید شاعرانی چون مولوی و شیخ محمود شبستری قرار گرفته است.

چون وجود مثالي عيناً در جهان سايه‌اي تحقق نميي‌ابد و تنها مظاهر آن در جهان جاري 

مي‌شود، عطار براي تبيين اين امر از لفظ سي‌مرغ و سيمرغ استفاده نموده است تا بيان نمايد 

که دو امر متناظر لزوما عين همديگر نيستند بلکه تنها "بیش و کم" نظير هم هستند؛ زیرا دو 

جهان متناظر مطابق اندیشه‌ی فیزیکدانان در ابعاد و مطابق اندیشه‌ی عطار در جوهر متفاوتند.

اهمي��ت کار عطار در آن اس��ت ک��ه وی برای يک ايده‌ی رايج صوفيانه- فلس��في 

تمثیل‌ه��ای ابت��کاري و منحصر به فرد ادبي– عرفاني – علمی بکار برده اس��ت؛ یعنی 

تمثیل ایده‌ی مذکور را از س��طح یک تمثیل تکراری  فلس��فی ب��ه یک تمثیل ابتکاری 

علمی- فلس��فی ارتقا داده اس��ت. همچنین خلاقيت وی نيز در اين امر نهفته است که 

جناس موجود در دو واژه سي‌مرغ و سيمرغ، مقوله‌ی تناظر را بهتر از هر واژه‌ی ديگر 

)چهل مرغ و يا پنجاه مرغ( به مخاطب مي‌رساند.
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عطار با اس��تفاده از اصولي که امروزه به عنوان ايده‌ی تناظر و تناظر يک به يک در 

علم رياضي و فيزيک تعبیر می‌شود و با کمک اعداد، به بيان تناظر جهان صغير و جهان 

کبير و وحدت با وجود مثالی در آموزه‌هاي عرفاني پرداخته اس��ت تا آموزش مفاهيم 

بلند عرفاني را براي مريدان ملموس‌تر نمايد.

پي‌نوشت‌ها:

1.بنيانگذاران ايده‌ی جهان هولوگرافيکي، ديويد بوهم )1930( فيزيکدان دانش��گاه 

لندن و مهم‌ترين فيزيکدان کوانتوم و ديگري کارل پريبرام )1960( متخصص فيزيولوژي 

اعصاب از دانش��گاه استنفورد مي‌باشند.. اين ايده معتقد است که محسوسات اين عالم 

و هر آن چه در آن اس��ت، سايه‌ها و تصاوير ش��بح‌گونه‌اي از واقعيتّي دور از دسترس 

هس��تند و هر ذرّه‌، تمام ويژگي‌ها و اطّلاعات کل را در بر‌دارد. )تالبوت، 1386: مقدمه 

و هاوکينگ،1386: 98(

2. فيزيکدانان معتقدند که "آغاز کائنات به ش��کل يک اتم آغازين بود و کائنات از 

آن تاريخ به بعد همواره در حال گس��ترش است.") برايس��ن، 1388: 170( و "کوانتا، 

يعني ذرات موج‌گونه )مانند الکترون( در حکم ماده‌ی اوليه‌اي اس��ت که کل جهان از 

آن بوجود آمده است. "‌)تالبوت، 1386: 45(

3. اي به تو روشن دو موضع هم سراي و هم سرير   وي به تو جامع دو جامع هم 

صغير و هم کبير )سنايي، 1388: 597(

4- اصل دوسويگي يا تناظر يک به يک، يک اصل بسيار مهم در ترکيبيات شمارشي 

است که با استفاده از آن، برابر بودن تعداد اعضاي دو مجموعه ثابت مي‌شود.چنان‌چه 

ي��ک تناظر ي��ک به يک بين دو مجموعه‌ی متناهي برقرار باش��د، تعداد اعضاي آن دو 

مجموعه با هم برابرند. )ويکي پديا( 
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منابع

11 ابن العربي، محيي الدين)1393( فصوص‌الحکم، ترجمه علي ش��الچيان ناظر، .

تهران، نشر الهام.

22 ______ )1276ق( الفتوحات المکيه‌ی، بيروت..

33 ______  )1418( الفتوحات مکيه، ج2، بيروت، دار احياءالتراث العربي..

44 ن الوفا، بيروت، انتشارات دار صادر.. اخوان الصفا )‌۱۹۵۷( رسائل اخوان الصفاء و خّال

55 اميني نژاد، علي )1390(حکمت عرفاني )تحريري از درس هاي عرفان نظري .

استاد يدالله يزدان پناه(، نشرموسسه آموزشي و پژوهشي امام خميني.

66 الي��اده، ميرچ��ا، )1390( اس��طوره‌ی بازگش��ت جاودان��ه‌، ترجم��ه‌ی بهمن .

سرکاراتي،تهران،انتشارات طهوري.

77 برايس��ن، بيل)1388( تاريخچه تقريبا همه چيز، ترجمه محمد تقي فرامرزي، .

تهران، انتشارات مازيار.

88 پور داوود، ابراهيم )1389( اوستا )گاتها(، تهران، پارميس..

99 تالب��وت، ماي��کل، )‌‌‌1389( جهان هولوگرافيک، ترجم��ه داريوش مهرجويي، .

انتشارات هرمس، چاپ شانزدهم .

1010 جامي، عبدالرحمن )بي‌تا( س��ه رس��اله در تصوف لوامع و لوايح، با مقدمه‌ی 

ايرج افشار، کتابخانه منوچهري.

1111 جلالي مقدم، مسعود)۱۳۷۲( آئين زروان، تهران، انتشارات سهيل.

1212 خراساني، شرف‌الدين )1374( اخوان الصفّا،  دائره المعارف بزرگ اسلامي،ج۷،ويراسته 

كاظم موسوي بجنوردي، تهران، مرکز نشر دائره المعارف بزرگ اسلامي .

1313 راش��د محصّل، محمد تقي)۱۳66( گزيده‏هاي زاد اس��پرم، تهران، مؤسسه‌ی 

مطالعات و تحقيقات فرهنگي.
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1414 زرين كوب،عبدالحسين )1368(سرّني،ج: 2،تهران، انتشارات علمي.

1515 زنر، آرس��ي )‌۱۳۷۴( زروان يا معماري زرتشتي‌گري، ترجمه تيموري قادري، 

تهران، انتشارات فكر .

1616 سنايي )1388( ديوان سنايي، با مقدمه استاد فروزانفر، انتشارات نگاه، تهران.

1717 شبستري، شيخ محمود)1382( گلشن راز، احمد محمدي ملايري،  انتشارات زرين .

1818 ش��ريف‌، ميان محمد )‌1392( تاريخ فلسفه در اس�‌الم، ترجمه‌ی نصرالله پور 

جوادي، ج1، مركز نشر دانشگاهي.

1919 صفا، ذبيح‌الله )1366( تاريخ ادبيات ايران، ج3، تهران، انتشارات فردوسي. 

2020 عط��ار، فريدالدين)1345(  دي��وان عطار، به اهتم��ام و تصحيح تقي تفضّلي، 

تهران، بنگاه ترجمه و نشر کتاب.

2121 ‌ـــــــــ. )1389(. مختارنامه. تصحیح محمدرضا شفیعی کدکنی. سخن. تهران.

2222 ‌ـــــــــ. )1387(. الهی‌نامه. تصحیح محمدرضا شفیعی کدکنی. سخن. تهران.

2323 ‌ـــــــــ. )1386(. اسرار‌نامه. تصحیح محمدرضا شفیعی کدکنی. سخن. تهران.

2424 ‌ـــــــــ. )1389(. منطق‌الطیر. تصحیح محمدرضا شفیعی کدکنی. سخن. تهران.

2525 ‌ـــــــــ. )1385(. مصیبت‌نامه. تصحیح نورانی وصال. چ 5. زوار. تهران.

2626 غزالي، ابوحامد محمد )1386( کيمياي س��عادت، ترجمه حس��ين خديو جم، 

انتشارات علمي و فرهنگي.

2727 فتوحی، محمود )1393( بلاغت تصویر، تهران، چاپ سوم، انتشارات سخن.

2828 فرنبغ دادگی )1390( بندهش، ترجمه مهرداد بهار، تهران، انتشارات توس.

2929 مقدسي، مطهر بن طاهر )1374( آفرينش و تاريخ، ترجمه محمد رضا شفيعي 

کدکني، تهران، آگاه.

3030 کاپلس��تون، فردريک چارل��ز )1388( ترجمه‌ی جلال مجتب��وي، ج1، تهران: 
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انتشارات علمي و فرهنگي.

3131 کراپر، ويلي��ام اچ)1387( فيزيکدان��ان بزرگ، ترجمه محم��د علي جعفري، 

تهران، نشر اختران.

3232 مجتبائي، فتح اّهلل )بي‏تا( شهر زيباي افلاطون و شاهي آرماني در ايران باستان، 

تهران: نشر انجمن فرهنگ ايران باستان.

3333 هالینگ دیل، جینالد )1387(در تاریخ فلس��فه غرب. ترجمه‌ی عبدالحس��ین 

آذرنگ. تهران: ققنوس.

3434 هاوکين��گ، اس��تيون) 1386( جهان در پوس��ت گردو، ترجم��ه محمد رضا 

محجوب، تهران، انتشارات حرير.

3535 هينلز، جان )1386(ش��ناخت اس��اطير اي��ران، ترجمه ژاله آم��وزگار و احمد 

تفضلي، تهران، چشمه.

3636 يوس��في، غلامحسين)1392( چشمه‌ی روش��ن، تهران، چاپ سيزدهم، انتشارات 

علمي.

3737 یونگ، کارل گوستاو )1389( انسان و سمبول‌هایش، ترجمه محمود سلطانیه، 

تهران، جامی.

مقالات

3838 راشد محصل، محمد رضا و بهنام فر، محمد و زمانی‌پور، مریم )1391( تجلی 

کوه در ایران باس��تان و جلوه‌های ان در ادب فارس��ی، مجله مطالعات ایرانی، 

دانشگاه شهید باهنر کرمان، سال یازدهم، شماره 21، از ص 119 تا 146.

3939 قدرت الهي احس��ان وفرحناكي مه��دي )1390(تناظر عالم صغير و عالم کبير از 

نگاه حکيم افضل الدين کاشاني، نشريه انديشه ديني دانشگاه شيراز، پاييز ،1390،  

شماره40، ص 29 تا ص50.
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4040 واعظ، حس��ن )1389( پايان‌نامه‌ی مدهاي شبه – نرمال در گرانش انيشتين – 

گاس – بانه، رساله‌ی کارشناسي ارشد، رشته‌ی فيزيک ذرات بنيادي،دانشگاه 

مازندران.

4141 بکنش��تاين، ژاکوب "اطلاعات در مورد جهان هولوگرافيک )3("مرکز علوم و 

ستاره‌شناسي, 1384.
www.sactehran.ir/Default.aspx?tabid=108&articleType=ArticleView&articleId=1384

4242 گروميل��ر، داني��ل، 2015"آي��ا جهان م��ا يک هولوگ��رام اس��ت؟"  )آخرين 
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