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1مفاهیم اسلامی از با برخی ۀ آنمایا در مکتب ودانته و مقایسمفهوم 
 

 2مهران رهبری

 ، تهران، ایرانواحد علوم و تحقيقات ،دانشگاه آزاد اسلامی ،دانشجوی دکتری ادیان و عرفان

 

 چکیده

 ها دارای اصطلاحات کاربردی هستند که در طول زمان و در مکاتب مختلف معانی تمام ادیان و آیين

اند. مایا یکی از این اصطلاحات است که در این نوشتار سعی  متضادی به خود گرفته گاهگوناگون و 

تا حضور  وداهاایم که با در نظر گرفتن ریشه لغوی این کلمه، سير تطور معانی آن را از  بر آن داشته

معانی مختلف مایا،  در اوپنيشدها و نهایتاً مکاتب فلسفی هند بررسی کنيم. اما در ميان کاربردها و

ترین شاخه آن یعنی ادویته ودانته به  این کلمه نقش مهمی در مکتب ودانته به خصوص معروف

ترین و تأثيرگذارترین مکاتب فکری در هند داشته است. نقش اساسی مایا در  عنوان یکی از مهم

بی به رستگاری در این مکتب و تبيين کارکردهای آن از جمله دستيا  شناسی و تئوری آفرینش هستی

این نوشتار مورد بحث قرار گرفته است. در پایان نيز از منظری تطبيقی، نگاهی بر دیدگاه 

گران مسلمان درباره مایا داشته و شباهت آن با برخی اصطلاحات و مفاهيم اسلامی مورد  پژوهش

 اشاره قرار گرفته است.
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 مقدمه 

رادهاکریشنان نادیده گرفتن اندیشه هند را موضوعی جدی و عميق دانسته و برداشت 

مایا یکی از این  7کند. متفکران جدید از اصطلاحات آئين هندوئی را سطحی تلقی می

جایگاه مهمی دارد و در  فکری مکاتب شبه قاره ۀکه در گستر استاصطلاحات بنيادین 

در ادبيات کهن ودایی، لغت مایا بر یک قدرت  2لفی یافته است.طول تاریخ معانی مخت

اما در متون جدید سنت هندی، مایا به یک  9خارق العاده و دانایی دلالت داشته است.

 4نمایاند. گونه که نيستند، می نمایش جادویی و یک خيال اشاره دارد که چيزها را آن

ه دارد که مؤید آن چيزی است که موجود چنين مایا به یک مفهوم روحانی و معنوی اشار هم

و دائماً در حال تغيير بوده و به همين جهت غير حقيقی است و هم اوست که بُعد حقيقیِ 

به معنایی دیگر مایا نام دیگری برای  سازد. واقعيت معنوی جهان را با قدرت خود پنهان می

 5ت است.دهی مخلوقا بخشی و شکل  قدرت ظهور خداوند و قدرتی برای تجسم

های ویشنو توصيف  و آیين ویشنویی، مایا به عنوان یکی از شکتی ها پورانهدر 

آن را در معنی ظهور الهی با بسياری کلمات دیگر مانند لوگوس هم برخی نيز  6شود. می

نامی است که  شده و اطلاق میایزدبانوان  گاه برچنين در آیين هندو، مایا  هم 1 اند. دانسته

  9.فته استر کار می هب -ایزدبانوی ثروت، توانگری و عشق -ر لکشمی برای ظهو

به  mā ۀ سنسکریتبعضی آن را از ریش برای مایا معانی مختلفی پيشنهاد شده است؛
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در مایا ویليامز بر این باورند که  چون مونير و برخی دیگر هم 7اند گيری دانسته معنی اندازه

در دوران  -که بعدها  بوده استالعاده  رت خارقحکمت و قد اعصار بسيار دور به معنی

معانی مختلفی چون وهم، خيال، غيرحقيقی، فریب، ترفند، جادو و شعبده را به  -ودایی

این » گوید می ویليامز پيشنهادی مونير معانیشاستری درباره  ،در این ميان 2است. خود گرفته

به تفسير دوران ودایی و متون معنی یک تعریف ضعيف و تعميمی اشتباه است که با توجه 

وی معنی دقيق مایا را ظهور و نه وهم و خيال  .«باشد سنسکریت قرون ميانی دقيق نمی

 9داند. می

دانند چرا که در این معنی است  به معنای اندیشيدن می manبرخی مایا را از ریشه 

یا در ادبيات پردازد. این معنی ما که مایا به نقش خود در تصویرسازی از خلق جهان می

انگيزی که یک ایده را  متأخر ودایی نيز به همين معنی دلالت دارد: قدرت رمزآلود و شگفت

بيان  -شناس شهير ایران- که مری بویس طرفه آن 4سازد. به یک واقعيت فيزیکی بدل می

 5.استدارد که مایا در اوستا نيز وجود داشته و به معنی قدرت جادویی  می

مایا را عدم اطمينان تلقی کرده و امکان اخذ این کلمه از ریشه محقق دیگری ریشه 

may  به معنی ممکن، مرموز، سردرگم، فریب و گمراهی را مطرح کرده است که در این

6شده بر مایا مترتب خواهد بود ای چون ناپدید و گم حالت معانی
توان  و از آنجایی که نمی 

به تعبير کومارا سوامی، مایا هنر  9اند. نيز ناميده 1غازآ برای مایا آغازی را متصور بود، آن را بی

  3رسد. وسيله او به انجام می هچرا که آفرینش کثرات ب ،است
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های مختلف  که نقش مایا در گرایش است پرسشهدف اصلی این مقاله پاسخ به این 

 ؟به عنوان فراگيرترین مکتب فلسفی هند چيست 7ادویته ودانته مکتب ودانته خصوصاً

نيز خواهيم  و مکاتب هندی اوپنيشدها ،، به بررسی جایگاه مایا در وداهاافزون بر آن

مورد توجه اصل اعتقادی مایا  به این موضوع اشاره خواهيم داشت که آیا چنين پرداخت. هم

 توان آن را با مفاهيم عرفانی تطبيق داد؟ میآیا اسلامی بوده است و از این منظر متفکران 

 

 امایا در وداه

از این  2.هستندهم ریشه و هم خانواده  متعددی وجود دارد که با مایا در وداها کلمات

های  و تفاسير متعددی برداشت شده است که برخی از آن اسامی، نام کلمات معانی مختلف

 9.اند در متون هزاره اول قبل از ميلاد وجود داشته تنها خدایانی هستند که

خانواده آن مجموعاً  بار و کلمات هم 9دِ کلمه مایا خو های متعدد ریگ ودا در بخش

خوبی و  مياندر نبرد  5به عنوان قدرت ایشورهبرخی موارد که در  4اند بار تکرار شده 15

آفرین ایندره ظاهر  قدرت سحرانگيز و توهمو در جایی دیگر به صورت  6ظاهرشرارت 

شود، بلکه  ب یا هميشه بد نگاه نمیدر این ودا به مایا به مثابه یک امر هميشه خو 1شود. می

که در دو شکل مایای الهی و  9یا یک قدرت ذهنی و یا یک ابزار روش استنوعی  به عنوان

از دو نوع مایا سخن رفته  ریگ ودادر حالتی کلی در  3دهد. مایای غيرالهی خود را نشان می

هریمنان برای ایجاد تغيير است: مایای شرّ و مایای خير. مایای شرّ، اراده و قدرت ساحرانه ا
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نبرد  ؛مایاهای خير نيروهایی هستند که دو کارکرد اصلی دارند و و اخلال در نظام آفرینش

 7قدرت آفرینش اشکال و صور موجودات. ،با مایاهای شرّ و و دیگر

 ، کلمه مایا به صورت مستقيم و واضح نيامده است چرا کهسامه وداو  یجور ودادر 

بوده و به مسائل خاص خود، قربانی و سرودها،  ریگ ودابرگرفته از  این دو کتاب اغلب

ریزی شده است و در  پردازند. اما در عين حال در یجور ودا، مایا به صورت ژرفی طرح می

که دشمن خدایان و  - یک اَسوره مؤنث– 9جيهوی در قالب دیرگه، مایا 2هایَترََیه برهمن

همواره به معنی وجود عناصر اسرارآميز یا  ودا هاتهرو مایا در 4.کند میجلوه هاست،  قربانی

 22در سرود  5است. رفته به کارخيال )توهم( در قدرت بوده و در ده کتاب و شانزده سرود 

شرح داده  6ویراج ، زندگی غم انگيز بانوی اوّلودا هاتهرواز فصل دهم از کتاب هشتم 

 1کند. استفاده می «یاما»شود که در آنجا او برای خواندن خدایان از  می

کند که معنی اصلی و محوری مایا در ادبيات ودایی، حکمت و قدرتی  خُندا بيان می

است که صاحب آن را قادر به انجام کارها ساخته و او را در خلق، طراحی و تأثيرگذاری بر 

و غير  چه واقعی است و شکل مادی دارد، اعم از انسان مایا به هر آن 9سازد. امور توانمند می

کند را  گاه جای اصول نهانی و دانش ضمنی که آن را خلق می کند اما هيچ انسان، دلالت می

 3گيرد. نمی

 

 مفهوم مایا در سایر مکاتب هند

ششکيه، سانکهيه و ميمانسا نيز در مورد مایا و ماهيت آن  به غير از ودانته مکاتبی چون وی
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کند اما  طور مشخصی به مفهوم مایا اشاره نمی به مثلاً مکتب سانکهيه 7اند. به بحث پرداخته

توان گفت که مفهوم حقيقت  : نمییکی از شارحان این مکتب در رد مفهوم مایا نوشتبعداً 

های دنيا، دروغ و اشتباه است، چرا که شواهدی برای اثبات این مدعا وجود  وجود پدیده

 2ندارد.

 9هی است.العاده الا بر نيروی خارق کننده مایا ظاهرکننده جهان و دلالت اگودر مکتب ی

نيز این تلقی را  مکتب نيایه 4اند. کند یوگا و مایا دو روی یک سکه آنگونه که زیمر بيان می

که جهان )پرکریتی( و روح حاکم بر آن )پوروشه( یک خيال و یا یک توهم است، انکار 

یک اصطلاح  های مربوط به خيال را به صورت کند. طرفداران این مکتب تئوری می

ای گسترش دادند و بيان کردند که توهم و خيال ناشی از یک تصور نادرست،  اسطوره

 5شناختی ناقص و یا اصولاً فقدان آگاهی است.

شود که از صدف )آتمن(  مایا به مثابه آن مرواریدی توصيف مینيز  بهگودگيتادر 

ستن از حجاب کتاب رَ در این 6شود در هنگامی که چيزی در صدف وجود ندارد. ظاهر می

هی است جز برای دشوار توصيف شده و گذشتن از این حجاب که همان مایای الا 1ها گونه

 9برند، ممکن نخواهد بود. پناه می «او»آنان که به 

 

 مایا در اوپنیشدها

، علم شامل علم تجربی )حصولی( و علم معنوی )حضوری( است و به درک اوپنيشدهادر 

دها بر وحدت شيکند. روح حاکم بر اوپن در دنيا و باطن اشياء کمک میو فهم اصول پنهانی 
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ها، از یک سو برهمن از هر وصف و  های موجود در آن دهد ولی در گزارش گواهی می

صفتی مبراست و از سوی دیگر خالق جهان نام گرفته است. اگر جهان واقعيت داشته باشد، 

ناپذیر دانست. از طرف  توان او را توصيف او خالق یک جهان واقعی است و لذا دیگر نمی

اشيای کثير در عالم در  ۀوقتی انسان به مشاهده برهمن نائل شود، هماین موضوع که دیگر 

پذیر نخواهد بود، زیرا اگر جهان واقعی باشد، چگونه  گردند، فهم وجود او محو و ناپدید می

تواند  )برهمن( فقط میممکن است دنيا محو و ناپدید شود؟ شناخت و مشاهده حقيقت 

رسيده و نه  موجب ناپدید شدن چيزی )جهان( شود که به طور غير واقعی، واقعی به نظر می

 7واقعی بوده است. آن چيزی که واقعاً

دو دیدگاه کلی وجود دارد: برخی  اوپنيشدهااصولاً درباره وجود مفهوم مایا در 

از -لوم و ناشناخته است و برخی دیگرها نامع رسالهمعتقدند که مفهوم این آموزه در این 

برآنند که وجود دیدگاه غيرکيهانی از برهمن، مستلزم وجود مفهوم و اندیشه  -جمله شنکره

 2دهد. مایاست، زیرا مایا است که برهمن غيرکيهانی را به صورت برهمن کيهانی نشان می

برهمن  اوپنيشدشوتاشوتره  درآمده است.  اوپنيشدهامفهوم مایا در تعداد زیادی از 

 است برهمن جاودگر است. در واقع ،جادو گوهر، ذات اصلی و مطلق( یک حقيقت پنهان)

. پس فرد برای آزادی و دیآ میو به اسارت آن در  خورد میانسان فریب این جادو را و 

رهایی، باید در جستجوی یک روشنایی راستين و تصحيح دانش پنهان شده توسط این 

تجربه متعارف ما از زندگی، دروغی معرفی شده نيز  اندوگيه اوپنيشدچهدر  9جادو باشد.

 4دارد. است که حقيقت غایی را از ما پنهان می

 تشریحپوروشه و پرکریتی  ميان یتعامل مثابهجهان و تجربه انسان را به  دهاشياوپن

ش که اولی خود را به عنوان آتمن )روح، نفس( و دومی خود را با مایا نمای 5کنند می

                                                           
 .665-664. چاترجی، صص7

 .61، صش7932مذاهب، ، قم، دانشگاه ادیان و مشرق در دو افق. محمودی، ابوالفضل، 2

3. Deussen, Paul, Sixty Upanishads of the Veda, Motilal Banarsidass, vol.1, 2010, 

pp.316-317. 

4. Navalkha, Suren, "Introduction", Upanishads, Wordsworth Classics of world 

literature, 2000, p. XIV. 

5. Deussen, Paul, The Philosophy of the Upanishads, Cosimo Classics, 2010, 

p.161. 

https://books.google.com/books?id=2h0YAAAAYAAJ&pg=PA161
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یا همان  غير صحيح یعلم و دانش مایا را به مثابه 7دهد. اوپنيشدها آتمن را دانش حقيقی می

 9داند که همان عدم آگاهی و فقدان علم صحيح است.  می 2اویدیا

گردد، اما اوست  که برهمن بخودی خود یکتا معرفی می با آن اوپنيشدهادر برخی از 

اما در برخی دیگر خلقت جهان به  4ده استکه به صورت جهانِ محسوس متکثر پدیدار ش

باز سخن رفته که  بازی تشبيه شده و از خدا به عنوان یک شعبده سحر و جادو یا شعبده

نيز از مایا به  بریهدآرنيکهدر  5جهان را با قدرت جادویی خود یعنی مایا، آفریده است.

شکال مختلف درآید، شود وی به ا های سحرآميز ایندره که باعث می ن یکی از قدرتاعنو

شود که در  اشاره می و مایا 1تهيابه مفهوم مي سرَوساره اوپنيشدچنين در  هم 6شده است یاد

جا مایا همان چيزی  اند. در این چه جز آتمن در نظر گرفته شدهخيال و مایا هر تهياميآن 

به  یابرخی موارد از ما در 9سازد. است که فرد را در خودشناسی فریب داده و مبهوت می

در بعضی دیگر از  72معنی ناآشکار یاد شده است. دردر برخی دیگر و  3گر عنوان حيله

کار نرفته است، واژه هم معنای آن یعنی اویدیا  هجا که واژه مایا ب اوپنيشدهای قدیمی آن

  77وجود دارد.

توان در اوپنيشدها این  کنند که به سختی می در عين حال که برخی محققان تأکيد می

اساس خيالی، با یک نمایش پدیداری صرف و  متغير یک بافته بی ر را یافت که همه جهانِنظ

مبنا و شالوده به  اوپنيشدها دردیگر نيز عقيده دارند: آموزه مایا  بعضی 72،یا جهان سایه باشد

                                                           
1. Vidyā 

2. Avidyā 

3. Scharfstein, p.376. 

، ش7934، سمتتهران،  ترجمه ابوالفضل محمودی، ،سير تحول عرفان هندی، سورندراناته، داسگوپتا. 4

 .55ص

5. The Thirteen Principal Upanishads,Translated by R. E. Hume, Oxford 

University, 1921, p.38. 

6. Bṛihadāranyaka Upanishad, 2.5.19, The Thirteen Principal Upanishad, p.105. 

7. Miṭhyā 

8. Thirty Minor Upanishads, Translated by Narayanaswami Aiyar,"Sarvasāra 

Upanishad", Printed by Annie Besant at the Vasanta Press, 1914, p.17. 

9. Prashna Upanishad, 1.16; The Thirteen Principal Upanishads, p.380. 

10. Kaṭha Upanishad, 6.10, The Thirteen Principal Upanishads, p.359. 

11. Kaṭha Upanishad, 2.4, The Thirteen Principal Upanishads, p.345. 

12. Rādhākrishnān, 1948, vol.1, p.186. 
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چه غير از آن  فلسفه ودانته شنکره تبدیل شده که در آن فقط برهمن حقيقی است و هر آن

 7يقی است.است غير حق

 

 مکتب ودانته

 ، از این رو،اند کننده چندپهلو و گمراه اوپنيشدهاعبارات بسياری از طور که گفته شد  همان

شود تا با پندارها و باورهای مفسّر  ای ارائه یا بر متن تحميل می ضمائم و مضامين تازه غالباً

شاخه در  مخصوصاً در مکتب ودانته و در این ميان است که تئوری مایا 2سازگار گردد

که اصل اعتقادی چون شاستری اعتقاد دارند  گران هم بسياری از پژوهش 9.گيرد پا می ادویته

باشد اما در عين حال برخی  ناپذیر آن می مکتب ودانته و بخش جدایی اساساً مربوط بهمایا، 

اینکه همه  دیگر از محققان این حوزه برآنند که مفهوم مایا به مثابه حقيقی نبودن دنيا و

باشد اما در عين  بينيم غير واقعی هستند، متعلق به مکتب ودانته نمی چيزهایی که می

شناسی وداها و  راداکریشنان معتقد است که هر چند تئوری مایا بخشی از تصور اوليه جهان

 4اوپنيشدهای اوليه نبوده ولی اصلی محوری در مکتب ودانته بوده است.

 از روابط مابين های متفاوتی برداشت ،ب مختلف ودانتهدر مکات چه مسلم است آن

های این مکتب، همه چيز عميقاً با آن  برخی از گرایشدر . وجود دارداجزای عالم و برهمن 

و این در حالی است که برخی  5یگانه در ارتباط بوده و خدا در همه چيز و همه کس است

تواند  ه این قائلند که هر کس میدیگر، ارواح اشخاص و روح خدا را مجزا دانسته و ب

ترین حالت ممکن به روح خدا  عاشقانه خدا را دوست بدارد و روح خود را به نزدیک

  6نزدیک سازد.
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 مراتب وجود در مکتب ادویته ودانته

در مایا  ۀوسيل هکه جهان ب اینگونه توصيف شده استمکتب اودیته ودانته در فرآیند آفرینش 

ریجی، از برهمن پدید آمده است. برای روشن شدن این فرآیند، فرآیند تحول تدیک  طی

برند و گاهی هم فرایند تدریجی تکوین و تطور  گانه بذر و گياه نام می گاهی از مراحل سه

 7کنند. جهان را با سه مرحله: خواب عميق، رؤیا و بيداری قياس می

و  2ا تجربیخود، دو منظر معرفت متعارف ی آفرینش نظریهشنکره برای تشریح 

دارد: منظر نخست برای اشخاصی  کند و بيان می را نيز مطرح می 9معرفت متعالی یا واقعی

پندارند. از این منظر خداوند،  اند و جهان را واقعی می است که به نورانيت و اشراق نرسيده

های  خالق، برپادارنده و نابودکننده جهان و قادر مطلق است. این خدا مکيّف به کيفيت

دوم یا واقعی  منظرشود.  یا ایشوره ناميده می اش، سگونه برهمن راوان بوده و در این وجهف

اند جهان ظاهر یا نمودی بيش نيست  ای است که دریافته متعلق به اشخاص به اشراق رسيده

شود و خدا هم  و چيزی به غير خدا وجود ندارد. از این منظر، جهان غيرواقعی پنداشته می

های مختلف، شناخته  ن خالق جهانی که وجود ندارد و یا دارنده کيفيتدیگر به عنوا

ای است که هيچ تمایز و تشخص ذاتی و وصفی ندارد و لذا  شود بلکه خدا یگانه نمی

ره یا همن متعيّن که به بيان دیگر ایشوبرهمن سگونه یا بر 4شود. ناميده می نيرگونه برهمن

پروراند و به خارج  ا مثل اشياء را در خود میشود، به مدد مای خدای خالق خوانده می

سازد. در حقيقت، خلقت ظل برهمن است و مانند رؤیایی از او صادر شده و  منعکس می

مانند رؤیا نقش بر آب است. نسبت جهان و برهمن نسبت سایه است به درخت یا نسبت 

 5موج است به دریا.

 

 رابطه مایا و برهمن

، واقعيتی در دنيای تجربی که استها  ظاهر پدیده یاواقعيت  به مثابهدر حالت کلی مایا 

                                                           
1. Māndūkya Upanishad, The Thirteen Principal Upanishads, p.391. 

2. vyavaharika 

3. paramarthika 

 .727محمودی، ص. 4

5. Ali Khan, S. Masood, The Encyclopedia of Sufism, Ram New Delhi, Anmol 

Publications, 2003, p.785. 
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حقيقتی معنوی و ماوراءالطبيعه ندارد در حالی که برهمن یگانه حقيقتِ ماوراءالطبيعه است. 

حقيقت معنوی، حقيقتی است ابدی، در حالی که واقعيت تجربی تنها، در زمان حال واقعيت 

 دارد. 

گوید: هنگامی که  کند و می تعاره جاده استفاده میشنکره برای فهم درست مایا، از اس

شما از شهر خود دور هستيد، مسلماً برای رسيدن به آن احتياج به جاده خواهيد داشت، 

این وهم، جهل و  حال اگر شما در شهر خود باشيد، آیا باز هم احتياجی به آن جاده دارید؟

د که فردِ آگاه به جز خودِ شو خيال است که باید مرتفع شود و این زمانی حاصل می

تواند به یک حالت بی باکی  اش چيز دیگری نبيند و در آن صورت است که او می حقيقی

های  با ذکر مثال آن رامفهوم مایا  برای درک بهتر شنکرهچنين  هم 7دائمی دست پيدا کند.

  2کند. یریسمان و طناب، جادو و جادوگر، بيابان و سراب، رؤیا و بيننده رؤیا توصيف م

 

 رابطه مایا و اویدیا

یک رؤیا و یا  آنگاه شبيه بهکه اگر جهان فقط یک ظاهر یا نمود باشد،  شنکره با بيان این

هنگامی که فرد به معرفت  کند که اینگونه استدلال می ،شود میدر بيداری  یتخيلّ و توهم

شود؛ درست مانند  محو و ناپدید می پدیداری در نظرش به ناگاه جهان حقيقی دست یابد،

حقيقی را  جهان پدیداریکه از خواب بيدار شویم و یا نور، حقيقت را به ما بنماید. وی  این

ناپذیر جادویی خود  که خدا با قدرت خلل شمارد نمودی بر میو ظهور ، بلکه آن را داند نمی

 9آن را به نظر انسان واقعی جلوه داده است. -مایا –

، آن را در پرتو وهم و خطای تجربه متعارف ما در زندگی او برای تبيين نظریه مایا

جلوه نظر ما چون مار  درکند: مانند هنگامی که یک تکه ریسمان به خطا  روزانه، تفسير می

پنداریم. در هر دو مورد، یک واقعيت یا  و یا یک تکه فلز براق را به خطا نقره می کند می

شود. این صرفاً به سبب  ی )مار، نقره( تصور میبنياد )ریسمان، تکه فلز( به جای چيز دیگر

ما  که کند دهد. شنکره تبيين می جهل ما نسبت به واقعيت است که چنين توهمی روی می

پنداریم و همين نيز موجب  اشيای متکثر را برهمن یگانه می )اویدیا( به سبب جهل و نادانی

                                                           
1. Shankara, 1923, pp.191-198 & 30-37. 

2  . Rādhākrishnān, 1914, p.431. 

 .764. چاترجی، ص9



 

 

 

 

 

 

 7931پایيزوزمستان ، 24، شمارۀ72، سالپژوهشنامۀ ادیان /...و  مفهوم مایا در مکتب ودانته                                           12

 

باز یک سکه  زی، وقتی شعبدهبا شود. در یک نمایش شعبده پنهان ماندن برهمن واقعی می

دهد که به نظر ما تعداد زیادی سکه برسد، توهمی که در ما ایجاد  واحد را طوری جلوه می

باز به علت قدرت جادویی اوست. اما در واقع علت توهمِ وجودِ  شده، از منظر شعبده

د و های زیاد، جهل ما نسبت به وجود همان یک سکه واحد است. بر همين قياس، نمو سکه

به ظاهر جهان مکثر، از جانب خدا منوط به قدرت جادویی مایای اوست و از جانب ما، 

به جهل است. بر این مبنا، مایا و جهل دو وجه از یک حقيقت واحد و یا دو روی  سبب

اند که  برخی گفته ،اند که از دو منظر )خدا و انسان( به آن نگریسته شود. از این رو یک سکه

صورت قوه متخيله مایا یا توهم  جهل است. نادانی و جهل در عالم کبير به  مایا در طبيعت،

شود. به عبارت  صورت جهل و نادانی یا اویدیا ظاهر می جهانی و در عالم صغير به

 7تر، تخيل جهانی و عينی، مایا است و تخيل ذهنی و شخصی، اویدیا. روشن

 

 طبیعت دوگانه مایا

یک  متخيله و خلاقه مایاست. مایا طبيعتی دوگانه دارد: از انگيزه خلقت و آفرینش، نيروی 

بخشد، و از  سو نيروی خلاقه و متخيله است که به امکانات موجود در برهمن مصداق می 

افکند و غيرواقعی را  الق و مخلوق سایه میخ ميانای است که دیگر حجاب و پرده  سوی 

، نه فقط مایا واقعی را از چشم ما شود جهلی که موجب توهم می 2دهد. جلوه می واقعی

گردد که ما آن  شود؛ یعنی موجب می کند بلکه موجب تحریف آن واقعيت هم می پنهان می

واقعيت و تحریف آن، دو کارکرد  9را چيز دیگری بپنداریم. به این ترتيب، نهفتن و استتارِ

خلقِ ظاهر و نمود  شود. مایا از منظر خداوند، تنها اراده است که موجب توهم می اویدیا

تواند او را فریب دهد. از منظر  باشد و این قدرت بر خودِ خدا اثری ندارد و نمی جهان می

کند بجای برهمن  دهنده است که ما را وادار می های به اشراق نرسيده، مایا یک فریب انسان

برانگيز  همساز و و یگانه، اشيای متکثر جهان را برگزینيم و از این منظر مایا جهلی توهم

                                                           
 .169، ص2، جهای فلسفی هند ادیان و مکتبن، . شایگا7

2. Eliade, Mircea, The Encyclopedia Of Religion, Mc Millan publishing company, 

1987, p.116. 

3  . āvarana 
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 7است.

توان برهمن یا آن وجود  توان فهميد. از طریق جمعی می طریق میدو مایا را از  مفهوم

و شعور خالص را تصور کنيم که با قدرت خود، خود را محدود ساخته و به صورت جهانی 

ندیشيم که زیر بار جهل خود، اتوان به هر نفس فردی بي پر از کثرات درآورده و از طرفی می

ها را بجای برهمن در نظر  های کثير تلقی کرده و آن ان را متشکل از اشياء و نفسجه

شود و بر آن  کند که مایا موجب دوگانگی و ثنویت برهمن نمی گيرد. شنکره تأکيد می می

گذارد و یک صفت و یا ویژگی ذاتی پایدار برهمن نيست، زیرا هنگامی که در  تأثير نمی

شود و تنها برهمن نيرگونه  شود، مایا نيز محو می ی محو مینتيجه معرفت، جهان پدیدار

. 7ترین تعابيری که شنکره از مایا دارد عبارتند از:  در یک توصيف کلی مهم 2ماند. باقی می

ناپذیر رابطه  ماهيت درک .2ماهيت نمودی جهان که دليل آن خود آشکار نبودن آن است. 

اصلی که  .4جهان متکی و وابسته به برهمن.  .9برهمن که هستی ناب است با جهان کثرت. 

نيرو و قدرت ظهور  .5شود.  برای تبيين ظهور برهمن به صورت جهان در نظر گرفته می

گيرند و خودش  ای که همه موجودات از آن سرچشمه می ماده ظهور نایافته .6ایشوره. 

 9تحول یافته نيروی ایشوره است.

 

 راه رستگاری از منظر شنکره

توان به  عقيده دارد فقط با رفع جهل که به سبب توهم هستی ایجاد شده، میشنکره 

کيفيت را در نظر  دیدگاهی واقعی رسيد که جهان را غيرواقعی دانسته و خدای یگانه بی

باشد، تنها با معرفتی که از  داشت. این رفع جهل که غایت همه مکاتب فلسفی دیگر نيز می

ید. فرد باید حواس و ذهن خود را تحت کنترل گرفته و آ شود، بدست می ودانته حاصل می

اشتياق به رهایی و آزادی داشته باشد. سپس زیر نظر یک استاد به اشراق رسيده و روشن 

ضمير، ودانته بخواند و بکوشد تا حقایق آن را با تمرکز و تأملّ دریابد تا بالاخره شأنيّت 

قدر تدبر و  گاه او بر این جمله، آن برهمنی. آنلازم را یافته و استادش به وی بگوید: تو خود 

 کند تا خود به مشاهده مستقيم حقيقت نائل شود که: من همان برهمن هستم. تعمق می

                                                           
 .726-725محمودی، صص. 7

2. Dāsguptā, vol.1, pp.443. 

3. Rādhākrishnān, 1948, vol.2, pp.573-574. 
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 ودانته ادویته مایا از منظر مکتب ویشیشته

ودانته، مایا یا به معنای قدرت  ادویته گذار مکتب ویشيشته بنيان، مانوجهاز منظر را

رای آفرینش واقعی )جهان واقعی( است یا عبارت است از آن ماده انگيز خدا ب شگفت

طور واقعی به شکل جهان درآمده  نخستين لایزال و غيرشعورمندی که در برهمن هست و به

داند. در نظر  است. رامانوجه این قدرت خلاقيت خدا را صفت ذاتی دائمی و پایدار خدا می

آور است. علاوه بر این گاهی هم  آفرینش شگفت او واژه مایا در اوپنيشدها به معنای قدرت

تی یرود که پرکر کار می هانگيزی ب این اصطلاح برای برجسته نشان دادن خلاقيت شگفت

توهمی دنيا که  ۀ)ماده اوليه جهان( است. بدین معنا به هيچ وجه رامانوجه معتقد به جنب

 7ناشی از مایا باشد، نيست.

بودن دو مقوله دیگر یعنی ارواح و جهان مادی باور  جا که رامانوجه به حقيقی از آن

شناسی یک رئاليست  مایای شنکره را بپذیرد. او به لحاظ معرفت ۀتوانست نظری داشت، نمی

ها، وجود دارند. به این  بود و باور داشت که متعلّقات تجربيات ما، مستقل از تجربه ما از آن

مواردی نيز که مثلاً طنابی را به صورت یک صورت هر ادراکی مبنایی در واقعيت دارد، در 

مارپيچی شکل، وجود داشته باشد که آن را ببينيم. نتيجه این  بينيم، باید چيزی، مثلاً مار می

ها بر خارج است. وی برای توجيه ادراکات ناصحيح  امر صحت همه ادراکات و انطباق آن

ساس آن همه موضوعات مادی ای تمسّک جست که بر ا از قبيل تخيلات و اوهام به نظریه

چه ما در ادراکات  ها غلبه دارد و آن از پنج عنصر تشکيل شده و در هر شیء یکی از آن

کنيم، جنبه مغلوب، رقيق و جزئی از شیء است. به عبارت دیگر  ظاهراً ناصحيح تجربه می

عرفت و این در برابر تعریف شنکره از م 2خطا، معرفت جزئی و ناکامل است نه عدم معرفت

پذیرد؛ زیرا در  معرفت درجه بالا و پایين نمی»گوید:  و غير تشکيکی بودن آن است که می

 9.«ماهيت خود فقط بالاست و اگر پایين باشد اصلاً معرفت نيست

ماحصل سخن رامانوجه این است که کثرات موجود در جهان نه معدوم و نه توهم، 

ها و  و به صورت موجوداتی در زمانبلکه اموری حقيقی هستند که معلولِ خداوندند 

شوند و مادامی که چيزی نشان ندهد که این ادراکات نادرستند،  هایی خاص ادراک می مکان

                                                           
 .297محمودی، ص .7

2. Rādhākrishnān, 1948, vol.2, p.702. 
3. Hiriyanna, Mysore, Outlines of Indian Philosophy, Motilal, Delhi, 1993, p.358. 
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 7درست و حقيقی هستند.

 

 محققان مسلمان منظرمایا از 

 خصوصاً پس از توضيحات و توصيفاتی که در صفحات قبل از سوی بزرگان مکاتب هند

گران مسلمان از چه منظری بر این مقوله شباید ملاحظه کرد که پژوه، اکنون ارائه شد ودانته

 اند. و آن را چگونه توصيف کرده اند نگریسته

مایا را عبارت از چيزی که در تاریکی جهل قرار دارد و در روشنی نور دانش  برخی

 و برخی 2شمارد. داند و نيز آن را منشأ پوشاندن چشم و منبع کوری می راستين نيست، می

رنه گنون با در  9اند. توصيف کرده نه غير واقعی، نه وجود و نه عدم، نه واقعی دیگر آن را

گيرند  رار میگانه حقيقت، همه آن مراتب را که پس از مرتبه ذات ق نظر گرفتن مراتب پنج

ای نسبت به  نامد. وی مقصود از مایا را حقيقت نسبی و معين دانسته که هر مرتبه می« مایا»

برتر از خود از تعيّن و تشخّص و در نتيجه محدودیت بيشتری برخوردار است و در  مرتبه

کند مایا به معنای وهم است و وهم در مقابل  ضمنِ مرتبه بالاتر مندرج است. او اضافه می

شود زیرا  حقيقت قرار دارد. هر مرتبه نسبت به مرتبه بالاتر از خود نيستی محسوب می

 4شود. همين اساس مایا )وهم( ناميده می و بر تدارای هستی مستقل نيس

فریتيوف شوآن نيز مایا را توهم یا هنر الهی دانسته که بر حسب حالات بی نهایت 

اند سخن  گونه که اصحاب مکتب ودانته گفته دهد همان و ادامه می شود ظاهر میمتنوع خود 

کند و از طرف دیگر  می است و از طرفی او را ظاهر« ایشوره»که مایا صفتِ  گفتن از این

 5شود. ای بر رخسار اوست، به این معناست که عالم از ]جنبه[ عدم تناهی آتما ناشی می پرده

داند به این معنا که عنصر  در جایی دیگر وی در دنيای مادی، مایا را حامل زمان و مکان می

ه دنيای مادی مکان، ممکنات را در خود جای داده و عنصر زمان مجرای ورود آن ممکنات ب

                                                           
1. Rādhākrishnān, 1948, vol.2, p.701. 

 .762، صش7916، تهران، شرکت سهامی انتشارات، عرفانالدین،  آشتيانی، جلال. 2

 .753-759، صصش7955انتشارات اميرکبير،  تهران، ،هنی و خاطره ازلیهای ذ بتشایگان، داریوش، . 9
4. Guenon, Rene, London, Introduction to the Study of Hindu Doctrines, Luzac, 

1945, p.35 
5. Schuon, Frithjof, London, Spiritual Perspectives and Human Facts, Perennial 

Books, 1970, p.24. 
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در تعریفی دیگر وی مایا را تنها یک پرتو که خدا را متجلّی کرده است و به دليل  7است.

داند بلکه مایا را اصل و وسيله تجزیه و تکثر  شود، نمی همين تجلّی الزاماً از خدا دور می

 2کند. تلقی می

عرفان هندویی، عرفان اسلامی و که ند عده کثيری از محققان مسلمان نيز بر این باور

جا  اند، اما از آنهرچند از دو مکتب متفاوت سرچشمه گرفته و در طی زمان به بار نشسته

ریشه در  ـکه به کدام مکتب و سرزمين تعلق داشته باشد  قطع نظر از این ـ که اساساً عرفان

 در .اند بودهآن وجوی حقيقت واحد  عارفان در جست ، باطنی کهجوی آدمی دارد باطن حق

خورد که حکایت  این دو عرفانِ ظاهراً بيگانه از هم، نيز وجوه مشترک فراوانی به چشم می

ها در حوزه عرفانی اسلامی از  در این ميان برخی گزاره 9ها دارد. از انس و الفت باطنی آن

اظ معنا شباهت زیادی با مفهوم مایا در حوزه تفکر هندو دارد که در زیر به توضيح حل

 پردازیم: ها می برخی از آن

 

 مایا و عشق. 1

مسلمانی که درصدد بررسی و ترجمه آثار آیين هندو برآمده است،  یکی ازمحمّد داراشکوه 

، اول 4از چدآکاس»نویسد:  مایا را همان عشق دانسته و می «کنز»با تأکيد بر حدیث شریف 

گویند و اهل اسلام را « مایا»چيزی که بهم رسيد، عشق بود که آن را به زبان موحدان هند 

و در جای دیگر  5.«برین دال است« کُنتُْ کنَزا مَخفيّا فَاحَبَبتَْ أًن اُعْرَف فَخَلقََ الخلقَ»گفتِ 

است به  1آتمن یعنی نسبت دهنده چيزها به خود و آهنکار صفت پرم  6آهنکار»نویسد:  می

                                                           
1. Schuon, Frithjof, Ātmā-Māyā, London, Studies in Comparative Religion, vol.7, 

no.3, 1973, pp.3-4. 
 .725، صش7969تير  ،7ش ،معارف، ترجمه هادی شریفی، «حکمت خالده»، شوان، فریتيوف. 2

ش، 7993، 2ش ،پژوهشنامه عرفان، «شناسی عرفان اسلامی و هندویی مطالعه تطبيقی جهان»پازوکی، شهرام، . 9

 .49ص
4. Ċid- Akaśa 

 .4، صش7966، تصحيح و تحقيق محمدّرضا جلالی نائينی، تهران، نقره، مجمع البحرینداراشکوه، محمدّ، . 5

6  . Aham-Kara 

7  . Prama Ātman 
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پرکریتى یا هيولاى اولى را با  چنين وی هم 7.«سبب مایا و مایا به زبان ایشان، عشق است

واضح است که  9.را به مایا ترجمه کرده استمایترى واژه تاریکى در و  2کردهمایا قياس 

داراشکوه در این تطبيق به دو ویژگی مایا نظر داشته: یکی خصوصيتِ ظهورِ نخست بودن یا 

به رغم ضعفی  که 4انگيزی مایا بيری حلقه واسطه برهمن با خلق و دیگری جنبه وهمبه تع

بسياری از مفاهيم اساسی  مشخص است که او بهکه داراشکوه در روش تطبيقی خود دارد، 

 5ها را به فراست دریافته است. هندو و اسلامی آگاه بوده و ارتباطات مرموز آن

 

 مایا و خیال. 2

سو  ختار دو بعدی )یعنی خيال خلاق و خيال استتارکننده( است از یکخيال دارای یک سا

خيال همانند تجلّی خداست )خيال خلاق( و اساساً از این حيث، خلقت یک تجلّی خيال 

دیگر به عنوان خيال متصل یا عالم مثال، صور مقيد اندیشه و خلاق است و از سوی 

ست که ضمن انعکاس آن، شهود و بينش را های عالم روحانی و معنوی اای ميان سایه سایه

ا در جا بار دیگر نقش دوگانه مای در این 6کند )خيال استتارکننده(. از دیده بصيرت پنهان می

-این گفته شد، مایا طبيعتی دوگانه دارد: ازیک از   که پيش چنانشود.  مکتب ودانته مطرح می

 وبخشد  ود در برهمن مصداق میسو نيروی خلاقه و قوه متخيله است که به امکانات موج

افکند و غير خالق و مخلوق سایه می ميانای است که  حجاب و پرده« مایا»ازسوی دیگر 

توان ملکوت یا عالم مثال منفصل و معادل  دهد. بدین سان می واقعيت را واقعيت جلوه می

جاسا را هندی آن هيرنيه گربهه را خيال خلاق، و عالم مثال متصل و معادل هندی آن تي

                                                           
 .1، صهمو. 7

، 7، جش7997 ترجمه محمدّ داراشکوه، به سعى و اهتمام محمدّرضا جلالی نائينى، تهران، علمی، اوپانيشاد، .2

 .244ص 

 .79، صش7992، 722، شحوزه، «های عرفان اسلامی و آیين هندو همانندی»شيبانی، داود،  .9

، 96ش، فصلنامه مفيد، «ارتباط جهان با مبدأ در مکتب ودانتا و مکتب عرفانی ابن عربی»رحيميان، سعيد، . 4

 .42، صش7992

 .222، صش7963، 92ش، ایران نامه، «عرفان تطبيقیمحمدّ داراشکوه؛ بنيانگذار »شایگان، داریوش، . 5

، ش7994، ترجمه جمشيد ارجمند، تهران، فرزان روز، آیين هندو و عرفان اسلامی. شایگان، داریوش، 6

 .279ص
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توان گفت که در مکتب ودانته در سطح عالم عبارت دیگر میخيال استتارکننده دانست. به

ها  افکند و آن کبير، خيال الهی )نيروی خلاق مایا( صور را در یک رؤیای کلی به خارج می

آورد. در سطح عالم صغير نيز ذهن انسان را می صورت بيضه زرین )هيرنيه گربهه( در را به

شده در حافظه را دوباره در یم، ذهنی که به کمک قوه مصوره خود تأثرات بالقوه متراکم دار

کند. به همين صورت در اسلام، تخيل خلاق خداوند اعيان ثابته را با تجلّی  رؤیا ترکيب می

چون یک آینه اشکال و صور  کند و تخيل انسان هم خود به واقعيت اسماء خویش تجهيز می

 7سازد. را منعکس می نوعی عالم مثال

 

 مایا و اسماءالله. 3

گردد که بر مسمّی دلالت کند و مسمّی همان مفهوم و معنی  اسم به آن چيزی اطلاق می

شود. در خصوص عينيت و غيریت اسم و  نهایی است که در ذهن گوینده اسم ملحوظ می

سمّی، حقيقتی م و برآن بر اعتقاد عده از متفکران اسلامی مسمّی سخن بسيار رفته است

در خصوص  در قرآن کریم 2.متفاوت استاسما و به همين جهت با عينی و خارجی است 

قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعوُا الرحَّْمنَ أَی ّا  آمده است:نام بردن و خواندن خود، خطاب به مشرکين 

)ع( را مصداق هدییه ائمه امام صادق)ع( در تفسير این آ 9ما تَدْعوُا فلََهُ الْأسَْماءُ الْحسُْنی.

 اسماء حسنی معرفی کرده و معيار پذیرش عبادت بندگان را معرفت به مقام معصومين

جا مصادیق اسمای نيکوی خداوند، همان مقام انسان کامل معرفی شده و  در این 4دانند. می

حضرت ها را بر مسمّای خود، یعنی  به یک معنا آیينه تمام نمای الهی که بالاترینِ دلالت

ها  ها مدد جسته و به آن باشند که بندگان در خواندن خدا از آن حقّ، دارد، ائمه هدی می

 شوند. متوسلّ می

آمده است که حضرت صادق)ع( در مقام تشریح  کافی اصولاز سوی دیگر، در 

                                                           
 .222-273، صصآیين هندو و عرفان اسلامی. شایگان، 7

 .76قمری، ص 7475ی، ، قم، مؤسسه نشر الإسلامالرسائل التوحيدیه. طباطبایی، سيدمحمدّحسين، 2

 .772. سوره اسراء، آیه 9

، 749، بَابُ النَّوَادِرِ، ص7، ج7965دارالکتب الإسلاميه،  تهران،، الکافی شيخ ابوجعفر محمّد، . کلينی،4

 .4حدیث
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مراتب توحيد حضرت حقّ، در پاسخ سؤال هشام بن حکم که از اسمای الهی و اشتقاق آن 

الإسْمُ غيَْرُ الْمسَُمَّى فَمَنْ عَبَدَ الاِسمَْ فرمایند:  می، دادهقرار وی را مورد خطاب پرسيده بود، 

نِ وَ مَنْ دُونَ الْمَعْنَى فَقَدْ کفَرَ وَ لَمْ یَعْبُدْ شَيئْاً وَ مَنْ عَبَدَ الاِسْمَ وَ الْمَعْنَى فَقَدْ أشَْرکَ وَ عَبَدَ اثنَْيْ

یعنی اسم غير از مسمّی و صاحب نام است، پس هر  7،فَذَاک التَّوحِْيد عَبَدَ الْمَعْنَى دُونَ الاِسْمِ

د، محققاً کافر است و چيزى را نپرستيده، هر که نام و تمعنى و مسمّی پرس که اسم را بدون 

معنى را با هم پرستد، محققاً مشرک است و دو تا را پرستيده و هر که معنى و مسمّی را تنها 

ام پرستد، این خداپرستى است. در حدیث دیگری نيز حضرت و قطع نظر از اسم و ن

 2مَنْ عَبَدَ اللَّهَ بِالتَّوَهُّمِ فَقَدْ کفرََفرمایند:  صادق)ع( قبل از اشاره به مراتب فوق الذکر، می

شود که ایشان عبادت با توهم را همانند عبادت اسم )جدای از مسمّی( دانسته و  معلوم می

محمّد گنابادی در ذیل این حدیث،   ملا سلطانحاج دانند.  وط میمرتبه کفر را به آن مرب

 ولایت که صاحب است صحيح وقتی مطلقه ولایت صاحب بر الهی اسماء اطلاق»گوید:  می

 است این بودن... توحيد مسمّی بعنوان نه باشد نظر منظور و ملحوظ اسميّت بعنوان مطلقه

 9.«شوی مشرک یا کافر که نسازی منظور نظر را اسم که

طور که پيشتر توضيح داده شد، مایا دو کارکرد مهم دارد، از جهتی نمایشگر  همان

قدرت جادویی برهمن بوده و از سوی دیگر، اگر از طرف فرد ناآگاه به تنهایی مورد نظر 

توان  جا می آورد. در این قرار گيرد، باعث گمراهی شده و عدم معرفت به برهمن را به بار می

های تجلّی ذات حقّ هستند و البته  را ارائه داد که اگر اسمای الهی که آیينهاین تطبيق 

ها، وجود انسان کامل و مقام خليفه الهی است، به تنهایی  ترینِ آن اسماء و بهترینِ آن بزرگ

و یا در مقام شراکت مقام خداوندی، در نظر گرفته شوند، بنده خداوند را عبادت نکرده 

صادق)ع( عبادت همراه با توهم داشته، پس مشرک شده یا کفر  بلکه به فرموده حضرت

در نظر گرفت که باعث را همان کارکرد فریبنده مایا توان  میاین حالت  درورزیده است و 

شود. این مقام منطبق است بر افرادی که در طول تاریخ برای بزرگان دین  گمراهی فرد می

در امر خلقت، رساندن رزق و روزی به بندگان  مقام خدایی قائل شده و یا آن بزرگواران را

                                                           
 .91ص ،7حدیث ، بَابُ الْمعَبُْودِ، 7، ج همو. 7

 .2، حدیث همو. 2

 . 27عليشاه گنابادی، ص . سلطان9
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اند. اما اگر آن بزرگواران به عنوان راهی برای رسيدن به  تعالی دانسته سان حضرت باری هم

معرفت حقّ و گذرگاهی به بارگاه خداوند در نظر گرفته شوند، مایه رحمت بوده و فرد را 

دوم مایا به عنوان ظهور و نمود سازند و این همان کارکرد  به عبادتِ مسمّی رهنمون می

برهمن  ۀواسط ۀخصوصيتِ ظهورِ نخست بودن یا به تعبيری حلقبرهمن خواهد بود، یعنی 

و در این حالت است که طبق فرمایش حضرت صادق)ع( این فرد  )خداوند متعال( با خلق

ک هُمُ أُولَئِگردد که:  در زمره اصحاب حضرت امير)ع( در آمده و مصداق این آیه شریفه می

 الْمؤُمِْنوُنَ حَقّاً.

 

   نتیجه

های گوناگون  بردها و معانی مختلفی داشته است. ریشهردر مکاتب فلسفی هند، مایا کا

کنندگان هر یک از  لغوی این کلمه معانی مختلفی را بر آن بار کرده است. متفکران و تدوین

ن وداها و اوپنيشدها استنتاج ای چو گونه که خود از متون اوليه مکاتب چندگانه هند نيز آن

اند. در این ميان و بر پایه بکارگيری مکرر وداها و  در نظر گرفته متفاوتبيری ااند، تع کرده

دو منظر معرفت از مایا را  ،گذار مکتب ادویته ودانته بنيان ،بخصوص اوپنيشدها، شنکره

منظر نخست  وی .کند میقدرت برهمن برای ایجاد توهم مطرح  ،متعارف و معرفت متعالی

 وپندارند  اند و جهان را واقعی می داند که به نورانيت و اشراق نرسيده را برای اشخاصی می

اند جهان ظاهر یا  که دریافته داند میای  متعلق به اشخاص به اشراق رسيده راخاستگاه دوم 

 .نمودی بيش نيست و چيزی به غير خدا وجود ندارد

جادوگری زبردست، با شعبده خود، مردمان را بنحوی  چون برهمن همشنکره، در بيان 

فریب داده که ایشان برای خود و سایر مظاهر و تجليات دنيا، وجود مستقلی قائل شوند. در 

کند.  جاست که مایا با دو کارکرد نهفتنِ برهمن و فریب مردمان نقش خود را ایفا می این

توان به  هستی ایجاد شده، می شنکره عقيده دارد فقط با رفع جهل که به سبب توهم

کيفيت را در نظر  دیدگاهی واقعی رسيد که جهان را غيرواقعی دانسته و خدای یگانه بی

باشد، تنها با معرفتی که از  داشت. این رفع جهل که غایت همه مکاتب فلسفی دیگر نيز می

 آید.  شود، بدست می ودانته حاصل می

برخی آن اند.  مختلفی بر این مقوله نگریستهاز منظرهای  همگران مسلمان پژوهش اما
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و برخی نيز آن را منشأ پوشاندن  دانستهرا عبارت از چيزی که در تاریکی جهل قرار دارد 

با در نظر گرفتن نيز ی دیگر. گيرند مرز دمِ تيغ بين عدمی در نظر میو چشم و منبع کوری 

نامد و آن  گيرند مایا می رار میرا که پس از مرتبه ذات ق ها آن ۀحقيقت، هم مختلفمراتب 

ای نسبت به مرتبه برتر از خود از تعينّ  که هر مرتبه کند معرفی میرا حقيقت نسبی و معين 

نيز مایا را توهم یا هنر  . بعضیو تشخّص و در نتيجه محدودیت بيشتری برخوردار است

این نوشتار با یک . در شود که خدا را متجلّی کرده است پرتویی تعریف می والهی دانسته 

و های مایا  منظر به بررسی شباهت سهدر دیدگاه تطبيقی به موضوع و مفهوم مایا پرداخته و 

عشق، گران مسلمان پرداختيم که عبارت بودند از:  اصطلاحات استفاده شده از سوی پژوهش

 اسماءالله. و خيال
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