
  
  
  
  
  
  

  ۀ تخصصی پژوهشنامۀ ادیان، سال اوّل، شمارۀ اوّل  نیمسال نام
  

   آنۀو مقایسفصوص الحکمهای انسان کامل درویژگی
  زُهربا اوصاف آدم علیون در

  
  ∗علیرضا ابراهیم

  
چکیده

محور عالم   در   یگانگی خداوند،اسلام دو دین بزرگ هستند که باور به توحید و         ت ویهودیّ
 به این گونه    ؛ است شدهظاحل نیز   ن دو دین  این رویکرد درگرایشات عرفانی ای    . قرار داردآنها  قدسی

 ،ف اسـلامی  رترین متن تصوّ  ثّؤ مۀ به مثاب  فصوص الحکمالای یهودی و    مهمترین مکتوب قبّ  ،  زُهرکه  
ن تنزیهـی وتـشبیهی     أخداوند دارای دو ش ـ   در هر دو اثر،    .ت توحید تدوین یافته اند     با محوریّ  ر دوه

 ـ یند خلقت که از میل خداوند برای ظهور نشات گرفتـه،افر واست  ـ  ۀبـر پای ی صـفات  ظهـور وتجلّ
 کثـرت    با وجـود   ن خداوند محسوب می شوند،     تعیّۀلین مرتباین صفات که اوّ    .خداوند استوار است  

تی واحد دارند که صورتی خداانسان انگارانه بنام آدم علیـون یـا انـسان               در مجموع هویّ  شان،اعتباری
بـا   .ق داردم وتفـوّ  تقدّت،بر سایر مخلوقا   و استاو مظهر جامع صفات خداوند     .کامل را می سازند   

 ۀآدم علیون یا انسان کامل بـا هم ـ        ،فصوص الحکم و زُهر   ه به سریان عقاید وحدت وجودی در      توجّ
نسبت او با خداوند نیز همچـون        . موجودات تلقی می شود    ۀ و مرجع کلیّ   أمنش وردهستی وحدت دا  

ندگان دو کتـاب مزبـور      نویس . شناخت او، شناخت خداوند است     دلیل وبه همین    استمظهر  ظاهر و
س کوشش نموده انـد تـا       ویل آیات متون مقدّ   أبا ت الهامی بودن کار خویش را دارند،      ۀکه هریک داعی  

 و زُهـر  ر عرفانیاز این جهت شاید بتوان محور تفکّ . برای حصول این شناخت فراهم آورند   راراهی
  .کردرا آدم علیون یا انسان کامل قلمدادفصوص الحکم

  
  هاکلید واژه

   حقیقت محمّدیهّ، فیض اقدس، فیض مقدّسالا،قبّ ،سفیروتآدم علیون،

                                                          
تحقیقات دانشگاه آزاد اسلامی واحد علوم و،عرفان تطبیقی دانشجوی دکتری ادیان و∗
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  مهمقدّ
 ـ      ۀمحصول مطالع ـ  تحقیق حاضر،   بـه  ،ر برجـسته  آراء واندیـشه هـای دو متفکّ

 بـه روش  ابن عربی از دو دین بزرگ یهود واسلام است که             و 1های موسای لئونی   نام
 اصلی این تحقیق در سه بخـش        ۀبدن  ونتیجه، مهاز مقدّ فارغ   . است شدهتطبیقی انجام   

       آشـنایی مختـصری بـا      به این صـورت کـه بخـش نخـست،         . متمایز عرضه می شود   
 بـه   بـن عربـی    نگرش ا  ،سپس به ترتیب   وارائه می دهد     فصوص الحکم ابن عربی و    

مبـاحثی تکمیلـی     در ادامـه نیـز     .انسان بیان گردیـده اسـت      و  ،عوالم وجود  خداوند،
   بـاط آن بـا آخـرت شناسـی مطـرح           تسان کامل در عوالم وجود وار     پیرامون جایگاه ان  

طی زهُر   مشابه در مورد موسای لئونی وکتاب        روندی تقریباً  م،دوّدر بخش   . می شود 
 وزهُر  میان وجوه اشتراک وافتراق     ای  سهیمقا م، در بخش سوّ   سرانجامواست؛  گردیده  

ر برخی موارد نظرات ابن     لازم به ذکر است که د      .ه است عمل آمد   ه ب فصوص الحکم 
 ،با تسامح در کنار یکدیگر آورده شده است        عربی ومهمترین شارح او یعنی قیصری،     

رین  آراء بعـضی از مفـسّ       در ادامـه   .زیرا آراء این دو بسیار با یکدیگر همخـوانی دارد         
  .عرضه می گردد زهُر خوذ ازأ کنار عبارات م نیز در2الامکتب عرفانی قبّ

  
  فصوص الحکمکتاب   وفی ابن عربیمعرّ

ب به ابن عربـی     ملقّ )ق 638.د( العربی الحاتمی الطائی     د بن علی  محمّ      ابوعبداالله  
 ۀیکی از عرفا واندیـشمندان بـزرگ تـاریخ اسـلام اسـت کـه در مرسـی                  یا شیخ اکبر،  

 ـ )اسپانیای فعلی (اندلس  دوران  3.سـپس بـه مـشرق مهـاجرت نمـود          و د گردیـد  متولّ
دی از او برجـای     آثار متعـدّ  . شدلب در همنشینی با عرفا سپری       زندگانی پربار وی اغ   

                                                           
1. Mosheh de Len 
2. Qabbala 

  .شانزده وهفده صص ین آشتیانی،جلال الدّ:به کوشش داوود قیصری، ،فصوص الحکم شرح .3
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 فـصوص   وه  یّفتوحات مکّ که از میان آنها می توان به دو کتاب ارزشمند            1مانده است 
  . اشاره کردالحکم
 لیف آن به اواخر زندگانی شیخ باز می گردد و         أ اثری است که ت    فصوص الحکم        

البتـه وی ایـن    .مطالب آن به چشم می خوردپختگی خاصی در    انسجام و  از این رو،  
 عنوان در معنای    2.بر خودش می داند   ) ص( والقای پیامبر اسلام   ءکتاب را حاصل املا   

 " یک چیـز ۀزبد خلاصه و" به مفهوم  جمع فصّ  این اثر باید گفت که لغت فصوص،      
ز رمـو   نیز در این میـان بـه اسـرار و        مکَ حِ ۀکلم .اما گاهی هم معنی نگین دارد      است،

خلاصـه   : عبـارت اسـت از  فصوص الحکم ترکیب  معنی کلّ،تعبیر می شود، بنابراین  
و همانطور که   است    لیف گردیده أ متن این کتاب به زبان عربی ت       3.رموز  اسرار و  ۀوزبد

شرح مختلـف   110لذا تاکنون بالغ بر     . نثری دشوار و رمزآلود دارد    ،  از نامش پیداست  
 ـؤشرح م  نها می توان به شرح قیصری،      که از میان آ    4استبرآن نوشته شده     ین د الـدّ  یّ

  . کردن جامی اشارهاحمزاق کاشانی وشرح عبدالرّشرح عبدالرّ جندی،
ران غیر   از آراء مکاتب و متفکّ     ، که او در این اثر     ندقین بر این باور          برخی از محقّ  

مـوری   ا  ایـن دسـته از محقّقـان،       5.ر بـوده اسـت    ثّأمت )از جمله فیلون یهودی   (اسلامی
ویل در مـتن را بـرای اثبـات         أاذ روش ت  اتخّ و،  همچون اعتقاد شیخ به وحدت وجود     

 عقاید وی هر چـه باشـد،   ۀریشنگارنده اما به تصور  6 خویش دلیل می آورند،   ۀفرضی
 زیرا به نظر برخـی از شـارحین وی،  ؛ سازی او را نباید از نظر دور داشت      هنر اسلامی 

 تـا   است  یین وتشریح معارف اسلامی سبب گردیده      تب ۀزمین نبوغ سرشار ابن عربی در    

                                                           
 .شانزده ص ین جندی،د الدّیّؤم ،فصوص الحکمشرح . 1

  .7ص ابوالعلاء عفیفی،:تعلیقات ین ابن عربی،محی الدّ ،فصوص الحکم . 2
                                             .بیست وشش ص ،ین جندید الدّیّؤم ،فصوص الحکم شرح . 3
 .ت ونهیسب ص  همان،. 4

  .21ص ابوالعلاء عفیفی، ،فصوص الحکم شرحی بر . 5
  .61ص  همان،. 6
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    کمتـر کـسی یافـت شـود کـه بـه نـوعی از امـواج                  ر،خّأحکمای مت ـ  در میان عرفا و   
  1.باشدمانده اندیشه های وی برکنار 

  
  فصوص الحکمخداشناسی ابن عربی در کتاب 

 ـ"  وجودِ ،نخست؛  تقسیم می شود   بخش    دو به ابن عربی    ۀ      هستی در اندیش   ه بذات
م، وجودی کـه از      و دوّ  می باشد دی به دور     واز هر تقیّ   استخداوند   که همان    "لذاته
  2.د دارد وتقیّاست "ممکن"، یمثل جهان مادّ لی ناشی شده واوّ

او از   .تشبیهی برخـوردار اسـت     خداوند وجودی است که از دو وجه تنزیهی و              
 کـه   -در ایـن مرتبـه     ه و ناشـناختنی بـود     تنزیهی ، موجودی غیـر قابـل درک و         ۀجنب

 نـسبت   او بـه    تا حدیّ تنها صفتی را که می توان        - شهرت دارد  ،ت به احدیّ  اصطلاحاً
  اسـت، خداونـد حـائز اسـماء وصـفات       تشبیهی، ۀاما از جنب  . صفت هستی است   داد،
 اسـماء  هـات امّ 3.کننـد  ت یاد می  از این مرتبه به واحدیّ     .ابدی  د می تقیّ گردد و  میثر  متکّ
البتـه گـاهی مقـسط و        4.بـصیر  سمیع و  قائل، مرید، ،قادر عالم، ،حیّ :از عبارتند حق

بـه معنـی حقـایقی        در هر حـال، اسـماء      5.بصیرذکر می شوند   جواد به جای سمیع و    
 بلکـه وجودشـان عـین وجـود حـقّ       باشد،وجود حقّکه وجودشان متمایز از      نیستند
 "اعیـان ثابتـه   "،   را  ابن عربی صورت ایـن حقـایق معقـول در علـم خداونـد              6.است
 8. علـم  ۀن خودش در نـشئ    ؤو به ش  ن حقّ  در اصل، اعیان ثابته عبارتند از تعیّ       7.نامد  می

                                                           
  : ؛ نیزشش ص ین جندی،د الدّیّؤم ،فصوص الحکمشرح  .1

Chittick,William , Ibn Arabi And His School In Islam , p.49.                
  .15-13 صص داوود قیصری، ،فصوص الحکم شرح .2
 .Chittick, op.cit., p.58: نیز ؛61ص  همان،.3

  .44ص  همان،.4
  . 70ص داوود قیصری، ،فصوص الحکم شرح .5
 .550ص  همان،.6

  .1115و6 صص  همان،.7
  .68 همان،ص.8
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خلقـت  ؛ از این رو،     چیزی شبیه نسبت روح است به بدن       نسبت اعیان ثابته به اسماء،    
هنگامی آغاز می شود که نخست، صورت این اعیان ثابتـه در علـم خداونـد حاصـل             

این دو . گردند در خارج با لوازم و توابع خودشان ظاهر می     ،سپس این اعیان    و شوند
 ، زیـرا در هـر دو  1؛ مـی نامنـد  "سفیض مقـدّ " و "فیض اقدس "مرحله را به ترتیب     

ی به مخلوقات تسرّ    و است  وجود فائض از خداوند است،یعنی از او سرچشمه گرفته        
  .می یابد

  حالـت عینـی درآینـد،             اما آنچه سبب می شود که اعیـان از حالـت علمـی بـه              
 به این وجه که او ابتدا به اعیان ثابته نظر انـداخت وآنهـا را               2. خداوند است  "تنفیس"

 ـ  نفخهوسیله ه پس ب .دن قابل روح الهی باشندتوانست که می چون شبحی بی روح دید
  3. قبول وجود عینی را به ایشان عطا فرمودت واستعدادقابلیّـ یعنی دمیدن در آنها

  
  وجودعوالم 

عی تقسیم بندی کـرده     صور متنوّ       ابن عربی عوالم وجود را از جهات مختلف به          
 سـبب  ، مترادف  گاهی اوقات  اصطلاحات مختلف و   کار بردن اسامی و   ه   ب ،البته .است

 .ران وی اندکی در ترتیب عوالم با یکدیگر اختلاف داشته باشـند            تا مفسّ  است  گردیده
 ـ      :ن دارد أو ش  وجود د   واحدِ او حقیقتِ  از نظر  ی ودیگـری بعـد از      یکـی قبـل از تجلّ
نات ؤوهمه ش  .ن دوم برای خودش دارای مراتب ومراحل مختلفی است        أ ش  که ،یتجلّ

کـه   شـوند   را شـامل مـی     "حـضرات خمـس   " وجودی یا    ۀپنج مرتب  مزبور درمجموع 
 حـضرت اسـماء    -2 ،)عالم غیب مطلق یا غیب الغیوب     (حضرت ذات  -1 :عبارتند از 
حـضرت مثـال     -4 ،)تحضرت ربوبیّ (حضرت افعال  -3 ،)تالوهیّحضرت  (وصفات

                                                           
  .63-61  همان،صص.1
 .583 همان،ص.2

  .333 همان،ص.3
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حـضرات   قیصری در یک تقسیم بنـدی دیگـر،        1. ومشاهده حضرت حسّ -5 وخیال،
 عالم اعیان ثابتـه در      م آن حضرت غیب مطلق که عالَ     -1 :شمارد خمس را چنین برمی   

ارواح جبروتیـه    حضرت غیب مضاف که خود شـامل دو عـالمِ          -3و2.علم حق است  
حـضرت شـهادت     -4. مـی شـود    عالم مثال  و) دهعالم عقول ونفوس مجرّ   (کوتیهومل

 عـوالم مـذکور را در       ۀحضرت جامع که هم ـ    -5م آن عالم ملک است و     مطلق که عالَ  
  2.خود داشته وعالم انسان کامل است

 ـ            ابن عربی در جای دیگری،    ب عوالم را بـه ترتیـب از عـرش تـا فلـک اول مرتّ
به ایـن صـورت کـه        .حق قرار می دهد     مظهر اسمی از اسماء    یک را   وهر است  نموده

فلـک شـشم مظهـر       اق،فلک هفتم مظهر رزّ    کرسی مظهر رحیم،   عرش مظهر رحمان،  
 ر،فلک سوم مظهـر مـصوّ      فلک چهارم مظهرنور ومحیی،    ار،فلک پنجم مظهرقهّ   علیم،

 ـمظهر د  ظاهر و ۀاین رابط  3.ل مظهر خالق است   م مظهر باری وفلک اوّ    فلک دوّ  ه ر کلیّ
 ـ        ی دارد، مخلوقات تسرّ  ت یکـی از اسـماء      به این مفهوم که هر موجودی تحت ربوبیّ

  4.خداوند بوده و مظهر آن اسم محسوب می شود
 ،)مظاهر آنها و  اعیان ثابته     از اسماء،  اعمّ( عوالم مذکور  ۀ      باید توجه داشت که هم    

 مـابقی همگـی ظـلّ    و 5 استزیرا وجود حقیقی تنها از آن حقّ    وجود حقیقی ندارند،  
 ـ  و عـین وجـود حـقّ       البته این سایه ضـمن ممکـن بـودن،         6.هستند  او ۀوسای ت هویّ

  7.اوست

                                                           
             عبدالرزاق کاشانی ،فصوص الحکم شرح .1

 .669 و 90 صص داوود قیصری، ،فصوص الحکم شرح .2

  .64 همان،ص.3
  .648 همان،ص.4
 .      698 همان،ص.5

  .702و691 همان،ص.6
 .697و509 همان،صص.7
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  خلقت انسان 
 .ی بیان گردیده اسـت    لّ تج ۀ آموز ۀبر پای  ،فصوص الحکم       بحث خلقت انسان در     

  در در این نوع از خلقت، اسماءالهی در علم خداوند  دارای صورتی علمیه هستند که              
علمی ،ظهوری عینی بـه     هنگامی که این صورت      .لاح اعیان ثابته نامیده می شود     اصط

لـین  انـسان کامـل اوّ      به عبـارت بهتـر،     1.شود انسان کامل نیز ظاهر می     خود می گیرد،  
صـفات   و ن اسـماء   او تعـیّ    در حقیقت،   و 2ن می شود   به آن متعیّ   چیزی است که حقّ   

خلـق االله آدم علـی      « حان او حـدیث     شـار  در این راستا، ابن عربـی و       .خداوند است 
 ه بر صورت اسـماء لیّکه انسان کامل اوّ    برده اند تا ثابت کنند     کاره  ر ب  را مکرّ   »صورته

   3. خلق شده استوصفات حقّ
بـا    و  بـوده  صفات حقّ  مجلای ظهور جمیع اسماء و      انسان کامل مظهر و    ،    بنابراین

       اسـم اعظـم جـامع محـسوب     اسـماء،  االله در میـان سـایر   ۀتوجه به اینکه اسم مبارک ـ  
اصطلاح متداولی را که     .به همین اعتبار انسان کامل نیز مظهر اسم االله است          می شود، 

 ـ        شارحان او،  ابن عربی و   حقیقـت  "کـار بـرده انـد،       ه  اغلب معادل با انـسان کامـل ب
  ) ص(خوذ از نـام پیـامبر اسـلام       أ در ترکیب فوق، م ـ    "هدیّمحمّ"لفظ   . است "هدیّمحمّ

حال چنانچـه در توصـیفاتی       . وگویای اعتقاد و ارادت والای شیخ به اوست        می باشد 
جای این دو اصطلاح را عوض کنیم، مـشخص مـی          که از مراتب خلقت بیان داشتیم     

 و  صـفات حـقّ    مظهر جمیع اسـماء و    ) ص(شود که حقیقت وجودی حضرت محمد     
ل، ظهـور علمـی      اوّ نخستین عین ثابتی بود که در علم ذاتی خداوند به صورت عقـل            

س حــضرت س بــه عنــوان روح مقــدّ در فــیض مقــدّ، ایــن حقیقــت ســپس.یافــت
  . مخلوقات گردیدۀظهور عینی به خود گرفت  ومنشاء هم ،)ص(رسول
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 ابـن عربـی بـر روایـات مختلفـی از رسـول              ۀ      لازم به ذکر است که بنیان اندیـش       
  و »عقلال  االلهُ لقَ ما خَ  لُاوّ«  استوار است که از آن جمله می توان به احادیث         ) ص(االله
روح  عقـل را در ایـن عبـارت        منظـور از     ،شیخ . اشاره کرد   » نوری  االلهُ لقَ ما خَ  لُاوّ« 

  1.ن او می داندنور تعیّ پیامبر و
شناخته شدن    به ظهور و    خداوند از خلقت انسان کامل را حبّ       ۀ      ابن عربی انگیز  

،  2 »… مخفیـاً   کنزاً کنتُ« معروف   د به حدیث  یعنی همان عاملی که با استنا      می داند، 
 ـ ۀا نتیج امّ.  هستی گردید  در ابتدا سبب خلقت کلّ     ی کـه شـارحان شـیخ از ایـن           مهمّ

چنین است که  معرفـت بـه انـسان کامـل، بـه شـناخت و                  مه استنباط نموده اند،   مقدّ
  3. منجر می شودمعرفت حقّ

انـسان کامـل     بق آنچه گفتـیم،   که ط   در مورد خلقت انسان کامل این      مطلب آخر       
       واسـماء وصـفات نیـز ازلـی وقـدیم محـسوب            استصفات خداوند    مظهر اسماء و  

 این صفت ،البته .می باشدازلی   و است دارای قدم    نیز انسان کامل    ،بنابراین .می شوند 
برای او از حیث زمانی اعتبار دارد وذاتی نیست،زیرا قدمت ذاتـی فقـط خـاص ذات                 

   4.ست امتعالی حقّ
  

  جایگاه انسان کامل در عوالم وجود
 از   اعمّ –وجود   عوالم   ۀیکه انسان کامل مظهر اسم جامع االله است، در کلّ                از آنجا 

ت به معنای سـریان انـسان        این حاکمیّ  5.ت دارد  حاکمیّ -باطن ظاهر و  شهود ،  غیب ، 
نوان عـالم کبیـر    آنها را به عۀاعتبار، مجموع کامل در جمیع موجودات است و به این  
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٩

 ۀ انسان کامل عبارت است از جمـع هم ـ        ۀ مرتب ، بنابراین 1. تعبیر کرده اند   یا انسان کبیر  
 ـ       از عقول ونفوس کلیّ    ،هه وکونیّ مراتب الهیّ  مراتـب   و   هه گرفته تا عقول ونفـوس جزئیّ

 انـسان کامـل،   ۀلازم به ذکر است که برای ایـن مرتب ـ    .لات وجود طبیعت وآخرین تنزّ  
 ـ ۀ مرتب ـ شبیه به  عمائیه که    ۀری نیز وجود دارد، همچون مرتب     اصطلاحات دیگ  ت  الوهیّ

او مربـوب خداونـد       انسان کامل و   ن، خداوند ربّ  أ با این تفاوت که در این ش       ؛است
یت صورت  ؤ برای ر   تمام نمای عین حقّ    ۀآیین«  کون جامع که معنای      ۀ یا مرتب  2.است

   3. را دارد»عوالم ومخلوقات مختلف وجود
یعنـی خـود    (ی عین مسمّ  ، عربی معتقد است که اسماء خداوند از حیث ذات               ابن
 4. خود آنهاست ،غیر از ذات حق انـد         اما از حیث معانی که مختصّ      ؛هستند) خداوند
 وجـودی   ،ت سبب می شود که وجود انسان کامل نیز به یک مفهـوم            ن غیریّ أهمین ش 

  5.ی باشدظلّ
مظهـر خـاص خـود را دارد و          ء خداوند،       باید توجه داشت که هر اسمی از اسما       

 ـ   ،البته اسم جامع االله در این میان استثناء اسـت          .می کند  تبر آن مظهر ربوبیّ    ه  زیـرا ب
 ـ   ۀ بر هم ـ   است گردیدهلحاظ   اسماء در آن     ۀ اینکه حقیقت هم   ۀواسط ت  مظـاهر ربوبیّ

 که خود مظهر اسـم جـامع اسـت بـر همـه مظـاهر                نیزرو انسان کامل     از این  دارد و 
  6.ت می کندوبیّرب

وانبیاء الهی   اولیاء است که،          البته پرسش مهمی در اینجا مطرح می شود وآن این         
 ابن عربی و    چه ارتباطی با انسان کامل دارند؟      -)ص( پیامبر اسلام  و به طور خاص    –
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ل یا مظهر   ه به عنوان عقل اوّ    دیّ بر این باور هستند که حقیقت محمّ       ،اغلب شارحان او  
معنـوی مختلـف    نـات مـادی و  ی از ادوار هستی دارای تعیّ   ادر هر دوره     ی،اسماء اله 

ن انـسان کامـل      اگر چه به یک اعتبار همه مخلوقات عـوالم وجـود تعـیّ             1.بوده است 
 . ولی حقیقت وجودی انسان کامل در انبیاء ظهـور بیـشتری دارد            ،می شوند  محسوب

ن  تعـیّ  –) ع(یم وموسـی وعیـسی     از آدم ابوالبشر گرفته تا ابراه      – ایشان   ۀبنابراین هم 
ن ایـن حقیقـت، در وجـود      تعـیّ  ۀتـرین مرتب ـ    کامـل  ، البتـه  2.ه هستند دیّحقیقت محمّ 
 ـ           .به ظهور رسیده است   ) ص(دحضرت محمّ  د بـن   یعنی آن فـردی کـه بـه نـام محمّ

  سال پیش در سرزمین حجاز زندگی مـی کـرد، کامـل            1427در حدود   ) ص(عبداالله  
  3.ه بوددیّترین صورت اجمالی حقیقت محمّ

ت پیـامبر اسـلام      با موضوع خاتمیّ   ، انسان کامل ابن عربی    ۀ      طبیعی است که نظری   
، )ص(بـه ایـن دلیـل کـه بعـد از وفـات رسـول االله                .اندکی اصطکاک پیدا مـی کنـد      
 انسان کامل ظهور     از این رو،    و  است ه باقی نمانده  دیّدیگرمظهری برای حقیقت محمّ   

  این شبهه و در تکمیل مبحث انسان کامل،        به  پاسخ شیخ در  .بروزی نخواهد داشت   و
از نظـر ابـن عربـی، ولایـت         . ه مطرح نمود  دیّولایت را به عنوان محمل حقیقت محمّ      

 خداونـد    ولـیّ  ، و هر رسولی به یک اعتبار      4 رسالت دارد  نسبت به  اعمّ نی ارجح و  أش
 رسالت نیز سیر    ی با انقطاع   با توجه به دائمی بودن ولایت ، حتّ        ؛ از این رو،   نیز هست 

به خاتم الاولیـاء کـه خـاتم          و  است ه در اولیاء الهی ادامه یافته     دیّظهور حقیقت محمّ  
همه امتیازات یک ،  لازم به ذکر است که یک ولی5ّ.شود  ختم می،ولایت مطلقه است

 و اولیاء در این مورد پیـرو        است پیامبران   به استثنای تشریع که خاصّ     رسول را دارد،  
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١١

 بـه حکـم     -  نیـز   اجتهـاد در تـشریع را      حـقّ در برخی موارد     ،البته شیخ  .آنان هستند 
  1. برای اولیاء محفوظ می شمارد- الانبیاءةورثالعلماء  :حدیث

 ایـن اسـت کـه    ، انسان کامل ابـن عربـی وارد مـی شـود        ۀ   ایراد دیگری که بر نظری    
ی اسـلامی    منافی باورها   در نتیجه  دی در کالبدهای متعدد و    مستلزم تناسخ روح محمّ   

ت این قاعده برای     عدم عمومیّ  ۀواسطه  قیصری در این باره پاسخ می دهد که ب         .است
  2.اختصاص آن به کاملین، چنین ایرادی وارد نیست سایر مردمان و

نسبت انسان کامل به عـالم همچـون         ،فصوص الحکم        در کیهان شناسی عرفانی     
سـایر   همه افلاک قـرار گرفتـه و      س  أ گویا او در ر    3.فلک شمس به سایر افلاک است     

 در آسـمان اول،  )ع(آدم،  به عنوان مثال   .های مادون وی هستند    اولیاء در فلک   انبیاء و 
در آسـمان   ) ع(ادریس در آسمان سوم،  ) ع(یوسف در آسمان دوم،  ) ع(عیسی و یحیی

در آسمان ) ع(ابراهیم درآسمان ششم و) ع(موسی در آسمان پنجم،) ع(هارون چهارم،
  4.ی دارندهفتم جا

عقل  :اسمائی چون   مظاهر و  ، دارای       روح انسان کامل یا روح اعظم در عالم کبیر        
انـسانی   در عالم صـغیر     و می باشد …لوح محفوظ و   ه،یّنفس کلّ  نور، قلم اعلی،  اول،
 صـدر،  اد،ؤف ـ روع، قلب، کلمـه،   خفی، روح،  ،سرّ : به حسب ظهورات به نامهای     ،هم

  5.نفس شناخته می شود عقل و
ن نفـس   انسان کامل با بحث تنفیس نیز به این صـورت اسـت کـه او تعـیّ            ۀ      رابط

 انـسانی  ۀ صور الهی از اسماء را در نشئۀهم با انبساط وجود از حق،   و 6رحمانی بوده 
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 کمالات ۀبه این طریق هم . ظاهر می کند-ت عنصری وروحانی است   ئاکه جامع نش  -
 ـ "همـان امـر      ه به فعـل،    تبدیل قوّ  ۀواسط 1.بالقوه از طریق او بالفعل می شوند        " نکُ

   2.است که انسان کامل با در اختیار داشتن آن، به اذن خداوند قادر به خلقت است
  

  های عمومی انسان کامل  سایر ویژگی
 تا به حال درمورد انسان کامل        که ی از خصوصیات هستند که به تبع آنچه       ا      پاره  

ن واسطه بودن وی در خلقت عوالم       أش،   عنوان مثال  به .حاصل می شوند   بیان کردیم، 
انـسان   .که هرگونه امر دیگری نیز از طریق او به مخلوقات افاضه شود            اقتضا می کند  

 ـ    اکامل همچون آیینه     اسـمائی خداونـد را بـه بنـدگان          ات ذاتـی و   ی است کـه تجلیّ
داوند خ  واست اصطلاح دارای قرب فرائض     به  وی در این مقام،    3.منعکس می نماید  

 ـ   حقـوق و ۀ لذا هم ـ4.صاحب جوارح اوست       او توزیـع  ۀواسـط ه ارزاق موجـودات ب
 ایـن اسـت کـه بـا         ،دسـت مـی آیـد     ه  مه ب  دیگری که ازاین مقدّ    ۀ اما نتیج  5.می گردد 

زیرا وی آیینه ومظهـر     ؛  شناخت انسان کامل ،می توان به معرفت خداوند نیز نائل شد          
 ـ             و ات او بوده  تجلیّ جمیع اسماء خداوند و         تبـا فعـل خـویش بـه آن مقـولات عینیّ

  6. است شناختن او مرادف با شناخت حقّ از این رو،می بخشد،
بـصر   به این مفهوم که سـمع و       7؛       انسان کامل دارای مقام قرب نوافل نیز هست       

 ـ     و ،ثنـا  و حمـد  مناجـات،  ودعـا و  می باشد   خداوند در میان مخلوقات       ۀعجـز و لاب
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البته لازم به ذکر است کـه فـضایل فـوق            1 تعالی می رسد،    به حقّ  بندگان از طریق او   
کـس نمـی توانـد بـه خواسـت       یعنـی هـیچ    . اکتـسابی نـدارد    ۀبرای انسان کامل جنب   

 بـه انتخـاب و      بلکه این موضوع کـاملاً     وکوشش خودش به انسان کامل تبدیل شود،      
          انـسانها   البتـه سـایر    2. امـری وهبـی اسـت       خداوند بـستگی داشـته واصـطلاحاً       ۀاراد

حاصـل   مـدارج کمـال را   می توانند با کسب فیض از محضر انسان کامل بـسیاری از     
  .نمایند

  
  آخرت شناسی انسان کامل و

یک : معنای عمده است   معمول در ادبیات عرفانی دارای دو     به طور        عالم آخرت   
  و ،ی شـوند  معنی آن بر عوالم غیبیه دلالت دارد که در مقابل عالم شـهود تعریـف م ـ               

 عالم پس از مرگ و ظرف رخدادهای مربـوط بـه سـرانجام انـسان                معنایدیگری به   
نـسبت انـسان     کـار بـرده و    ه  ابن عربی عالم آخرت را به هردو معنی ب         .وکیهان است 

  .کامل را با آنها مشخص کرده است
عـوالم مخلـوق     ی که بر دیگـر    ا احاطه   ۀواسطه  انسان کامل ب         در معنای نخست،  

 او ایـن    3.اخروی را به طور همزمان مشاهده کند       ت دنیوی و  أرد، قادر است که نش    دا
روحـی از ارواح را بـه عـوالم     ف نموده و توانائی را دارد که در ملک و ملکوت تصرّ        

  4.دیگر سیر دهد
 .بــسیار گــسترده اســت  آخــرت نیــزۀ واژ      ارتبــاط انــسان کامــل بــا معنــای دومِ

ی به صـورت یکـی از       اه در هر دوره     دیّتیم، حقیقت محمّ  همانطورکه پیشتر  بیان داش    
ت به سـزائی    یّمزبور، آخرین نفر از اهمّ      صور ۀدر میان هم   .اولیاء الهی ظهور می کند    

                                                           
  .701همان،ص .١
  .946همان،ص .٢
  .1075و424همان،صص .٣
  .688همان،ص .٤
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ات وجودی  پیرامون کیفیّ  .اصطلاح به خاتم الاولیاء شهرت دارد      در    و استبرخوردار  
 راوانـی بـروز کـرده   رسم او، بین شارحان ابن عربی اختلافات ف  این شخص و اسم و    

 شیثی می تـوان ملاحظـه       ع ایشان بر فصّ    که نمود روشن آن را در تفاسیر متنوّ        است
 ـ و )ع(حضرت عیسی  ،)به تبع ابن عربی   (قیصری    به عنوان نمونه،   1.نمود  ی خـودِ  حتّ

ین صـدر الـدّ    زاق کاشـانی و    امـا عبـدالرّ    2ت می شناسـد،   شیخ را صاحب مقام خاتمیّ    
  3.دنمی دان) ع(ا خاص مهدی موعود ولایت ریّت خاتم،قونوی

 کسانی اسـت کـه      ۀ آخرین فرد از سلسل    ،      در توضیح باید افزود که خاتم الاولیاء      
 ـاو ظاهرترین صـورت حقیقـت محمّ       .ی می شده اند   در هر زمان انسان کامل تلقّ      ه دیّ

به تعبیـر    .ق خواهد ساخت   کمالات وجودی خود را در عالم خارج محقّ        ۀهم  و است
 این کمال از یک جهت      4.هور وی به معنای کمال عالم کبیر وعالم صغیر است         بهتر، ظ 
 بـر   دلالت کننـده  ابن عربی احادیث     .آغاز قیامت خواهد بود     پایان خلقت و   ۀنیز نقط 

 ، خداونـد چـون ولـیّ   ویل می کند کـه أ تبدین گونهقیامت را  اینهمانی انسان کامل و 
ء وجود هم از لوازم قیامت بـه شـمار          فنا  و ست،مستهلک در وجود خدا     فانی و  ،دائم

 قیامت هنگامی برپا می شـود       5.، عین وجود قیامت است    می رود، بنابراین وجود ولیّ    
  ظهور6.خلقت را به کمال وجودی خویش برساند       مان ظهور نموده و   که او در آخرالزّ   

 ارواح وند، ست که می تواند آشکارا احیاء وامات ک ایقدرت وی در آن زمان به حدّ     
در هر عالمی که بخواهد جـای       افرادی که محبوس در برزخ هستند را خارج نماید و         

  7.دهد
                                                           

  .440همان،ص .١
  .     10همان،ص .٢
 .446همان،ص .٣

  .  355همان،ص .٤
  .833همان،ص .٥
  .356همان،ص .٦
  .112همان،ص .٧
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   دومّبخش
  فین آنلّؤم و زُهر فیمعرّ

مــیلادی توســط  13 ۀعنــوان عبــری کتــاب حجیمــی اســت کــه در ســدزُهــر       
 . تحریـر در آمـده اسـت       ۀبه رشـت   الانویسندگانی برجسته  از مکتب عرفان یهودی قبّ       

کـه البتـه ملحقـاتی بـا          قـرار دارد   اسـفار خمـسه    اثر بر تفاسیری عرفانی از       بنیان این 
 )م.1305.د(قان، موسای لئونی     اغلب محقّ  1.موضوعات متفاوت را نیز شامل می شود      

ی از  یهـا  بخـش   او اهل گرانادای اسـپانیا بـوده و        2. اصلی متن می دانند    گردآورندۀرا  
 این ،البته خود وی .لیف نموده استأری تی را به عبیها وبخش  را به زبان آرامی   زهُر

م  دوّ ۀ نـسبت داده کـه در سـد        3نام شمعون بن یوحای   ه  می تلمودی ب  کتاب را به معلّ   
، )ع(لئونی بر این باور بود که شمعون نیز به الهام الیاس نبی            .میلادی می زیسته است   

 نگارشـی   های مختلـف   سبک ا فارغ از این اقوال،     امّ 4. برده است  زهُرلیف  أدست به ت  
 بلکـه تـاریخ    اسـت،  این متن بیش از یک نفر بودهۀد که نه تنها نویسند ننشان می ده  

  5.ی از آن با بقیه تفاوت داردیها لیف بخشأت
 و  می باشد الا   همین بس که بدانیم این اثر مهمترین مکتوب قبّ         ،زهُر      در توصیف   

 ـوح(ثیری را بر یهود     أ چنین ت  تلمودهیچ متن یهودی بعد از       نداشـته  ) ی غیـر یهـود    تّ
های مختلفی بر آن شرح و تفسیر نوشـتند کـه         الاییقبّ ،زهُرزمان با ظهور     هم 6.است

 . اشـاره کـرد    8و داود بن یهـودای حـسیدی       7از آن جمله می توان به اسحاق لوریایی       

                                                           
1. Idel.Moshe ,”Zohar”, in ER, Ed. By Eliade, vol.15, p.578. 
2. Idem,op.cit.              
3. Shim‘on bar Yoh’ai 
4.Epstein,Isidore, Judaism, p.234. 
5. Idel.p.578; Zohar (The Book of Splendour),Ed. by Sholem, p.14.  
6. Ibid.,p.7; Epstein, p.234; Gaster, ”Zohar”,in ERE, Ed. by Hastings,vol.12, 
p.858. 
7. Isaac of Luria 
8. David ben Yehudah he-Hasid 
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     بـاز  13 ۀ وجود دارد که قدیمی تـرین آن بـه اواخـر سـد             زهُری عبری از    یترجمه ها 
  1. است به زبان های لاتینی و انگلیسی نیز ترجمه شده،کتاباین  .می گردد

 ۀواسطه   ب ، واین تسمیه  است درخشش و پرتو نور     به معنای روشنائی،   زهُر      کلمه  
  آمـده  سـفر خـروج   زیرا همانطورکـه در     می باشد؛   شهودی متن آن     ت اشراقی و  ماهیّ
از کوه طور    اح سنگی پیام یهوه را به صورت فرامینی  مکتوب بر الو         ) ع(، موسی است

، آن الواح را شکست     ش از گوساله پرستی قوم     یافتن  اطلاع  از اما بعد  به ارمغان آورد،  
ر وجود داشـت    الا این تصوّ   اما از ابتدا، میان پیروان مکتب قبّ       2.ظاهر معدوم کرد   به   و

 ۀبه صورت تعالیم رمزی در بین سلسل        و  اند که فرامین مزبور هیچگاه مفقود نگردیده     
 به صورت نـوری بـاطنی از فـردی          این تعالیم سریّ  .  اند صی از عرفا باقی مانده    مشخّ

 ط نویسندگانی از همـین مکتـب،      ، تا اینکه سرانجام توسّ    گشته اند به فرد دیگر منتقل     
 نیـز بـه درخـشش    زهُر معنای لغوی 3.ندگرفتبه خود   زهُر  نام  و ندن یافت صورت مدوّ 

 4 است مقتبس از خداوند بوده-)ع( موسیۀسطواه  ب–همان نورباطنی دلالت دارد که 
 می سـازد   را روشن    تورات زوایای تاریک    ، این نور  5. الهی محسوب می شود    ۀبارق و

       بـا عنـوان رئـوس حیـات از ایـشان یـاد           زُهـر کـه در    (و گفتار حکماء بنی اسـرائیل       
  6.را بازگو می کند)  استشده

 ، به لحاظ نوشتاری   زهُره الزامی است که     ه به این نکت    توجّ ،      در مورد ساختار متن   
  و  اسـت   در غـالبی نمـادین تـالیف گردیـده         این کتـاب،   7.یستهمگون و روشمند ن   

ت سـبب   ایـن خـصوصیّ  8. می شـود احساس احساس نیاز به تفسیر عبارات آن کاملاً      

                                                           
1. Idel, p.579.       

  32:19 ، خروج سفر .٢
3. Schaya,Leo , The Universal Meanining of the Kabbalah, translated by:        
N.Pearson, p.16.  
4. The Zohar,translated by:H.Sperling&M.Simon,v.I,p.15b.                                                                 
5. Ibid.,v.III,p.48a-49a.                                                   
6. Ibid.,v.I,p.15b-16a. 
7. Zohar (The Book of Splendour),p.10.                           
8. Giller,Pinchas, Reading the Zohar,p.139.  
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البته .  اقدام کنند  زهُردی به شرح وتفسیر     افراد متعدّ   تا در ادوار مختلف،     است گردیده
طوری کـه   ه  شده، ب نیز  الا   ظهور مکاتب مختلفی در قبّ     ۀ از یک جهت انگیز    ،ین امر هم

  1. را ارائه نموده استزهُرتفاسیر مستقلی از  هر مکتب بسته به دیدگاه های خویش،
طریقـی کـه     -2 سرشـت خداونـد،    -ا : از این قـرار هـستند      زهُر      رئوس مطالب   

روح  -4 های الهی،  رموز نام  -3 ناساند،خداوند به آن وسیله خود را به هستی می ش         
 ـاهمّ -7 طبیعت نیک و بـد،     -6 سرشت و سرنوشت انسان،    -5 انسان،   و تـورات ت  یّ

 ـ           2.مسیحا و نجات انسان    -8 الا در بـاب     قابل ذکر است که علیـرغم بـاور پیـروان قبّ
ا ثیرات اندیـشه ه ـ   أ از ت ـ  زهُرالهامی بودن این اثر، برخی دین پژوهان اعتقاد دارند که           

 برکنـار   - فیلـون     به طور خـاص    ران افلاطونی و  همچون متفکّ  -الاییومکاتب غیر قبّ  
  3.نبوده است

  
  زُهرخداشناسی 

وجـود او از یـک    . خداوند دارای دو وجه تنزیهی وتشبیهی است  ،زهُر      در کتاب   
 بـه  ،از سـوی دیگـر    و؛ر آدمیـان قـرار دارد    و ورای تـصوّ    اسـت نظر توصیف ناپذیر    

  زهُر 4.صفات مختلف است   دارای اسامی و    جهان ونسبت به مخلوقات،    اقتضای خلق 
     کـه بـه معنـی       کـار مـی بـرد     ه  را ب  5" سوف -عِین"ۀ  برای اشاره به ذات خداوند کلم     

 هیچ خصوصیتی غیـر از وجـود را نمـی تـوان بـه او                ، و در این مرتبه    استکران   بی
 ـ  تـر و  ی پـایین ا اما در مرتبـه      6.اطلاق کرد  خداونـد دارای   ا مخلوقـات، در ارتبـاط ب

 بـه   ،ایـن کلمـه    .مـی گوینـد    7ی به آنها سـفیروت    صفاتی می شود که در اصطلاح کلّ      

                                                           
1. Idem, op.cit, pp.71&108. 
2. Epstein,p.234.  
3. Gaster,p.858. 
4. The Zohar,v.  ,p.42b.      
5. Ein Sof 
6. Sholem,Gershom,G," Ein Sof ", In Encyclopedia Judaica  , v.6 , p.535. 
7. sefirot 
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 .تبدیل مطلق به کثیـر در آفـرینش اسـت     آن،ۀ وجه تسمیاحتمالاً معنای اعداد بوده و   
اما ده سـفیروت در میـان    1؛حصری ندارد  وها یا صفات خداوند حدّ تعداد سفیروت 
 یـا   2کتر :ت عبارتند از   برخوردار هستند که به ترتیب اولویّ      بیشتریت  یّسایرین از اهمّ  

 یا قضاوت و    6دین  یا لطف وعظمت،   5حِسد  یا آگاهی،  4 یا حکمت، بینه   3حُخمهتاج،  
 یـا   10یـسود   یـا شـکوه،    9هـود   یا پیروزی،  8 یا زیبائی ورحمت، نتسه    7تیفرث قدرت،

  11).پادشاهی وحضور خداوند(ت وکمل عدالت و
از ایـن    ،ی وصادر می شـوند     سوف متجلّ  -ی از عِین  اها به گونه      سفیروت ۀم       ه

ه مشهود است، بـه     این وحدت درکتر بیش از بقیّ     .  همگی با آن وحدت ذاتی دارند      رو
 ضـمن   - سـوف    -ترین سفیروت بـه عِـین       یعنی برترین و نزدیک    –صورتی که کتر    

 ، و صورتی تنزیهی دارد    یست سوف  قابل وصف ن     -اینکه تا حد زیادی همچون عِین     
دلیل برتـری کتـر      .ها و صفات خداوند محسوب می شود       به هر حال جزو سفیروت    

 نگارگری  12.های دیگر است    آن نسبت به سفیروت    ۀاحاط ت و ت، مصدریّ نیز مظهریّ 
حد المرکـزی نـشان مـی دهـد کـه           ت را اغلب به صورت دوایر متّ      الایی این وضعیّ  قبّ

 محاطی ترین دایـره،    کوچکترین و  و  کتر ۀه نشان دهند  محیطی ترین دایر   بزرگترین و 
  13. را نمایش می دهدتوکمل

                                                           
1. Schaya,p.36 
2. keter 
3. h okhmah 
4. binah 
5. h esed 
6. din 
7. tif’eret 
8. netsah 
9. hod 
10. yesod 
11. Schaya,p.21. 
12. Ibid.,p.36-8. 
13. Ibid.,p.28.  
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از نـوعی     در صورت خویش با دیگران تمایزدارد،      با وجود آن که    ،      هر سفیروت 
 البتـه   1.قی می شود  مظهر آنها تلّ    و استهای دیگر نیز برخوردار      وحدت با سفیروت  

هـا را    سـفیروت ،به عنوان نمونه. ر استهای میان ایشان به مراتب چشمگیرت      تفاوت
ی کـه مظهـر   یهـا  نخست سفیروت: دسته تقسیم کرد از جهت کارکرد می توان به دو     

ی که جمـال او را جلـوه        ی آنها دیگرو،  )همچون دین (ونات جلالی خداوند هستند   ؤش
ث نّؤر یا م  ضمن تقسیم بندی دیگری نیز برمبنای مذکّ       در 2).مثل تیفرث (گر می کنند    

 ـؤن م أبعضی هم ش   ر و ن مذکّ أ برخی ش  ،ها وجود دارد که طبق آن      سفیروتبودن   ث نّ
 تـا    اسـت  دهش ـ سـبب    ،تی از الوهیّ  لازم به ذکر است که این طرز تلقّ        .پیدا می کنند  

  3. جلب توجه نمایدزهُرباورهای عاشقانه در   از عقاید ویجریان قدرتمند
  

  عوالم وجود
  هنگامی آغاز می گردد که وحدت مطلـق و         خلقت عوالم وجود   ،زهُر      از دیدگاه   

 4.ها تبدیل به کثرت مـی شـود        ذاتی خداوند با انبساط وجودی او در قالب سفیروت        
 زُهـر  تنها روایت خلقت در کتـاب   ها،سفیروتمبتنی بر نظریۀ اگرچه تئوری خلقت    

 زُهـر هـای    زیرا با سایر آمـوزه   ؛ مهمترین آنها محسوب می شود     در ظاهر اما   5نیست،
 ۀشبیه آنچه بعـدها بـا اراد      (ی قلم زدنی  ادر این تئوری، بارقه      .تباط روشمندی دارد  ار

حا قلم زده   خداوند به صورت کلمات ده فرمان بر الواح سنگی  حک گردید واصطلاً            
. های ده گانه قرار گرفت      صدور سفیروت  ۀوسیل  سوف صادر گردید و    -از عِین  )شد

 کار تقدیر   ،این قلم  .پذیرفت)وجود(نگ   جهان پدیداری از طریق همین قلم، ر       ،سپس

                                                           
1. The Zohar, I,19b.  
2. Schaya, p.31. 
3. Giller, p.71,106. 
4. Schaya, p.22. 
5. Zohar,I,15a-15b; Giller, p.140.     
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  و نـد کمـی   را مشخص   ) ها ی سفیروت حتّ(وحصر هر چیز      وحدّ ردرا نیز برعهده دا   
  1. نامحدود متمایز می سازدۀآنها را به نوعی از صادر کنند

صـدور عـوالم را       ظهور و  ۀ در حقیقت نحو   ،ها ترتیب قرار گرفتن سفیروت             
از . ی اسـت  تجلّ  بدون ظهور و   ، سوف - اینهمانی با عِین   ۀاسطوه  کتر ب  .بازگو می کند  

 2.مــی شــوند یــات آغــازتجلّ اســت کــه  و بینــهحُخمــهم یعنــی هــای دوّ ســفیروت
 .اسـت نظر خداوند در وجود خـودش        ل و مّأاز این حیث، حاصل ت    ) حکمت(حُخمه
دی در  هر موجوۀباعث پیدایش پیش نمون است که    )هلیّر اوّ یا تفکّ (ل  مّأت نظر و همین  

به این اعتبار، حالت علمی هر پیش نمونـه ای در بارقـه هـای                .علم خداوند می شود   
 . در برابر بینه قرارمی گیرد که به معنای فهم شهودی اسـت            حُخمه 3. قرار دارد  حُخمه

ت از طریق آنها در جهان پدیداری ظـاهر         ی هستند که الوهیّ   ا همچون دروازه    ،دو این
 ـ    ها،  موجود بین سفیروت   ۀعاشقانبا توجه به روابط      .می شود  ی در  سایر مراتـب تجلّ

اصـل  (آن است کـه کتـر      روایت دیگر  4. وبینه به شمار می روند     حُخمهواقع فرزندان   
 ـ  (حُخمـه خود و هفت وجه دیگـر خـود را از طریـق             )متعالی در آیینـه   ) یاولـین تجلّ

ترین آیینه   که نازل  توکاین تصاویر همگی در مل     .می کند مشاهده  )ادراک  بیکران  (بینه
ری را شکل می دهند که در حقیقت همان         برای کتر محسوب می گردد، تصویر متکثّ      

جز بارقه های نور خداونـد        خلقت، ۀص می شود که هم    مشخّ بنابراین،   .است خلقت
ــ اندیــشه او منــشعب و ی از حکمــت ویوایــده هــائی کــه همچــون پرتوهــا          ی متجلّ

هـا در ایـن میـان ابـزار و اسـباب خلقـت          تسفیرو 5.چیز دیگری نیست   می گردند، 
       7 بحــث دمیــدن نفــس حیــات توســط وجــوه وچهــره هــای یالبتــه گــاه 6هــستند،

                                                           
1. Ibid.,p.70; Zohar, II,2333a.    
2. Schaya, p.33.               
3. Ibid., p.39.                  
4.The Zohar, III,289b; Giller, p.126.     
5. Schaya, p.62.  
6. Giller, p.140.   
7. parzufim 
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تر به هدف انجـام خلقـت  نیـز مطـرح             های پایین  های بالاتر در سفیروت    سفیروت
فصل مربوط به جایگاه آدم علیـون درعـوالم، بیـشتر             پیرامون این چهره ها در     1.است

چند مقولـه در     در باب انگیزه ومقصود خداوند از خلقت جهان،        . داد توضیح خواهیم 
 مبنای خلقت بر سود رسـانی       ،که نخست این . ه می کنند  ه جلب توجّ   بیش از بقیّ   زهُر

ر، غی ـتمایل بـه     ت و  او از سر محبّ    ،که م این  دوّ  انگیزۀ .خداوند به جهانیان بوده است    
 دیدن شکوه  الهی خویش در آیینه      عشق درونی وی برای      وجود آورده و  ه  هستی را ب  

میل خداوند به بازی است کـه        سوم، و انگیزۀ  2. دیگر، باعث خلقت گردیده است     ای
  3. و عاشقانه خالی نیستنمادینالبته از معانی 

عـالم   -1 :چهار مرتبه را شـامل مـی شـوند        ،        عوالمی که در خلقت وجود دارند     
ی یا ایده آل که مملـو از حـضور الهـی            عالم روحان  -2. ها ی و سفیروت  تجلّ صدور،

البته  4.ی محسوس عالم مادّ  -4ه و   ارواح و اجنّ   عالم صور ملائک،   -3 .است) شخینا(
هر یک از عـوالم فـوق بـه صـورتی            ها به مراتب در     سفیروت ،طور که گفتیم   همان

  مخلوقات از طریق سفیروت    ۀکه هم  سبب می شود   این حضور . ی دارند تجلّ ظهور و 
 ـ ، عالم مخلوق  لازم به ذکر است که کلّ     . حاد داشته باشند  اتّ داوندها با خ   ی خـود    حتّ

  5. و وجود آنها وهمی و فریبنده استرنددا ری نسبیها تکثّ سفیروت
  

   خلقت انسان
 طـرح مـدلی انـسان خداانگارانـه از آدمـی و            ،زُهـر       یکی از آموزه های محوری      

  آیـه،   قرار دارد که طبق آن     سفر پیدایش  جمله ای از     ۀپای  بر ،ظاهردر  هستی است که    
 از  زُهـر  بر تمامی تفاسـیر       طرح مزبور تقریباً   6.انسان شبیه خداوند خلق گردیده است     

                                                           
1. Ibid.,p.113; The Zohar,III,130b.  
2. Giller, p.86.  
3. Ibid.,p.85.  
4. Schaya,p.26. 
5. Ibid., pp.23-27.   
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 و بر این مبنـا تکیـه         است  این سه با یکدیگر سایه افکنده      ۀرابط کیهان و  انسان، خدا،
 ۀع ـ مجمو حقیقـت،   در .دارد که خداوند به صورت انسان در هستی ظهور مـی یابـد            

 ـ      1.های او، یک انسان کیهانی را می سازند        سفیروت الایی  این انسان کیهانی از نظر قبّ
 4کـادمون آدم   یا   3آدم الاِاَه  با اصطلاح    زهُر یا انسان متعالی ودر      2لیونعه آدم   لیّهای اوّ 

ن کیهانی،  أ در ش  5.کیهانی است  دارای دو وجه انسانی و      نامیده می شود و    )آدم قدیم (
      همچـون عـضوی از اعـضاء وی عمـل           به کـارکردی کـه دارد،      سبتنهر سفیروت     

 و 6دارد حکـم قلـب یعنـی مرکـز آگـاهی بـاطنی وی را                ، سفیروت بینه  مثلاً. می کند 
  انسان کیهانی یا آدم علیون،     ،رو این  از 7. دستان او هستند   حِسد های دین و   سفیروت

هـا نـسبت     سفیروتن  أ وجودی پنجمی است که با توجه به ش        ۀمرتب خودش عالم و  
از ایـن جهـت او را مـی تـوان     . به نوعی بر عوالم وجود احاطـه دارد      به عوالم دیگر،  

  . خلقت عوالم و موجودات نیز قلمداد کردۀواسط
صـورت    و اسـت  عوالم از جمله عالم مادی       ۀ      آدم علیون دارای ظهوراتی در هم     

سانی اوسـت کـه سـر       ن ان أنمود کوچکی از ش    ی،این صورت مادّ   .جسمانی هم دارد  
 هر انسانی شامل  سه وجه مختلف        ،زهُر از نظر    8.منشاء بنی آدم نیز به شمار می رود       

نفش  روح و 12.ت متعالی از الوهیّۀ یا بارق11نشامه  و10روح مادی، عدبُ  یا9نفش: است
آدم علیـون بـه      مـذکور و   یارتباط اجزا  13.ف خود هستند  اغلب با هم می آیند و معرّ      

                                                           
1. The Zohar, I,50b,51b,81a-II,94b,142a,455a. 
2. Adam Elyon 
3.Adam ila’ah 
4.Adam Kadmon 
5.Scholem,Gershom,G,"Adam Kadmon",In Encyclopedia Judaica  ,Vol.2,p.248.                  
6.Schaya,p.35.  
7.Giller,p.127; The Zohar,III,142a-b.   
8.Scholem,"Adam Kadmon",in Encyclopedia Judaica ,v.2,p.248.  
9. nefesh 
10.ruah 
11 neshamah 
12.The Zohar,III,170a.  
13.Ibid.,II94b-114a; Giller,p.38.  
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 بیشتر از بخش فروتـر وجـود انـسان کیهـانی         ،عد مادی حیات  که بُ این صورت است    
یعنی (روح از بخش میانی وجود او     ،)هود، یسود، نتسه   ،توکهای مل  یعنی سفیروت (

 یعنـی سـفیروت   (نشامه از قسمت فوقانی وجـود وی       و) های دین وتیفرث   سفیروت
 هـر   عـام  بـه طـور     و – هـر انـسانی      ،بنـابراین  1.حاصل می شوند  ) بینه ،حُخمههای  

 نمـادین البته باید توجه داشت کـه فهـم صـورت            .ی آدم علیون است   تجلّ -موجودی
  .ت بسیاری را طلب می کنددقّ زبان دینی در این مقوله،

  
  جایگاه آدم علیون در عوالم وجود

 از طریق آدم علیـون      ،ت در هستی  ی الوهیّ یند تسرّ افر ر شدیم،       همانطور که متذکّ  
اما لازم به ذکـر اسـت       2.ها محسوب می شود     سفیروت ۀظهر هم انجام می گیرد که م    

 بـه    بلکه توسط وجوهی که اصـطلاحاً      ،ت ندارند ها به خودی خود عینیّ     که سفیروت 
ایـن چهـره هـا یـک سـری          .چهره های خداوند موسوم هستند، پوشـیده مـی شـوند          

 ـ      مجـلای  گردنـد کـه آدم علیـون مظهـر و          ی مـی  ساختارهای خدا انسان انگارانه تلقّ
به عنـوان    .ت تا حقیقت حاضر را تشکیل می دهند       سلسله مراتبی از الوهیّ     و ستآنها
 ،حُخمـه هـای    نام دارد که پوششی برای سفیروتArikh Anpin نخستین چهره،،مثال

ها بـسیار مـبهم ودشـوار        تحلیل روابط پارزوفیم وسفیروت    البته 3. است حِسد بینه و 
  4. می باشد متعارف به دور زیادی از زبانبیان آنها تا حدّ  واست

  و اسـت  عوالم و مخلوقـات      ۀ هم ۀآدم علیون در بردارند          اما همانطور که گفتیم،   
  زیرا سـفیروت   5.ی وی محسوب می شوند    تجلّ ظهور و  انسانی،  هستی کیهانی و   ۀهم

آدم علیـون     و می شوند  محسوب   ات موجود همۀ ۀها از یک جهت، ظرف پیش نمون      

                                                           
1.Ibid.,37; The Zohar,I,13a,80b,205b.   
2.Giller,p.125.     
3.Ibid.,p.105.  
4.Ibid.,p.107.  
5.Ibid.,p.105; Schaya,p.34  
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 اوست کـه سـاختار هـستی را براسـاس آن            ،بنابراین. هاست  سفیروت ۀنیز مظهر هم  
البتـه   که   ت می بخشد،  قالب انسان وکیهان عینیّ     ودر دو  می دهد پیش نمونه ها شکل     

 ـ  . بر اصل شباهت به خداوند انطباق دارد       ت نیز کاملاً  این عینیّ   حقیقـت   ۀواسـط ه   او ب
فیـات  مـستجمع کی    و  اسـت  که شـبیه خداونـد خلـق شـده        (روحانی وجود خودش    

 عـوالم وعناصـر   ۀبر هم ـ  ورد برعوالم غیر مادی وارواح آدمیان احاطه  دا      ،)الوهیست
     1.مادی حاکم است

  
   عمومی آدم علیونتخصوصیا

 این است   ، جریان دارد  زهُری که در    ارات خداانسان انگارانه          یکی از معانی تصوّ   
  و مـی شـوند   حـسوب   هـا م   ظهـر سـفیروت   م بلکه هر انسانی     ،که نه تنها آدم علیون    

 اگر وجود یک انسان     ، به عنوان نمونه   2.ها در وجود هر فردی مستتر هستند       سفیروت
معرفـت    عبـارت از   حُخمه الوهی او،  ذات خالص و   کتر عبارت از   را درنظر بگیریم،  
بینه عبارت از توانـایی او بـرای تمـایز  نهـادن میـان حقیقـی وغیـر                    وی به خداوند،  

دین عبـارت    بیعت آسمانی او که همواره مشتاق خداست،       عبارت از ط   حِسدحقیقی،  
نتـسه   تیفرث عبارت از زیبائی درونی وعشق او،       از قضاوت وی در مورد همه اشیاء،      

 ـ    هود عبارت از قوای طبیعی او،      عبارت از قدرت روحانی وی،     ال یسود عبارت از فعّ
  3.هستند گیرندگی او  ادراک وۀقوّ  نشانگرتوکمل بودن وی و در نهایت،

 رد مشاهده می شود که خداوند در وجود هر انـسانی حـضور دا             ،صورت       به این 
ت در  ت الوهیّ در حقیقت داستان اقامت موقّ    ) ن الهی روح انسان   أش(وسرنوشت نشامه 

وبـه صـورت آدم    5هـا پیچانـده   لباس سفیروت  خداوند خود را در 4.این جهان است  

                                                           
1. Ibid.,p.34-5; Giller,p.107. 
2.Schaya,p.22.   
3.Ibid.,p.35.   
4.Giller,p.37.     
5.Schaya,p.22.   
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ال  واحدی فعّ  ها اصولاً  یرا سفیروت ز .ال است علیون در همه جای هستی حاضر وفعّ      
دینامیک هستند که آهنگ آشکار شدن آنها، در حقیقت آهنگ بنیادین همه خلقـت               و

 ـ   بنابراین،1.می باشددر هر سطحی از خلقت قابل جستجو      و است ی  شـاید بتـوان تلقّ
 ـ                 ت از  خدا انسان انگارانه از وجود آدم علیون را به این معنی تعبیر کرد کـه راز الوهیّ

  2.ل در وجود انسان قابل ادراک وفهم استمّأطریق ت
شـامل  (لیه ومعنوی کـلام خداونـد      اوّ ۀها، پیش نمون   که سفیروت   دیگر این  ۀ      نکت

 ـ    و 3 می شوند  شمرده)  ده فرمان  مخصوصاً س مکتوب و   تعالیم مقدّ  ۀهم ه بـه   بـا توجّ
رت کتبیـه    صـو  تـورات  می توان نتیجه گرفت که       ،آدم علیون  ها و  اینهمانی سفیروت 

ه در حقیقت نور    لیّآن الواح اوّ   الایی ها، بنا بر عقاید قبّ    . آدم علیون است   ۀت یافت وعینیّ
 البتـه   4.بودنـد ) د آدم علیـون   تجسّ ترین ظهور و   همان مسیحا یا کامل   (وتعلیم ماشیح 

 در 5.ت بسیار داردیّاهمّ  پیوند معنوی با علم وآگاهی،     ۀواسطه   ب حُخمهنقش سفیروت   
به این صـورت کـه       .چهره ها با آدم علیون در تعامل قوا هستند         ،زهُرید  کأضمن به ت  

 هـم   چهره ها   و می دهد  گسترش   چهره ها میان   در را  نیروها ۀوجود آدم علیون مبادل   
  6.باعث دوام وجودی آدم علیون می شود

 ـ      است         مطلب آخر در این قسمت آن      الا از که، روابط رمزی اعداد وحروف در قبّ
 همین امر، وجود هر گونه تطابق حرفـی         ۀبه واسط  بسیاری برخوردار است و   ت  یّاهمّ

یید بیـشتری   ألف سبب می شود تا آن موضوع از استحکام وت         تیاعددی در مسائل مخ   
 در این مورد نیز برابری ارزش عددی نام اعظـم خداونـد              از این رو،   برخوردار باشد، 

  7. ومظهری ایشان قلمداد می کنند را نشانه رابطه ظاهر45وآدم در عدد ) یعنی یهوه(

                                                           
1.Scholem,Gershom,G, "Sefirot",in Encyclopedia Judaica,v.14,p.1106.      
2.Giller,p.38.  
3.Schaya,p.21.  
4.Ibid.,p.16.           
5.Ibid.,p.19.   
6.The Zohar,III,295b-296a; Giller,p.131.    
7.Scholem,"Adam Kadmon", in Encyclopedia Judaica, v.2,p.248.   
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  آخرت شناسی آدم علیون و

 هـا صـادر شـده      انسانی از سفیروت    هستی کیهانی و   ۀ مهم که هم   ۀ          این قاعد 
 زُهـر بنیاد آخرت شناسی عرفانی      1نهایت دوباره به آنها باز خواهد گشت،       در    و است

آدم علیون   ها و  انی سفیروت  اینهم ۀ را با قاعد    قاعده حال اگر این   .را تشکیل می دهد   
با   انسانی، ۀاز جنب  . در امور اخروی آشکار می شود      آدم علیون نقش مهم    پیوند دهیم، 

بازگشت هر روحـی بعـد از مـرگ بـه            ها، نشامه با سفیروت   ه به ارتباط روح و    توجّ
تمایز مراتب وابعاد معنوی انسان در هنگام مرگ بهتـر          . جانب آدم علیون خواهد بود    

  یـسان در بهـشت عـدن     به این صورت که روح به نزد نیکـان وقدّ         ؛  ی شود ص م مشخّ
 ۀاجـازه مـی یابـد کـه در پیـشگاه اریک ـ           ) خصوص شنبه ها  ه  ب(سام مقدّ می رود وایّ  

 می شودت جذب دوباره در الوهیّ  الهی،ۀاما نشامه به عنوان بارق .خداوند حاضر شود 
 استه روح کسی که گنهکار       البت 2.ذاتی خود را از دست می دهد      های  ت  همه هویّ  و
 خـودش   ۀهمراه نشام   و دگرد می   به تناسخ  دوباره محکوم  شایستگی نجات ندارد ،    و

عد کیهانی نیز ماشـیح بـه عنـوان          از بُ  ،متقابلبه طور    3.به کالبدی جدید وارد می شود     
 ـ     با ظهور خـویش مقـدّ      ،د آدم علیون  ترین تجسّ  آخرین وکامل  ا مات رسـتاخیز را مهیّ

د آدم علیـون    ی ها ماشیح را تجـسّ     یالا قبّ ۀالبته لازم به ذکر است که هم       4.خواهد کرد 
 بر این باور بودنـد کـه        5یوظپیروان شبتای    همچون    ها  گروه  برخی  بلکه ،نمی دانند 

  6.نی داردأماشیح چنین ش
  
  

                                                           
1.Schaya,p.26.   
2.Giller,p.37.   
3.The Zohar, I,62a,72a&II,97b,98a,99b&III169a.                              
4.Ibid., III,139b,140b.   
5. Shabbetai Zevi 
6.Scholem, "Adam Kadmon",in Encyclopedia Judaica,v.2,p.249.    
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   سومبخش
   زُهروآدم علیون فصوص الحکم  انسان کاملۀمقایس

فـصوص   وزهُر  های فراوانی میان آراء      تشباه طور که ملاحظه می شود،          همان
البتـه همـواره بایـد بـه خـاطر           .در مورد آدم علیون و انسان کامل وجود دارد        الحکم  

 داشت که وجوه تشابه به معنی اینهمانی آموزه های فوق با یکدیگر نبوده ویـا الزامـاً                
شابه را بـه    ت ـرد  ی از مـوا   اپـاره    مـه، با این مقدّ   .ر متقابل را هم ندارد    ثّأثیر وت أمفهوم ت 

  .صورت اجمالی در پی ذکر می کنیم
 د شـده و   متولّ) اندلس(متن در اسپانیا   نویسندگان هر دو   که،       نخستین مطلب این  

اما  لیف نموده، أرا در خارج از اسپانیا ت     فصوص الحکم   ابن عربی    البته .رشد کرده اند  
 ـ       ه و لیّ اوّ ۀزمین کـه   ایـن  خـصوصاً   اسـت؛  همشترک این دو اندیشمند بسیار قابل توجّ

به زبـان عربـی نیـز        ی ایشان از دیرباز   ااسلاف خاورمیانه    یهودیان مهاجر به اسپانیا و    
 مناسبی را جهـت مبـادلات       ۀاین اشتراک زبانی، زمین    .می نوشتند  یحتّ م نموده و  تکلّ

نظریات فیلون بـا ابـن       می توان در مشابهت های     ثیر آن را  أفرهنگی فراهم نمود که ت    
  . موسای لئونی جستجو کرد که البته بسط آن جای تحقیق فراوان داردعربی و

ویلی را برای متن خود برگزیـده       أساختار ت  هر دو نویسنده،   که،       مطلب دیگر این  
تفـسیر   س وه به آیات متون مقدّ   توجّ .را حاصل نوعی الهام نبوی می دانسته اند        آن و

 هـر دو اثـر، کنایـه از         ۀوجه تـسمی  . ندلیف را مشخص می ک    أی ت عرفانی آنها روند کلّ   
دی گردیـده و    شروح متعدّ باعث پیدایش    ،تهمین خصوصیّ  رمزی بودن آنان دارد و    

اسلام مطـرح نمـوده      این دو کتاب را به عنوان مهمترین مکتوبات عرفانی در یهود و           
  .است

 ـ  و استدو وجه تنزیهی وتشبیهی در هر دو اثر مشهود            خداشناسی، ۀ      در زمین  ا ب
 ۀآمـوز  .ت قـرار داد معادل احدیّ  سوف را مشابه و- عِینۀاندکی تسامح می توان مرتب  

یند تبـدیل وحـدت     امشترک در بحث خلقت است که فر       ات مهم و  از نظریّ  ی نیز تجلّ
هـا   ی، مختص سفیروت  در این میان نخستین مراتب تجلّ      .به کثرت را توجیه می کند     
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 -عِـین  کـه بـا    به لحـاظ نـسبتی     کتر، عنیبرترین سفیروت ی   .صفات است  یا اسماء و  
البته بـین    .ت قرار می گیرد    واحدیّ ۀرتب های غیر خودش دارد، هم     و سفیروت  سوف

  وجود نـدارد و    ییاسماء االله چندان قرابتی به لحاظ معنا       هاتامّ های یهوه و   سفیروت
 این با .خورد قدرت به چشم می دین و اراده، بینه و علم،و  حُخمه فقط تناظری میان

وحـدت   وحدت ذاتی وجود متعالی خداوند وصفات او و یا         وجود در هر دو حوزه،    
 عاشـقانه میـان     ۀاز رابط ـ فـصوص الحکـم      در . مشهود است  صفات با یکدیگر کاملاً   

 بـر دو     صـفات  ، تقـسیم بنـدی آن     زهُر نیست، اما همچون     نشانیصفات الهی چندان    
  . ر دیده می شودصورت جمالی وجلالی مکرّ

منتهـی    موجودات در علم خداوند    ۀبه خلقت پیش نمون    ی، بعدی تجلّ  ۀ    مرتب       
 موجودات در علـم حـق       ۀصور علمی  می شود که نزد ابن عربی شبیه خلقت اعیان و         

  محـلّ  ،علم خداوند است که به ترتیـب        متناظر با  حُخمه طور که گفتیم،   همان .است
نه ها یا اعیان در مراتـب بعـدی بـا           این پیش نمو   .پیش نمونه ها یا اعیان ثابته هستند      

لازم بـه ذکـر اسـت کـه در هـر دو              .تنفیس خداوند صورت عینی به خود می گیرند       
 ـ یت خویش در آیینه مظـاهر،     ؤمیل خداوند به ظهور و ر      کتاب،  خلقـت   ۀت عمـد  علّ

  . محسوب می شود
لم ها  با عـا     عالم سفیروت  :مثلاً؛  تشابهات چشمگیر است         در باب عوالم وجود،   

نفـوس   ایده آل بـا عـالم عقـول و         عالم روحانی و   ،)تحضرت الوهیّ (اسماء وصفات 
 ی با عالم حـسّ    نهایت عالم مادّ   در   ارواح با عالم مثال و     عالم صور ملائک و    ده،مجرّ
 صورت وهمی عوالم فـوق نـسبت بـه          ،تر از همه مهم   .مشاهده قرابت بسیار دارند    و

گرفتـه  کید قـرار    أ مورد ت  فصوص الحکم ر   وهم د  زهُروجود خداوند است که هم در       
  .است

      خلقت آدم علیون بر صورتی خدا انسان انگارانه ،همچون آفرینش انـسان کامـل            
 ایـن موجـود بـر    ۀاحاط .می باشداصل شباهت به خداوند در هر دو مشترک       و است

 ـ  صفات نیز  یا اسماء و   ها و  ارتباط او با سفیروت     و ،عوالم دیگر    و اسـت ه  قابل توجّ
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ت نقش وی به عنوان عامل انتقال پیش نمونه ها یا اعیان از صورت علمی به                یّاهمّ بر
آدم علیـون یـا اسـماء وانـسان          ها و   اینهمانی سفیروت  ۀرابط .حالت عینی می افزاید   

که شناخت ایشان به شـناخت خداونـد     از جمله این؛جالب تری نیز دارد  کامل نتایج 
س بـر اسـاس ایـن        متون مقدّ  ۀمطالع این شناخت، یکی از راه های     . واهد شد خمنجر

ی از آدم   اصـورت کتبیـه     ) به عنوان کلام خداوند   (توراتساختار معرفتی است، زیرا     
  .ی از انسان کامل استا هم صورت کتبیه قرآن علیون و
 . به نقش آدم علیون وانسان کامل در آخرت شناسـی اختـصاص دارد             ، آخر ۀ      نکت

موجـودات آنهـا بـه        عـوالم و   ۀبازگشت هم  ،فصوص الحکم   و زهُر کتابدو   در هر 
  اما اینهمانی آدم علیون یا انسان کامل بـا سـفیروت           .اسماء خواهد بود   ها و  سفیروت

اسماء سبب می گردد که رجوع نهائی خلقت به وسیله و به سوی آدم علیون یا                 ها و 
بـا   ،البتـه  .اسـت ه   آن دو بـود    ۀواسطه  طور که ظهور ایشان ب     همان انسان کامل باشد،  

انسان کامل   ظهور آدم علیون و هر دو قائل به که ابن عربی وموسای لئونی      این وجود
اولیـاء   یـسان و در قالـب قدّ (بـشری  ی وی از ادوار زمان به صورتی مادّ  ادر هر دوره    

 .هی ندارد جایگاه قابل توجّ   ا درعرفان اسلامی بحث تناسخ ارواح،     امّ ،هستند) خداوند
 یهـودی   ۀانسان کامل در هر دو حوز      آدم علیون و   موضوع آخرین ظهور   ،با این حال  

نیازمند بررسی هـای     ابعاد عرفانی آن     بطور ویژه  و   استاسلامی بسیار مورد توجه      و
  .دقیق و مفصلیّ می باشد
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