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 کنونینمودهای آن درعصر مدرنیتة شناسی در مرصادالعباد و بررسی وجوه معرفت      

  3تورج عقدایی،  2*حسین آریان، 1طاهره حسین زاده

 چكیده

پژوه در حیطة عرفان اسلامی، یادگاری از قرن پرآشوب ششم و هفتم هـ . معرفت کتابی مرصادالعباد

الدین نجمشیوا و زیبای  در ایران ، حاصلِ قلم شهپیق مصادف با دوران حملة مغولان جنایت

حضرت به شیوة نثر مسجّع است که با انسانِ کامل دانستنِ خاتم النبیّین پیامبر اکرم  رازی)دایه(

و تاکید بر سیرة عملیِ ایشان و تاثیر رفتارهای انسانیِ حضرت در اذهان و  محمدّ مصطفی )ص(

ها به سمتِ کمالات معنوی و ادراک معنای زندگی روحیِ انسان قلوبِ تاریخ، در راستای ارتقای رشد

آموزِ ارزنده ای را در این زمینه با رویکرد به در وادی حقیقت ، نکاتِ حکمت سلوک الی اللهو 

 مفاهیمِ قرآنی و اصول بنیادیِ اهل تصوف، بیان می دارد .

ای مختصر و منطبق بر منطقی داقهاین پژوهش قصد دارد با روش توصیفی و تحلیل کتابخانه ای به مُ

در کتاب  انسان و انسانیت»استناد به آراء اندیشمندان به واکاوی و بررسیِ مفهومِ  علمی از طریقِ 

جو و غیر انسانی در عصر ستیزه العباد و نمودهای تقابلی آن یعنی رفتارهای نژادپرستانهنفیس مرصاد

 ویكتور فرانكل« معنای زندگی » کوشد تا  آن را  با نظریة می بپردازد و« کنونی  گرایِ مُدرنیتهفردیت

های و نمودهای آگاهی بخش و بارقه عشقشناسی در تجلیِّ های اگزیستانسیونالِ معرفتو جنبه

 سازِ عشق در نهاد بشر به مثابة انسانِ  رو به تعالی و کمالِ خداخواه ، تطبیق دهد.زندگی

 

ازی، انسان ، معرفت شناسی، مدرنیته ، زندگی، مرصادالعبادنجم الدین ر : یدیکل واژگان  
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 پیشگفتار

های در طول قرون متمادی، مباحث ارزنده و تأمّل برانگیزِ گوناگونی از سوی اندیشمندانِ حوزه     

علوم مختلفِ طبیعی  و ماوراءطبیعی، حولِ  مکاتب ِ ادبی و هنری و فلسفی و عرفانی در حیطة  

در مواجهه با تقابلات متباین و غیرانسانیِ مختلف « شناسیانسان و انسانیت و انسان» اعیِ مقولة  اجتم

ها و احزابِ خاص ازجمله طلبانة گروههای منفعتگرایانه و سیاستبا رویکردهای فردیت

، مطرح شده است. این موضوعِ اساسی در 5های ماکیاولیستیو جنبه 4عملکردهای متعدد آپارتایدی

و قلوب و اعمالِ جمیعِ آحادِ بشر که تاریخ پیمایانِ عوالم هستند؛ از ازل تا ابد، رقم خورده و  اذهان

 خواهد خورد.

در چارچوبِ عرفان اسلامی، که شیوة نگارشِ نجم دایه در مرصادالعباد به نثرمسجّع و دلپسند      

بیانِ نجم رازی، ندیش و ظرافتاانسان یا بشر یا آدمی با دو جنبة مهم از دیدگاه حکمت است؛ واژه

یعنی تمرکز در مطالعة فلسفیِ  6گیرد. نخست از نگرشی پدیدارشناسانهمورد مدُاقه و بررسی قرار می

شعاعِ خدا و خلق تجربیاتِ آگاهانة انسان در مدارِ دَوَرانیِ منظّمِ خلقتِ الهی یا همان ) دایرة لایتنهاهی

شناسی منظرِ کائنات و هستی  با توجّه ِ تامّ  به اصطلاحِ  هستی و خویشتنِ خویشِ انسان ( و دوم از

در بازة  روحانیِ جهاد اکبر و اصغر، به مطالعة ماهیت وجودی « گراییهستی»(یاهمان 7)آنتولوژی

گاهِ  انوارِ الهی و محلِ انعکاسِ بارزِ شهود و نمودِ پردازد که دلِ انسان یا وجودِ او را تجلیانسان می

هستی در علمِ حضور، برمی شمرد و به قول آن حدیث معروف، انسان با شناختِ درون خود و  وجوهِ

تواند به شناخت اسباب حق و بودن در طریق حقیقت، در محدودة هاست که میرسیدن به خودباوَری

 زمان و مکان، به معرفت دست یابد . 

وادیِ سیر و سلوکِ معنوی و با طیّ ِ در باور نجم دایه، انسان فقط از طریق جهد و تلاش در      

تواند به میعادگاهِ مراتب معرفت در مسیر عرفان اسلامیِ مجهّز به نیروی صائب عشق است که می

اصلِ خویش که در معرکة ازلی ، به ناگاه از آن جدا افتاده است؛ مجدداً بازگردد و انسان که مخلوقِ 

تمامیِ کمالات و جمالات را به شکل ِ بالقوّه در نهاد وجودِ مطلق یعنی همان ذات باری تعالی است؛ 

                                                           
    Apartheid-4  
lianismMachiavel- 5  

  Phenomenology-6  
Ontologie  -7  
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خویش از سوی یگانه الله، هبه دارد و از طریقِ پیمایش دو نردبانِ صعودی در کاخ سلوکی ، یکی 

نردبان دل که حامل وحی الهی با عطایِ علم لدنی آنی است و دیگری از طریق نردبان عقل با جهد 

د و ارتقای تدریجیِ روح وجودی خویش به وَجدِ قلبی و برای کسبِ معلومات آموزشی، به رش

تَخَلَّقوا » فعلیت رساندنِ استعدادهای نهفته در درونش، نائل گردد. تا جایی که به بارگاهِ مرحلة به

و  (473 : 1399 عطارنیشابوری  و )رک: (185م : 1996-ق 1417ابوزید بن عبدالله، « ) بِاخَلاقِ الله 

یقت، راه یابد و با مجاهدة  نفوس ثلاثه و تلاش متواتر و پی در پی در مسیر توکّل اسبابِ کارسازِ حق

«  اَدنی مِنهُ » پیش برود و حتیّ به قُربِ « مقام قاب قوسین »الهی، تا نکتة اتصالِ حقیقتِ مطلق یعنی 

 نیز برسد. 

 مفهوم انسان از دیدگاه نجم دایه و ویكتور فرانكل

بع آن انسانیت در یک تعریف جامع و بنیادین که از پارامترهای متمایزکنندة تمفهوم انسان و به     

های گوناگونِ زبانی، منطقی، اخلاقی، عرفانی، انسان نسبت به سایرِ موجوداتِ عالَم باشد ؛ شامل جنبه

 اجتماعی و علمی است .

های انسان در جهان و چالشمطالعة دقیق این مفاهیم کلیدی، امکانِ داشتنِ درکی عمیق از جایگاهِ      

 پیش رویِ  وی در عصر حاضر را دربرخواهد داشت.

هایی بارز ( موجودی است دارای ویژگی Homo sapiensشناسی، انسان ) از دیدگاه دانشِ زیست     

و خاص، مثلِ مغز و منطق؛ تواناییِ زبان آموزی، رفتارهای اجتماعی پیچیده و عرف شده در بین 

ما از منظرِ عرفانی، انسانیت تنها از طریق ایمان و اخلاق و یافتن راهکارهای بهبودِ نوعانش. اهم

ترین ویژگی انسان و در واقع گیرد و مهمعملکردیِ انسان در طریق الی الله، در جوامع، شکل می

 هویت انسانی، عنصر حقیقت جوییِ وی محسوب می شود.

و ایهامی است که گاه به مثابة قداستی آرمانی و واژه ای چندسویه « انسانیت » بدیهی است که 

از سویی دیگر در مواجهه با واقعیاتِ خشن و ملموسِ  متقابلاًشود و گاهی نیز سوررئال، تجلیل می

شود. از هاست؛ به انتقاد و پرسش و چالش، گرفته میدیدة امروزی، که درگیرِ روزمرگیجهانِ جنایت

های گستردة  شگرفِ علمی، انسان همواره در حالِ بازتعریف پیشرفتهای ناتمام میان عقاید  تا جنگ

های کوشد تا با عبور از لایهها بوده است و میو شناختِ حدود و مرزهای اخلاق و همزیستی
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های ذاتیِ سطحی و لوث شدة شعارهای اخلاقیِ موجود و هنجارهای عادتیِ گذشته ، به عمقِ تنش

سنتّ و » سازیِ در عصرِ فناوری و جهانی« انسان و انسانیت»د که مفهوم انسانیت بپردازد و  پاسخ ده

 آمیخته، بُنیه و توانِ بازآفرینیِ معنای نهفته در لفظِ خویش را دارد یا نه؟ « مدرنمدرنیته و پست

دانستند. چنان که ارسطو می« عقلانیت و خِرَدگرایی » فلاسفة کلاسیک، انسانیت را در گرو  

، « امر مطلق » و کانت  نیز با تأکید بر  (29: 1399 ،زمانی.)کردتعریف می« حیوان ناطق »  را« انسان»

احترام به ذات انسانی را پایه و اساسِ اخلاق، برمی شمرد. اما در نگرشی دیگر ، فیلسوفانی مانند 

 دانند.ماکیاولی و نیچه، مفهوم انسانیت را اسطوره ای آمیخته به افسانه ها، بیش نمی

میلادی، به دست  1942که در سال « هستی گرا»پزشک اگزیستانسیالیست ویکتور فرانکل روان   

و « داخاوا » و سپس « آشویتس» های کار اجباریِ نازی ها، اسیر و گرفتار شده بود و به ناچار اردوگاه

ه مندی انسان از کوره های آدم سوزی آنان را تجربه کرده بود؛ با حسی برآمده از اراده ای قوی، بهر

یابی انسانی و جایگاه پیشامدهای چنانی را نوعی تبدیل موقعیتِ بحرانی به فرصتشرایط بغرنج آن

، تلقی می کرد.)فرانکل، «لوگوتراپی» درمانی و دردناک را مرکز تجربیات ارزندة روانپزشکی و  روح

1395  :219) 

واجهه با شرایط مشقتّ بار زندان ، آنچه انسان را از اندیش و کارسازِ دکتر فرانکل، در مدر باورِ نیک  

پای در می آورد و به ورطة نابودیِ روح می کشاند ؛ رنج های پی در پی و سرنوشت نامطلوبِ  او 

نیست ؛ بلکه عامل بروزِ ناامیدی ها و لغزش های انسان در ورطه های سقوط اخلاق ، در هر نوع 

و زندگی برای اوست و در خیال و تلقّیِ اوست . انسان  موقعیتی که باشد؛ بی معنا شدن حیات

گیری در لحظه را داراست که موجودی است آزاد آفریده شده که همواره حقّ انتخاب و تصمیم

واکنش خود را در برابر هجومِ رنج ها و سختی های پیش آمده حولِ شرایط پیرامونی اش، طبق معیار 

یارای این قدرت را ندارد که « خودِ انسان»پس هیچ کس جز میزان درک و آگاهی اش، برمی گزیند. 

حق انتخاب و عمل را از او بستاند. لذا با تقویت ظرفیت وجودیِ هر انسان در حیطة درک معنای 

زندگی و آگاهی بخشی از طریق روان درمانیِ هستی گرا و لوگوتراپی ، می توان به بازتاب انگیزه 

غایی زندگی ، یعنی امید گذر از تنگنای رنج ها و رسیدن به های اثربخش و اندیشیدن به هدف 

 (218 – 222، 1395روشنای شادی ها در گسترة معرفت و جاودانگی، دست یافت.)رک: فرانکل،
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کند که چنین تقابلات آشکار در باورهای اندیشمندان و فلاسفة مذکور، پرسشی بنیادی را ایجاد می   

یا توافقی اجتماعی است ؟  نجم دایه در تحلیل خود از این پرسش،  آیا انسانیت، واقعیتی عینی است

برای بیان مفهوم انسان و به تبع آن انسانیت ، با یک تقسیم بندی تأمل برانگیز ، به تفکیکِ دو بُعدِ 

 اصلیِ وجودیِ انسان ) بُعدِ جسمانی و روحانی ( می پردازد.

ای فیزیولوژیکی و ترکیب و ساختار بدن انسان بُعد جسمانی : در این قسمت تأکید بر جنبه ه   

مدنظر است. بدن یا پیکر انسان به عنوان ظرف و قالبی برای حضور روح در عالم امکان و ابزاری 

برای تجربیات دنیوی ، تلقی می شود. اما از سویی دیگر محدودیت های فیزیکی و عامل مهم 

شکلات اصلی وجود انسان ، مطرح است.) نجم پذیریِ بدن ، به عنوان یکی از دغدغه ها و مزوال

 (78: 1365رازی، 

بُعد روحانی : این جنبه از وجودِ انسانی، نمایانگرِ خصالی است که انسان را از سایر موجوداتِ عوالم، 

دهد. یعنی وجود طینت و سرشتی که به عنوان روحِ انسانی از هبة الهی، متمایز و خاص، نشان می

ده است که حاملِ نور و صفات الوهیتی است. ازین حیث من الوجوه، روح درکالبد وی دمیده ش

انسان منبعِ تحوِل درونی و سِیر اندیشه و تخیل در طریقِ کمال است که ازچاوش درمسیرِسلوکِ 

 .(82: 1365 ،ی) نجم رازیابدعرفانی، به درجاتِ والاتری ازمعرفتِ وجودی، دست می

انسان، مسیری عمودی و چندمرحله ای است که در آن فرد بایست از منظر نجم دایه، سلوک عرفانی 

با تلاش در جهت پالایش نفس خود و تحول درونی و به دست یازیدن معرفت شهودی، عین نردبانی 

از مراتب پایینیِ وجودِ خود به مراتب بالایی، بتدریج و آهسته اما پیوسته، گام بردارد که این مسیر ، 

 : شاملِ موارد زیر است 

منتجِ های فرافکن و ورطهسازی نفس : نخستین قدم در وادی سلوک، رهایی از جذبهپاک -1

و دوری از صفات مذموم و توامان تکمیل صفات مثبت در نفس است. در  8نفسِ امّاره

 این بخش جهد برای مراقبت امیال و گنترل حواس دنیوی، اهمیت بسزایی دارد.

                                                           
 «.انّ النفسَ لاَمّاره بِالسّوء اِلّا ما رَحِمَ ربّی » سوره یوسف :  35نفس امّاره تلمیح دارد به بخشی از آیه  - 8
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س، انسان بایست به فعالیت در جهت شناخت و درک صفات الهی : پس از پاکسازی نف -2

درک صفات ربوبیت بپردازد. یعنی آنچه را که در وجود فرد به عنوان تجلی انوار حق 

 تعالی ظاهر  می شود را از طریق ادراک شهودی دریابد.

اتحاد یا حقیقت : در این مرحله هدف نهایی سلوک عرفانی یعنی رسیدن به وحدت  -3

تا جایی که انسان به عنوان موجودی کمال دارا و تعالی یافته، از وجودی یا خدا است ؛ 

مرزهای فردیت و سرگشتگی عبور کرده و به تجلی نهایی صفات الهی به عنوان انسان 

 ( 85-92:  1365کامل، دست می یابد.) نجم رازی، 

کز و تأکید بر این روند تحول و سیر الی الله، در مرصادالعباد به صورت تدریجی و تدرجّی، با تمر

اهمیت تجربیات درونی و شهودی انسان بیان شده است. همچنین بهره مندی از زبان تمثیلی و 

مفاهیم پیچیدة وجودی انسان را به « آینه بودن انسان » و « سفر از تاریکی به نور » استعاراتی مانند 

 سلوک عرفانی می پردازد. شیوه ای شاعرانه و در عین حال با منطقی دقیق به تبیین و تشریح مراحل

ناگفته نماند که یکی از نوآوری های فکری نجم دایه در مرصاد العباد تقسیم بندی سیر وجودی انسان 

 به سه مرحله اساسی است. مبدا، معاش و معاد. 

  مبدأ: جایگاهی است که انسان از ابتدای وجود به صورت ازلی به دنیای مادی وارد می

 شود. 

 نی است که در آن انسان درگیر روزمرگی ها برای یافتن طریق مستقیم معاش: مرحله میا

سلوک می شود. جایی که تلاش برای تحول آفرینی و تکامل به سمت رشد از جنبه های 

 روحانی آغاز می شود. 

  معاد: مرحله نهایی است که انسان به عنوان موجودی کامل و معرفت یافته با درک نور

 می یابد و تجلی صفات الهی در او نمایان می گردد.  الهی به وحدت وجودی دست

این تقسیم بندی مجزا، نه تنها بیانگر نمودی واضح از مسیر تکاملی انسان رو به رشد است ؛  

بلکه ابزاری برای ادراک چگونگی گذار از حالت مادی صِرف به حالت معنوی و بالاترین مرتبة 

 وجودی محسوب می شود.  
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 از تجلی انوار الهی انسان آیینه ای 

نجم رازی وجود انسان را عین آیینه ای شفاف می داند که نور و صفات باری تعالی را منعکس می 

نماید و بازتاب می دهد. این تمثیلِ لطیف، نشانگر آن است که هر چه انسان در وادی سلوک عرفانی 

لهی به صورت تجلی و تکامل معنوی وجود خویش قدم بردارد بارقه های روشنی بخش صفات ا

انوار الوهیت در نهاد وی آشکار می شود و به منصة ظهوری عملی در حُسن اخلاق و رفتار و کردار 

بشر می گردد. در این چارچوب، آینه بودن انسان نه تنها به عنوان بازتابندة تشعشعات انوار الهی، 

قیقت از جانب خالق به مخلوق بلکه به مثابة عاملی اثربخش در جهت انتقال معرفت و نور شناخت ح

تلقی می شود. به عبارت دیگر، اگر انسان در مسیر اصلاح نفسانیات و تعالی روح خود گام بردارد ؛ 

 ( 72می شود.) همان: « انسان کامل » بازتاب پرتو این نور در وجود وی، موجب ظهور 

 سفر از تاریكی به نور

ره های به کار رفته در مرصاد العباد، تشبیه مسیر سلوک همان گونه که اشاره شد یکی دیگر از استعا  

عرفانی به سفری از اقلیم تاریکی به سرای نور است. در این استعاره تاریکی نماد وجود اولیه مادی، 

که به نظر های ناشی از عدم شناخت درونی انسان است در حالیها و ضعفاحاطه شده در محدودیت

شده است که با تقویت صل، وجود ندارد ؛ بلکه تاریکی همان نورِ ضعیفنگارندة مقاله، تاریکی در ا

» مجدد از طریق رساندن نور به فضای بدون نور ) نمود تاریکی ( دوباره به اصل خویش یعنی همان 

 ، رجعت می کند. « نور بودن 

به شمار  در دیدگاه نجم دایه، نور بیانگر معرفت حق، صفات الهی و تجلی کمالات وجودی انسان 

می آید. این مسیر تدریجی نمایانگر جهدِ مجهز به توکل الهی انسان به منظور خروج از غفلت و 

ناآگاهی های وی و به دست آوردنِ روشنایی برای بینش شهودی است. از دیدگاه نجم دایه، این 

ی رسیدن به حرکت پویایی از تاریکی به نور، همان گذر از مبدا به معاد در سیر وجودی انسان برا

 (. 74-76معرفت حقیقی است) همان: 
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 گرایی و شکواقعیت گرایی و عینیت در برابر ذهنیت 

مقدّمه ای برای اعتماد به نفس و جهد و   12داشتنِ  باوَری راستین  9در عالَمِ  معرفت شناسی     

نبایست « صادق  باوَرِ» تلاشی مجداّنه در راستای رسیدن به شناخت وجودی و معرفت الهی است. 

و قابل استناد علمی و  11مبتنی بر ظنّ و حدسیات و گمان باشد؛ بلکه باید به قراین و شواهد کافی

گراییِ رئال یعنی منطقی، در جهت جلب رضای الهی، مبتنی و مجهز باشد که لازمة آن، عینیت

معقولیت به مقبولیت، گراییِ معقول و پیمودن صراط مستقیم در واقع گرایی اساسی است که از واقع

 ارتقا یافته باشد.

کند که امکان معرفت نسبت به جهان خارج، وجود دارد و این شناسی بر آن است تا اثباتمعرفت     

گرایی که معرفت شامل معیارهایی خاص و کیفیتی مبتنی بر صدق است ولی  متقابلاً  نظریة  شک

ندگان آن هستند؛ امکان وجود معرفت را نفی می فیلسوفانی مثل کانت و دیوید هیوم  از مطرح کن

کنند و در تلاش برای فهم ادراکیِ پدیده ها هستند و هر مقولة معرفتی را که مناقشه برانگیز باشد؛ 

کنار می گذارند و معرفت یقینی را از طریق اخلاق عملیِ حاصل از ادراک جزییات،پی می گیرند.. 

ای اثبات منویات و عقاید خود در حوزة معرفت شناسی گرایان هیچ تمایلی به پافشاری برشک

ندارند؛ بلکه در نگرش شک گرایانه ، عدم ادعای دانش در زمینه هایی ماورایی و متافیزیکی که هنوز 

تا هنوز علم بشری نتوانسته  پاسخی قطعی و اثبات شده برای آن ارائه نماید؛ و نیز دور بودن از توهّم 

به مثابة ادراک و اصلِ فهمیدن و تواضعی صِرف در برابر مدعیان نادان ِ   دانایی در این موارد را

 نما ، تلقی می کنند.دانش

از خصال بارز دیدگاهِ ذهنی و فلسفیِ شک گرایی، باور به عدم قطعیت و ثبات در موضوعات    

را شیوة   معرفتی و شناختی است؛ زیرا شک گرایان همیشه احتمال و قابلیتِ تغییر و امکانِ تحول

کارخویش قرار می دهند و این نکته مهم را می توان نگاشت که شک گرایان در پی شناخت خودِ 

حقیقت و رسیدن به حقیقت مطلق نیستند؛ بلکه براین باورند که حقیقت، موجودیتی بیکران و 

مکان نامحدود ولی انسان و دانش اکتسابیِ وی  موجودی محدود در زمان و مکان است؛ بنابراین ا

                                                           
Epistemology -1 

   Truee belief -10 
  Adquate eevidence -11 
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کشف نامحدود برای محدود را نفی می کنند و به امکانِ ادراک جزییِ انسان آن هم فقط ادراکی از 

 تشعشعات و ابزارالات و اسباب حقیقت نه خودِ حقیقت، تاکید دارند.

 ذهنیت گرایی ها و نمودهای آپارتایدی و ماکیاولیستی آن در جوامع کنونی 

بینی، به این معناست که فقط و فقط تجربیات ذهنی و و واقعگرایی در مقابل عینیت12ذهنیت گرایی

فردی، اساس و میزانِ سنجشِ هر معیار و قانون در نظرگرفته شود. در این دیدگاه، هر فرد دارای یک 

ها و علایق و سلایقِ ذهنیت خاص و تلقیاتِ منحصر بفرد است که این ذهنیت بر مبنای خواسته

. که در نگرش ذهنیت گرا، گذاره ها و داده ها و قضاوت ها به طور فردی، متفاوت و گوناگون است

 نهایی به تمایلات ذهنی و گرایش های فردی، باز می گردد.

در حوزة شناختی اخلاق و معرفت، ذهن گرایان بر این باورند که مفاهیم عمدة اخلاقی مثل خوب و 

ن ساخته های ذهنی انسان وجود دارد و بد یا خیر و شَر ، عدالت و ستم و ازین قبیل، همگی به عنوا

نه در جهان بیرونی و پیرامونی. که این دیدگاه می تواند به بروز وجوه تنوع در تفسیر و تعبیرِ ارزش 

 ها منجر شود و در اهمیت تجربیات فردی در شکل دهیِ جهان بینی ها مؤثر است.

می که ذهنِ فردی در کسب میزانی شناسی است؛ بر نقش مهگرایی که پدیده ای مدرن در معرفتذهن

نسبی از شناخت و ادراک دارد؛ تاکید می کند و با دیدگاه های اشراقی و عرفانِ مدنظرِ نجم دایه و 

اهل تصوف یا هرنوع شناختی که معرفت را امری عینی و حقیقی و مستقل از ذهن، باور دارد؛ 

های فردی به تعاملاتِ انسانی و رَویهدرتعارض و تقابل است که معنایِ خود را نیز فقط از طریق 

 منصة ظهور و بروز  می رساند.

 آپارتاید و انواع رویكردهای آن در عصر کنونی

به  با انواع مختلفی از نمودهای نژادپرستانه در جهانِ تیموکراسی آلودة امروزی،13آپارتاید 

به معنی تفکیک و عنوان نوعی از سیاست ها و ساختارهای سیستماتیکِ تبعیض آمیز، در کل 

جداسازیِ گونه ها به شکل طبقاتیِ فرازین و فرودین، در طول تاریخ، تأثیرات منفی و مخرّبِ عمیقی 

بر جوامع انسانی و حقوق بشر داشته است. این نوع سیاست گذاری های منفعت طلبانه، نه تنها 

قض می کند؛ بلکه به طریق گرای کنونی، نمدرنحقوق اساسیِ اقلیت ها را در جوامع فراصنعتی پُست

                                                           
 Sobjectivism -12  

    Apartheid-13 
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پیچیده و مبهم، فرایندهای شناختی و معرفت انسانی را نیز تحت الشعاع قرار داده و دگرگون می 

 سازد.

(  های ژرمنی شاخة غربییکی از زبان ) 14واژه ای برگرفته از زبانِ آفریکانیسی در لغت، دیآپارتا   

تا  194طقة آفریقای جنوبی، طی سال های است که برای توصیف سیاست رسمی تفکیک نژادی در من

اجتماعی، مردم را براساس نژاد و رنگ پوست، به  -میلادی، بکار می رفت. این نظام سیاسی 1994

های اجتماعی و ها و فرصتگروه هایی مجزّا، تقسیم بندی می کرد و حقوق شهروندی و دسترسی

هایی مشخّصاً تهاجمی، محدود ت در چارچوبمعیشتی و اقتصادیِ آنان را به شدّ -امکاناتِ تأمینی 

 آورد.می نمود و تحت سیطرة قوانینِ ماکیاولیستیِ بازدارنده در می

نژادپرستی به عنوان یک پدیدة ذهنیت گرایِ صِرف و دیدگاه سیاسی مسلک یا رفتاری  

واهر تبعیض آمیزِ تعصبّ محور ، علیه اقلیت ها به دلیل ویژگی های بارز و خاص نژادی و ظ

قراردادهای قبیله ای نژادی، تعریف می شود. این معضل اجتماعی در تمامی جوامع،از طریق باوری 

 نژادی یک گروه خاص در مکانی خاص ، نسبت به سایر گروه ها، شکل می گیرد.ذهنی  به برتریِ

به  از منظر آکادمیک، نژادپرستی نه تنها فقط به عنوان مجموعه ای از تبعیضاتِ فردی بلکه 

های همایشی و نمایشی حتی گرا و فخرپرستیصورت ساختار مسلول اجتماعی و جهشی تیموکراسی

به قیمت پایمالِ خون و جانِ مردم که بر اساس دسته بندی های گروه های نژادی، سازماندهی می 

یرات شود ؛ مورد توجّه و بررسی قرار می گیرد. نژاد پرستی به اشکال مختلفی دیده می شود که تأث

 سوء عدیده و متفاوتی بر پیکرة جوامع دارد.

  نژاد پرستی فردی: باورها و نگرش ها و رفتارهای تبعیض آمیز هنجار شده که از سوی افراد

 نسبت به افراد دیگر به صورت عُرفی اعمال می شود. 

 ور گُریز و دُمحور قراردادیِ  قانوننژاد پرستی ساختاری : سیاست ها و ساختارهای تبصره

های نژادی در گسترة جوامع می شود و در نظام های زنندة ضوابط که موجب تداوم تبعیض

هایی مثل سیاسیِ جامعه به شکلی نهادینه بروز می کند و بخش -اقتصادی و فرهنگی 

های نژادیِ آموزش، سیستم قضایی و دادرسی و بالاخص بازار کار را در راستای منافع گروه

                                                           
nsAfrikaa-14  
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پرالیسم در می آورد و به صورت ضمیری از برده داری مدرن، از خاص مثل استعمار ام

مصادیق برجستة نژادپرستی سیستماتیک است که حتی در جوامع مذهبی کنونی با 

مَنِشِ حاکمیتی از مردمِ نیازمند به  عنوانِ های سلطهرویکردهای الحادی نیز در آن، گروه

ترین حقوق انسانی هستند؛ از لِ نازلبخش عظیمی از نیروی کارِ بی اجر و مُزد که مشمو

 طریق تدابیرِ تزویریِ سیاّس، به کار و گمُاشتگی، گرفته می شوند.

  ِنژاد پرستی فرهنگی و نهادی : به قوانینی تحمیلی اطلاق می شود که ناعادلانه به سود

 گروهی خاص طراحی شده اند. مثال بارز آن، قوانین آپارتایدی در آفریقای جنوبی برعلیه

گرای های ماکیاولیستیِ مادیدر ایالت متحدة آمریکا و اندیشه15پوستان و قوانین جیم کروسیاه

های متناقض و گذاریهای منفی و ارزشثروت اندوزِ حاکمانِ جُور است. انتشار کلیشه

های های نژادی، از طریق رسانهها، روی گروهها به جای ارزشدادن برخی ضدّ ارزشجلوه

 وزش و فرهنگ عامه. جمعی و آم

 ماکیاولیست ها شاخه ای از نژادپرستیِ نهادی

کلمة ماکیاول در واقع برگرفته از اسم یک فیلسوف ایتالیایی به نام نیکولا  16ترمینولوژی 

 ماکیاولی صاحب کتابی به نام شهریار است که در قرن پانزده میلادی در این کتابِ آغشته به سیاستِ 

فی اجرای هرگونه حکمِ عفوی و بخششی و اخلاقی را در حیطة حاکمیت و محتوا، سخن از نغلبه

طلبانه ، به صورت اشاعة یک سیاست، با هدفِ رسیدن به قدرتِ مطلق، برای جلب منویات منفعت

نظریه، به میان آورد. که رفته رفته این نوع اندیشة تفرعنیِ ماکیاولی از سوی برخی سردمداران سیاسیِ 

صورت تئوریک و جاافتاده در جوامع، پدیدار گر را بهمعیار کاراکترهای سلطه جو ، اساسقدرت

 ساخت. 

پرستی و ادعای اولّین بودن در جانبی داشتنِ دائم، ذهنیتی سراسر متظاهر به کمالبهتیپِ حق  

قدرت و قُلدری، خودشیفتگیِ محض و مقصّر جلوه دادنِ دیگران در مواقعِ ضروری برای کسب 

بافی و بدبینی نسبت دار برای خودنمایی بر ادعای خودکفایی، منفیعتیاد به سیگارهای مارکنصیب، ا

گرفتن آمیز درجهتِ به خدمتبه هر نوع نیکی و خیر ، استثمار از طریقِ تحقیر و رفتارهای توهین

                                                           
). The new Jim Crow. The new Press.2010Alexander. M.( -15 

 Terminology-16  
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املات های پوچِ فریبکارانة دروغ، ترجیحِ توتمی به نامِ پول و  زور بر همگی تعدیگران با وعده

های افراد دیگر و بالاخره بند نبودن به اصول اخلاقی، بها ندادن به مشکلات و رنجانسانی بویژه پای

دارابودن سطوحِ نازل و پایینِ همدلی و اجتناب از هر نوع تعهد و مسئولیت به دلیل داشتن ماهیتی 

ی بارز شخصیتی هاصفت در گُریز از فهمِ معنای زندگی و معاد، از ویژگیحسابگر و مادی

 ماکیاولیست هاست.

و این طیف شخصیتی که رفتارهایی « هدف، وسیله را توجیه می کند» به نظر ماکیاولیست ها  

بیمارگونه و اپیدمی شده در جوامع را یدک می کشند؛ اغلب به دروغ خود را دارای تکنیک و تاکتیک 

 کنند. در عمل معرفی می

شامل کاراکترهای )ماکیاولیست ، خودشیفته و  17مثلث تاریک  سنجیِ مدرن، اصطلاحِدر علوم روان

سایکوپات( هستند که با جسم و ذهنی مسموم و آلوده به ادعای پله هایی از بقیه بالاتر بودن، در 

طلبی در سرتاسرِ گرایی و قدرتراستای تحقق اهدافِ نهیلیسم و فراموشیِ خدا و باورِ محض به مادی

 باف را جلب چنین افکارِ پوچ اندیشی کرده اند.خورده و فلسفهجهان، طرفدارانی فریب

معمولا در ادبیاتِ عمومی و نقدِ ادبی در دایرة هجو و هزل و  18اصطلاحِ نوین سایکوپات 

پریش، رد و بدل می شود که ها بین افرادِ  در حالِ گویش و چَت ، در مفهومِ کناییِ روانناسزاگویی

نام هِرویِ واژه و کاربرد واقعی آن، توجه دارد. درحالی که شخصی بهکمتر کسی به معنای اصلی 

، اصطلاح سایکوپاتی را « نقاب عاقل بودن » ( در کتاب خود با عنوان  Hervey Cleckleyکِلِکلیِ )

داشتن و در واقع به معنی یک تیپ در مفهوم اصلی خود، یعنی نوعی تلقّیِ علم و فهمِ بیشتر از دیگران

اص که مبتلا به توهّم دانایی است؛ معرفی کرد. در واقع سایکوپات نوعی بیماری و شخصیتی خ

( است که نشانه هایی مثل ِ دروغگوییِ افراطی، حس بیش  ASPDاختلال شخصیتیِ ضد اجتماعی ) 

از حد ارزشمندی برای خود، نادان تلقی کردن دیگران و نبود حس همدلی با اطرافیان و خودشیفتگی 

 ا می توان برشمرد.و خشونت ر

های ددمنشانة متعدد مذکور، حاصل فراموشیِ خدا و دور شدن از معرفت در پیشگیاین نوع ستم

ها که در سردرگمیِ مثلثِ ابلیسیِ گراییدنیای مدرن کنونی است . اگر انسان معاصر، به دور از فردیت

                                                           
Dark Tried  -17  

 Psychopathy -18  
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کلیف مانده است؛ به وجوه پنج گانة رها و بلات« مدرنسنتّ و مدرنیته و پست» آمیزِ اختلاطِ فاجعه

شناسی مبتنی بر خودشناسی، جهان بینی و درک معنای شناسی یعنی : ) خداشناسی، انسانمعرفت

آگاهی و عمل شناسیِ اشراقی و توجّه به زندگی و هدف از آن ، معادشناسی و بالاخره اِشراف به دل

ردة الهی، حرکتی پویا داشته باشد؛ دیگر به اصول اثربخش عرفانی ( در محور صِدق و جلب انوار گست

گیرِ آحاد بشر در جوامع کنونی، شده است؛ برخوردنخواهد ای که گریبانمعضلات و مصائبِ عدیده

 کرد.

، به مسائلِ «گراهستی»، با نگرشی هینجم دا یعرفان یهادگاهیهمسو با دپروفسور ویکتور فرانکل 

گونه که قبلاً یونگ و های مرضی و پاتولوژیک، آنویِ نشانهروانی و فکری، دیگر به شناخت و واکا

های خودآگاه و ناخودآگاهِ شاگردش فروید و پیروانِ ایشان، توجّه و تاکید و اصرار در حیطة جنبه

( و ازاین زاویة مندرس به 122-11، (1953)ی، فیشرنگرد)رک: یونگ،ذهنیِ انسان داشتند؛ نمی

های شان نمی دهد؛ بلکه جهَد و توانِ درمانیِ خود را درقبالِ انسانپزشکی هیچ علاقه ای نروان

هایی همسان با احساسِ تنهایی و رنجور، معطوف به دریافتِ معنای زندگی و جلب توجّه به شکِوه

گرا، یافتنِ علل سردرگمی و بلاتکلیفیِ ایشان، بررسی عوامل اصلیِ گیریِ افرادِ درونانزوا و گوشه

اندیشیِ بیماران درعصر پسُت مدرن کنونی و نیز صَرف در گرایی ها و بیهودگی و نهلیسممنجر به پوچ

های نهفته در اعماقِ وجودیِ انسان، به وسیلة ایجادِ انگیزه و نشاطی بازآفرینی و احیای ارزش

 امیدبخش و پویا، می دارد. 

 محاسن و معایب سنتّ و مدرن و فرامدرن

  «مدرنیسم سنت، مدرنیته و پُست» و به توسعةفناوری امروزیعنیاصطلاح پرکاربرد دنیای رسه 

اصطلاحات شاخص جریانات فکری دردنیای امروزی « سنّتی، صنعتی و فراصنعتی » یا همان جامعة 

را تشکیل می دهند. انسان تکامل پذیر و کمال جو به منظور ارتقای همه جانبة شرایط خویش و در 

 ، از مرحله ای به مرحلة دیگر مدام در حال سِیر و تحول است.جهت رفع نیازهای اساسی حیات

در جوامع سنّتی با ویژگی های شناختیِ سنتّ گرایی، مقهور طبیعت و در واقع جزئی از  

طبیعت بودن بشر و در پی شناخت هستی گام برداشتن از طریق مباحثه ماوراء طبیعه و متافیزیک 

علوم نظری و بینش های اسطوره ای، غوطه ور شدن در زمان  سنّتی آغشته به خرافات عدیده و رواجِ
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و مکان در برنامه ریزی محدود به روزمرگی ها و معتقد بودن به ایدئولوژی نظامندِ بایدها و نبایدهادر 

ختمِ  –کنار یقینات غفلت آلود و باورهای قدیمیِ عادتی و هنجار شده ، داوریِ قطعی و یک کلام 

، حقیقت جویی برمبنای خدامحوری و حتی هنرهای مبتنی بر اعتقادات مذهبی کلام درباری هر مقوله

 را شامل است.

در چنین جوامعِ قدیمی با ریشه های اصالت اندیش، تعاملات میان هنجارهای آشنا و تعاون  

و همکاری و همبستگی بین اعضای خانواده و قبایل و دوستان و خویشاوندانِ دور و نزدیک، به نیتِ 

رفاه عمومی و تأمین خواسته های جمعی، برقرار می گردد. جامعة سنّتی با تقدیرگراییِ دیرپای جلبِ 

ها و اصولی ازبر شده و به صورت هنجاری بند به آیینو جبرمَسلک، ارتباطی تنگاتنگ دارد و پای

عیِ رسمی درآمده از سوی مدافعانِ دیرینة خویش است. سنتّ گرایان معمولاً بر روی باورهای جم

های اساسی و اصلیِ سنتّ و عُرف شده و تجربیاتِ معنویِ پیشینیانِ خود، تمرکز دارند. اما تفاوت

های نهادینة بنیادی و بالأخص نقش مطرح انسان های علمی، معرفتی، ارزشمدرنیته، مشتمل بر دیدگاه

 در جهان است.

ای شناخت خود و جهانِ مدرنیته به دانش و منطق به عنوان وسیله و ابزار و اسبابی بر 

های تعبیه شدة قراردادی و باورهای پیرامونی، تاکید دارد درحالی که سنتّ فقط به رسوم و آیین

بر علوم تجربی و  تهیمدرنآور است. قدیمی و تجربیات معنوی و مذهبی و عقایدِ اسطوره ای، روی

بودن را ملاک  up to dateیعنی روز رُو تکیه می کند و کیب دانش های بهعقلانیت انتقادی و پیش

مند و قابلِ استنادِ جمع می داند. ولی در مقابل سنت گرایی بر معرفت هایی که از یک ساختار نظام

طریق وحی الهی و الهام درونی و یاهمان علم لدنی در اختیار پیشوایان بوده است و به صورت 

 (124:  1384نوذری،  ت؛ تاکید دارد.)هنجارهای دینیِ مقبول که تبدیل به باوری استوار شده اس

در عصرِ مدرنیته گرایی، بشر هوای غلبه بر طبیعت و قصدِ تصرّف آن را دارد و به دنبالِ  

یابد و جهان بینیِ رویه از آن است. علوم فناوری و عملی در این بُرهه، گسترش میبرداریِ بیبهره

)پوزیتیویسم( است. اندیشه ها و  19گرایانهاثبات معرفتیِ بشر در وضعیت مدرنیسم مبتنی بر خردورزیِ

پدیده ها در دنیای مدرن آلوده به تیموکراسی )فخرفروشیِ بیش از حد( و رسیدن به موفقیت های 
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کف و سوت زننده ی نمایشی و همایشی حتی به قیمت نادیده انگاشتن جان افراد دیگر و پایمال 

ای اساسی و کاربردی، مطرح هستند. ولی برعکس در هگذاری کردن حقوق دیگران، به عنوان ارزش

دنیای سنّتی تمامی کارکردها اغلب بر ارزش های جمعی و منافع عام و آرامش همگانی و تساوی 

حقوق و برابری و عدالت و تبعیتِ محض از قوانین اجتماعی و باورهای زندگی بخش دینی، تاکید 

 دارد. 

به عنوان یک موجودیتِ عاقل و صاحب اختیارِ تامّ  مدرنیته مقولة  انسان و انسانیت  را 

داند که می تواند بی اندک دخالتِ دیگران و جدا از جمع، به نفعِ خود، تصمیم و تاثیر و تدبیر ، می

داشته باشد. درحالی که سنتّ، انسان را زیرمجموعه ای از یک نظامِ بزرگتر و بخشی از جامعة فراتر 

ی معیّن می داند که دارای شرح وظایفِ تعیین شده و مسئولیت های قابل از فردیت و تکه ای از پازل

 اجرا در جامعه به نفع عمومی است.

در رویکرد به متغیرها ، مدرنیته به مسئلة تغییر و تحولِ دم به دم ، به عنوان یک فرایندِ طبیعی  

ن زمینه را فرصتی برای سویی با فناوری های نوین، می نگرد و پویا بودن در ایو لازم در جهت هم

ترقی و سبرد اهداف می بیند. در حالی که متقابلاً سنتّ ، تنها بر حفظ و صیانت و پاسداری از 

گیر و تحولاتِ جدید در جامعه، با کند و به تغییرات چشمگرایانه بسنده میباورهای پیشینیان، عادت

 نگرد. اندیشانه، میدیدة تردید و حسیّ منفی

ه عقلانیت تجربی و خردورزی که از طریقِ آزمایش و خطا به مرتبة دانش در عالم مدرنیته ب  

گراها بر عقلانیتِ کند ولی سنتّعمومی و مرتبة زیباشناسی در عالم ادبیات و هنر برسد؛ تکیه می

 تفسیری و تأویلی که براساسِ دین و قومیت استوار باشد؛ متمرکز است.

شناسی، مدرنیسم در کشمکش و تعارض با هرآنچه که سدّ راهِ انسانِ در حیطة معرفت 

محور است که گیرد و همین پارامترِ اساسی، یک تفکّر فردیِ  فلسفیمآب باشد؛ قرار میفردگرایِ عقل

الشعاعِ شکستن، قرار می دهد و به سُنَنِ اخلاقی و فرهنگی جوامع و هنجارهای موجود آن را تحت

های کلانی باعث خورد و چنین دغدغهگیری در جوامعِ توسعه یافتة کنونی، برمیهای فرابن بست

 شود تا فلاسفة عصر جدید، اصطلاحی ماورایِ مدرنیت یعنی پُست مدرن را مطرح سازند.می
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فراتر از خط سِیرِ پیرامونِ مکاتب ادبی و هنری و معماری و ایسم های پدیداریِ هر روز  

مدرنیسم همانند آهن ربایی جذّاب، با گذشت زمان، در مواجهه با تجددّ،  افزون شدة عدیده ، پُست

 علوم مختلف و اجتماعات متنوع بشری را به سمت خود، جلب می کند.

در اشاعة حالت پست مدرنیسم، بشر پوچ گرا و ناامید از جستجوی حقیقت و فاقد ادراک  

د تا شاید معنایی نهفته را از دلِ کلمات پییدة معرفتی، جهان را بایست مثل متنی طولانی، همواره بخوان

آن، بیرون بکشد. در این گونه گرایش، علوم عملی و فناوری های نوین، همراهِ علوم نظری، باهم در 

یک راستا، گسترش می یابند و ازین منظر، انگار که پست مدرن تلفیقی از سنت و مدرنیته است.) 

 (318و  315:  1387نصری، 

روش ، توامان با احساسات و تفکّراتِ  آرکی نیسم، عقلانیت و خردگراییِ اثباتدر پست مدر 

تایپی و اسطوره ای، گسترش و ترویج می یابد و این که دیگر دراین وضعیت خاص ، همه چیز را 

 نمی توان با ابزارالات پوزیتیویسمیِ محض، ارزیابی و کنکاش نمود .

جاودانگیِ حیات در حالت پُست مدرن در کنارِ توجه  بیکرانگیِ زمان و مکان و اندیشیدن به 

به هنجارهای گذشتگان ، وجودی اثربخش دارد. برنامه ریزی ها و سنجش ها نمایی غیر متمرکز و 

ایستا در حالات پیشامدة آنی دارند. پست مدرن ها طرفدارِ نسبیت و شکاکیت و تاریخ گرا هستند. 

ای و قابل تغییر بودن در تمامی موارد، از لزومات مکتب پست  عدم قطیت علمی و و نبودِ ثباتِ عقیده

مدرن است.زیرا آنان به نقدِ علوم و بررسی صحت و سقمِ یافته های علمی باور دارند و احتمال را 

اساس کار خویش در یافتن معرفت به تمام کارکردهای هستی، قرار می دهند. مرز میان هنر و حیات 

ا در سبک و شیوه های دنیای پست مدرن، به چشم می خورد و رواجِ هجو هتا مرحلة بروزِ آشفتگی

و هزل و تقلید و  افولِ خلاقیت هنری و تحقیق و در واقع نوعی بنیادستیزی و مخالفت با قاطعیت 

های کلامی و عملی با ظهور نظریات اجتماعی و فلسفی جدید که مبتنی بر حقیقت جویی باشد؛ 

، عدم پذیرش اصلب برای ایجاد نظم نهایی و ثابت، و نوعی نیست نیست و در باور پست مدرن

 انگاریِ هیچ مدار و نهلیسمی سوال در سوال وجود دارد.

وضعیتِ پُست مدرنی، شاملِ نوعی عبور و گُذر از مفاهیم بنیادی و کلیدیِ مدرنیته است. در  

دهد. اما این گ انسان با طبیعت میوَرزی ، جای خود را به جناین نوع گرایش، ستیزِ انسان با انسانیت
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باور فرعی نیز در پست مدرنیسم وجود دارد که پایانِ جنگ انسان با انسانیت ورزی ها ، فقط در گروِ 

پایان دادن به جنگِ انسان با طبیعت، میسّر است. یعنی انسان با تلقیِ طبیعت و زمین به مثابة خانة 

شد، با نفی هرگونه نگاه ابزاری و منفعت جویانة شخصی خود و دانستنِ آن به منزلة محل رویش و ر

و فردی یا حزبی به طبیعت، و فقط و فقط به حضورِ بادوامِ طبیعت، اندیشیدن تنها راهِ بقا و دگرگونیِ 

گرایی و فروپاشیِ عقلانیتِ مدرنیسم)پوزیتیویسم( است که آغازی جدید و نهایتی نویدبخش و مطلق

اندیشه ها و باورهای مخرّب انسانِ عصرِ کنونی، قرار می دهد. این نوع  امیدوارکننده را فراروی

گرایی، کارکردهای نافعِ فرد و جمع جانبه، در گامی پیشرو ، بالاخره با عبور از پوچتجدّدگراییِ همه

 .(84و 82:  1389 ،و همکاران یروزخواهدداشت.) فیرا، توامان با خود، همراه

 ی ( و جایگاه تخیلّ در نزد نجم دایه و فرانكلعشق و وجدان ) ندای درون

های جالب مختلفی را در در حوزة معرفت شناسی ، اندیشمندانِ فیلسوف و عرفای نامی، دیدگاه

تعریف و واکاوی وجدان انسانی دارند. بنابراین وجدان در رویکرد به جنبه عمومی آن، فقط در 

که بالاتر از آن سطح وجودی، دوست داشتن چارچوب دوست داشتنِ همگان، تعریف نمی شود؛ بل

تمام کائنات و اشیاء در عمل و در مسیر تکامل جهان شمولِ جوامع، شامل برداشتن موانع از پیش 

توان از ابعاد مختلف پژوهشی، مورد توجّه و بررسی ( . وجدان را می262:  1382پاست.) مطهری، 

 قرارداد.

 درونة نییوجدان؛ آ -1

 وجدان  ییو تطور معنا یشناسشهی. ر1.1

 یبه معنا« وَجَدَ» یفعل عربرا برگرفته از « وجدان» ةواژ ةشیربرخی پژوهشگران و لغت نویسان، 

است که در تطور  یقیعم ییبار معنا واجدخود  ،یلغو ساختار نیا می دانند. و حصول افتنیدر افتن،ی

 ،یزبان فارسکاوش های در ولی . ابدییم تیاهم ،یعرفان اسلام چارچوبدر یمفهوم تاریخی چنین

  ةبلکه در واقع کلم ستین یعرب یواژه ااصلاً   فراتر رفته و «افتنی»صرفِ  یاز معنا« وجدان»

« و دانا آگاه» یبه معنا «دئن - دان»و  «خود» یبه معنا «  وژ» ( ی)پهلو یکه در زبان لک «وژدان»

 هست؛ گرفته شده است.
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مطبوع(  یی)دانا «یبو -بود» )روان( و « اخَو » ( و یدرون شیبه ک )منسوب « دئن و واروم»  کلمات

 « دئن» ةکلم انیم نیآمده اند. از ا «وجدان» یبه معن یبهرام فره وش یبه پهلو یدر فرهنگ لغت فارس

وجدان و  ش،یک ،ینیدستور د یبه معن یاحسان بهرام ییدر فرهنگ لغات اوستا« دَئنا » به صورت 

و سرای  گریدر جهان د «همزاد انسان»به صورت  یپهلو باست و دَئنا در کت آمده یدرون فرمان

در آن  «دان»جزء  «وجدان» ةگرفتن واژ یرانیبر اساس ا نیبعد از مرگ ظاهر شده است. بنابراآخرت 

گرفت. جزء اول وجدان را  در نظر« یفرمان درون»وجدان و  یبه معن یپهلو «دئن»همان  شودی را م

هم بر خلاف تصور غالب نه  نیکه ا دیسنج یفارسدر  « ژهیو»  ةبا واژ شودی م یهم به سادگ

 یو اساس یاصل یعنی یی،اوستا در زبان«  وَئِجه» بلکه مأخوذ از  یپهلو در زبان«  اَپِچاک» برگرفته از 

  ةواژ از برگرفته ادیوجدان در بن نی( به کار رفته است. بنابرایاصل رانیوئَجه )ا نهیریاست که در نام ائ

 مردم لک، گویش های در است. یرانیا میقدی اه( در زبانیو اساس یاصل ی)فرمان درون «دئن-وَئجَ »

به  «وژ» ی، شود اما تنها در زبان لک یتلفظ م «ژدانوِ»صورت ه ب ، وجدان ةکلم یینجایم و یاریبخت

 فعلِ  ةشیخود و دان که ر یوژ به معن: از دوبخش «وژدان» یخودم به عبارت = وژم. است  «خود» یمعن

 ؛ می باشد.است «دانستن»

 «لاجورد» به  « لاژورد» است. مانند بدل شدن  یدستور زبان پارس یةبر پا «  میج به  ژ » واگ  تبدیل

 زیرا از بد تم کیکه ن شودیاطلاق م یاخلاق و یباطن ییرویبه ن و است یکرد ییواژه ا و در واقع 

از  ییتحول معنا نی. ادهدیال ناپسند، فرد را مورد سرزنش قرار مداده و در صورت ارتکاب اعم

در گفتمان  یو فرهنگ یمفهوم ةتوسع کی ةدهند، نشان« یدرون یاخلاق ةقو» کیبه  «افتنیعمل »

   خاص است.  یعامل درون نیا یبندصورت یبرا ی،فارس یو عرفان یاخلاق

 «راه بندگان از آغاز تا بازگشت» یاد، که به معناالمع یخود عنوان کتاب مرصادالعباد من المبدأ ال

در  یاتیح ی ودرون یراهنما توانیو وجدان را م کندیم میخداوند را ترس «افتنی» یبرا یاست، سفر

خود، صرفاً به  کارکردِ نیتریوجدان در عال ب،یترت نی)وجود( دانست. بد یی براینها «افتنی» نیا

 وندی. پشودینم ه و در چارچوب علوم عقلی، محدودرصواب و خطا در امور روزم صیتشخ

 یِ غالباً به هست یعرفان کیزمتافی در که –)وجود(  «یهست»)وجد( و  «افتنی»آن با  یِشناختشهیر

یا به قول استادشهید مطهری   افتهیرشد که وجدانِ دهد؛ نشان میاشاره دارد یتعالحق یعنی یقیحق
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را  یاله قیاست که حقا یوجدان ،( 142: 1393)مطهری،« آگاه انسان کامل برخوردار از وجدان »

 یذاتاً با طلب معنو ی،اخلاق ینماقطب نیا جه،ی. در نتشودیآگاه م ،هااز آن ای «ابدییمدر»آگاهانه 

 است. وردهگره خ و حقیقت، خداوند

 یو عرفان یدر متون اسلام یامه و واعظ درون. وجدان، نفس لو1.2ّ

نفس »همان  ای «وامهالنفس اللّ »با وجدان مصطلح دارد،  یاریکه قرابت بس یمفهوم م،یقرآن کر در

 وَلاأقُسْمُِ  امَةِیالْقِ ومِْ یَبِ لاأُقْسِمُ» شده است:  ادی قسمبدان  2 هیآ امت،یق ةاست که در سور «گرسرزنش

 کی ةکند و به مثابیملامت م ،ستیاعمال ناشاانجامِ به سبب  ، نفس، فرد را نی. ا« اللَّوَّامةَِ بِالنَّفْسِ

با نفس لوامه  ماًیوجدان را مستق  ،یراز نیالدچون نجم یی. عرفادینمایم عمل «یدرون ةبازدارند»

 ةقوّ  کی ،یاتیاله یمبنا نیاند. اقائل شدهعبارت، آن دو  انیم یکیارتباط نزد ای اند و دانسته یکی

 هب «نفس سرزنشگر»که  ییجا ؛کندیادغام م ی،قرآن یِشناسیرا در چارچوب رستگار یشناختروان

   . شودیبدل م ة انسان،و توب تیهدا یبرا ی،اله یکار و ساز

واعظ منِ » ریوجدان با تعب واژة از امام صادق )ع(، یتیدر روا ژهیوبه ،ی و اپیزودگراثیحد اتیادب در

صدوق،  خیش) نسته شده است.مترادف دا ،« یواعظ درون» ای( شیاز درون خو یا)پنددهنده «نَفسهِ

 دیتأک «وجدان»مفهومِ  یو هشداردهنده یتیال، هداامر بر نقش فعّ نیدرج شده است ا(  526: 1376

معناست  نیبد حاً یتلو «یواعظ درون»از حکمت است.  یخدادادالهامی و  یدرون یمنبع گرانیدارد و ب

دارد و  زین یدرون ییبلکه منشأ ؛ستین س(متون مقدّ ای ءای)از جانب انب یرونیصرفاً ب تیکه هدا

مفهوم وجدان به عنوان  ن،یهمچن دانست. یالهام اله ینوع توانیرا م «یباطنة موعظ» نیا یسرچشمه

 زیخدا ن یاز سو ؛داشته باشد یخود ةکنندی( نهدان)وج کی: آنکه شودیم افتی زین «ینگاهبان اله»

که در آن، پرورش  دهدیرا نشان م و متباینی متقابل یاسخن، رابطه نیخواهد داشت. ا ی فایقنگاهبان

  قرآن در« نفس لوامه»مستمر وجدان با  وندیبه دنبال دارد. پ نیز توامان را یحافظت اله ،یوجدان باطن

 یبرا یاسلام یشهیهماهنگ در اند یتلاش یدهندهنشان ،ائمه  ثیحد در« یواعظ درون»و 

است. وجدان نه  ینیدیة استناد آن به منابع اول قیاز طر یباطن ةوّق نیا یو اعتلا دنیبخش تیمشروع

 تیهدا یبرا یشده از طرح الهشناخته یبلکه جزئ ،یشناختروان ای ی و عرفانیفلسف ساختارِ  کیفقط 

 . شودیارائه م ، بشر
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 درباره وجدان و نفس لوامه در مرصادالعباد یراز نیالدنجم دگاهی. د1.3

 «نفس لوامه»از  لیبه تفص ؛چهارم مرصادالعباد که به معاد نفوس اختصاص دارددر باب  دایه نجم

نیز مرتکب گناه گاهی  مان،یداشتن ا رغمیکه عل داندیم ینفس را نفس مؤمنان نی. او ادیگویسخن م

 رد،یگ یفزون کشیکه گناهانش بر اعمال ن ینفس هنگام نیکه ا دهدیم حیتوض وی چنین. شوندیم

. پوشاندیگناه م یِکیرا با تار مانینور ا رایز .شودی( خوانده مشیخو حق )ستمکار بر« سهظالم لنف»

 ینبرد معنو کی ةوجدان، عرص سازد؛یرا آشکار م ة باطنیقوّ نیا یستایا ریو غ ایپو عتیامر، طب نیا

در شهوات که نفس لوامه  ی. هنگامردیگیبهره م «جوشن ملامت»قدرتمند  ةاز استعار نجم دایهاست. 

)خمار( حاصل از آن  یمانیو پش ی پوشدرا بر تن م «سرزنشزره » نیا ؛شودیور مغوطه یویدن

 ةوجدان، جنب که دردِ  دهدینشان م نی. ادهدیسوق م ی،اعمال اخرو یاو را به سو ،ییجوتلذّ

نفس  نیمچن. او هداردیمصون م یات ،معنو و دور شدن از کامل یِو مؤمن را از تباه دارد یمحافظت

آن  ةاعمال فاسد ش ،اما پوست تلخ ؛ را در خود دارد مانیکه مغز ا کندیم هیتشب ییلوامه را به گردو

 ییرها ،مانی( شکسته شود تا مغز ا توبه ای هااضتیر قیاز طر ) دیپوست با نیرا پوشانده است. ا

بر امکان  ی همچنینراز. کندیم انیب،  رگذاریتأث یرا به شکل هیتزک ندیفرآ ،یرسازیتصو نی. اابدی

 یاتوبه( 334:  1365.) نجم رازی،ورزدیم دینصوح تأک ةو توب یفضل ربان قینجات نفس لوامه از طر

 یوجدان ةکنندامر، قدرت دگرگون نیلحظه بسوزاند. ا کیدراز را در  انیگناهان سال تواندیکه م

و ناظر  یزیبلکه تجو ست،ین یفیصرفاً توص یراز یرسازی. تصوسازدیرا برجسته م دارشدهیب قتاًیحق

 یداریب یبرا یاله یبلکه سازوکار ؛ستین نفسهیف تی، غا«ملامت و سرزنش»نجات است.  قیبه طر

 معاد است. به توبه و بازگشت  یبرا یازهیو انگ یمعنو

 قتیحق نیطن ؛یدرون یندا -2

 ، وارد، الهام، واقعه، مكاشفه(و اصطلاحات مرتبط )هاتف، رباب یدرون یندا یشناس. مفهوم2.1

را در بر  یمعنو میمستق ادراکاتِ ایاز ارتباطات  یعیوس فیاست که ط یکل یاصطلاح یدرون یندا

را به کار گرفته است که هر  یقیو دق یتجارب، واژگان غن نیا فیتوص یبرا یعرفان اتی. ادبردیگیم

 ةاست که بدون مشاهد یا نجوایی صدا یبیغ هاتف. اشاره دارند دهیپد نیخاص از ا یابه جنبه کی
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از  میمستق یداریشن ةتجرب کی یعنی تلقیِاست. ی درونیارشاد ای امیپ که شاملشودیم دهیشن ،ندهیگو

 است. بیعالم غ

معشوق  یبازگشت از سو یندا یعنی «رجعتی  –ی ارجع یندا»به  ، هیدر اصطلاح صوف ربابواژة  

 عتیاصطلاح بر طب نی. اشودیالسالک( اطلاق م - محبال سالک ) - به عاشق )المحبوب( 

   دارد.  دیتأک یاله یروح به ندا ةدهندپاسخ

، به طورِ آنی و بنده بدون قصد و تلاشِ  یبیغ یاز معانرا گویند که آنچه  غیبی  وارداصطلاح  

روح( شود.  ةجنب نیترو متوجه سرّ )باطن ردیدر قلب قرار گ دی. وارد بادیاو فرود آ بر دلِ ناگهانی،

بر قلب  یان. الهام ربّدارد دیتأک یقیالهامات حق ةکنندخودجوش و دگرگون عتِیبر طب فیتعر نیا

  (135:  1382)سجّادی، .شودیافاضه م

 وَ  فُجُورهََا فَألَهْمََهَا »ی: قرآن یة. آدیگویسخن م «واقعه» ةنیدر زم یاناز الهامات ربّ یراز نیالدنجم

شاخصی  ،نهیزم نیرا الهام کرد( در ا رشی)پس به او شر و خیعنی : ( 8 هی)سوره الشمس، آ« تَقْوَاهَا 

 ،واقعه. استرا دار یگمراه ای تیهدا افتیدر تیقابل اتاًذ ، که نفسدهدیاست و نشان م بنیادین

در  ای یداریخواب و ب انیاست که م یکشف عرفان یمهم درمرصادالعباد است. نوعاریبس یاصطلاح

است. واقعه، ادراک روح است  زیمتما ی ،عاد یایو از رؤ دهدیرخ م به طریق شهود، کامل یِاردیب

) نجم .کندیم انیآن را ب دیانواع و فوا لیبه تفص یرازکه نجمباشدشدهدییتأ ی،اله تجلیّکه با نورِ

از  ی. آگاه1: اند گانهسه ،یراز دگاهیسالک، از د یواقعه برا دیفوامحاسن و  (164 : 1365 رازی،

حالات )مانند شوق و فتور(، و وجود صفات  شرفت،ینسبت به پ رتی: کسب بصشیخو یحال معنو

 یهی. تغذ2(. شوندیظاهر م نیانوار نماد ای واناتیمختلف )که غالباً به صورت ح ینفسان ای یروحان

کرده و  جادیا یقوت و ذوق معنو ،یو روحان یو ترک تعلقات: لذت حاصل از واقعات قلب یروحان

 یرو یروحان قیو حقا بیعالم غ یو به سو دهیدست کش یویتا از تعلقات دن سازدیسالک را قادر م

 یط یبیاز مقامات سلوک جز با وساطت واقعات غ ی: برخی. عبور از مقامات روحان3آورد. 

 یصفات اله اتیلاز تج ایاز نفحات نبوت،  ای خ،یش تیاز برکت ولا توانندیواقعات م نی. اشوندینم

 سالک منجر گردند. یباشند و به فنا
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هستند ندای درونی یا وجدان  یمعنو میادراک مستق یبرا یتراصطلاحات گسترده و مشاهده مکاشفه

آن  یرندگی. مکاشفه غالباً به حضور قلب و پذشودیچشم دل برداشته م شیها از پکه در آن حجاب

   . ردیگیمشاهده نام ممقام  ؛شود یدائم ،حالت نیاگر ا واست شده  فیتوص ی،اله قینسبت به حقا

نکته  نیاز ا انهیفهم صوف ةدهندنشان « ی و وجدان بشریدرون یندا» یبرا عرفانی اصطلاحات تنوع

صرفاً  ،یدارید ،یداریمختلف )شن اتیفیک قیبلکه از طر ؛ستین کپارچهی ی،است که ارتباط اله

 یو صفا یکه با مقام معنو دادن دارندرخ  ، امکان دت و وضوحاز ش ی( و در سطوح متفاوتیمعرفت

 .ندمتناسب ا ،سالک یباطن

 یبیغ یهاامیپ افتی. نقش قلب )دل( و جذبه دردر2.2

 ارتباطات و الهامات افتیدر گاهیبه طور مداوم به عنوان جا انهیصوفعرفانی و  اتی)دل( در ادب قلب

ی و و مرکز ادراک معنو یروحان یافهیبلکه لط ،یکیزیفقلب، نه عضو  نیشناخته شده است. ا یاله

شده  ریتعب زیخدا( ن والاترین جایگاه) «اللهعرش»)خانه خدا( و  «اللهتیب»است که از آن به  حقیقی

 یراز نیالدبرخوردار است. نجم ییبالا تیاز اهم هاامیپ نیا افتیدر یقلب برا یدگاست. صفا و آما

که چگونه دل انسان با تکرار ذکر  کندیم فیتوص ییبایم، فصل هفدهم( به زدر مرصادالعباد )باب سو

انوار  یرایو پذ ابدییم قلیص ی، جلا وبشر و ظلمت صفاتِ عتیزنگار طب زندان از «لا اله الا الله»

   . گرددیم یبیغ

به ، . جذدکنیم فایا ی رانقش مهمّ زین «یکشش اله وجذبه »قلب،  یةتزک یکنار تلاش سالک برا در

 یارتقا دهد. راز یسرعت در مراتب معنوسالک را به تواندیاز جانب خداست که م میمستق یکشش

 یرا برا لازم یرندگیپذ تواندی. جذبه م«قیجذبه بهتر آمد از معامله جمله خلا کیلاجرم »: دیگویم

فنا و بقا  که به حالاتِباشد  یرکلامیو غ قیارتباط عم یخود نوع ای نماید جادیا ی راارتباطات اله

 «و بی نیازکاریب» یویکه فرد را از اشتغالات دن کندیم دیتأک یاله ی. جذبه به عنوان ندادگردمنجر 

دادن(  قلی)ذکر، ص یمعنو ةهدمجا قیبلکه از طر ست؛ین یصرفاً انفعال ، قلب یرندگی. پذسازدیم

 عیرا تسر ندیفرآ نیا تواندیاست که م یاله یِ دستشیپ ةدهندنشان ،حال، جذبه نی. با اابدییپرورش م

( را هبه - )وهب یاله ضی)کسب( و ف یتلاش انسان انیم ییایامر، پو نیاز آن فراتر رود. ا ایبخشد 
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 و تذهیب افتنی چلا ةجینت تواندیم « یروند یندا». سازدیبرجسته م، انهیصوف یِشناسیدر رستگار

 . ی الهیجذب قیاز طر ریو فراگ یگهاننا ییندا ای ؛دل باشد ینهیآ یجیتدر

 و مرصادالعباد یعرفان اتیدر ادب لیتخ  

 یدر فلسفه و عرفان اسلام "الیخ"و  "لیتخ". 1.1

 ییبازنما یبه معنا «لیتخ» انیلازم است م ،یاسلامعرفان  یت فکردر سنّ لیمفهوم تخ یدر بررس

 ةبه مثاب «الیخ»و شودیمطرح م اتیو ادب یلاغب علوم شاعرانه، که غالباً در ختنیبرانگ ای زیانگالیخ

ا ب نایسچون ابن یاقائل شد. فلاسفه زی( تماالی)عالم خ یساحت وجود کی ای یشناخت ةقوّ کی

دار )به عنوان خزانه الیاند که شامل حس مشترک، خحواس باطن پرداخته نییبه تب ی،لیتفص روشی

( پردازدیم یصور و معان لیو تفص بیه )که به ترکمتصرفو  لهی، حافظه، و متخ صور محسوس(، وهم

 وارخود را است اتینظر یبنا ، را فراهم آورد که عرفا بر آن یانهیزم ،یفلسف یشناسروان نی. اشودیم

ارتقا دادند  ی،هانیک یامرتبه تارا  الیمفهوم خ ،یچارچوب فلسف نیاز ا یریگضمن بهره عرفا،کردند. 

 ی)برزخ( و ابزار ی بشراتیح ةقلمرو واسط کیبلکه  ،یانسان یشناختروان ةقوّ کیو آن را نه فقط 

در باب  یمباحث فلسفیة در عرفان، اگرچه بر پا الیکردند. مفهوم خ یتلق ی،معنو قیادراک حقا یبرا

. ابدییم یشناختو معرفت یوجودشناخت ی چوناما از آن فراتر رفته و ابعاد ؛بنا شده انی،نفس یقوا

 یبه سو یابلکه دروازه شود؛یاوهام شاعرانه محدود نم ای یذهن ریصرفاً به تصاو الیخ ه،یفصو یبرا

 است.و هستی شناسی   یاز هست ،یرمادیهرچند غ ،یابعاد واقع

 منفصل و عالم مثال الیمتصل، خ الیخ له،ی. قوه متخ1.2

 نی. نقش اپردازدیصور م ادجیو ا بیپردازش، ترک است که به یدر نفس انسان ییروین ،لهیمتخ هقوّ

   است.  یاساس اریبس ی،معنو قیصورت بر حقا ةجام "دنیپوشان" یقوه در چگونگ

 زین)ایماژ(  Mundus Imaginalisاست که به آن  یواقع یقلمرو وجود کی(، الیعالم خ ایمثال ) عالم

-ول )عالم عقولمعقی عالم صرفاً روحان انی( میواسطه )برزخ یعالم، جهان نی. اشودیگفته م

است  یعالم، وجود صور نیا ناسوت( است. مشخصه-)عالم ملک یجبروت( و عالم محسوس ماد

صادقه،  یاهایرؤ گاهیقلمرو، جا نیاند. انشده لیتشک ی،کیزیف بُعد هستند اما از ماده وشکل  یکه دارا

انسان است که  یِفردو  ویسوبژکت لیمتصل، تخ الیخ عات است. واز وق یاریو بس یعرفان مکاشفات
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همان  نیوابسته است. ا ،کنندهلیتخخودِ آن به  اتیاست. محتو وستهیاو پ یبه روان و حالات درون

   . کنندیمیاد حث ابم در نفس از آن یاز قوا یکیاست که فلاسفه عمدتاً به عنوان  یالیخ

است که  ویابژکت یالیالم خع کی نی. اشودیدانسته م یکی ،مثال منفصل، غالباً با خود عالمِ الیخ

اعتبار  یدارا ؛شوندیادراک م ،منفصل الیخ قیکه از طر یوجود دارد. تجارب یانسان لیّمستقل از متخ

متصل به  الینقش خ ژهیوبه م،یمفاه نیدر مورد ا لیبه تفص ی. ابن عربگردندیم یتلق ویابژکت یمعنو

ها در غالباً به منشأ آن یار مکاشفات عرفانمنفصل، بحث کرده است. اعتب الیخ یبه سو یعنوان پل

 دهیچیپ یِشناختابزار معرفت کیمنفصل،  الیمتصل و خ الیخ انیم زیدارد. تما یمنفصل بستگ الیخ

. پردازدیمو مفهومی  ویدر مقابل ابژکتو موضوعی  ویسوبژکت یمعنو ةتجرب ةمسئلدرعرفان است که به

 دییمنفصل( تأ الیخ قیو ادراکات آن را )از طر الیعالم خ تیاقعتا و دهدیبه عرفا امکان م زیتما نیا

 ؛نشود هیتزک ای تیهدا ی،صل( اگر به درستمتّ  الی)خ یفرد لیّکه اذعان دارند که تخ یکنند، در حال

عرفا  یاعتبارسنج یونگفهم چگ یچارچوب برا نیمات باشد. اتوهّ یحت ایاوهام  منبع ِ تواندیم

 (87-86:  1312)مکیّ، است. یان ضرورازمکاشفات و الهاماتش

 یقیآن از شهود حق زیو تما الیدر خ ی. خطا1.3

 یاگر به درست الیقرار گرفته است. خ دییمورد تأ یچون ابن عرب ییتوسط عرفا «الیخطا در خ» امکان

 ریتفاس ایاوهام  تواندیم رد،یقرار گ یطانیش یهاوسوسه اینفس اماره  ریتحت تأث اینشود  تیهدا

 انیرا به تفاوت م بندهیفر لی)صادق( و تخ یقیحق الیخ انیم زیتما یکند. ابن عرب دینادرست تول

ساحران )که وهم و  یبود( و جادو یالیدر صورت خ یو متجل یاله یا)ع( )که معجزه یموس یعصا

 است.  «الیخ» ای «ایرؤ» ینوع زیخود عالم شهود ن ،نجم دایه دگاهید از.کندیم هینبود( تشب شیب یبیفر

 یو تجل «یکیزیبا اساس متاف ییایرؤ» ای «یخارج یوهم»بلکه  ؛ستین «یوهم ذهن» یبه معنا نیالبته ا

 معنایحق( آن را ب یبه سو یابه عنوان نشانه یعنیآن ) نینماد عتیطب یاست. عدم مشاهده یتعالحق

از سلوک  یاتیح یاجنبهاوهام،  ای لاتیاز صرف تخ یقیشهود حق صیتشخ. سازدیم بندهیفر ای

 خیش تیهدا، گرقلب و نفس مشاهده یصفا غالباً عبارتند از: صیتشخ نیا یارهایاست. مع یمعنو

تجربه )مانند  یو ثمرات معنو آثار،  مانیا یو ارکان اصل عتیبا اصول شر مطابقت،  کامل و راهنما

   (. ایاز دن یت به خداوند، و وارستگمحبّ ن،یقی شیافزا
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نوعی به  یبلکه فراخوان ال،یخ یِارزش شناخت ینف ینه به معنا «الیدر خ یخطا»به  هیصوف اذعان

مرشد  ای خیش قیازطر )یرونیب ینفس و اعتبارسنج بیامر، ضرورت تأد نیاست. ا یانتقاد رتیبص

 یبازتاب ؛شودیادراک م الیخ قیحاصل شود که آنچه از طر نانیتا اطم کندیم جابی( را اعتیشر

 یامر نقش مرشد روحان نی. ایطانیش یبیفر ایاز نفس  یریاست و نه تصو یمعنو اتیاز واقع یقیحق

  .دهدیم ی و لازم جلوهاتیح ،شیاز پ شیرا ب

 در مرصادالعباد یدر ادراک انوار و صور مثال لینقش تخ .1 .4

سالک از  ادراک فیبه توص لیدر مرصادالعباد )باب سوم، فصل هفدهم(، به تفص یراز نیالدنجم

زمان با ( همدیسبز، نور خورش د،یسرخ، زرد، سپ ،یگوناگون )آب یهابا رنگ «تجلی یافته انوار»

 : کندیم انیب یمهم آن است که راز اریبس ی. نکتهپردازدیقلب م یهیتزک

 یهایاز آلودگ کندیادراک م الیکه خ یو لون و صورت است. هر شکل و رنگ شکلینور روح ب»   

 .«است. یصفات بشر یهاحجاب

 ؛بخشدیصورت و رنگ م صورت،یب یاست که به نور معنو یاهقوّ ال،یکه خ دهدینشان م هگفت نیا

  اوست.  یماندهیباق یهاخود سالک و حجاب یِشده، مشروط به حال معنوصور ادراک نیاما ا

 ،یرنگیندارد و انوار در ب یدر آن تصرف گرید الیخ؛ مرتفع شوند یها به کلحجاب نیکه ا یهنگام» 

 .«شوندی... مشاهده میصورتیب

شهود  یصورت و رنگ به سو یدارا یِالیاز ادراکات خ یدر ادراک عرفان یشرفتیپ انگریامر ب نیا

ماه، ستارگان( که  د،ی)خورش یآسمان اجرامکه  کندیاشاره م نیهمچن یاست. راز صورتیو ب میمستق

ها آن ،دل الیهستند که خ تیانوار روحان اتیتجل ؛شوندیم دهی( دنهیآ ایه در مکاشفات )مثلاً در برک

روح، صور  ایکه قلب  دهدیم حیتوض نجم دایهواقعه،  ینهیزم درکرده است.  ینقشبند نیرا چن

 نیا قتیحق ای کند،یکرده است، ادراک م یبندمناسب صورت یبه شکل الیرا که خ یالهامات ربان

را به عنوان  الیامکان دوگانه، خ نی. اابدییدرم ماًیمستق به تنهایی الیوساطت خ الهامات را بدون

. رودیفراتر م یالیصور خ نیاز ا یینها راکاد.  دهدینشان م ی،ضرور شهیاما نه هم جیرا یاواسطه

از آن  دیاست، اما در مقصد با یسفر ضرور یبرا ددهیارائه م الیازخ قیدق یدگاهینگرش، د نیا

   اتر رفت. فر
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 یراز نیالدنجم یت و عقل در نظام فكربا محبّ لیتخ وندیپ 1. 5

 ریرا به تصو «عقل»و  «تمحبّ» یهانیک شیدر مرصادالعباد )باب دوم، فصل سوم(، نما دایه نجم

. او زدیخیحال آنکه عقل از نور برم ؛)ص( مرتبط است یاز روح محمد یافهیت با لط. محبّکشدیم

نسازند... عشق آمد و کرد  گریکدیمحبت و عقل منازعت و مخالفت است هرگز با انیم»: دیگویم

 . «عقل غارت.

 نجای. عبارت در ا«هم عقل بسوخت هم عبارت»کرد،  یکه نور رخ معشوق )نور رخ او( تجل یهنگام

   ها سروکار دارد. با آن الیشود که خ ریتفس یاناتیبه صور و ب تواندیم

)به  لیّتخ ؛هستند یهانیک هیاصول اول ، به عنوانتکه عقل و محبّ یدر حال ،دایه نجم یدر نظام فکر

و  ریفراگ یت الهکه در برابر محبّ رسدیصور سروکار دارد( به نظر م - که با عبارت یاهعنوان قوّ

( صورت - انی)ب «عبارت». اگر شودیم یمتعال ایمستهلک  تاً یداشته و نها یفرع یمقام م،یمستق یتجل

 یکه واسطه ،یالیبدان معناست که صور خ حاً یتلو نیا ؛سوزدیم ینور اله یدر تجل «عقل»با  اههمر

کنار  ؛ت در آن حاکم مطلق استمحبّاشارتِ که  یتجارب عرفان نیتریدر عال زین؛ عبارت هستند

 یهیتعب ی،  براآن یهیو مراحل اول معرفتی سفر نیا انیب یبرا لیّتخ» حال،  نی. با اشوندیگذاشته م

 – 222:  1382)یوسف پور،  .. «است یاتیاسر خلقت، حتدر صور قابل ادراک در سر «بتمح رّسِ»

222) 

 گیرینتیجه

گرایی  وجوه عدیدة معرفت شناسی انسانی و هستی کهنشان داد  ،یپژوهش به صورت اجمال نیا   

و  یدرون یندا و وجدان و ایمان ومثلِ خداباوری و خودشناسی و انگیزه و امید و اراده و عشق 

ی و اسلام یعرفان اتیدر ادبو اثربخشانی بنیادی  وستهیپهمو به یدیکل یمیمفاه ،و صور خیال لیتخ

و نظریة معنای مرصادالعباد  ،یراز نیالددر اثر گرانسنگ نجم ژهیوبه ،اندیشه های جهان معاصر

 هستند. زتدگی ویکتور فرانکل 

در بازآفرینیِ بلکه  ،یاخلاق ینماقطب کینه تنها به عنوان ق بر منطق عقلانی منطب، یوجدانمعرفت 

های پیش های زندگی و روان نژندیاراده ای محکم و مصمّم برای عبور از انواعِ رنج ها و سختی

و  یوجود یِاز آگاه یاجلوه ةبه مثاب ،ی و جهان ستیزه جو در ارتباط با نفس لوامه و واعظ درونآمده 
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 یاساس ینقشو به تبع آن ادراک معنای زندگی و هستیِ وجودی انسان و جهان پیرامونش،  حق  فتنای

 یفیط ،یدرون ی. نداکندیم فایبازگشت به مبدأ اتذهیب روح و جلای جان و دل در نفس و  یةدر تزک

ت وجدان گرفته تا جذبا یهاو سرزنش فلطی الهامات از – شودیرا شامل م یارتباطات الهاز 

باطن  یبه صفا شانهاست و اعتبارآن افتیدر اصلی کانون قلب، که – یقدرتمند و واقعات بصر

 یساحت وجود کیو  یشناخت یهقوّ کیبه عنوان  زین لیّدارد. تخ یبستگ ی،اله تیسالک و عنا

 یمنفصل(، برا الی)خ ویو عالم مثال ابژکت ویصل سوبژکتمتّ  الی(، شامل خی)برزخ و راهنما واسطه

 یبرا رتیو بص زییتم ازمندیحال ن نیدر ع است، اما ی، ضرورالهی همچون انوار یادراک صور معنو

 است. الیخدرک در  یاز خطا زیپره

  و مآخذ منابع

 قرآن کریم. (1

 ،1الناشر: دارالعاصمة،عددالمجلدات ه، اللفظیالمناهیمعجم،عبداللهأبوزید، بکربن (2

 3م، رقم النسخة: 1996- 1417،تاریخ النشر782عددالصفحات

تهران: انتشارات یی،علی.رضا. بحران هویت، ترجمه:(1396)اریکسون، اریک، مک، آدامز، (3

 59-7531-964. شابک یفرهنگستان زبان و ادب فارس

 (، زبان حال در عرفان و ادبیات پارسی، تهران: هرمس1385) ،پورجوادی، نصرالله (4

 .  سپهریحاج اصغرعلی رجمهت. گراانسان شناسیروان(. 1982. )کارل راجرز، (5

. یاحیر نیمحمدام حیالمقصود والمراد. تصح یالعباد ال(.مرصاد1365. )نیالدنجم ،یراز (6

 . یو فرهنگ یتهران: انتشارات علم

(، فرهنگ اصطلاحات و تعبیرات عرفانی، تهران، چاپ هفتم 1382سجاّدی، جعفروصادق، ) (7

 نشرکتابخانه طهوری.

نهضت صالحیان و مهین معنا. ترجمه  ی(. انسان در جستجو1395. )کتوریو لیفرانکل، ام (8

 درسا.  نشر. تهران: میلانی

. تهران: یاریفروزنده دولتمعنا. ترجمه  فریادهای ناشنیده برای(. 1398. )............،.............، (9

 فرجامنشر نیک
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، تهران. نشر (، آیا مدرنیسم شکست خورده است؟ ، ترجمة محمدی1387گابلینگ، سوزی. ) (12

 مینوی خرد.

 تهران، صدرا.(، انسان کامل، 1393) یمرتض ،یمطهر (11

 . تهران: صدرا.تعلیم و تربیت در اسلام(. 1382. )..........،...........، (12

 روتیجلد ب 2السود، ونیمعامله المحبوب باسل ع ی(، قوت القلوب ف1411ابوطالب، ) ،یمک (13

 ق. 1312و چاپ قاهره مصر  هیدارالکتب العلم

 (، گفتمان مدرنیته ، چاپ سوم، تهران. دفتر نشر فرهنگ اسلامی.1387نصری، عبدالله. ) (14

مدرنیسم، (، بستر و زمینه های تاریخی پست مدرن، ما و پُست1384علی. )نوذری، حسین (15

کوشش محمدعلی محمدی و عبدالکریمی، تهران. پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات به

 .اجتماعی جهاد دانشگاهی

 تهران، روزنه ،ی(، نقد صوف1382پور، محمد کاظم ) وسفی (16

(، تذکره الاولیاء، به کوشش محمدرضاشفیعی کدکنی، 1399عطار، )نیشابوری، فریدالدین (17

 تهران، نشر سخن.

 . یفیشر زیپرو ة. ترجمنیو د یشناس(. روان1953کارل گوستاو. ) ونگ،ی (18

 

 


