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امروزه درباره انقلاب اسلامی پژوهشهای بسیاری انجام شده و هر کدام از این مطالعات تلالا  کلارده از    :چکیده

پیلاروزی ایلان انقلالاب از    دریچه ای جدید موضوع انقلاب ایران را بررسی نماید اما درباره شرایط شکل گیلاری و  

سوی پژوهشگران اتفاق نظر وجود ندارد. این انقلاب به ماننلاد دیگلار انقلابهلاای بلاهر  هلاد در داهلال و هلاد در        

هارج اثرات قابل توجهی داشت. این انقلاب در زمان جنگ سرد و نظام بین المللال دو قطیلای و وابسلا گی ایلاران     

فروپاشی رژید پهلوی این پرسش را مطرح می کنلاد کلاه   . رخ دادبه اردوگاه غرب به رهیری ایالات م حده آمریکا 

چه نیرویی توانست جامعه ایرانی را م حول سازد و روشنفکران ایرانلای ماننلاد جلالال آل ا ملاد و شللای شلاریع ی       

چگونه در ایجاد ایدئولوژی انقلاب آفرین نقش داش ند؟ این فرضیه برای پژوهش طرح شده که جلالال آل ا ملاد   

با تمرکه بر ا یای سن های بلاومی و دینلای و ایجلااد سلارمایه نملاادینن زمینلاه هلاای شلاکل گیلاری           و شلی شریع ی

ایدئولوژی انقلاب آفرین را در جامعه ایرانی فراهد کردند. برای اثیات فرضیه با اس فاده از نظریلاه سلارمایه نملاادین    

هلاا  یاف لاه  .بررسلای قلارار گرفلات   مورد  نسوی مطرح شدن یاف ه های تحقیقکه از سوی پیر بوردیو جامعه شناس فرا

موفق شدند ایدئولوژی انقلاب آفلارین را بلاه    ندهد روشنفکران ایرانی با تولید سرمایه نمادینِ اسلام شیعینشان می

 منظور مقابله با رژید پهلوی فراهد کرده و پیروزی انقلاب اسلامی را به رهیری امام همینی )ره( محقق نمایند.
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 مقدمه

پژوهش درباره انقلاب ها یکی از مهد ترین شاهه های پژوهشی در شلوم انسانی به 

شمار می رود که تا چند دهه پیش مطالعه انقلابهای فرانسهن روسیه و چین در کانون های 

ب اسلامی سیب شد بسیاری از مطالعات اصلی مطالعه انقلابها بوده است که وقوع انقلا

تلاشهای نظری  شلی رغد انقلاب ها با تمرکه بر انقلاب اسلامی ایران صورت گیرد.

درباره مطالعه انقلابهان انقلاب ایران انقلابی پیش بینی ناپذیر بود و در شرایطی شکل 

شد و یافت که رژید پهلوی به رژیمی قابل اتکاء در منطقه هلیج فارس محسوب می 

وقوع انقلاب ایران بسیاری از ناظران و پژوهشگران و سیاس مداران را با  یرت و 

  شگف ی روبرو کرد.

امروزه درباره انقلاب اسلامی پژوهشهای بسیاری انجام شده و هر کدام از این 

مطالعات تلا  کرده از دریچه ای جدید موضوع انقلاب ایران را بررسی نماید اما درباره 

 شکل گیری و پیروزی این انقلاب از سوی پژوهشگران اتفاق نظر وجود ندارد.شرایط 

این انقلاب به مانند دیگر انقلابهای بهر  هد در داهل و هد در هارج اثرات قابل 

توجهی داشت. این انقلاب در میانه جنگ سرد و نظام بین الملل دو قطیی و وابس گی 

 حده آمریکا رخ داد. ایران شضو با اهمیت ایران به اردوگاه غرب به رهیری ایالات م

پیمان سن و و ضربه گیر اول در برابر شرق و شوروی محسوب می شد و فروپاشی رژید 

پهلوی این پرسش را مطرح می کند که چه نیرویی توانست جامعه ایرانی را م حول سازد 

این پژوهش در مقابل گف مان پهلوی قرار دهد؟ در  گف مان سیاسی و فکری جدیدی راو 

در ایجاد چگونه جلال آل ا مد و شلی شریع ی  مهم رین پرسش این است که

 نقش داش ند؟ ایدئولوژی انقلاب آفرین 

انقلاب اسلامی ایران گف مانی جدید در شرصه های فکرین سیاسی و  در واقع

ذهب و رو انیان دینی را در صدر رهیری سیاسی آن قرار داد. ماج ماشی پدید آورد که 

ین گف مان در زمانی شکل گرفت که رژید پهلوی با تکیه بر نوسازی اج ماشی و ا

اق صادی شرایط نوینی را در کشور ایجاد کرده بود و کم ر کسی باور داشت که گف مان 

فرضیه مورد نظر این پژوهش بر این  فکری مذهیی امکان نفوذ بر جامعه ایرانی را دارد.

ه ای فراگیر با اندیشه سیاسی روشنفکران و رهیران آن انقلاب اسلامی به گونمیناست که 
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در پیوند است. اندیشه ای که کانون مرکهی آن اسلام سیاسی است که از سوی نخیگان و 

روشنفکران ایرانی بازتولید و ساه ه شد. از میان روشنفکران ایرانی که در ساهت 

جلال آل ا مد و شلی  ایدئولوژی انقلاب آفرین مهم رین نقش را داش ند می توان به

شریع ی اشاره کرد که با ایده بازگشت به گذش ه و ا یای سنت توانس ند سرمایه ای 

 نمادین برای شکل گیری ایده انقلاب در کشور ایجاد کنند.

 «پیر بوردیو»فرانسوی نظریه سرمایه نمادین جامعه شناس این پژوهش با اس فاده از 

تلا  می کند به دس اوردهای فکری  نروشنفکر ایرانیو بررسی اندیشه سیاسی این دو 

در هدایت جامعه مهد سیاسی و مذهیی ایدئولوژی انقلابی و ا یاءگری امام همینی)ره( 

 –رو  تحقیق توصیفی  مهد ترین شوامل شکل گیری انقلاب ایران بپردازد. ایرانی و

 است. انجام شدهتحلیلی است و از طریق بررسی اسناد تاریخی و تشریحی 

 

 پيشينه تحقيق

(ن سه 1831« )سیاسی ایراندییاچه ای بر جامعه شناسی »در ک اب «  سین بشیریه»

گف مان مهد ایران را شامل گف مانهای پاتریمونیالن مدرنیهم و سنت گرایی می داند و 

گف مان مدرنیهم را مشخصه دولت مطلقه پهلوی دوم و ویژگی اصلی آنرا تمرکهگرایین 

 ناسیونالیهمن سنت س یهین شقل گرایی و اق دارطلیی معرفی می کند.

درباره انقلاب ایران بر نقش (ن 1832)« دولت ران یر»در مقاله « تدا اسکاچپل«

ایدئولوژی و اسلام شیعی تاکید می کند. انقلاب ایران باشث شد این نویسنده به 

ولوژیکی را در کنار شواملی مثل بازتعریف انقلاب اج ماشی بپردازد و دگرگونی های ایدئ

این انقلاب شگفت انگیه مرا در »دولت و طیقات بگذارد. وی در این باره می گوید: 

مورد نقش نظام های فکری و درک مش رک فرهنگی در شکل گیری کنش جمعی به 

 «.تامل ژرف تری ناگهیر ساهت

توسعه نام وازن را سیب (ن 1831« )ایران بین دو انقلاب»در ک اب « یرواند آبراهامیان»

انقلاب معرفی می کند و مع قد است به همراه نوسازی اق صادین نوسازی سیاسی انجام 

 نشد و ارتیاط میان ساه ار سیاسی و ساه ار اج ماشی از هد گسست. 
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(ن مع قد بودند 1811ن )«زمانی غیر زمانها )امامن شیعه و ایران(»در ک اب « لیلی ششقی»

لابی است که زمین را به ملکوت م صل ساهت و امام همینی )ره( انقلاب ایران انق

واسطه این پیوند نمادین قرار گرف ند و به لحاظ تاریخین شایس ه ترین فرد در هدایت 

 جامعه ایران بودند.

(ن به پیدایش بومی 1811« )روشنفکران ایرانی و غرب»در ک اب « مهرزاد بروجردی»

پردازد. وی در این و گف مان غرب س یهی آنان می ۰۴ گرایی روشنفکران ایرانی از دهه

پژوهش با بررسی تفضیلی تاریخ روشنفکری در دوره پهلوی اول و دومن شوامل شکل 

 گیری بومی گرایی و انقلاب اسلامی را مورد توجه قرار می دهد.

(ن 1831« )روشنفکران: روایت های یاس و امید»در ک اب « شلی میرسپاسی»

مهدی نجف »فکران را در برابر مدرنی ه و غرب به تصویر می کشد و سردرگمی روشن

« جا به جایی دو انقلاب؛ چرهش های امر دینی در جامعه ایرانی»در ک اب « زاده

اج ماشی و نقش مذهب در ایران و در نهایت تولیدات  –(ن تغییرات سیاسی 1811)

 قرار داده است.  روشنفکران ایرانی را در برساهت ایدئولوژی دینی مورد بحث

(ن شلت 1811ن )«اق دارگرایی ایرانی در شصر پهلوی»محمود سریع القلد در ک اب 

و تمرکه همه امور کشور  معرفی می کندسقوط رژید پهلوی را در اق دارگرایی فردی شاه 

 71فروپاشی رژید در سال بر مصالح و دیدگاه های یک نفر را به شنوان نقطه کانونی 

 د.نمایمعرفی می

(ن به 1811« )تهی دس ان در ایران سیاست های هیابانی: جنیش»آصف بیات در ک اب 

و میارزه  اشیه نشینان و تهی دس ان در  7۴دهه رژید پهلوی طی  آثار نوسازیبررسی 

توجه بوده ان بیانقلاب ایران پرداه ه است و نسیت به نمادهای تاثیر گذار بر اذهان ایرانی

 است.

 (ن دین داری1811« )مدرنی هن سیاست و سکولاریهاسیون»ک اب  امیر نیک پی در

شیعی  ی ورا در مسیر سکولارسازی شناصر اسلام ایدئولوژیک روشنفکران انقلاب آفرین

 .دانستدینی و دینداری سن ی بسیار شمیق میارزیابی کرده و آثار آن را بر ساه ارهای 

ق صادی و اج ماشی و طیقاتین بسیاری از این پژوهشها فقط از نگاه فرهنگی و ا

انقلاب ایران را بررسی کرده اند و دیگر جنیه های انقلاب ایران نظیر نقش اسلام سیاسی 



 

 

106 

مه
لنا

ص
ف

 
ه 

ور
 د

ی، 
لام

س
ب ا

قلا
ی ان

س
سیا

ن 
ما

فت
گ

3 
ه  

ار
شم

 ،
1 

ی )
یاپ

ه پ
ار

شم
 ،

9
 ،)

ار 
به

 
10

43
 

و اسلام شیعی و تلاشهای روشنفکران ایرانی در ایجاد ایدئولوژی انقلاب اسلامی کم ر 

 مورد توجه بوده است. پژوهش  اضر با توجه با سرمایه نمادین ایجاد شده توسط

 روشنفکران ایرانی از نگاهی جدید به موضوع انقلاب ایران می پردازد.

 

 مبانی نظری

ترین جامعه شناس فرانسوی بعد از امیل دورکید است. نفوذترین و مهدپر بوردیوپیر 

او شلایق بسیار گس رده و سیک مشخص هاص و پیچیدۀ هود را داراست. بوردیو در 

نامند. بوردیون همچون می «نظریه نظری»هود آن را پردازد که واقع به نقد چیهی می

شناسان فرانسوی و غیر فرانسوین تحت تأثیر شناسان و انسانبسیاری دیگر از جامعه

مارکسن کانتن  ؛ترین فیلسوفانهای فلسفی قرن بیس د قرار داشت. تعیین کنندهاندیشه

ها به آنها در آثار هود اس ناد اند که بوردیو بارهگلن پاسکالن وی گنش این و هایدگر بوده

او مشاهده می شود. « نظریۀ سرمایه»کرده است. تأثیرپذیری بوردیو از مارکسن شمدتاً در 

م فاوتی با نظریه مارکس دارد که نظریهدر نهد بوردیون شکل کاملاً « نظریۀ سرمایه»الی ه 

 (. 73: 1833ای اق صادی است )فکوهین

روشنفکران را موجوداتی م ناقض و دو بعدی می داند که تا  دودی  نپیر بوردیو

ترکییی آزادی شمل و تعهد دارند و در میدانهای میارزاتی مخ لف به رسمیت شناه ه 

شده و کسب وجهه می کند. بنابراین روشنفکر می تواند نسیت به  ق دهالت در  وزه 

وی  را صا ب شایس گی بداند. شمومی درباره مسایلی که شایس گی و لیاقت دارد هود

به منظور غلیه بر شینیت گرایی و ذهنیت گرایی در پژوهشهای اج ماشی تلا  کرد به 

مانند دورکیدن واقعیات اج ماشی را به مثابه یک شیء بنگرد. از این نظر قلمرو اج ماشی 

در معرض دو نیروی معارض و م ناقض قرار دارد: قرائت ساهت گرا که به دنیال 

جوی الگوهای پنهان روابط است و قرائت ساه مان گر که بینش و درک ناشی از جس 

شقل همگانی را مورد بررسی قرار می دهد. از نظر بوردیو میان هر دو تفکر اج ماشی 

ذهنیت و شینیت رابطه م قابل وجود دارد. هد فرد با کنشهای هود در ساه ارهای 

گیریهای افراد را شکل می دهند. برای  اج ماشی اثر می گذارد و هد ساه ارهان جهت

شناهت این ترکیب منحصربفردن بوردیو مجموشه ای نو از ایده های را در قالب نظریه 



  

103 



م
لۀ

قا
 

ی
ش

وه
پژ

: 
ران

 ای
ن

را
فک

شن
رو

ن 
دی

ما
ه ن

مای
سر

،...
ی

 
ر.

وا
ست

ی، ا
مای

ر
 

شمل پیشنهاد می کند که شامل ملکهن سرمایه و میدان است. افراد کنشگر براساس این 

کنند و بر مفاهید بهد پیوس ه به کنش می پردازند و جهان پیرامون را هود را درک می 

افرادی که در قالب فکرین ملیتن طیقهن جنسیت و موارد  همین اساس شمل می کنند.

مش رکی از این دست دارند در برهورد و تعامل با افراد هد نظر هود ا ساس آرامش و 

همدلی می کنند. ملکه از نظر بوردیو واسطه ای میان گذش ه و انگیهه ها و محرکهای 

د است زیرا به وسیله نیروهای اج ماشی مشخصی تولید می کنونی است. هد ساهت من

شود و هد ساهت دهنده است زیرا ملکه به فعالیت های کنشگران در  وزه های 

مخ لف زیس ی شکل دهنده و انسجام دهنده است. در شین  ال افرادی که در معرض 

با  تحرک اج ماشی شدیدی هس ند اغلب دارای مجموشه هصل های م عارض و مغایری

نظام هصل هایی که افراد دارند وابس ه به موقعیت یا موقعی هایی است که در  هد هس ند.

)واکو جامعه اشغال می کنندن یعنی به میران بهره مندی از سرمایه ها مرتیط است. 

 (.888 -8۰1: 1838وانتن

شده مهمی که در فضای شلمی و شرصه زندگی های شناه هبوردیون همچنین از میدان

های زیاد میان بازی قعی وجود دارد برای تشریح میدان بهره جست. به دلیل شیاهتوا

بازی فوتیال ». ها استمیدان فوتیال مثال بارزی از این میدان نفوتیال و زندگی واقعی

دارای قواشدهاصن یک زمین بازی با مرزهای مشخصن بازیکنانی که با توجه به 

هان وظایف و الهامات و اق ضائات موجودن نقشنظر مربین  های فردینویژگی

های هاصی را برای انجام یک میازره یا یک نیرد به شهده دارد. هر چند که این مسئولیت

ها از پیش تعیین شده هس ند ولی هر بازی شرایط هاص هود را دارد و بازیکن در نقش

اهری و های مخ لف شملکردهای م فاوتی هواهد داشت.   ی وضعیت ظموقعیت

فیهیکی چمن بازی در رف ار و کنش بازیکنان و مربی تأثیر دارد ازاین روی مقایسه میدان 

های اج ماشی در ربط نیست. الی ه زمین میدان یا میداناج ماشی با میدان فوتیال چندان بی

جا است که صافی و همواری زمین بازی فوتیال نیست. همین  شرصه زندگی همیشه به

گیرد. بازیکنانی که با داش ن سرمایهن بازی را آغاز فهوم سرمایه کمک میبوردیو از م

 (123: 1831گرنفلن «.)کنند از پش ییانی برهوردارند و در میدان نیرد موفق تر هس ندمی
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هان سرمایه و اشکال مخ لف آن و قدرتن میارزه ونیردن اس راتژین سلایق و گرایش

های میدان»باشند. شناهت صحیح مفهوم میدان میتمایه از واژگان بنیادی وکلیدی در 

گر و اج ماشی در واقع میدان جنگ و نیرد است و در میدان نیرد ناگذیر برهی سلطه

های فردی یا ها و جایگاههان موقعیتبرهی تحت سلطه هس ند. همچنین در این میدان

شد و ساه ارهای قالب هان قوااس فاده از اس راتژی  جمعی وجود دارد که دارندگان آن با

کنند. میدان نوشی بازار رقاب ی است که ها تلا  میبر میدان برای  فظ موقعیت/موقعیت

های ای که در میدانسرمایه  شود. انواعکارگرف ه می  در آن انواع گوناگون سرمایه به

گین اج ماشی و اج ماشی برای نیرد ومیارزه لازم است شامل: سرمایه اق صادین فرهن

های مخ لف در اشمال ورف اری که بازیگران میدان( 1۴3 :1831نری هر«.)باشدنمادین می

گران در این شوند. کنش کنشزند چندان مخ ار و مس قل محسوب نمیها سرمیاز آن

   ها واجد الهاماتی هس ند.شوند که این اس راتژیهای تعیین میمیادین بر مینای اس راتژی

نش های فرهنگی در میدان هایی اج ماشی کسب می شوندن از آن جایی که توا»

بازارهایی برای تعیین قیمت این توانش ها نیه هس ند و طیعاً به این بازارها وابس گی پیدا 

می کنند. از این رو همه میارزه هایی که بر سر فرهنگ در می گیردن در پی ایجاد بازاری 

اب و منش هان با شرایط اک ساب است که مساشد محصولاتی باشد که به واسطه آد

معینین یعنی بازاری هاصن مشخص می شوند. بنابراین چیهی که این روزها پاد فرهنگ 

نامیده می شودن به ا  مال فراوان محصول جسارت هودآموه ه های جدیدی است که 

در تکاپوی رها ساه ن هویش از قید و بندهای بازار مدرسه ای اند )بازاری که 

های قدیمی مسلک و بی اش ماد به هویش هنوز مطیع آن هس ندن هر چند هودآموه ه 

که آن ها و دس اوردهایشان را پیشاپیش تحقیر و محکوم می کند(. آن ها سعی دارند با 

ایجاد بازار دیگری این میارزه را پیش بیرند. بازاری که کارگهاران تقدیس و ارزشیابی 

ای محافل اشرافی یا روشنفکرین قادر است مخصوص به هود داردن یعنی مانند بازاره

اصولی  –تظاهر نظام آموزشی به تحمیل اصول ارزشیابی توانش ها و آداب و منش ها 

بر بازار  -که بر بازار مدرسه ای یا دست کد مدرسه ای ترین بخش های آن  اکد است

 (.1۰1: 1811)بوردیون « کاملا م حد اجناس فرهنگی را به چالش بکشد.
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 کنش و سبک زندگیسرمایه، 

سیک زندگی و سرمایه دو مفهوم مرتیط با هد هس ند که بر روی هد تأثیر م قابل 

های مخ لفی قابل طیقه بندی ها ودارند. افراد با توجه به نوع و میهان سرمایه به گروه

نداش ه ها مرز فیهیکی و قابل رؤی ی ها و دس ه بندیتقسید هس ند. هرچند که این طیقه

گرفت. بر اساس نظریه ها را نادیدهتوان تمایهات میان آنباشند ولی به هر صورت نمی

زندگی سیکو  افراد در میدان شمل است داتشمل و رف ار محصولی از شا کنش بوردیون

توجه به نوع و ترکیب سرمایه مرتیط است. بنابراین با به بدست آوردن ترکیب  اافراد ب

 .های زندگی آنان را باهد مقایسه نمودتوان سیکسرمایه افراد می

به چهار گونه تقسید می شود می شودن سرمایه اق صادی سرمایه از نظر بوردیو 

سرمایه اج ماشی و  سرمایه فرهنگی )مهارت ها و شناصر نمادین(نمادی(ن  )دارایی

نیس ند و آن را تن که افراد م وجه تاثیرات آنن آنگونه که هس شالی رین نوع سرمایه که

کنند و سرمایه نمادین نام دارد.این نوع سرمایه سیب نفوذ افراد در میان جامعه درک نمی

می شود و سلطه مشروشیت زا را در میان گروه ها و زیست اج ماشی و سیاسی برقرار 

یا  هصل هااین سرمایه ها به همراه  همه (.887 -881: 1838)واکو وانتن  می سازد.

هاست که سرمایهکنند. در میدانهای مخ لف امکان ظهور و کنش پیدا می هاشادت واره 

افراد می توانند با اتکاء بر آن سرنوشت هود و دیگران را تحت نظارت بگیرند و 

مهم رین آن سرمایه نمادین است که از شان و  یثیت شخص سرچشمه می گیرد. 

ن میدانها هس ند. از این میان (. صا یان سرمایه مهم رین بازیگرا127: 1831)ری هرن 

. سرمایه نمادین شالی ترین سرمایه ای است که روشنفکران و اندیشمندان در اه یار دارند

ای است که درون ان  اصل کار فکری و تولیدات ذهنیزیرا سرمایه نمادین روشنفکر

ی کنشگران ساهت یاف ه است و این ساهت یاف گی با توجه به میدان سیاسی یا اج ماش

 امکان بروز پیدا می کند. 

در این پژوهش با اس فاده از نظریه سرمایه نمادین بوردیو به بررسی اندیشه سیاسی 

جلال آل ا مد و شلی شریع ی پرداه ه و تلا  می شود ساهت این سرمایه از سوی 

 روشنفکران ایرانی در هلق ایدئولوژی انقلابی مورد بررسی قرار گیرد.
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 شمسی 1431ایران از دهه دگرگونی جامعه 

نوسازی ایران در دوره پهلوی دوم بواسطه درآمدهای نف ی روندی ش ابان پیدا کرد. 

شمسی  18۰1میلیون دلار بود که در سال  777شمسین  18۰2میهان درآمد نفت در سال 

 2۴به  دود  1878میلیارد دلار و در سال  2/1به  187۴میلیون دلارن در سال  173به 

برنامه توسعهن صورت بندی سن ی جامعه ایران به صورت  7دلار رسید. با اجرای  میلیارد

بندی مدرن تغییر کرد و با تاسیس کارهانه های صنع ی برهی مواد و کالاهای مهد در 

ن نیمی 187۴ایران تولید شد و در بهیود منابع انسانی و وضعیت بهداشتن از اواسط دهه 

همین دگرگونی جمعیت  سوم آن زیر سی سال بود. از جمعیت کشور شانهده سال و دو

در سالهای پایانی رژید پهلوی در راهپیماییها و تظاهرات شرکت می کردند. وضعیت 

د. تاسیس دوازده دانشگاه تحول قابل توجهی پیدا کر 1871تا  18۰2آموز  نیه از سال 

نظام هارده سال د. یعنی طی چنفر رسان 17۰217به  2۰337از را آمار دانشجویان جدید 

انات به توسعه افهایش این امک آموزشی ایران از لحاظ کمی بیش از سه برابر شد.

درصد جمعیت کشور شهرنشین بودند و  ۰3تقرییا  1877در سال شهرنشینی کمک کرد. 

جمعیت کارمندان و کارگران به سرشت گس ر  یافت. به تعییری طیقه م وسط  قوق 

رسید و با  1877نفر در سال  18۴۴۴۴به بیش از  1887 نفر در سال 81۴۴۴۴بگیر از 

نفر را شامل  13۴۴۴۴۴جمع دانش آموزان و دانشجویان در  ال ورود به این طیقه شامل 

می شد. سرشت نوسازین دولت را در اکثر رس ه های شغلی از جمله آموز  با کمیود 

و فقیر شهری را پرسنل م خصص روبرو کرد. این توسعه ناهمگونن طیقات  اشیه ای 

 نیه افهایش داد و توسعه اق صادی و اج ماشی را در ایران با مشکلاتی مواجه نمود.

شاه با  مایت دس گاه های سرکوبگر ارتش و ساواکن راه را بر هر گونه توسعه 

با  سیاسی بست و فضای اج ماشی و سیاسی را آبس ن  وادث غیرقابل پیش بینی ساهت.

بهیود یاف ه بود اما میهان نارضای ی در بخشهای زیادی از جامعه اینکه سطح زندگی مردم 

 نکیفیت زندگیکاهش   اشیه نشینی و در  ال مدرن افهایش پیدا کرده بود. گس ر  

درصد از  ۰2بیش ر هانواده ها را در معرض آسیب قرار داده بود. در آس انه انقلابن 

ات شهری تهران وضعیت مناسیی هانواده های تهرانی مسکن مناسیی نداش ند و امکان
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نداشت. درآمدهای نف ی ن وانس ه بود به فقر بسیاری از مهاجران روس ایی به شهر پایان 

 (.72۰ -771: 1831)آبراهامیانن  دهد

تغییرات اج ماشی برآمده از انقلاب سفیدن ساه ار اج ماشی ایران را م حول کرد و 

برنامه اصلا ات ارضی تغییرات وسیعی در روابط اق صادی و اج ماشی دگرگون شد. 

جامعه روس ایی ایجاد کرد و تعارضات فرهنگی زیادی در میان ایرانیان به وجود آورد. 

و همچنین نارضای ی از  یعنی هد زیس ی سنت گرایی و غرب گرایی این تعارضات را

 (.11۰ -118: 1813. )کامروان افهایش داد وضع موجود

شرایط مناسیی برای توسعه سرمایه داری ایجاد کرد اما پدید در واقع انقلاب سفیدن 

آمدن بورژوازی در ایران را کاملا به دولت وابس ه کرد و از لحاظ سیاسی تاثیری بر 

توسعه صنع ی نداشت. دولت به بهرگ رین سرمایه گذار و شامل صنع ی سازی کشور 

افهایش درآمدهای نف ی از کرد.تیدیل شد و بورژوازی را بیش از پیش به هود  وابس ه 

به بعد میهان این قدرت دولت را افهایش داد و در شکل گیری طیقه بورژوازی  ۰۴دهه 

دول ی موثر بود. بنابراین سرمایه داری وابس ه به دس گاه شظید دولت بود و نفوذ مس قلی 

ژوازی در دس گاه سیاسی پیدا نکرد. در ن یجه پایگاه اج ماشی رژید پهلوی دوم بجای برو

یا زمینداران صرفا افسران ارتشن دربارن بوروکرات ها و بخشی از روشنفکران بودند و 

 (.272 -278: 181۴)صحرایین  دولت کاملا بر همه طیقات سلطه داشت.

با افهایش قدرت محمدرضا شاه در شرصه نظامین اق صادی و سیاست هارجین 

نیروی تمام وقت به همراه بازرسی  78۴۴کن رل داهلی جامعه بیش ر شد و نهاد ساواک با 

و ارتش به مشت آهنین شاه در انقیاد در آوردن جامعه تیدیل شد.  دوشاهنشاهین رکن 

در فقدان نظام  قوقی و مدنی و نیود چرهش نخیگانن شاه تنها فرد تصمید ساز در 

ضعیت سیس د  کمرانی ایران بود و نیروهای امنی ی و نظامی ابهار کن رل جامعه. همین و

زمینه اش راض و نارضای ی جامعه روشنفکری را در ایران فراهد کرد و زمینه را برای هلق 

 (.28۰ -2۰2: 1811ایدئولوژی های م نوع آماده ساهت. )سریع القلدن 

اصلا ات  نوسازی ایران در دوره پهلوی دومن آثار و ن ایج بهرگی ایجاد کرد.هر چند 

افهایش مهاجرتهان گس ر  شهرنشینی و سازمانهای اداری و شکل گیری طیقه  ارضین

تحولات اج ماشی دهه های  م وسط جدید بخشی از پیامدهای نوسازی رژید پهلوی بود.
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این  سیک زیست را تغییر داد.شمسی به بعدن جامعه سن ی ایران را دگرگون کرد و  8۴

ژی را در میان جامعه ایرانی تقویت کرد. تغییرات آرزوی بازگشت به گذش ه و نوس الو

بسیاری از نویسندگان و م فکران ایرانی در آثارن نوش ه ها و سخنرانی های هود بر 

به گذش ه با توجه به اسلام شیعه  بازگشت به سنت و گذش ه تاکید داش ند. این بازگشت

یرانی هر چند اندیشه بازگشت به هویش ن ایده بومی و ا مورد توجه بوده است.

روشنفکران ایرانی نیود اما این ایده می توانست گذش ه و پیشینه روشنفکری را به چالش 

بکشد. یکی از مهد ترین ان قادات این بود که روشنفکران در مسیر تسلط غرب پیش 

رف ند و به شرصه اج ماشی ایران دور شده اند و همین موضعگیری تاریخی به اقیال این 

یرانی نهد جوانان و جامعه ایرانی افهود. بر همین اساس این گروه از گروه از روشنفکران ا

روشنفکران که به زبان شامیانه با جامعه ارتیاط برقرار می کردند و مخالف رژید مس قر 

 (. 881 -883: 1817بودند از دید جامعه با تکرید نگریس ه می شد. )نجف زادهن 

تعدادی از مهم رین روشنفکرانی که به بازتولید سرمایه نمادین از اسلام شیعی اقدام 

کردند جلال آل ا مد و شلی شریع ی بودند که با طرح شناصر نمادین اسلامین فضای 

مذهب شیعه را به فکری و اج ماشی جدیدی برای جوانان و مخاطیان ایجاد کردند و 

این دو روشنفکر ایرانی و  بررسی اندیشه ادامهدر  د.مهم رین شنصر میارزه تیدیل ساه ن

 گیرد.سرمایه نمادینی برساه ه شده مورد توجه قرار می

 

 جلال آل احمداندیشه سياسی 

مذهیی در تهران م ولد شد و  در هلالاانواده اهل شمال و 18۴2ا مد در جلال آل

زندگی سیاسی  کرد. دوران کلاودکی را در هملاین هانواده مذهیی با پدری رو انی سپری

هورد و دیگر رقد می از اوایل جوانی مد با شروع گرایش به  هب توده اآل

ا مد در برای درک به ر اندیشه آل دهد.های زندگی او را تحت تأثیر قرار میسا ت

جایگاه یک م فکر/ روشنفکرن باید مسیر زندگی ساسی او را به دو دوره تقسید کرد؛ دوره 

های چپی همچون  هب توده که از نظر سیاسی به مارکسیسد و گروه ایجوانین دوره

شود کلاه بعد از شکست گرایش داش ه است و دوره دوم زندگی وی ازهنگامی آغاز می
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فقط از  ا ن موسوم به هسی در میقاتن نهسیاسی و سفر به مکهن به نوش ن سفرنامه

  گیرد.ز آن فاصله میاگیردن بلکه ا  فاصله میهای گذش هافکار و اندیشه

از  هب توده اشلام انشعاب  1821نفر دیگر در  1۴ا مد به همراه هلیل ملکی و آل

. این انشعاب آغاز  رکت کندمی« سوسیالیست توده ایران» هب کرده و اقدام به تأسیس 

ا مد برای آل ۰۴شروع دهه زندگی او بود. ا مد و الی ه مسیر جدید ید آلسیاسی جد

نویسنده. در این دوره  شنوان یک م فکرن روشنفکر وتأثیرگذاری او بهست با مصادف ا

نها را نادیده تواند آا مد به طیع رسید که تاریخ فکری معاصر ایران نمیآثاری از آل

است. هرچند دیگر به  18۰1در « غربهدگی» ا مدن ان شاراندیشه آل نقطه شطفبگیرد. 

ویژه روشنفکران آن زمان کردن اما با سیاسیون و بهصورت رسمی با هیچ  هبی فعالیت ن

ا مد در این دوره بیش ر در اندیشه سیاسی فعال بود تا در در ارتیاط بود. در  قیقت آل

ا مد گرایی را در آلجرقه بازگشت به هویش ن و بومی ۰2شمل سیاسی. وقایع هرداد 

روشنفکری نسیت به  محصول هشد و انفعال« در هدمت و هیانت روشنفکران»زد و 

ومت پنهان ا مد از دید  کاس یداد و اس عمار  اکد بر کشور است. فعالیت فکری آل

الکارین ا ضار به سازمان زندگی جلال هلاصه بود در ممنوع ۰۴نماند و در طول دهه 

 اطلاشات و امنیت و کن رل و نظارت شدید.

مفهوم معنایی پیدا « یگرید»و سویه سیاسی جلالن با نگاه به « هود» تعریف هویت

که بدون بیند؛ چرانمی«دیگری»نیاز از گاه هود را بیسازی هیچکند و در این هویتمی

و   ی پلی برای « هود»ن راهی برای تعریف«دیگری»مدرنی هن تفکرن فلسفه و قدرت 

 غرب در اما نک ه اصلی اینجاست که دیگری و ماند.نهادن به مسیر توسعه باقی نمیگام

یعنی او همواره از مراتب قدرت شکل گرف ه است. سلسله اندیشه جلالن بر مینای

بر هویت شرقی مسلمان کشور « دیگری»برد که از سویای در این رابطه رنج میسلطه

 تحمیل شده است.

گرایی از سوی دیگرن در در این میانن او تحت تأثیر مک ب وابس گی از یک سو و بوم

ا مد آنچه آل. داند و در تقابل ابدی با غرب قرار داردرا غرب می هرمعضلی م هد اصلی

ها در مقابل اس یداد و اس عمار به آن کردن تودهشنوان بدیل وضع موجود و ابهار فعالبه

او فقط به دنیال آن  یوتوپیایی است که هیچ تصویر روشنی از آن ندارد. رسیده استن
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قی سرزمینش بیش از این مضمحل شودن آن را است که پیش از آنکه هویت و اصالت شر

نهد بسیاری از  نجات دهد و راه نجات نیه در تغییر سریع و به تعییری انقلابی است.

 کد ک اب مقدس را پیدا کرد. رضا  اثرنبه بعدن این  7۴ویژه از دهه بهروشنفکران ایرانی 

نخس ین رساله شرقی در براهنی نیه بر همین نک ه تاکید کرده و غرب زدگی آل ا مد را 

 (.۰17 :1818)براهنین  برابر غرب و اس عمار معرفی کرده است.

د در جامعه فکری ایران غربهدگی آل ا مد چند تاثیر مه« مهرزاد بروجردی»از نگاه 

ایجاد کرد. یک ترازنامه ان قادی از فعالیت روشنفکران در صد سال اهیر ارایه کرد و با 

ملی و بومی ایرانیان را مقابل دیگر ایده های رقیب نظیر ایده  ته غربهدگی توانست هویت

های چپ بسیج نماید و گف مان جهان سومی جدیدی را مقابل گف مان غرب برساهت و 

شناصر لازم برای میارزه با اس یلای فرهنگی و تمدنی غرب را در اه یار روشنفکران و 

 (11۴: 1811)بروجردین  م فکران قرار داد.

به بعد گذاشت  ۰۴روشنفکران دهه ا مد بر من قدان و ت تأثیری که آلدر  قیق

« هود اصیلی»ا مد را به  لن آلای در یاف ن راهذهنیت اسطوره تسلط نشدنی است؛انکار

همین ایده سرمایه  شود.گرایی محقق میرساند که با بازگشت به هویش ن و بومیمی

ت تا با اتکاء به آن زمینه مخالفت با غربگرایی نمادین لازم بهای جامعه فکری ایران ساه

رژید پهلوی فراهد کنند. این سرمایه نمادین دنیای جدیدی را برای جامعه سرگردان 

موشود به آنها می داد. سرمایه نمادینی که از مذهب یرانی ایجاد می کرد و وشده بهشت ا

اد روشنفکران و و بازگشت به گذش ه شکل گرف ه بود و زمینه لازم را برای اتح

 رو انیون در مقابله با غرب و رژید غربگرای پهلوی فراهد می کرد.

بنابراین این سرمایه نمادین ساه ه شده می نی بر اسلام شیعه بود که در داس انهای 

کوتاه و مهم رین اثر ماندگار  یعنی غربهدگی تجلی یافت. این سرمایه ساه ه شده از 

آیینهای شیعی فراتر رفنه و کارکرد هوی ی و میارزاتی با سطح مناسک و برگهاری 

 دیدگاههای رژید پهلوی پیدا می کرد.

 علی شریعتیاندیشه سياسی 

در روس ای مهینان واقع در شمال هراسان به دنیا آمد.  1812شلی شریع ی در سال 

تاریخ پدر وی در نوع نگاه فرزند به جامعه موثر بود. ترکیب دروس  وزوی و تدریس 
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اسلام و شرکت در بحثهای سیاسی گروهی در کنار پدرن ویژگی شخصی ی شریع ی را 

شکل می داد. او از پدر  شربی آموهت و به پیروی از او معلد شد. وی ابوذر را یکی 

را دوست می  م می دانست و رو یه میارزاتی اواز بهرگ رین شخصی های تاریخ اسلا

ادبیات فارسی در دانشگاه مشهد شد و برای ادامه  دانشجوی رش ه 1882در سال  داشت.

به ایران  18۰8وی در سال تحصیل زبان شناسی تطییقی و جامعه شناسی به پاریس رفت. 

بازگشت و پس از شش ماه زندانی و ممنوشیت تدریس در دانشگاه تهران به مشهد 

یکی از جدی برای سخنرانی در  سینیه ارشاد به تهران رفت و  18۰۰بازگشت. در سال 

ترین فعالیت های فکری و سیاسی هود را در قالب سخنرانی که تیدیل به آثار م عدی 

سخنرانی های وی از سوی دانشجویان و جوانان و دانش آموزان با  شد به ثمر رساند.

 سینیه ارشاد را بست و وی  1871اش یاق فراوانی دنیال شد. در ن یجه ساواک در سال 

به درهواست دولت الجهایر  187۰ش ر آثار وی ممنوع شد. در سال را دس گیر کرد و بی

 درگذشت. 1871به لندن در اردییهشت  آزاد شد و بعد از سفر

بررسی های شریع ی با مسایل جامعه او را م قاشد ساهت که برای پیروزی در میارزه 

ک سیاسی به میانی فکری و ایدئولوژی نیاز است و با نفی مارکسیسد به شنوان ی

ایدئولوژی بیگانهن با اس فاده از ابهارها و مفاهید مارکسیس ی یک جایگهین اسلامی برای 

یعنی تلا  می کند گف مان اسلامی را با گف مان انقلابی آن در میارزه پیدا می کند. 

ترکیب کند و بر تضادهای ناشی از مدرن سازی رژید پهلوی و نسلهای جوان فائق آید 

ی سن ی ایرانی را با تجربه مدرن سازی سازگار نماید. وی موفق می شود زندگ

وی با زبان تمثیل و کنایه و سخنان دو پهلو سخنان  (.281 -281: 1818)میرسپاسین 

هود را در نقد مسایل سیاسی و اش قادی می گفت و اسلام را به شنوان یک ایدئولوژی 

ا در بر می گرفت و انقلابی معرفی کرد که همه  وزه های زندگی به ویژه سیاست ر

الهام بخش مومنان راس ین برای میارزه با ظالمان است. از نگاه وی پیامیر )ص( به دنیال 

جامعه بی طیقه و تو یدی بود و امام  سین )ع( پرچد قیام و میارزه را به سیب فساد و 

ظلد  اکمان وقت برافراشت و پیام شهاداری محرم بدین معناست که همه شیعیان در هر 

مان و مکان وظیفه دارند که در برابر شملکرد نامناسب و غیرقانونی مخالفت و قیام کنند. ز

از نظر شریع ی امپریالیسد جهانین صهیونیسد بین المللین اس عمارن اس ثمارن ظلدن 
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نابرابری طیقاتین کارتلهان امپریالیسد فرهنگی و غربهدگی آثار سوء بر زیست مسلمانان  

 (.711 -738: 1831امیانن )آبراه داش ه است.

 ف ایدئولوژی می گوید:یدر تعر «شلی شریع ی»

ن کمالن ایدئولوژی ایمانی است که براساس مفاهید هودآگاهین هدایتن رس گاری»

آفریند. کشد و میز ن آرمان و مسئولیت اس وار است... ایدئولوژی ارز  ها را میار

کند. کنندن ایدئولوژین تو را هلق میمیلدن تو را تشریح می کنندن کشف فلسفه و ش

 «.[سازدمی] مجاهدفلسفه و شلد فیلسوف و شالد می سازدن ایدئولوژین روشنفکر 

 (.2۰۰: 1831)ترکمان و نیک پین 

شریع ین اسلام شیعه را به شنوان یک ایدئولوژی انقلابی می شناسد که تمامی  وزه 

های زندگی به ویژه سیاست را در بر می گیرد و به همه مومنان الهام می بخشد. وی در 

ادامه رسال ی می دانست که از طریق مذهب به دنیال رویش نیروهای سیاسی و اج ماشی 

ز مس ضعفان بودند. او ایدئولوژی هود را مک ب اسلام شیعه برای مقابله با ظلد و دفاع ا

بنابراین ته شریع ی همانطور که در سخنرانی های بازگشت تاکید می کند  .می دانست

 بازگشت به هویش ن فرهنگی و شیعی است:

برای ما بازگشت به هویش ن نه به مفهوم بازیاف ن ایران پیش از اسلام بلکه »

 -8۴: 1871نگی اسلامی به ویژه شیعی مان است. )شریع ین بازگشت به هویش ن فره

11.) 

شریع ی در شرایط زمانی در ایران زندگی می کرد که نوسازی کشور بر اساس 

ایدئولوژی ناسیونالیسد تجددگرا در جریان بود که تاریخ و میراث دینی و اسلامی برای 

ز به ایدئولوژی بود و این آن اهمی ی نداشت و برای دگرگونی انسان در این زمانه نیا

ایدئولوژی با اتکاء بر اسلام شیعه و نمادهای تاریخ ساز آن ساه ه شد.نمادهای و شعائر 

مذهیی از شناصر اصلی دگرگونی جامعه ایران مورد توجه قرار گرفت و بارها در میان 

گف مان مورد نظر وی درباره بازگشت به هویش ن همان بازگشت به  جوانان مطرح شد.

دوزهیان زمین فران س فانون بودن با این تفاوت که این گف مان ریشه های مذهیی داشت. 

این گف مان نمونه دیگهی از تکاپوی فکری روشنفکران ایرانی در راه بازیافت اصالت 

او می هواست میراث اسلامی ایران را در برابر س ایش ناسیونالیس های غیرمذهیی »بود. 
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قرار دهد. دوم اینکه می هواست رقییان مارکسیست هود را با این از ایران پیش از اسلام 

اس دلال هامو  کند که اسلام روح دمیده در فرهنگ ایران و مارکسیسد یک ایدئولوژی 

بیگانه با توده هاست. سوم اینکه امیدوار بود ثابت کند آنچه جوانان ایرانی را از اسلام 

رهنگ غربی می کشاند نادانین سطحی بودن فراری می دهد و به طرف ایدئولوژی ها و ف

 (.112 -118: 1811)بروجردین « و دورویی رو انیان محافظه کار است.

بنابراین از نظر شریع ی تنها با مذهب به شنوان یک ایدئولوژی انقلابی می توان توده 

ها را برای ساهت یک جامعه جدید بسیج کرد و میان ایده آل ها )بازگشت به هویش ن 

اسلامی( و سامان بخشی شادلانه وجوه مادی اج ماع پیوند برقرار می کند و جامعه ای 

بی طیقه ایجاد نماید و در واقع ایده های سوسیالیس ی را با نظریه بازگشت به هویش 

 (.27۴ -271: 1818ترکیب می کند. )میرسپاسین 

ن نقشی مهد قایل شریع ی به مانند آل ا مد برای روشنفکرا ناز نگاه نویسنده دیگری

آنها »بود که این گروه می بایست جامعه را به  رکت دربیاورد و مسئولیت پذیر باشد. 

باید ا ساس هودآگاهی را به جامعه شان تهریق و مردم را به سمت تو ید هدایت کنند. 

روشنفکران در مسیر انجام وظیفه باید از همه ایسد ها دوری و به جای آن پناه هود را 

ب و ملی شان جس وجو کنند. آنها باید برای پاسخ گف ن به امپریالیسد فرهنگین به در مذه

اصل بازگشت به هویش ن ایمان بیاورند. در این میانن تشیع شلوی باید تشیع صفوی را 

از بین بیرد و جایگهین آن شود. شخصیت های اسلامی از قییل محمدن شلی و فاطمه باید 

« الگوی زنان و مردان ایرانی مورد تقلید واقع شوند.مطالعه و به شنوان سرمشق و 

 (.18۴: 1813)کامروان 

ن تسری ایده های انقلابی به درون جامعه بودن ایده انقلابی و شریع ی کار مهد بنابراین

طیقه پیشرو انقلابی را از لنین گرفتن تضاد طیقاتی را از مارکس گرفتن ازهودبیگانگی 

بازگشت به « »فانون»هایدگر اهذ کرد و بر مینای اندیشه انسان مدرن را از سارتر و 

را طرح کرد. وی چندان به همگونی اندیشه هایش توجهی نکرد و برای « هویش ن

برانداه ن نظد مس قر تنوشی از اندیشه ها را کنار هد گذاشت تا انقلابی شلیه نظد موجود 

 ی سرمایه نمادین پرقدرتی(. در ن یجه تلاشهای و8۰7 -8۰1: 1817بسازد. )نجف زادهن 

برای جوانان ایرانی ساهت که با تکیه بر ارزشهای بومی و گذش ه پر اف خار و رهیری 
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روشنفکران ایرانی می توانس ند در مقابل ایدئولوژیهای رقیب ایس ادگی کند و سرمایه 

 نمادین رژید پهلوی را با بحران و فروپاشی روبرو نماید. سرمایه نمادین رژید پهلوی

می نی بر ایران باس ان و غرب بود در  الیکه سرمایه نمادین روشنفکران من قد ترکییی از 

 شناصر اسلامی و ایرانی را با هود به همراه داشت.

به طور کلی روشنفکرانی مانند آل ا مد و شریع ی موفق می شوند به به رین شکل 

ید پهلوی بسیج کنند و افکار شمومی نسلهای جوان ایرانی را در مقابل غربگرایی رژ

غربهدگی را به شنوان یک انحراف و بیماری مدرن سازی به سیک غرب معرفی نمایند. 

این تلا  فکری اثراتی پایدار در جامعه بر جا گذاشت و سرمایه نمادین لازم برای 

 میارزه با رژید شاه را در ایران فراهد نمود.

 

 انیتاثير سرمایه نمادین روشنفکران بر جامعه ایر

در واقع روشنفکران ایرانی نظیر شلی شریع ی با ارایه بازگشت به هویش ن ایده ایران 

اسلامی را دنیال کردند و این ایده چرهش تاریخی روشنفکرانی بود که در گف مان هود 

اشد از این ایده اسلامی اس فاده کردند. ایده تولید ایرانیت اسلامی جایگهین ایده ایرانیت 

 (. 11: 1۰۴1لوی شده بود. )طاهری کیان غربی رژید په

با ساهت سرمایه نمادین انقلاب آفرین توسط روشنفکرانی مانند آل ا مد و 

اسلامی درون جامعه ایران شکل گرفت و همه گروههای  –شریع ین گف مان انقلابی 

سیاسی به قدرت اسلام و مذهب در بسیج سیاسی توجه کردند. این گف مان فعالیت 

اشمال سیاسی گروه های سکولار مخالف رژید پهلوی را محدود کرد و   ی گروه های 

و با  چپ گرا برای مخالفت با رژید پهلوی بر نقش مذهب و شناصر دینی م مرکه

مخالفان اسلامی رابطه برقرار کردند. مصطفی شعاشیان فعال سیاسی چپ مع قد بود که 

باید از تاک یکهای مذهیی برای بسیج انقلابی توده ها اس فاده کرد و زمانی که شلمایی 

مانند آیت الله همینی و میلانی و طالقانی از امکانات تیلیغی بسیاری برهوردارند اس فاده 

(. 118 -11۰: 1832 یکهای مذهیی اهمیت فهاینده ای پیدا کرده است. )معدلن از این تاک

توده های مردم با این ایدئولوژیهای ساه ه شده همراهی کردند زیرا این ایدئولوژی ها را 

برآمده از هویت بومی و دینی می دانس ند و بر همین مینا شعارها و نمادهایی را برمینای 
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به  71ده در سال تعدادی از این شناصر نمادین ساه ه ش ند.سرمایه نمادین دنیال کرد

 شرح زیر است.

 

 نفی سلطه-1

رژید پهلوی با اتکاء به سرمایه نمادین از دیگر باورهای بوجود  نفی سلطه و ظلم

 آمده در میان مردم بود. شعارهای زیر در همین راس ا مطرح می شد:

کنید در ره آزادگین الله و الله نصر من زیر بار س د نمی کنید زندگین جان فدا می »

 «الله یا  سین

 «جمهوری اسلامی آرین  کومت هودکامگان هرگه»

 «قسد به هون شهدان شاه تو را می کشید»

 «تا شاه کفن نشودن این وطن وطن نشود»

 (.83 -۰3: 181۴)دهشیرین « این شاه آمریکایین اشدام باید گردد»

د و رف ار یهیدی یکی از مهم رین ویژگی جامعه ظل فیمخالفت با شاه به شنوان ن

بود که روشنفکران از سالها پیش این جریان فکری را در ایده ها و  71ایرانی در سال 

 71همین شناصر نمادین بر جلوه های نیرد نمادین در سال سخنرانی ها طرح کردند. 

 هت.ساافهود و میدان نیرد میان امام و شاه را بیش از پیش نمادین می

 

 به مثابه سرمایه نمادین رهبری امام خمينی )ره( -2

یکی از سرمایه نمادین ساه ه شده جامعه ایرانی  مایت همه جانیه از رهیری یک 

رو انی در مقابل رژید پهلوی و شاه بود. امام نیه با ویژگی بخصوص و صلابت فکری 

اندیشه امامت از سالها پیش  و اش قادی توانس ند بسیج سیاسی شلیه رژید را هدایت کنند.

هد از سوی روشنفکران مطرح شد و هد در اندیشه سیاسی شیعه جایگاه برجس ه ای 

 داشت. شریع ی درباره تعریف و تییین امت می گوید:

امت شیارت است از جامعه ای که افراد  ن تحت رهیری بهر  و م عالین »

ش قاد و  یات هود  س می کنند مسئولیت پیشرفت و کمال فرد و جامعه را با هون و ا
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و م عهدند که زندگی را نه بودن به شکل را تن بلکه رف ن به سوی بی نهایت تلقی 

کنند و به سوی کمال مطلق دنیایی مطلقن هودآگاهی مطلقن کشف و هلق مداوم ارز  

اجعون. های م عالی... و این است معنی شمیق و انقلابی این آیه قرآنی... انا لله و انا الیه ر

 (.221 -222: 1837)و دتن « ما به هاطر هدایید و به سوی او باز می روید.

بنابراین شلت اینکه  مایت همه جانیه از سوی جامعه ایرانی به سمت امام همینی 

)ره( تمایل پیدا کرد هد به سیب مرجعیت رو انیت شیعه وی و وجود سرمایه نمادین و 

ند شریع ی بود که بسیاری از جوانان در دوره هد به سیب تلاشهای روشنفکرانی مان

تحلیل  پهلوی دوم به این باور پیدا کردند که برای تعالی نیازمند رهیری دینی هس ند.

رهیری انقلاب و کیفیت رهیر شدن امام همینی )س( و شناصر موجود در رهیری گواهی 

از فرهنگ و  روشن است بر این که انقلاب اسلامی ایران در  د شامل اصلی پیروزی

 .تاریخ و سیره شیعه اثر پذیرف ه است

مواضع امام همینی و سخنرانی های شجاشانه وی در هدایت جامعه ایرانی  ایه 

به مانند شریع ی  رکت از طییعت به سمت قلمروی شالی نیه امام همینی اهمیت است. 

و در سرتاسر دوران فعالی ش تاکید می کرد که اسلام هد دین شمل  را مورد توجه داشت

شملی دین در کنار وجوه  –و هد نهضت شلیه ظلد و س د است و بر جنیه های سیاسی 

وی از اب دا مخالف فرهنگ غربی و زندگانی به سیک غرب  شیادی آن  توجه می کند.

انگیه غرب تاکید کرد. )و دتن بود و بعد از ورود به ایران نیه بر تیاهی شناصر فساد

1837 :281- 28۴.) 

اج ماشی و اق صادی مرجعیت دینی و های وجود سادگی کلام در کنار سرمایه

سرمایه یعنی  مهم رین نوع مچنین برهورداری از سرمایه فرهنگی امامن او را واجده

همین  و شد.در بازار سیاستن سخنان ایشان با اس قیال زیادی روبرو  کردسرمایه نمادین 

که در زمانهایی غیر قابل پیش بینی  بخشیدقدرتی نامریی و غیرقابل نفوذ  به ویسرمایه 

یس اد و با تکیه بر صلابت شخصی و ایده های بسیج کننده مقابل رژید پهلوی و شاه می ا

ساهت. اسلام شیعین رژید پهلوی و شاه را با بحران مشروشیت و فروپاشی روبرو می

بر همین اساس امام با وجود این سرمایه های نمادین برساه ه به  (.1۰: 1۰۴۴ )اس وارن
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مهم رین رهیر سیاسی و بی بدیل ایران برای گذار جامعه ایران از رژید پهلوی به رژیمی 

 جدید تیدیل شدند.

 ایثارشهادت طلبی و -4

شهادت و ایثار و فداکاری از مولفه های نمادین ایرانیان در طول تاریخ بوده اسن که 

در مک ب اسلام شیعه نیه تداوم داش ه است. به همین دلیل امام  سین )ع( و  تکرید 

شهادت در واقعه کربلا اهمی ی نمادین در زیست اج ماشی و سیاسی ایرانیان دارد. در 

 نویسد:اهمیت این شناصر نمادین تاکید دارد و می بر« لیلی ششقی»همین رابطه 

ز کربلا و ب به پیش می بردن فرهنگی بود که اآن چه مردم را در جریان این انقلا»

بهرگداشت سالیانه ی آن شکل گرف ه و تداوم یاف ه بود؛ چرا که در لحظات تب آلودی 

کل »قش بس ه بود: که پس از سقوط شاه پیش آمدن جملاتب به این صورت بر دیوارها ن

در واقعن انقلاب تکرار شاشورا تصور می شودن یعنی «. یوم شاشورا و کل ارض کربلا

« پیروان»اجرای دوباره ی همان  ادثهن ارتش شاه به منهله ی ارتش یهید و مردمیه مثابه 

 .(1۴1ن 1811)ششقین « امام  سین )ع( در نظر گرف ه می شدند

آل ا مد و شریع ی در نوش ه ها و سخنرانی های هود روشنفکران ایرانی نظیر جلال 

بر این شنصر نمادین صحه گذاش ند و ذهنیت جامعه ایرانی را تحت تاثیر این شناصر 

م حول ساه ند. امام همینی )ره( به شنوان رهیر سیاسی و مرجع دینی با اتکاء بر سرمایه 

بر این شناصر نمادین برای تا زمان پیروزی انقلاب اسلامی  18۰2هرداد  17نمادین از 

بسیج سیاسی تاکید کرده و بارها شهادت و ایثار را بخش جدایی ناپذیر مسلمانان و 

 جامعه ایرانی معرفی کردند.
 

 مفهوم غيبت و انتظار-3

باور ایرانیان به ائمه )ع(ن و تداوم ایران شیعی مفهوم ان ظار در فرآیند انقلاب اسلامی 

« هانری کربن»در طول تاریخ بوده است.  از شالد لاهوتامام غایب )شج( و ان ظار 

پژوهشگر فرانسوی روح ایرانی را رو ی اشراقی معرفی کرده که سیب تداوم ذهنیت 

ایرانی شده است. این مفهوم نشانی از رویداد قدسی در میان ایرانیان بوده است. )اس وارن 

برای  ین درونی و شملی رادر میحث ان ظارن شریع ی نیه آمادگی اش قاد(. 1۴: 1812
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ظلد و پیاده سازی شدالت از ارکان شیعه شلوی معرفی  اصلاح امور و انقلاب و شکست

کرد و مع قد بود این نگر  برای توده های مظلوم و آمادگی برای انقلاب جهانی تدارک 

 (.117: 1۰۴1دیده شده است )هادی پور دهشالن 

ازگشت به هویش ن و ایجاد  رک ی و چرهش های ب 71انقلاب با »به طور کلی 

در ایرانن مردمی تولید شدند که از  رادیکال برای تولید دوره ای جدید از ارز  ها

وضعیت شقب ماندگی مدرن هود فاصله گرف ه و برای تولید آس انه تغییری بهر  دست 

ی که به انقلاب اسلامی تیدیل شدن برهاس ه از ویژگی ا 71به شمل زده بودند. انقلاب 

بود که در سال های بعد از انقلاب به ناهودآگاه اج ماع ایران فرو رفت و   ی در تحلیل 

های جامعه شناسانه هد دیده نشد و آن این بود که جمهوری اسلامین برآمده از یک 

 رکت رادیکال با ویژگی مدرن برای تولید تغییر به دست مردم بود. مردمی که انقلاب 

ل دس رنج هود رو به رو بوده اندن به شیارت دیگرن مردم شاهد کرده بودندن  ال با  اص

ن ایج انقلابی بوده اند که هود کرده بودندن مردمی که دست به کنشی مدرن زده بودندن 

با هر مسئله سیاسین فرهنگی و اق صادی ای که برهورد کرده اندن بازگشت به آس انه 

 (.111 -111 :1۰۴1)طاهری کیان « انقلاب را یادآور شده اند.

در واقع می توان گفت دو گف مان مقابل هد قرار گرف ند. گف مان مدرنیسد مطلقه 

پهلوی و گف مان سنت گرایی ایدئولوژیک. دولت مطلقه پهلوی با تکیه بر مدرنیسد 

غربین سکولاریسدن ناسیونالیسد ایرانین مرکهیت سیاسی و توسعه صنع ی صورت بندی 

سن ی و قدیمی جامعه را کنار نهاد و با نوسازی از سن ی جامعه را تغییر داد و گف مانهای 

بالا زمینه را برای گس ر  سنت گرایی ایدئولوژیک فراهک کرد که رو انیان و اقشار 

نوسازی صورت  (.13 -11: 1831سن ی جامعه ایران  امل ارزشهای آن بودند. )بشیریه 

از نوسازی به سیک گرف ه در دوران پهلوی زمینه ساز واکنش بخشهای سرهورده جامعه 

با غرب شد و روشنفکران و رو انیان و گروههای اج ماشی جدیدی به وجود آمدند که 

نوسازی رژید پهلوی سر س یه پیدا کردند و از فرص های پدید آمده از سوی مدرن سازی 

 مقابل این گف مان قرار گرف ند.

در میان  ریا ساس تحقی ی صورت گرف ه از سوی گف مان مطلقهنرف ارها مجموشه

به وجود می آورد که در شرایط اج ماشی و سیاسی ایران ظهور گف مان  ایرانیان
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با اقیال مواجه می شد  و رضا براهنی و مانند آنها روشنفکرانی مانند شریع ی و آل ا مد

شمسی مخاطیان  7۴و توصیه های انقلاب آفرین آنها در شرایط جامعه ایران در دهه 

 بسیاری پیدا کرد.

 

 تيجهن

دو دهه پیش از انقلاب اسلامی تقابلی فکری و ذهنی میان روشنفکران مخالف رژید 

پهلوی و دولت مس قر آغاز شده بود. شاه در اظهارات و سخنان هود بر باس انگرایی و 

به هر میهانی که دس گاه  کومت از آیین و نوسازی ایران بر اساس غرب تاکید می کرد 

برد بیش ر به چالش ها و نمادهای باس انی و غربی برای تحکید مشروشیت بهره می 

بواقع و مخالفان با ارایه ایده بازگشت به هویش ن با او مخالفت کردند. کشیده می شد 

ی آسیب دیده میارزه واقعی در این میدان سیاسی و اج ماشی در جریان بود. یکسو نیروها

از نوسازی شاه و سوی دیگر نیروهای مدرن و بهره مند از مواهب نوسازی. در این 

میدان پر از تناقضن جذابیت های زبانی و تاریخی شاه و نمادهای سلطنت ب دریج رنگ 

ن میدان جدیدیدر چنین  می باهت و جذابیت های رهیران مذهیی فهونی می گرفت.

ی بر جهان نمادین باس انگرایانه و غربگرایانه بود نهد نمادهای رژید پهلوی که م ک

اکثریت توده های هس ه از نوسازی رنگ باهت و همنوایی با مخالقان جهان نمادین 

شیعی ب دریج افهایش یافت. روشنفکران نمادآفرین در کنار رهیران مذهیی  –اسلامی 

لی شریع ی و جلال آل ش شیعی در شکل گیری میدان پر نفوذ انقلاب نقش آفرین بودند.

 7۴و  ۰۴ا مد با ایجاد سرمایه نمادینن جوانانن دانشجویان و مخاطیان هود را در دهه 

این سرمایه شمسی برانگیخ ند و ابهار لازم برای میارزه با شاه را در اه یار آنها گذاش ند. 

این نمادین م کی بر اسلام شیعی بود که امام همینی )ره( مهم رین مالک و دارنده 

سرمایه محسوب می شدند. امام با تاکید بر اسلام سیاسی و شناصر شیعی موجب بسیج 

سیاسی توده ها شلیه رژید پهلوی شدند. امام مظهر صلابتن سادگی و آش ی ناپذیری با 

دس گاه  اکد بود و با تکیه بر زبان و قدرت برآمده از مذهب و بومی گرایی موفق شدند 

ساه ه شده بسیج کنند. الگوی شاه در نوسازی ایران با شکست جامعه را همراه گف مان 

روبرو شد و الگوی جدید ساه ه روشنفکران و رو انیان بر جامعه ایران تاثیر گذاشت. 
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برساه ه م فکران و روشنفکران  و از جهان نمادین اسلامی زبان و قدرت  اصلبه واقع 

با بحران فروپاشی روبرو کرد و سرمایه نمادین امامن رژید ایرانین جهان نمادین پهلوی را 

 بنا نهاد.بر ویرانه های رژید پهلوی جدیدی را 
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