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 آیـا  کـه  هسـتیم  پرسـش  ایـن  بـه  گـویی  پاسـخ  تحلیلی به دنبـال  –رو با اتکا به روش توصیفی پیش تحقیق در
 اسـاس  رسـد بـر   می نظر به است؟ برخوردار شناختی معرفت زیرساخت از هایدگر دینی حیات پدیدارشناسی

 و دینـی  حیـات  واقعیـت  از دازایـن  فهـم  بـر  مبتنی هایدگر دینی حیات پدیدارشناسی دازاین، تفهیم مکانیسم
 بـه  راهیـابی  در) دازایـن  (= انسان اگزیستانسیل وجود نقش بررسی. آن واقعیت باشد ذات به آگاهی حصول
 اسـت  محقـق  اصـلی  انگیـزه  این نوع زندگی، به هایدگر پدیدارشناختی نگرش قالب در دینی حیات حقیقت

 دازایـن،  صـورت گرفتـه،   طبق ارزیـابی . کند می آشنا هایدگر پدیدارشناسی شناسانه معرفت مبناي با را ما که
دینـی   حیـات  دینی است. متعلق معرفت تولیـد شـده توسـط دازایـن، ذات     حیات با رویارویی در شناسا فاعل
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  مقدمه
شناسـانه   معرفـت  گفتمـان  یـک  بخـش  الهام آن، امکان و محوریت معرفت با کانت نهضت
 ثانیـاً  و آن تکون نحوه لحاظ به اولاً را معرفت خود، فکري سیاق طبق هوسرل و هگل است.
از  زنـدگی  وقـایع  بـه  شناسـانه  معرفت رویکرد .اند توجه قرار داده مورد آن محتواي حیث از

 بـه  توجـه  بـا . غافل نبوده اسـت  دینی انسان اعم از تجربیات حیاتحیات  در موثري امر هیچ
 و شناسـایی  بـراي  مناسـب  بسـتري  دارد، آن فاعـل  و معرفت به که پدیدارشناسی رویکردي
 کدام غیر از هایدگر هیچ. کند فراهم می هایدگر در نزد دیندارانه زندگی تجربیات توصیف

 شناختی نسبت به تجربیات حیـات دینـی   معرفت بنیاد بر پدیدارشناسانه، فلسفی هاي سلیقه از
 آیـا  کـه  پرسـش  شـود. ایـن   که در بخشی مجزا به تبیین این امر پرداخت می اند نداشته اشاره

 ایـن  بـه  را محقق دارد؟ شناختی معرفت بناي زیر هایدگر منظر از دینی حیات پدیدارشناسی
 از دازایـن  تفسـیر  بـر  هایـدگر  دینـی  حیـات  پدیدارشناسی بنیاد شاید که دهد می سوق پاسخ
. شـود  مـی  دینی حیات حقیقت به معرفت حصول باعث که است استوار دینی حیات واقعیت
 تـرین  اصـلی  هایدگر، سلیقه قالب در دینی حیات ذات به درنیل دازاین خطیر جایگاه بررسی
 معرفـت  فاعـل  دازایـن،  کـه  شـود  مـی  مشخص لازم تتبع از بعد. است رو پیش تحقیق انگیزه
اسـتعلا، تاویـل و    طریـق  از موضـوع  ایـن  که است دینی حیات قبال در ساز معرفت و شناس

 در پژوهش با. شود می هایدگر منظر از دینی زندگی حقیقت به دسترسی زمانی سازي باعث
 را اصـلی  هـاي  داده تـوان  مـی  تفصـیلی  بـرداري  یادداشت و اي کتابخانه مآخذ و منابع گستره
  .آورد دست به موضوع تبیین براي

  
  پیشینه تحقیق

 و شناسی معرفت دینی، حیات هایدگر، واژگان کلید ترکیب آمده عمل به هاي بررسی طبق
 قـرار  توجـه  مـورد  کمتـر  اگزیستانسیالیسـت  فیلسـوفان  رایج فلسفی ادبیات در پدیدارشناسی

 تجربیـات  شناختی معرفت بنیاد بر پدیدارشناسانه فلسفی هاي سلیقه از کدام هیچ. است گرفته
تـرین مفهـوم    اساسـی  محوریـت  بـا  هایـدیگر  نزد در مهم این و نداشتند اي اشاره دینی حیات
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 شـده  و دغدغه او در خصوص تجربیـات حیـات دینـی محقـق     "دازاین"اندیشه فلسفی وي، 
هایدگر کـه از تالیفـات دوران جـوانی وي اسـت      "پدیدارشناسی حیات دینی"کتاب  .است

شاهدي بر توجه خاص وي به عنصر تجربه در زندگی دینی اسـت کـه منحصـر بـه سـاختار      
 اسـت،  هایـدگر  گـراي  واقـع  پدیدارشناسـی  برسـاخته  دازایـن  که حیث آن از فکري اوست.

 مفـاهیمی  و دازایـن  محوریت. باشد مدنظر اندتو نمی برهایدگر مسبوق نیز مقاله این موضوع
 بـدون  را رو پـیش  تحقیـق  هسـتند  دازاین الزامات از که سازي زمانی و تأویل استعلاء، مانند
  .دهد می قرار توجه مورد قبلی نمونه
  

  شناسانه سلایق پدیدارشناختی در مواجهه با تجربیات حیات دینی زیربناي معرفت
ربیـات حیـات   هـاي پدیدارشناسـانه در مطالعـه تج    شـناختی اندیشـه  بررسی بنیاد معرفـت  قبل از 

 شناسـی  رسد که به اختصار نگرش پدیدارشناسـی تشـریح شـود. پدیـدار     دینی، لازم به نظر می
 در انسـان  بـه  خاص توجه با را متقن علم یک تحقق امکان که است آگاهی به متفاوت نگرشی
 شناسـی  پدیـدار  ارکـان . کنـد  می طرح یقینی علم نوع مبتکرهر و آگاهی نوع هر فاعل جایگاه
  .  یابد می قوام انسان »من« محوریت با اشیاء توصیف و معنا شهود، تعلیق، التفات، از اعم
 متفکـري  شـیء  و "مابعـدالطبیعی  من" نه و است شناسان روان "وجدان "و  "تجربی من" نه "من" این«
 مـن " بلکـه  نیسـت  "هسـتم  پـس  کـنم  مـی  فکر " صحیح، ضابطه وجه بدین. بود قائل آن به دکارت که

  ). 31 ،1392 ورنو،(» است "کنم می فکر را فکري
 از آنچه اساسرب. اوست من و انسان به ذهنی فرا و استعلایی تمرکز مستلزم پدیدارشناسی

 آیـد،  برمـی  پیرامـون  جهـان  بـه  شناختی پدیدار نگرش درباره هگل و کانت افلاطون، فلسفه
 بـه  آن از و معقـول  بـه  محسـوس  از کـه  اسـت  بشـر  آگاهی عزیمت، نکته که گفت توان می

 تبیـین  صدد در هوسرل بین این در و است یافته تکامل مطلق روح و معنا به فراروي و مفهوم
 خـود  بـه  رجـوع  بـا  متقن علم به وصول براي آن محتواي چیستی و آگاهی کسب چگونگی
 توسـط  جهان اشیاء به خاص برتوجه را خود تئوري هوسرل. است انسان زندگی جهان اشیاء
 کـل  و اسـت  جهـان  از یابی آگاهی صدد در که کند می مبتنی اشیاء جهان از مستقل من یک

  . است استوار "شناسی جهان" و "شناسی من" محور حول بر هوسرل شناسی پدیدار
 چیزهـاي  نـه  اینجـا  در "چیزهـا  ". اسـت  "چیزها  خود سوي" به شعارِ در مضمون "چیز" همان پدیدار«
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  ). 94 ،1395 جمادي،( »کنیم می مراد ما که گونه آن چیزهاست بل درونی چیزهاي حتی نه و بیرونی
 در کـه  است قبلی قصد با دار جهت آگاهی آن هوسرل نظر در پدیدار گفت توان می لذا
 فلسـفه  ایـن  مرکز در را "اشیاء عین به رجوع" توان بنابراین می باشد می اشیاء ذات شهود پی

  . داد ربط و ضبط و نضج آن پیرامون در را دیگر افکار و گذاشت
 پیـدا  ظهور خود که آنگونه. است دیگر گان هستند و دازاین هستی تفسیر و فهم هایدگر پدیدارشناسی«

 هایـدگر  پدیدارشناسـی  رو، همـین  از. کند می تقویم و احضار را آنها اگو ذهنیت که آنگونه نه کنند، می
  ). 256 ،1395 جمادي،( »است هرمنوتیکی یا تاویلی اساساً
 تجربیـات  آن تفهـیم  و تفسیر با دینی، حیات تجربیات به تاویلی رویکرد که است بدیهی
 توسـط  زنـدگی  نوع این بستر در دینی تجربه وقوع امکان حال عین در که بود خواهد همراه
 سـلیقه  نـزد  در شـناختی  معرفت سیستم یک وجود گویاي مساله این. شود می بررسی دازاین

 دینـی  تجربیـات حیـات   جملـه  از او پیرامـون  اشیاء مطلق مطالعه براي هایدگر پدیدارشناسی
 درك بـا  انسـان  رابطـه  تبیـین  از نـاگزیر  هایـدگر  پدیدارشـناختی  رویکـرد  توضیح در. است
  .  بود خواهیم هستی
 افشا امکان همان هستی و دارد دسترسی هستی از درك به دازاین که مسئله این دقیق بررسی با هایدگر«
 کـه  اسـت  پدیدارشـناختی  سـلیقه  همـان  گشـودگی  این. است همدیگر به نسبت موجودات گشودگی و

 دازایـن  واسـطه  بـه  اشیا از پدیدارشناسانه تفسیر هایدگر دیدگاه لذا طبق. گیرد می صورت دازاین توسط
  ). Sheehan,2017,84( »شود می محقق
 رویکـرد  بـا  اشـیا  بـه  آگـاهی  تفسیر پی در دازاین محوریت با هایدگر پدیدارشناسی پس
 موجـب  دازایـن  واسـطه  به هایدگر دینی حیات پدیدارشناسی رو این از. است شناختی هستی
 بنـاي  زیـر  بیـانگر  کـه  شود می تجربیات آن ظهور و دینی حیات تجربیات به نو معرفتی ارائه

 امـر  یـک  نـه  تجربـه  از این حیـث، .است هایدگر دینی حیات پدیدارشناسی شناختی معرفت
 تجربـه . بـود  خواهـد  دازایـن  ذهن ساختار بطن در شناختی هستی حقیقت یک بلکه تاریخی
 در تجربیـات  نوع این وجودي خصوصیت گویاي بلکه نیست دازاین فاعلیت حاصل مذکور

 شـانتپی  نـوزدهم،  سـده  اواخـر  در. اسـت  دینـی  زنـدگی  جهـان  سـوي  به ظهور و گشودگی
 کـاکس،  ال(بـرد  بکـار  دیـن  مطالعـه  در را پدیدارشناسـی  واژه بـار  اولـین  براي  1دولاسوسه

                                                                                                                              
1. Chantepie de la Saussaye (1848-1920). 
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 و نداشـت  دین به معنایی و گرایانه ذات نگاه هوسرل، پدیدارشناسی شیوه به وي). 8 ،1397
 بـا  دیـن  علم به تنگاتنگ ارتباط در را تاریخ فلسفه رشد، ابن و هگل از تاثیرپذیري جهت به

 ،1385 اریکـر، ( بـود  داده قـرار  جـدي  توجـه  مـورد  عبـادي هاي  وآیین شعائر به عمیق توجه
 و آگـاهی  هـیچ  و است کرده بسنده دینی حیات از تجربیاتی به صرفاً که مفهوم بدین). 150

  . شود نمی مشاهده او مطالعات بستر در یابی معرفت
 حـوزه  در را پدیدارشناسـی  اصـطلاح  "دیـن  تـاریخ " درسی کتاب در  م 1887 سال در دولاسوسه شانتپی«

 تبیـین  بدون دینی پدیدارهاي اصلی هاي دسته به بخشی نظم دین، به رویکرد این در. برد کار به شناسی دین
 و قدیسـان  و اولیـاء  پرسـتش  زمانهـاي  و هـا  مکـان  و انـواع  موضـوعات،  روش این در. داشت مدنظر را آنها
  ).  53 اول، جلد ،1392 اسپیگلبرگ،( »شوند می توصیف مقدس اسناد و نصوص و دینی هاي گروه
 بسـتر  در دیـن  ظـاهري  نمودهـاي  همان دولاسوسه نظر مد دینی پدیدارهاي که شود می معلوم
  .  ندارند معرفت با نهایت در و تبیین و تفسیر با نسبتی هیچ که است دینی تجربیات تاریخ
 مهـم  متفکـر  سـه  تالیفـات  حاصل شد معروف شناسی پدیدار جنبش به پژوهی دین در کلی بطور آنچه«

 دانشـگاه  در دیـن  تـاریخ  کرسـی  سـال  36 کـه  ،1کریستنسـن  برد ویلیام: بود هلند هاي دانشگاه در شاغل
 در دیـن  تـاریخ  اسـتاد  کـه  کریستنسـن  دانشـجوي  ،2درلئـو  وان گـراردوس  داشـت،  اختیـار  در را لایدن
 تـاریخ  اسـتاد  کـه  ،3یوکـوبلیکر  کـلاس  کریستنسن، دانشجویان از دیگر یکی و بود، خرونینخن دانشگاه
   ).125 ،1397 کاکس، ال( »بود آمستردام دانشگاه در دین
 از دیـن  پدیدارشناسـی  امـا  یکدیگرنـد  ملزوم و لازم دین تاریخ و دین پدیدارشناسی کریستنسن نظر به«

 بـر  دینـی  پدیـدارهاي  از پـس  در نهفتـه  ذات کشـف  پـی  در ادیـان  تـاریخ  زیرا رود می فراتر دین تاریخ
  ). 64 ،1394 خاتمی،( »پردازد می ذاتی و ذات به که است فلسفی تحقیق آید، این نمی
 از متـأثر  و هلنـد  شناسـی  پدیـدار  مکتب به متعلق دو هر که کریستنسن و شانتپی مقابل در
 دیـن  درلئـو  وان بودند،گراردوس ادیان تاریخ و مناسک تبیین در هگل هیستوریکال نگرش
 مـورد  در پـژوهش  صـرف  را شناسـی  پدیـدار  روش وي. اسـت  مکتـب  این از دیگر پژوهی
 مهـم هـاي   زمـان  وهـا   مکان مناسک، از اعم ظواهردین اپوخه با ولی کند می دینداران اعمال
 تکلیـف  رفتـار  و اعمال منشاء که شود می نائل شناختی پدیدار اگوي یک به دین، به منتسب
 بـدون  صـرف  تجربه و مشاهده از عبارت پژوهی دین از قسم این زیربناي. است دینی محور

                                                                                                                              
1. Kristensen W. B.(1867-1953) 
2. Leeuw G. van der(1890-1950) 
3. Bleeker C. J.(1898-1983) 
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 دین پدیدارشناسی اصلی هاي چهره از بلیکر یوکو کلاس. است تجربیات آن ذات در تعمق
  . برآمد دین پدیدارشناسانه مطالعه روش درصددپیراستن درلئو وان از تاثیرپذیري با هلند در

 یـا  الهیـاتی  هـاي  انگیـزه  از اعـم  برداشت سوء نوع دو با که است تحقیقی امر یک پژوهی دین او باور به«
 روبـرو  تجربـی  مطالعـات  در بـزرگ  مانعی عنوان به اعتقادي هاي دلبستگی همراه به دوستانه انسان حتی
   ).164، 1398 زروانی،( »شود می

 دیـن،  مناسـک  از دین وقایع و پدیدارها شناسی گونه بازخوانی تجربی مطالعات از منظور
 اسـت  درلئو وان و کریستنسن دولاسوسه، منظر از ترتیب به دینی مکلف انسان و دین تاریخ
  . شوند می گرفتار اعتقاديهاي  دلبستگی و الهیاتیهاي  انگیزه دام در که
 پژوهـی  دیـن  الهیـاتی  غیر کاملا دانشگاهی گروه اولین که 1967سال از 1اسمارت نینیان«
 سـفید  ریـش  2001 سال در مرگش زمان تا کرد تاسیس لنکستر دانشگاه در و انگلیس در را

 کلیـد  شـناختی  پدیـدار  روش بـه   اسـمارت ). 169 منبع، همان( »بود انگلیس در پژوهی دین
 وارد پژوهـی  دیـن  حـوزه  در راهـا   بینی جهان تحلیل دین، تحول دین، ابعاد مانند هایی واژه
 مطـرح  و بشـر  تـاریخ  بسـتر  در دینـی هـاي   پدیـدار  شناسـی  سیرگونه به تکاملی نگرش. کرد
 نمایـان  او پدیدارشناسانه پژوهی دین در را هگل تفکرات ردپاي دین پویایی و تحول کردن
 بسـتر  در دینـی  پدیدارهاي تحول به وي توجه دین، مطالعه در اسمارت مشغولی دل کند می
 شناختی معرفت و انتزاعی دین به وي رویکرد که است واضح. است شمول جهان دین یک
 آمریکـاي  در فیلسـوف  شـناس،  شـرق  اومانیسـت،  ادیـان،  مورخ 2میرچاالیاده. باشد تواند نمی

 خــود محــور تــاریخ پژوهــی دیــن راســتاي در الیــاده). 34 ،1389 کیتاگــاوا،( اســت شــمالی
 وهـا   نماد این در نهفته رازهاي و دینی نمادهاي دینی،هاي  اسطوره امرقدسی، مانند مفاهیمی
   .دهد می قرار توجه مورد هرمنوتیکی روش به راها  اسطوره
هـاي   گیـري  جهـت  معطوفاش  توجه چیز هر از پیش که دانست می "هرمنوتیست" را پژوه دین الیاده،«

هـاي   نمـاد  معنـاي  کشـف  در پـژوه  دیـن  به که کلیدي کلمه الیاده نظر از. است معناهاي  نماد حول دینی
 بـراي  را قدسی مراکز حولهاي  گیري جهت که است قدس تجلی یا "هایروفانی" کند می کمک دینی
 کـه  اسـت  مدعی اتو، رودلف "قدسی " مفهوم براساس حدي تا الیاده. کند می مشخص ورز دین انسان

 مکـان  و زمـان  در نمودهـایش  طریق از را خود اما است، ناشناختنی و ناشناخته خود خودي به "قدسی"

                                                                                                                              
1. Ninian Smart (1927-2001) 
2. Mircea Eliade (1907-1986) 
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  ). 214 ،1397 کاکس، ال( »سازد می مکشوف غیرقدسی
 پدیـدار  تعبیـري  بـه  یـا  و هرمنوتیک علم منظر از دین به او تاریخی رویکرد اعظم قسمت
 بـه  دیـالکتیکی  رویکرد با و است دنیوي امر و قدسی امر دوگانه به منجر هرمنوتیکی شناسی
 پژوهـی  دیـن  در الیـاده  مـدنظر  کـه  آنچه است، بدیهی. پردازد می دین سیرتاریخی توصیف

 آن تقسـیم  و تـاریخی  وقـایع  بسـتر  در دیـن  معناي توصیف است، گرفته قرار پدیدارشناسانه
ــه وقــایع ــا ســنخیتی هــیچ کــه اســت نامقــدس و مقــدس ب ــاد ب  ســلیقه  شــناختی معرفــت بنی

  .ندارد او پدیدارشناختی
  

  مکانیسم فهم وجودي دازاین
که با او نسـبتی  اي  دازاین به لحاظ هستی خاص خودش، تمایل دارد هستی خود را در ارتباط با هستنده«

است. نحوه فهم هستی شناسانه جهـان بـه تفسـیر     "جهان"بلافصل و تگاتنگ دارد بفهمد و آن هستنده، 
  .(Heidegger, 1996, 13)» گردد دازاین برمی

 کـه در ارتبـاط بـی واسـطه بـا جهـان مکشـوف        اسـت  هستی برخـوردار  دازاین از آنلذا 
 موجودات فهمیـده  سایر بستر جهان، هستیمنديهستی دازاین در  تحلیل شود. از سویی با می
 را آن توانیم می و یابد می وجاهت دیگر موجودات بودن که است دازاین واسطه به. شود می
 ظهـور سـایر   باعـث  دازایـن  ذات دهـیم. فهـم مزبـور در    توضـیح  آگـاهی  و فهم محوریت با

   .شود می موجودات
 یـک  مثابه به پدیدار این که شویم می متوجه. کنیم تعبیر بنیادین اگزیستانسیال یک عنوان به را فهم اگر«

 که ست معنا این به است، آنجا در موجود دازاین، اینکه بیان. شود می تصور دازاین هستی بنیادین حالت
 آن خـاطر  به دازاین که آنچه عنوان به. است آنجا در -بودن. است در -بودن دازاین،. است آنجا جهان،
 را گـري  دلالـت  خود بطن در است، که براي ... شدن آشکار عنوان به جهان -در -بودن موجود .است
   (Ibid, 134).  »است فهم همان دازاین کنندگی دلالت و آشکاربودن این. دارد

یابـد و   مـی  که بـا نمایانـدن و شناسـاندن وقـایع تحقـق      است دازاین ذوات از فهم بنابراین
جهان، همان دازاین اسـت کـه فلسـفه     –در -موجودشود. بدیهی است  می باعث تعین جهان

  وجودي آن، فهم دیگرموجودات از طریق گشودگی و معنابخشی است.
 و حـی  وجود هستی، در ایستاده برون این. است هستی دراش  ایستادگی برون همان بشري واقعیت ذات«

 جهان تبیین کننده جهان، طرح درافکندن با بلکه است، جهان طرح افکنده پی نه تنها که است حاضري
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 و ادراك حکـم  در شـود، دیگـر   مـی  روشـن  او حضـور  با که جهانی در جهان، در حضورش. هست نیز
  ).62، 1394 شایگان،( »است تبیین

 کنـد. ایـن   مـی  آن برون ایستاده در هستی با فهمیـدن جهـان، در اصـل جهـان را تعریـف     
دارد، بلکـه اشـاره بـه تقیـد اگـوي       قـرار  آن در اگزیسـتانس انسـان   کـه  جهان، مکانی نیست

  استعلایی در گستره هستی مندهاي جهان دارد.
 در او کـه  اسـت  معنـا  بـدین  ، بلکـه "معناي مکـانی "جهان قرار دارد  "در"معنایش این نیست که انسان «

  ).31 ،1382 کواري، مک( »است شده پاي بند و مقید جهان به خویش وجود

تأویـل   و تفهـیم  به هستندگان دیگر و خود با نسبت در مدام "بودندر جهان " دازاین با قابلیت
 متفاوت است.  ها  دارد و از این لحاظ از دیگر هستی مند اشتغال و حتی تشخیص و انتخاب

انسان از همه باشندگان دیگر متمایز است چون او نه فقط هست، بلکـه فهمـی دارد از آنکـه کیسـت و     «
به عبارت دیگر،  ،(exists) "وجود دارد "مسئولیتی دارد براي آن که هست. بدین معنا، فقط اوست که 

که باید دربـاره  » ستدای جهد/ می می برون«ي خاصی  به عنوان باشندهها  او از دایره عام باشندگان یا هست
 ). 26، 1396(مک کواري،» هستی تصمیم بگیرد

اساساً رسالت دازاین فهم عالم در چارچوب اشیائی است که بـا ادراك شدنشـان توسـط    
دازاین تبیین شوند تا ظهور یابند و دیده شوند. رابطه وجودي دازاین بـا اشـیا جهـان، توسـط     

گیرد. گاهی دازایـن   می اند شکل نسان تحقق یافتهبستر استعلایی ا پدیدارهاي آن اشیا که در
باعث تفهیم و تعین تجربیاتی از حیات دینی است که در نهایت امکان معرفت دازاین به ایـن  

  کند.   می نوع حیات را مطرح
  

  زمانی سازي دازاین ضرورتی براي فهم
واحـد بـه واسـطه فهـم     در آن  دازاین" تعبیر دو آن، پیرامون جهان با دازاین ارتباط مورد در

 دیگـر  و خـود  تاویـل  و تفهیم به مدام جهان، قید در دازین" و "کند می معرفی جهان، آن را
در دو جملـه   "مـدام "و  "در آن واحـد "مفـاهیم  . مورد توجه است "دارد اشتغال موجودات

 .  است جهان درشناخت دازاین فوق گویاي زمانمندي
و هـم در مسـاله صـریح فلسـفیِ بـودن، در پرتـو       هم در فهم رایجِ بودن،  (Being) هستی«

   .(Inwood,1999,222) »شود می زمان فهمیده
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پدیدار یا تجربـه اشـیا    وقوع عنوان تحت هایدگر اندیشه در که مطلق هستی ادراك یعنی
  .  شود، منوط به حیث زمانی مکانیسم تفهیم است می ذکر جهان
اي بـراي درك   کند. او زمان را بـه روزنـه   می زمان منتقلشناسی خود را به  هایدگر کاملا دغدغه هستی«

دهد. گویا مهمترین کلیدي که براي فهم وجود در اختیار دارد، همین زمان، زمانمندي و  می هستی قرار
  ). 55، 1394(نجفی افرا،  »تاریخ و تاریخمندي وجود، آن هم وجود آدمی است

 اسـاس زمانمنـدي دازایـن پـی    ا برشناسی خـود ر  توان گفت که هایدگر دغدغه هستی یم
گیرد، و همان، واسـطه هسـتی فهمـی دازایـن اسـت. اینکـه زمـان چگونـه بـراي دازایـن            می

شود؟ سوالاتی است که پاسـخ   می شود؟ و دازاین چگونه در بستر زمان فهمیده می مکشوف
  نماید.  می به آنها، ماهیت زمان از منظر هایدگر و ارتباط آن با فهم را

زمان را کاوش کنیم، تا نه فقط بفهمیم که دازاین چگونه، دنیایی از موجودات از جمله خودش ما باید «
 »گشاید، بلکه آنچه که فیلسوفان درباره هستی گفته یـا ناگفتـه رهـا کـرده انـد را نیـزدرك کنـیم        می را

(Inwood,1399,222).  
وجودي دازایـن در   مادام که مفهوم زمان و بستر تعین آن به درستی معرفی نشود، جایگاه

  گیرد. می مکانیسم فهم مورد غفلت قرار
 وجود در زمان و است ساخته منکشف را زمان انسان،. میکند پیدا ارتباط تنگاتنگ انسان وجود با زمان«

 و آگـاهی  کنش که است کافی دازاین، به رسیدن و دلالت براي هایدگر ازنظر. کند می پیدا تعین آدمی
 امـري  را زمـان  کـه  نیسـت  آن دنبـال  به هایدگر البته. دهیم قرار توجه را مورد زمان در ذهنی فرایندهاي

 و زمانمنـد  را انسـان  هویـت  نمایـد؛  معنـادار  را زمان انسانی، وجود درافق خواهد می او بلکه بداند، ذهنی
   ).49، 1394(نجفی افرا،  »است زمان دازاین، عین وجود. کند می تلقی تاریخمند
 زمان مفهوم تبیین براي نیست. هایدگر طرح قابل وي دیدگاه از دازاین بدون زمان اساساً

 پرتاب هستنده یک که حیث آن از را دازاین "اکنونی" و "آنی" هستی نحوه  زمانمندي، و
دازایـن   "اکنـونی " معیـت  در و دارد نظـر  مـد  اسـت  هسـتنده  دیگـر  بـا  همـراه  جهان به شده

به ترتیب در مفهوم زمـان آینـده و    را "موقع آن" و "سپس" عبارت دو درمفهوم زمان حال،
 دازایـن  هسـتنده  از غیـر  در را "اکنـونی " کـه  کنـد  مـی  تاکیـد  و بـرد  می کار زمان گذشته به

 ایـن  و کنـد  مـی  اسـتفاده  "datability=سازي زمانی" واژه از اثنا این در وي. یافت توان نمی
  آورد.  می گونه
 اســت، بــدیهی ظــاهراً کــه را "ســپس" و "قبلــی موقــع آن" ،"اکنــون" مــابین هــم بــه مــرتبط سیســتم«
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 تـوان  می تر سطحی این از سوالی آیا است؟ استوار مبنایی چه بر "سازي زمانی". نامیم می "سازي زمانی"
 "اکنـون ". اسـت  زمـان  در اي نقطه "که اکنون" از منظور داند، می کس هر که طوري همان کرد؟ طرح
 کـه  فهمـیم  مـی  روشی به را "که قبلی موقع آن" و "که وقتی سپس"، "که اکنون" ما مسلماً. است زمان
 ،"اکنـون " مانند چیزهایی طبیعی بطور و فوراً ما که نیست بدیهی آیا پس. است مرتبط زمان با روش آن
 آیـا  آوریـم؟  مـی  کجـا  از را "که اکنون " ما کنیم؟ می اظهار و فهمیم می را "قبلی موقع آن"و  "سپس"

 دارنـد  عینـی  حضـور  کـه  گـانی  هسـتند  بـین  در جهـان  داخـل  موجـودات  میـان  در را آن به شبیه چیزي
 آن، بـودن  از اطمینـان  و جسـتجو  بـراي  هرگـز  آیا ایم؟ کرده پیدایش اصلاً نه، که است بدیهی ایم؟ یافته
 اهمیـت  بـی  در دائمـاً  را آن و کنیم تصاحب را آن صراحتاً اینکه بدون "همیشگی" این ایم؟ کرده اقدام
 "اسـت  سرد هوا" مثال در. ماست دسترس در کنیم، استفاده گیریم می کار به روز هر که اظهارات ترین
 بـه  بر زبان نیاورد، غالباً را آن اگرچه کند توجه چیزي هر به دازاین. داریم ذهن در را "که اکنون" یک

 دو بـه  آن و. کنـد  مـی  اظهار نیز را"که قبلی موقع آن" ،"که وقتی سپس" ،"که اکنون" ضمنی صورت
 نیـز  را خـود  گرانه، تفسیر صورت به چیزي با خود مخاطبه در دازاین که دلیل این به نخست. است دلیل
 در مخاطبـه  این و است حال در احضار یک بر مبتنی دازاین، گرانه تفسیر مخاطبه این ثانیاً و کند می بیان
  . (Heidegger,1996,374)» است ممکن شرایطی چنین

توصـیف   ثانیـاً  و خـودش  گویـاي  اولاً هستندگان دیگر با نسبت در دازاین اساس، این بر
 بسـتر  دو، هـر  ایـن  و یابد می حضور و عینیت دازاین، فهم واسطه به که است اي هستنده گر

 پیرامـون  جهان از دازاین فهم هم و دازاین هم که معنا این به. ندارند "اکنون" از غیر تحققی
 لازمـه  و میشـود  مکشوف دازاین براي زمان که است اینگونه. شود می واقع "حال" در خود

 بیـانگر  ایـن  و. بـود  خواهد "حال" در دازاین تحقق شرط پیش دازاین، براي جهان توصیف
 چنـین  فـوق  پرسـش  دو به پاسخ در دیگر تعبیر به. است زمان بستر در دازاین فهم چگونگی

 وضـوح  باعـث  شـرطی از طریـق فهمیـدن،    دو رابطـه  یـک  در زمـان  و دازاین که گوییم می
 "حـال " این که است حال لحظه در حاضر هستی یک انسان اگزیستانسیل میشوند. همدیگر
ندارد. لازم بـه ذکـر    "گذشته بودن غیر" و "آینده بودن غیر" زمانی مفهوم از غیر توضیحی

معرفتـی نسـبت بـه دیـن و     است که اگر بستر زمانی فهم دازاین از تجربیات دینی نباشد هیچ 
تجربیات حیات دینی تحقق نمی یابد چرا که تجربیات مـذکور اعـم از عبـادات، مناسـک و     
نمادها، به طور ماهوي موقوت و زمان مند هستند. هر یک از افعال و تجربیات دینـی غیـر از   
مکان خاص از زمان مخصوص و تاریخ مندي ویژه برخوردار است. مکان عبادات و نمادها 
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بق تعبیر هایدگر، محدوده موجوداتی است کـه وقـوع تجربـه دینـی دازایـن نسـبت بـه آن        ط
سـازد. تجربیـات حیـات دینـی در پهنـه جهـانی اسـت کـه          مـی  عبادت و آن نمـاد را ممکـن  

اکنـونِ  "موجوداتش با زمینه سازي براي فهم، باعث تعین  بخشی به آن تجربیـات، در یـک   
و مناســک و عبــادات دینــی بــه عنــوان هــا  العــه نمــادشــوند. ایــن امــر غیــر از مط مــی "مقــدر

پدیدارهایی از حیات دینی که در سنتهاي آمریکاي شمالی، انگلیس و هلند مـورد کنکـاش   
  معرفت شناسانه ندارند.هاي  گیرند است که هیچ ارتباطی با بنیاد می قرار

  
  استعلاي دازاین، پیش فرض تاویل

 صـرف  بسـاطت  و اسـتعلا  آن احتمـالی  وجـودي  تشخص موجودیت و هر از فراتر آن ساختار و هستی«
 ممتـاز  نیـز  آن هسـتی  استعلاي است، دازاین تعین بنیادین ضرورت از لوازم و امکان که نظر آن از. دارد

بود. هرگونه افشاي هستی در مقام استعلا، معرفتی استعلایی است.حقیقت پدیدار شناختی افشاي  خواهد
 . (Heidegger,1996,33) »یی استهستی همان حقیقت استعلا

 حالـت  تـرین  عینـی  در ضـرورت  و امکان که بس همین دازاین استعلاي بودن خاص در
 "بـودن -عـالم -در"اللفظـی همـان    به حکـم تعریـف تحـت    دازاین .دارند ظهور زمینه دازاین

است. دازاین هیچ گاه جداي از عالم موجودات نیست، لذا در امکان عالم غوطـه ور اسـت.   
تـوان   مـی  از طرفی فراتر از عالم موجودات است، پس یک امر کلی و ضروري خواهد بود.

گفت دازاین بـه طـور یکجـا از امکـان و ضـرورت برخـوردار اسـت. اتحـاد آنـی امکـان و           
ضرورت در دازاین باعث تعالی وجودي آن نسبت به سایر موجودات است که از این امر به 

   شود. می استعلاي دازاین تعبیر
 بـا  وي رابطـه  و آدمـی  شناختی وجود حقیقت و سرشت از تصویري تا است این بر هایدگر تلاش تمام«

 اسـت  دسـترس  قابل آدمی ادراك و آگاهی براي واقعیت تنها نه تصویر این با مطابق که دهد ارائه عالم
» عــالم بــه واســطه بــی و مســتقیم دسترســی همــین جــز نیســت چیــزي اساســاً آدمــی هســتی نحــوه بلکــه

 ). 26، 1391(عبدالکریمی، 

شود که استعلاء دازایـن، ضـامن معرفـت یـابی اسـت. از سـوي دیگـر انتسـاب          می معلوم
معرفت ایجاد شده به استعلاي دازاین، آن معرفت را از سیستم معرفـت جـویی دکـارتی کـه     

ه برد و با حـذف احتمـال خطـاي شـناختی ب ـ     می محدود به دو گانه سوبژه و آبژه است فراتر
کند که به قول هایدگر همان حقیقـت اسـتعلایی    می یابی پدیدارشناختی واردعرصه حقیقت
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رسد رویکرد معرفت شناختی هایـدگر در مطالعـه جهـان پیرامـون، بـا       می است. چنین به نظر
 بستر هستی شناختی استعلایی دازاین در چارچوب یک استلزام، باهم دیگر مـرتبط هسـتند.  

  .  است هرمنوتیکی دیگر تعبیر به و تأویلی اساس زا هایدگر پدیدارشناسی
نمایان است به ذهن متبادر کنیم با یک تناسـب ذاتـی    "لوگوس"و  "پدیدار"اگر آنچه را که از تفسیر «

هـا   پدیـده " متـرادف  یونـانی  لغـت  در فنومنولـوژي   میان این دو مفهـوم مواجـه خـواهیم شـد. اصـطلاح     
 معنی به فنومنولوژي بنابراین. است "قضاوت و گیري تصمیم"معنی هم"گویند می" اما است "گویند می
 در را خـود  کـه هـا   پدیـده  بـه  دادن اجازه. است "کنند می قضاوتها  پدیده یا میگیرند تصمیمها  پدیده"

 امـري  پدیدارشناسی. است پدیدارشناسی عنوان تحت پژوهش نوعی آن و دهند قرار شدن دیده معرض
  . (Heidegger,1996,30) »کند نمی بیان را "چیزها خود سوي به" عبارت از غیر
در آگـاهی و فهـم   هـا   گویاي فاعلیـت پدیـدار   پدیدارشناسی مفهوم هایدگر منظر از پس

دازاین نسبت به جهان پیرامون و در اصطلاح هایدگر آگاهی به موجودات دمِ دستی خواهد 
وقایع اطـراف خـود حکایـت     نسبت بهها  شد. این ادراك در قالب تصمیم و قضاوت پدیدار

از هرمنوتیکی بودن عملکرد آنها دارد که در عین حال باعث کشف و ظهور اشیا به واسـطه  
 یک از خبر شود. از سویی فاعلیت مذکور، می توجه به خود اشیا و خلق پدیدارهاي آن اشیا

   است. پوشیدگی آن رفع صدد در پدیدارشناسی که دهد می پوشیده وجود
مد نظر پدیدارشناسی چیز دیگري موجود نیست. با این حال آنچه که در حال هاي  پس پدیدهاساساً در «

پدیدارشدن است، امکان نهان شدن هم دارد و دقیقاً به این دلیل ، پدیدارها در ابتدا و در غالـب اوقـات   
رد. از آن و آشکاري نـدا  "آگاهی از..."اند. چراکه صرف پدیداربودن هیچ گونه  نیازمند پدیدارشناسی

 »رو پوشیدگی مفهوم مقابل پدیداري است. آنجا که تظاهر و نمود باشد، هستی هم حاضر خواهـد بـود  
(Ibid,31).   

از منظـر هایـدگر گفـتن از آن امـر      مسـتور بـودن   قبـال  در موضـع  تنهاترین شاید و اولین
 تحقق هسـتی  و اثبات به اینکه تا پوشیده یا تصمیم گیري درباره آن و نهایتاً تاویل آن است،

وجـود   هایدگر دیدگاه طبق پدیدارشناسی از مقصود که آنگاه و شویم، نائل پدیدارین امور
 بـودن  بـه  بخـش  معنـا  هسـتیِ  گر تأویل که با قابلیت استعلایی خود، باشد اگزیستانسیل انسان

دازاین در صدد هستی بخشی بـه جهـان و ظـاهر     از مستوري ضمن رفع پدیدارشناسی است،
 خواهـد  هرمنوتیکی واقع بـودگی  پدیدارشناسی همان پدیدارشناسی، چنین کردن آن است.

 رفـع  صـدد  در هرمنـوتیکی  روشـی  منزلـه  به هایدگر پدیدارشناسی که دریافت توان می بود.
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 کـه  شد مدعی توان می دازاین است. پس استعلاي توسط پدیدارین امور از اختفا و مستوري
  . است شناسانه هستی ساختاري هرمنوتیکی روش
 متن تحلیل و توضیح که نیست تأویل تأویل هرمنوتیک،. کند می آشکار است مکنون را آنچه هرمنوتیک«

   ).143 ،1398 پالمر،( »آورد می بیرون اختفا از را شیء نخست که است تأویل نخستین فعل بلکه است
 انسـانی  اگزیستانسـیال  وجـود  و دازاین تأویل درصدد هایدگر هرمنوتیکی پدیدارشناسی

 بـا  دازایـن  نسـبت  کننـده  توصـیف  کـه  اسـت  دازاین استعلایی امکانات چرائی کشف پی در
  . است انسان استعلایی هستی غایتمندي بیانگر همچنین و باشد می آن پیرامون جهان
 نهفتــه معمــولاً مقاصــد غایــات و کــردن آفتــابی بــراي روشــی تــوان مــی را هرمنــوتیکی پدیدارشناســی«

 آن پدیدارشناسـی  این فرض پیش. دارند غایتی به رسیدن عزم که کرد تعریف آدمیان چون هستندگانی
  ). 586، 1، جلد1392 اسپیگلبرگ،( »دارند غایتمندي ساختار چنین هستندگان این که است

در بررسی تاریخچه علم هرمنوتیک مهمترین غایاتی که دازاین عزم فهمیـدن و شـناختن   
  آنها را دارد متون مقدس و تجربیات حیات دینی است.  

. گنجانـد  کتابش عنوان در را هرمنوتیک واژه میلادي 1654 سال در که است کسی نخستین 1هاور دان«
 ادامـه   کتـاب،   دراین هاور دان تلاش. بود مقدس متون تفسیر روش یا قدسی هرمنوتیک وي کتاب نام

 هـانس . بود شده آغاز دینی متون فهم و الهیات حوزه در دینی اصلاح نهضت از که است هایی کوشش
  ). 71، 1383واعظی، ( »داند می دینی اصلاح نهضت را هرمنوتیک آغازین نقطه ،2گادامر
 از کـه  اسـت  متـون  ایـن  تفسـیر  و شـرح  لـزوم  مقـدس  متـون  بـه  هرمنوتیـک  نسـبت  وجه

 بـا  وارثـان  و اوصـیاء  کـه  طـوري بـه  شـود،  مـی  محسوب الحادي و الهی انبیاي دیربازرسالت
 اشـتغال  امـر  ایـن  بـه  ادیـان  از بازمانده الهیات چارچوب در پیامبران واسطه همه بی و واسطه
   .دارند و اند داشته
 بـه  بـار  نخسـتین  هرمنوتیـک  دارنـد  اذعـان  همگـی  که است اینها  هرمنوتیسین میان در توجه قابل نکته«

 ایـن  از جـداي  و اسـت  شـده  گرفتـه  کـار  به الهیات حوزه در و مقدس کتاب بررسی براي روشی عنوان
 خـود  روش شوند، می شناخته هرمنوتیک اندیشمندان عنوان به که کسانی از بسیاري گفت توان می نکته
   ).272 ،1392مهربانی، فدایی»(دانند می الهیات علم حوزه در خویش قبلی مطالعات مدیون را

 در ردیابی مسیر بالندگی دانش هرمنوتیک، تشکیک از جایگاه ویژه برخوردار است.
تشکیک در فلسفه کلاسیک یونان باعث چالش معرفتی روایات تـاریخی کتـاب مقـدس و تفسـیر ایـن      «

                                                                                                                              
1. J.C.Dann hauer. 
2. Hans-Georg Gadamer (1900-2002). 
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  (Murray,2005,17). »شود. بطوریکه باید ریشه هرمنوتیک مدرن را در آنجاجست می روایات

هـاي   رسد اساس فلسفه کلاسیک یونـان از آن منظـر کـه در پاسـخ بـه پرسـش       می به نظر
الهیاتی بـود. لـذا تشـکیک    هاي  بنیادین انسان شکل گرفته است حاوي تبیین و تاویل پرسش

در این فلسفه، مبانی رویکرد تفسیري آن را با چالش جـدي روبـرو کـرده اسـت و از آن رو     
 هرمنوتیکی داشت شاهد ایجاد هرمنوتیک جدید هستیم.   که رویکرد

خیلی کم به هرمنوتیک اشـاره کـرده اسـت. علاقمنـدي وي بـه       "هستی و زمان"هایدگر بعد از انتشار «
هرمنوتیک ناشی از دلمشغولی او از رابطه بین لفظ کتـاب مقـدس و الهیـات نظـري اسـت. بـا توجـه بـه         

پیام آور خدایان، در بدو امر هرمنوتیک به معنی خبـر دادن و پیـام   ارتباط هرمنوتیک با هرمس به عنوان 
  .(Inwood.1999.88)»دادن و نه تفسیر کردن است

اعتقادي به جهت نقش تاویل مـذکور در  هاي  اهمیت تاویل کتاب مقدس براساس آموزه
تعیین چگونگی حیات دینی و ماهیت پدیدارشناسانه سلیقه فکري هایدگر هرمنوتیـک را در  

 تجربـه  انسـان،  زنـدگی  تجربیـات  اهـم  کـه  اسـت  واضح مرکز مطالعات او قرار داده است. 
 آنچـه  بـود.  خواهـد  دینـی  حیـات  ارتقـاي  لازمـه  دینـی  متـون  فهـم  کـه  اسـت  دینی زندگی

 و 19 و 18 قـرون  در که است هایی تلاش داده، قرار توجه مورد علم عنوان به را هرمنوتیک
 است.  یافته انجام هایدیگر و دیلتاي ماخر، شلایر سردمداري به 20
 ،"نوشـتاري  و گفتـاري " مـتن  تأویـل  و تفسـیر  نظریه یا هنر، فن، معناي به معمول طور به را هرمنوتیک«

 هنـر " را آن و داد نشـان  را آئـین  این اهمیت کنند. شلایرماخر می تعریف رخداد و کنش سخن، گزاره،
 کـه  رسـاند  انسـانی  علـوم  حـد  تـا  و داد گسـترش  را هرمنوتیـک  دیلتـاي، . خوانـد  "فهـم  آئین" یا "فهم
 »دربرگرفـت  را شناسـی  جامعـه  و شناسـی  یـزدان  تـاریخ،  پـژوهش  هـا،  واژه شناسـی  ریشـه  شناسـی،  زبان

 ). 428، 1393 احمدي،(

هرمنوتیک مد نظر هایدگر بیش از هر چیز در خدمت تکمیل فهم دازاین و معرفت یـابی  
آن از تجربیات عینی بـود. هرمنوتیـک هایـدگر بـه حـق واقـع گـرا بـود چـرا کـه در صـدد            

 توصیف تجربیات استعلایی موجود از مشاهدات عینی، بالاخص دینی برآمده است. 
 فقـط  را آن کـه  است این هرمنوتیکی حقیقت جزو میان، این در است فهم حقیقت هرمنوتیکی حقیقت«
 ابژکتیـوتر  و تـر  مستقیم شاید و شود می مربوط من به که است حقیقتی این. کرد تجربه توان می تحقق در
 تجربـه،  این. یابد در را آن نتواند دیگري کس هیچ اگر حتی است مستقل من از که باشد حقیقتی هر  از

 ). 89، 1399 گروندن،( »است دازاین معناي جزو  حقیقت، این. است هرمنوتیکی حقیقت تجربه
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یابد و باعث تولید معرفتی است  می حقیقت هرمنوتیکی به واسطه قوه فاهمه دازاین تحقق
 واقـع  توصـیف  کنـد. از سـویی   مـی  را به خـود جلـب   "من"که به زبان پدیدارشناسانه توجه 

 صـرفاً  "مـن " .شـود  می محقق "من" عینی هتجرب بستر در دازاین هرمنوتیکی حقیقت بودگی
 تحقـق  و تعریـف  در نقشـی  هـیچ  و اسـت  دازاین "بودن -عالم -در"ساختار و ابزار با مرتبط
 کـه  هستی معرفـت سـاز اسـت    یک هایدگر دازاین  پس .ندارد دازاین "جایی -آن" ساختار
  .سازد می را با محوریت مکانیسم فهم ممکن هرمنوتیک علم
 وجود انکشاف این که کند می تعریف تأویل و فهم شناختی هستی قوه را هرمنوتیک علم ذات هایدگر«

 علـم  دیگـر  عبـارت  بـه . سـازد  مـی  ممکـن  را "دازایـن "خـود   هسـتی  بـالقوه  اسـتعدادهاي  نهایتـاً  و اشیاء
 پالمر،( »شود می تعریف "شناسانه هستی"متفاوت  طوري به ولیکن است فهم نظریه نیز هنوز هرمنوتیک

1398 ،144 .( 

براساس سلیقه پدیدارشناختی، هایدگر از چرخه هرمنوتیکی مابین اشیا واقعی و تجربیات 
آورد که این چرخه یک دور هستی شناختی نیست  می سخن به میان "خود چیزها "آن اشیا 

که باطل باشد بلکه چرخه معرفت شناختی است، در داخـل آن چرخـه، دازایـن مـدام بـراي      
اشیا به تجربیات آن اشیا که همان خود چیزها است به عنوان یک مبناي لایتغیر فهم و تاویل 
کنـد تـا از تخـیلات و تصـورات خودسـرانه ذهـن در امـان باشـد. هـانس           مـی  و ثابت رجوع
 آورد.  می گونه گادامر با تشریح چرخه مزبور این گئورگ

اهمیت بنیادین آن باشیم. هایـدگر   باید توصیف هایدگر از چرخه هرمنوتیکی را بررسی کنیم تا متوجه«
معتقد است که نباید ارزش این چرخه را در حد یک دور باطل تقلیل داد. مطمئنـاً اگـر متوجـه تکلیـف     

خـود باشـیم، از   هـاي   اول و آخر و همیشگی خود در ایمن سازي موضوع علمـی در برابـر پـیش داوري   
اي  فکر هرمنوتیکی هایدگر اثبـات چرخـه  دف تکنیم. ه می در معرفت جویی به اشیا استفادهها  خود چیز

صـحیح بایـد مراقـب خیـالات خودسـرانه و عـادات       هـاي   با کارآیی هستی شناختی نیست. همـه تفسـیر  
نامحسوس فکري باشد و نگاه خود را معطوف به خو چیزها کند. بدیهی است که وظیفه مفسـر در فهـم   

 . (Murray,1978,162) »ا ترك نکندتمامی تجربیات آن است که نگاه خود به آن چیز ثابت ر

فهمیـد و دازایـن را امکـان علـم      مـی  وي هرمنوتیک را در نسبت با واقعیت عینـی دازایـن  
  دارد.   می هرمنوتیک مفروض

 ، واقعیتی تحت عنوان دازایـن خودمـان بـه کـار    »واقعیت«هایدگر هرمنوتیک را به معناي تفسیر، تفسیر «
  . (Inwood,1999.87) »برد می
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شـود، تمهیـدي بـراي     مـی  این اساس که دازاین به عنوان امکان علم هرمنوتیک معرفیبر 
کنـد.   مـی  معرفت سازي از طریق تاویل متون مقدس، در حیطه تجربیات حیـات دینـی مهیـا   

زندگی پرفراز و نشیب هایدگر آنگاه که در کسوت یک کاتولیک جوان بود و زمـانی کـه   
شت مملو از رویکرد پدیدارشناسـانه هسـتی شـناختی    تحت تاثیر نگرش پروتستانیک قرار دا

وجود اگزیستانسیل انسان نسبت به تاویل تجربیات دینی بود. اگر دازاین واقع نمی شد، هیچ 
  تفسیري از دین و تجربیات منتسب به آن ممکن نمی شد. 

  
  پدیدارشناسانه حیات دینی فلسفه دین هایدگر، بنیادي براي معرفت شناسی

کند که طبـق ارکـان    می قصد را دینی حیات واقعیت از انسان تجربه دینی حیات پدیدارشناسی
دین که همان آگاهی به غایت دین یا فلسـفه حیـات دینـی اسـت،      ذات به را پدیدارشناسی، ما

مـورد   دیـن  فلسـفه  مثابـه  بـه  هایدگر دینی حیات پدیدارشناسی گفت توان می کند. لذا می نائل
 چهـار  در را دیـن  فلسـفه  رایـج هاي  گرایش ،1920- 21 زمستان نیمسال در هایدگر. نظراوست

 ارنسـت  آلمـانی  تئولـوگ  منظر از متافیزیک و تاریخ فلسفه شناسی، معرفت روانشناسی، حیطه
از دیدگاه ترولچ هدف فلسفه دین ایجاد یک اعتبار علمـی و  . دهد می قرار مداقه مورد 1ترولچ

 دیـن  فلسـفه  آمده عمل به بررسی طبق .(Heidegger,2004,16)غایت بنیادین براي دین است 
  .  داند می ممکن غیر امر یک را دین فلسفه وي اساساً و نیست هایدگر اصلی دغدغه
 منحصـراً  دیـن . دارد وجـود  تفکـر  و ایمـان  بـین  ناپـذیر  تقلیل دوگانگی یک که است معتقد همواره او«

 رابطـه  و خـدا  ماننـد  امـوري  به پرداختن صلاحیت متفکر یک عنوان به فیلسوف و است ایمان به مربوط
 و باشـد  داشـته  وجـود  توانـد  نمـی  دین فلسفه نام به چیزي هایدگر براي بنابراین. ندارد را انسان و معبود

  .(Williams,1976,95)»است قائل الهیات در فلسفه از استفاده براي سختیهاي  محدودیت همچنین
 چگـونگی  بررسـی  دهـد  مـی  سوق دین فلسفه سمت به را او که آنچه هایدگر، اقرار طبق
  .  است فلسفه براي دین موضوعیت چرایی تبیین و فلسفه با دین ارتباط
 چگـونگی  کـه  هستیم آن پی در ما. کنیم نقد را ترولچ نظر مورد دین فلسفه محتواي مبناي خواهیم نمی«

   .(Heidegger,2004,19)»کنیم مشاهده را فلسفه براي دین موضوعیت و فلسفه و دین شدن جور
 بلکـه او  نـدارد،  اهمیـت  هایـدگر  براي بذات و اولاً دین فلسفه به پرداختن شود می معلوم

                                                                                                                              
1. Ernst Troeltsch (1865-1923) 
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 دارد مـدنظر  را مطلق هستی که رو آن از هایدگر. شود می موضوع این متوجه بالعرض و ثانیاً
 توسـط  دین لذا کند. می عنوان امر انتیک مطالعه به نه و صرف واقعیت یک عنوان به را دین

رسـد هایـدگر علیـرغم     مـی  در دسترس قرار گیرد. بـه نظـر   آن ذات تا شود می تجربه دازاین
اعلان این نکته که نمی خواهد فلسفه دین مدنظر ترولچ را نقـد کنـد ولـی فلسـفه دیـن را از      

 دهد. در چنـین شـرایطی دیـن    می حیث دستیابی به غایت و ذات اصیل دین مورد توجه قرار
 گیـرد  می قرار پدیدارشناسی یعنی هایدگر فلسفی رویکرد موضوع نهایت در و تجربه علَّقمت
. کنـد  مـی  مـرتبط  همدیگر به تجربه نام به وسطی حد با را فلسفه و دین که است انسان این و

 بـه  انسان. بود خواهد کند می بحث آن از هایدگر که دینی فلسفه اصلی عناصر از پس انسان
گر و به مدد قدرت تاویل و اسـتعلاگرایی و تاریخیـت،    تجربه نقش در "دازاین"انسان هو ما

 وقـایع حیـات   از دازایـن  تجربـه . دهد می معنا دین با استخراج معارف حقیقی حیات دینی به
از ایـن   حاصـل  ذهنـی هـاي   پدیدار طریق از انسان و خدا ارتباط و مرگ و خدا از اعم دینی
 نسـبت  ترولچ دیدگاه بررسی انتهاي در هایدگر گیرد. می ادراك قرار و فهم موضوع وقایع،

  .دهد می قرار الخطاب فصل را موضوع این خصوص در خودش دیدگاه دین، فلسفه به
 به) اشیا شناخت معناي در( علم و فلسفه بین اگر. کند تبدیل خود شناخت موضوع به را دین باید فلسفه«

 قـرار  مطالعـه  موضـوع  دیـن  پدیدارشناسـی  درها  پدیده باشد، داشته وجود اساسی تفاوت ارتباطی لحاظ
 »شود اقدام خاص فلسفه مطالعه به آنکه از قبل کرد، بررسی آن واقعیت در را دین باید ابتدا. گیرند نمی

(Ibid).   
 از عینـی  تجربه گیرد، قرار مطالعه مورد باید هایدگر دیدگاه از که دین واقعیت از منظور
اسـت.   مـرگ   و الوهی امر و انسان رابطه الهیات، اخلاق،  اعم آن لوازم تمام با دینی حیات

 براي دینی به زعم هایدگرهاي  نگیرد، پدیدار قرار شناخت متعلَّق گونه این دین که زمانی تا
 و دینـی  مطالعـات  بـه  هایـدگر  کـه  نقـدهایی  از یکـی . بـود  نخواهـد  مهیا دین پدیدارشناسی

 متـافیزیکی  روش بـه  صـرفاً  را آن لـوازم  و دیـن  تـوان  نمـی  کـه  اسـت  این دارد رایج الهیاتی
 دچـار  آن پیرامـون  مفـاهیم  و خـدا  صـورت  ایـن  در اسـت،  معتقد وي که چرا کرد، بررسی
نتیـک  امـر  یـک  قالـب  در صـرفاً  آن لـوازم  و خـدا  کـه  دلیل این به شوند می غفلت  مطالعـه  اُ
عد که شود می محوریت با دین الوهیت و تقدس از اگر. است شده گرفته نادیده آن قدسی ب 
 رایـج  متافیزیـک  که شد خواهیم خدا غیبت دچار شود نظر صرف انسان شناخت قوه و خدا
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  .کند می روبرو منطقی جدي چالش با را
 معاصـر  دنیاي. اوست غیبت مدرن دوران در خدا، غالب تجربه خدا، متافیزیکی مفهوم شکست دلیل به«

 بـا  تکنولـوژي  آشـکار  مخالفـت  و هستی از غفلت منطقی نتیجه را هایدگرآن که است تکنولوژي شیفته
   .(Williams,1976,118) »داند می خدا و مقدس امر
 دینـی  واقعـی  حـوادث  از غافـل  و صـرف  نظـري  مفـاهیم  قالب در را دین فلسفه اگر پس
 محقـق  امـر مقـدس اسـت،    همـان  کـه  دیـن  حقیقـت  ببـریم،  پیش انسان زندگی در ملموس
شد و به قول هایدگر باید منتظر خدایی باشیم که ظهور خواهد کـرد. بـدین ترتیـب     نخواهد

گیـرد، مبنـایی    مـی  از آن جهت که فلسفه دین معیار واقع نمایی تجربیات حیـات دینـی قـرار   
  کند.   می گذاري دارشناسی حیات دینی هایدگر بنیانمعرفت شناختی در سیستم پدی

  
  گیري نتیجه
 موجـود  بـه  وي توجـه  اولاً دارد مـی  مشغول خود به دینی حیات ضوعمو در را هایدگر آنچه
 نوع این از تجربیاتی پدیدارشناختی، اصطلاح در و فهمد می را دینی حیات که است خاصی
 مناسـک،  عقایـد،  مابین خاص، موجود آن که است هایی ارتباط ثانیاً. دارد خود با را زندگی
 زنـدگی دینـی   جهان به دومی از و دازاین به اولی از که کند، می کشف دینی نواهی و اوامر
 ملزومـات  سـایر  و فهـم  مکانیسم با دازاین. شود می تعبیر است شده پرتاب آن در دازاین که
 کنـد  مـی  مبـادرت  دینـی  حیات تفسیر و شناساندن به سازي زمانی و تاویل استعلا، از اعم آن
 دینی زندگی جهان هایدگر درشناختی پدیدارشناسی  معرفت زیرساخت گویاي امر این که
 نـه  اسـت  دینـی  حیـات  متوجـه  هایـدگر  پژوه، دین اندیشمندان سایر نگرش برخلاف. است
 از بـیش  زیسـتن  نـوع  ایـن  از پدیـدارهایی  و معانی نقش در دینی زندگی تجربیات لذا دین،
 دینــی حیــات بســتر در پدیدارشناســانه را دیــن ذات شــهود وي. دارد اهمیــت او بــراي دیــن

 تجربیـات  و زندگی از بلکه دین مطلق از نه را دینی معارف دازاین توسط و کند می جستجو
نظر خـودش معیـاري بـراي صـدق     سـفه دیـن مـد   هایدگر به واسـطه فل  .نماید می انتزاع دینی

 دینـی  حیـات  در را دیـن  تحقق کند. وي می تجربیات مذکور در جهت نیل به غایت دین بنا
 بـه  مـدام  و واحـد  آنِ در را دینـی  حیات هایدگر، دازاین که شد غافل گیرد. نباید می مدنظر
 دازایـن  مشـهور  قـول  بـه  و سـاز  زمـان  دازایـن  دیگر تعبیر به. فهمد می تاویل و استعلا واسطه
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 تجربیـاتی  دینی حیات لحظه لحظه در که چرا نماید می مهیا را دینی حیات فهم بستر زمانمند،
 "معـانی  آن از را "اکنـونی " تـوان  نمـی  کـه  شـود  مـی  حاصـل  هایـدگر  براي خاص معانی با

 پدیدارشـناختی  سـلیقه  حکـم  بـه  اش دینی حیات از آنی هر در هایدگر. کرد جدا "پدیدارها
 بـود.  دیـن  حقیقـت  پـی  در خود و چرخه هرمنوتیکی مابین وقایع حیات دینی و معـانی آنهـا  
دق تجربیـات حیـات دینـی    هایدگر در اثناي زندگی خود، به مساله امکان یقین نسبت به ص ـ

ترین رویکرد خود به الزامات زندگی دینی را در بستر تجربیـاتی از   اشتغال دارد. وي انتقادي
دهد. در این دوره نسبت به  می کاتولیکی بروزهاي  میدان جنگ جهانی اول در اوج گرایش

شـود. هایـدگر بعـد از     مـی  حقانیت معارفی که زاییده تجربیات حیات دینی است، مشکوك
آشنایی با رویکرد لوتر در تاویل کتاب مقدس در بسـتر پروتستانیسـم و رویکـرد جـدي بـه      

کشـد، بلکـه    میلادي، اصل دیانت و زندگی متدینانه را به چالش نمـی   30آثار نیچه در دهه 
عرفانی و توجه به قداسـت  هاي  معارف رایج کلیسا نسبت به حیات دینی را در قالب گرایش

کند. این همـه گویـاي زیربنـاي معرفـت شـناختی وي در پدیدارشناسـی        می دین باز تعریف
  حیات دینی است.   
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