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  زھار گلشن با گلشن راز شيخ محمود شبستریابررسی تطبيقی     

  ی اصغرحلبی عل دکتر  *                                                                                                               

  یاصفھانی رزامھديم مھناز  **                                                                                                        

 :دهيچک

 ميابراھ نيالد شھاب خيش و راز گلشنی مثنو در – ق.ه ٨و٧ قرن ، شاعر –ی شبستر محمود خيش

 »وجود وحدت«ی عرفان نظام به گلشن ازھاری مثنو در – ق.ه ١٠و٩ قرنی استانبولشاعر –ی گلشن

 دهيگردان استواری فلسف مانهيحک مباحث هيپا بر را شيخوی مثنو شاعر دو نيا قتيحقدر.  اند داشته ديتاک
 و برھان ،آنان اند دهيبخش گانهی يآھنگ آن به و داده مطابقت عرفای قلب سلوک و ريس مراحل با را آن و

  .اند داشته انيب رمز زبان به و نظم قالب دری وحدان تأيھ يک دری قرآن معارف پرتو در را عرفان

 و آمده انيم به سخن گرييکد از شاعران ثروتأ ريأثت از اثر دوی اجمالی معرف ضمن ابتدا مقاله نيا در
 گرفته قرار ليتحل وی بررس موردی معنو وی صور بعد دو در خيش دو ھر مشترکی ھا دگاهيد سپس
ی عرفان اصطDحات باب در آن انضمام به شدهی آور جمع مشابه نيمضامی تمام امکان حددر و است

 حل و ھا شهياند به نفوذی برا ،که است دهيگرد ارائهی حاتيتوض فنا و بقا،ی،تجل وجود وحدت ھمچون
  . است ديمف خيش دوھری مثنو اتياب ابھام و ھايدشوار

   گلشن ،ازھاری گلشن خي،ش راز گلشن ،ی شبستر خيش ، وجود وحدت : ی کليدیھا واژه 

  

  

__________________________  

  عضو ھيات علمی دانشگاه آزاد اسDمی واحد تھران مرکزی*

  دانش آموخته مقطع کارشناسی ارشد دانشگاه آزاد اسDمی واحد تھران مرکزی** 

  ٣/١٢/١٣٩٠: تاريخ پذيرش مقاله   ٨/٨/١٣٩٠: تاريخ دريافت مقاله
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  : مقدمه

ی ھا حلقه شهياند قدم و دانشی روين بای ،شبستر ،موNنا عطار چونی مردان ابر عرفان کرانيبی واد در
 آنان ، اند نھاده نور بزرگ جھان در قدم و  اند گسسته رای ويدن اتينفسان و تعلقاتی درتو تو و کيتار
 روجع وبا اند دهيدنور در روشن برھان و عشق راسخی ھا گام با را قتيحق جاده صعب و ناھموار راه

 و ھا يافته آن و اند افتهيدر معرفت اپردۀسری N بهN از رای ھستی نھانی رازھا ، شيخوی روحان
 ختهيآم در وعرفان عنصرعشق دو با و اند دهيچيپ فيلطا و اتيذوق لفافه در را شيخوی روحان اتيتجرب
 خيش طبع زاده راز گلشن منظومه انيم ازآن اند گذاشته يادگار به انيخاک خسته جانی شعربرا قالب ودر

 نيا. کندی می افشان پرتوی پارس ادب سپھر انيم در ديخورش چشمه سان به که استی شبستر محمود
 رای عرب ابن ميتعال وی نظر عرفان دوره يک که است محتوا و مغز پر اريبس ، اندکش حجم بای مثنو

 انين جھای برا را حکمت از تازهی افق منظومه نيا دری شبستر محمود خيش قتيحق در.  شودی م شامل
 از رای ھست مکتوم قيحقا و آلوداسرار رمزی ا نه گو به و جازيا قيطر به که.  است گذاشته شينما به

 راز گلشنی مثنو خلق قتيحقدر شودی م سروده منظومه بيترت نيبد و.  نشاندی م لب بر شهياند صدف
 به را عارف – شاعر که دانستی ھروی نيحس نيحس ريم جانب از مطروحه Nتأسو رھونم ديبا را

 خود به را عقD و عرفاازی اريبس ذھانا ھا پرسش نيا زين حاضر عصر تا ،چنانچه واداشتيی گو پاسخ
  . دانزيانگی م بری درون اريمع و محک به را آنان و داشته مشغول

 و هينظر ارائه و نوی طرح و عيبدی طرز با که ميھست شمندياند بزرگانی برخ شاھد زمانورعب با لذا
ی مثنو خلق به و اند ربوده گرييکد از را سبقتی گوو اند نھادهيی گو پاسخ دانيم در قدم تازه يی دهيعق
 یيھا رهينظ .اند پرورانده رای معان آن شيوه اشراقی و دلی روشن به و اند پرداخته راز گلشن ۀيپا ھم

 ،گلشنی حائر ميالرح عبد ؛اثر قتيحق اسرار ؛گلزاری کاش نيالدی تق ؛اثری رموز گلشن ھمچون
 کهی استانبول شاعری گلشن ميابراھ نيالد شھاب خيش ،اثر گلشن ازھار وی Nھور اقبال عDمهاثر ديرازجد

 شعر ازی قالب در را شھد حDوت و دهيچشی ربان الطاف الوان ازھاری گوارا شھد ازی نحل مثابه به
 رای گلشن خيش ديبا تقيحق در. است رسانده ظھور منظر به را آن دلربای ي جلوه با و ختهيری پارسی بايز

 ادب کھن متون ازی و، ھمتاستی بی معنوی ھا منظومه خلق در که کردی معرف دست رهيچيی گو رهينظ
 خلقيی ھا رهينظ بزرگانی معنو آثار ازی برخ برابر در ديجدی طرز به و گرفته الھامی تاز وی پارس
 عنوان تحتی اثر و فرموده منظوم فارض ابنۀ ديقص برابردری عرب زبان بهی ا دهي؛قص جمله از نموده

ی مشھوری شعراۀبرجست وانيد از و سرودهی روم نيالد جDل موNنای مثنو کتاب بهی ا رهينظ»یمعنو«
ی م گرييکد از شاعران ثرأروتيثأت نشانگريی ھا رهينظ نيچن فيتصن . است کرده استقبالی سعد چون
 ريأثت زانيم و استفادهی چگونگی ھا راه به توانی م زيچ ازھر شيبی قيتطب اتيادب قيطر از و باشد
 پژوھش از سبک نيا درواقع .بردی پ گرييکد از بزرگ سندگانينو و شاعرانی ريپذ ريثتأ وی گذار

 يا مطلب به نسبت باورھا و ديعقا دری يگانگ ويی سو وھمی کDم ھم وی فکر ھم به تا گرددی م موجب
ی N هNب در. بردی پ آنانۀ شياند وحدت نقاط به تينھا در ونمود کسبی آگاھ و اطDعاتی موضوع

 را اصطDحات رويتعابی ھايدشوار و ميکن کشف را درمتون نھفتهی ھا شهياندو ھا اميپ ميتوانی م قيتحق



٣ 

 

 ميتوانی م گونه نياو ميابيدر وضوح رابه سندهينو ايشاعر قوت نقاط و ومبھم کيتاری ايزوا و ميبشکاف
 از وعاطفه احساسی يادگارھا نيا ميدھ ونشان.  ميدھ ارائه اثر صاحبانی روح اتيح ازی روشن ريتصو
ی ھا ،تجربه خيتار گذرگاه عبوراز با و شده پالوده زمانی ودرط دهيتراو ما گذشتگانی درونی زندگ
 درون در آنچه رابا ،ما وستهيپ ما اتينفسان به که اکنون و اند آورده ارمغان به ندگانيآی برای عاطف

 وورود نظر امعانی ب اثر کی يارزشھا و ارھايمعی بررس با لذا. سازدی م آشنا گذشتهی م ما بزرگان
 تا شدهی عس مقاله نيا در. داشت مينخواھ کمال بهی ،راھ آنان شهياند و کDم سقم و صحت کشف و اثر در
 از شاعران ثرتأ و ريتأث زانيم نخست» گلشن ازھار «و »ازر گلشن« نظر آثارمورد در قيدقی نگرش با

 قراری بررس مورد رای معنو وی صور بعد دو از راتيمغای برخ و مشابهی ھا دگاهيد سپس و گرييکد
  .دھد

 یصور رتيمغا و مشابھت -

 از کلمتشّ  و منسجمی اثر را آندو توانی م که است عرفان عالم گرانسنگ آثار جزوی مثنو ھردو -     
 و نظم با که دانستی شناس انسان وی خداشناس وی ھست منسجم نظام رامونيپ مختلف وموضوعات ابواب

 باشدی م قيحقا مکتوم اسرار و رازھا انگريب که استی آثار جملهاز و اند شده پروراندهی خاص بيرتت
 ،معضDت غوامض و قيدقا انيب ثيح از و پرداخته عارفان سوأNتيی گو پاسخ به عيبد طرز به که،

ی عرفان معارف و معرفت بهی ياب دست دری بشری ھايی توانا و خلق وجود نيھمچنوی قتيوطری فکر
  .  است پرداخته قيحقا انيب بهی انرووی سادگ نيدرع که استی ارزشمند المسائل حل نھمچو

 ھم وی مثنو قالب در تيب زارھ يک شامل که باشدی م خيش دو ھر منظوم اثر نيلاوّ ی مثنو دو ھر -    
ی عرفان سوأل ھجده به پاسخ در که باشدی م »مقصور مسدس ھزج« بحری يعن هيقافو وزن کيدر طراز

 در اثر دو نيا قخل عامDن که رتيمغا نيا با. است دهيگرد انشا ليتفص به گاه و اجمال به گاهی حکم –
 ازھار منظومه در و استی ھروی نيحس نيحس ريم جانباز مطروحهی پرسشھا »راز گلشن«ی مثنو

 که – شيخو سائل ذھنی سو از سوأNت طرح بهی صوف عارف نفر يک عنوان به اثر صاحب گلشن
  ٣ .است پرداخته منظومه نشيآفر به – بوده شاعری فکر دغدغه نشانگر که مھم يی مسئله رامونيپ

 خيش« اشارت بای ستربش خي،ش دهيگرد ليتکم خيش دوھر استادان واشاره قيتشو بهی مثنو ھردو  -      
 مرشدش قيتشو بهی گلشن خيشو ديورز اھتمام ھا جواب ليوتکم سرودن به» یزيتبر يعقوب نيالد بھاء

  . سپرد دفتر ليتکم به دل ، بوده عرفا از ،کهی نام» احمد ديس«

ی ابتدا ھمان از و شروع دارد» یوجود وحدت«ۀ صبغ کهی ديتحم با کتاب دو ھر نيآغاز باب  -      
 ،اشارت کندی م آشنای عرفان وی فکريۀ ما با را مخاطبان شروع از قبل که استھDل برائت حکم به کDم

 اشاره نيھم و اند داشته عالم انيعا در ظھور و ثبوتی فحوا و امر و خلق و فضل و ضيف برمفھوم
  .دھدی م نشان عرفان از را عارف – شاعر دو ھری تلق طرز کوتاه
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 جازيا و رمز زبان به و اشارات و قيدقا و فيلطاۀ لفاف در رای عرفان بساط عارف- شاعر ھردو -     
 ھر با کس ھر شود،تای م زيمتما جوابھا از»  قاعده« و» ليتمث« عنوان با مباحث اغلب و اند داشته انيب

  . گردد مند بھره ازآن معلومات

  تأثير پذيری در معنا -

  ديدگاه وجودی  ١-١ 

به سھولت می توان رد پای انديشه ھای " ازھار گلشن"در Nبه Nی ابيات عرفانی و حکمی منظومه 
را »وحدت وجود«برخی ازبزرگان انديشمند ازجمله عطار،ابن عربی ، موNنا، شيخ شبستری درباب 

شنی نسبت به مباحث ديدگاه شيخ شھاب الدين گلجستجو کرد وبه جرأت می توان اذعان نمود که 
ھمچنانکه .حتی مقامات عرفانی صبغۀ وجود شناسانه داردعرفانی اعم ازجھان شناسی ،معرفت نفس و

» ديدگاه وجودی «شيخ محمود شبستری به تتبع از محيی الدين ابن عربی ،اساساً ديد اھل تحقيق را 
  . دانسته است

  شھود است              نخستين نظره بر نور وجود است   محقق را که از وحدت        

  )٨٣،١٣٧۶:شبستری (                                                                                                           

  دلی کز معرفت نور و صفا ديد                 به ھر چيزی که ديد اول خدا ديد          

  )٨۴ھمان ،(                                                                                                                        

بيان می نمايد؛ وی مرتبۀ رؤيت حق را  سه نوع» مفاتيح اNعجاز فی شرح گلشن راز«و Nھيجی در
ما رأيت «: می بيند و خلق را باطن ،چنانکه می فرمايدمی داند که حق را ظاھر» ذوالعين«نخست را

می نامد که خلق را ظاھر می بيند و حق را »ذو العقل «و مرتبۀدوم را ...»شيئاً اN و رأيت f قبله
» فيه و معه«و مرتبۀ نھايی و غايی را که »أيت f بعده ما رأيت شيئاً اN و ر«: باطن و می گويد

می خوانند،چنانکه وجود واحد را از وجھی حق و از وجھی خلق می بيند » والعقل والعينذ«: گفته اند
بدين ترتيب اھل حق ،وجود را » رأيت f معه« و يا »مارأيت شيئاً اN و رأيت f فيه « :و فرموده 
رؤيت کثرت مظاھر «است در ھر سه مرتبه ،از اشياء می بيند ،بطوريکه » حضرت حق «که ھمان 

بنابراين نگرش ھر )۵٢:١٣٧١برزگرخالقی ،.(»از شھود وجه واحد متجلیّ در آن محجوب نمی شود
که اساس ايمان است به تبعيت از ابن عربی ] وحدت وجود[=به توحيد »شبستری و گلشنی «دو شيخ 

عارف بر اساس يافته ھای  –در چرخش است چنانکه ھر دو شاعر » معرفت محور«مدارطاربرو ع
  درونی خويش اين معانی را چنين بيان داشته اند ؛

  تعين ھا امور اعتباری است                 وجود اندر کمال خويش ساری است               

  )                     ۴٨١،١٣٧۶ :شبستری(                                                                                       

  جزازحق نيست ديگر ھست ،الحق                ھو الحق گو تو خواھی يا انا الحق         
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  )۴۶۴ھمان ،(                                                                                                               

  در مراتب گشت ساری      حقيقت           زمزج  ذات و وصف اعتباری                

  )١٣٧٨،۴٠١:گلشنی (                                                                                                     

  است                   کزو ممنوع نبود ھر چه بوده است    وجودحDل صرف در عالم       

  )۵١۵ھمان ،(                                                                                                

  که ھستی بخش معروف و مناھی است                   وجود آن  رحمت  عام   الھيست       

  )۵١۶،ھمان (                                                                                                                     

  :یتجّل ١- ٢

 بر ـی عرب ابن ميتعال بنابری گلشن نيالد شھاب خيوشی  شبستر محمود خيشی عرفانی نيب جھان محور
 محض ريخ و جھانی ذات اديبن ،دادار پروردگار که است استوار مبنا نيبرا ـ وجود وحدتيۀ نظر اساس

 رای معان نيا شاعر ھردو نيبنابرا، استی گر جلوه و ضاني،فيی بايز نياۀ Nزم که است مطلق جمالو
  ؛اند داشته انيب  نيچن شيخوی عرشۀ سرود در

     دايھو عالم از گردد او کجا              دايپ اوست نور به عالم ھمه                

  )١١٥،١٣٧٦:یشبستر(                                                                                                

  ستی      ھ اسرار کند جلوه بدوی               ھست آثار شود ظاھر بدو                

  )١٢٧٤،١٣٧٨:یگلشن(                                                                                                 

  نبودی ھيچ فرقی از مغز تا پوست           ندانستی کسی  کاين پرتو اوست               

                     )١٣٧١،٩٦:شبستری(                                                                                                                  

ھرآنچه ديده ای از مغز تا پوست               تجلی  جمال  حضرت   اوست                                                           

  )١٣٧٨،٢٩:گلشنی(                                                                                                   

 که است حق حضرتی تجّل از عبارت جھان ،خلقتی ذوق وی اشراق حکمت وی نظر درعرفان نيبنابرا
 گونه نيا و)٣٥:١٣٦٢،ی ھمدان ديس ريم.( آمد» حبّونهُ يُ  در مفتاح يُحِبّھم تيعنا« ولذا ديآفر را زيچ ھمه
 بهو. اند دانسته ازعشق را شنيآفر اديبن و خلقت اساس عرفا،ريسا وی گلشن خيش وی شبستر خيش هک است

 رای واقع کمال پس است سبتمنا نيھم به است گرفته فرا را عالمۀ ھم کهی جوشو ،جنب هيصوفۀ ديعق
» ... گشته افزون محبت« را عشق بانياد و انيصوف ازی اريبس« کرد،چنانکه جستجو درعشق ديبا

     )٥٦:١٣٨٥،ی حلب.(»اند کرده فيتعر
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دانسته اند آنان ظھورحق در عالم »فيضان وتجّلی «ھر دو شاعر صاحبدل رکن مکمّل وحدت وجود را 
تجّلی : انّ s تجّليين «:بر دو وجه دانسته اند » فصوص الحکم«را به سياق نظريۀ ابن عربی در کتاب 

  : اند ھر دو شيخ درباب تجّلی وجودی گفته)  ١٢٠:١٣٨٣جھانگيری ،.(٦»غيب و تجّلی شھادة 

  

     ھميشه فيض و فضل حق تعالی                       بود از شأن خود اندر تجلی            

                     )١٣٧١،٦٧:شبستری(                                                                                                                             

  به فيض عام خويش از رشح يک جام               دو گيتی را نھاد آغاز و انجام           

  )١٣٧٨،٢:لشنیگ (                                                                                                                    

 سير تکاملی ١- ٣ -

عيف ،دراجزاء و تضا)بر وجه پرسش وپاسخ (گلشنی، ضمن بيان مفاھيم بلند عرفانی خويش شيخ 
الدين شيرازی به وجه استشھاد راثرحکيم صد» اNربعهاسفار«منظومه مزبور،تمثيل لطيفی راازکتاب 

می کوشد به طرزی ،احوالی که بر گDب واقع گرديده را درقالب اخذ نموده ،شيخ دراين تأثير پذيری 
نظم بيان نمايد و و گDب را در سير تکاملی بر آب تقدم بخشد ،ابياتی بر گزيده که حاکی ازاين معانی 

  است؛ 

  گذر بر روی چون گلبرگی افتاد    بگرفته استاد               ز گل  را   گDبی         
  د بجای اشک سر تا پا روان ش  روان شد             اززرشکش آب را ھوش         
  بدو آب از صفای دل گھر سفت                 عتاب آلوده با وی در جگر گفت        
  ...که تو گرچه ز رفعت بر سمايی                 نه که در اصل فطرت جنس مايی         
  ...در اسفار                بسی طی کرده ام ادوار و اطوار که من جنس توام ليکن         
  ....در تنزل   رفتم  تيره  به خاکذل                   ورطه مرحله در   نخستين        
  .....ياری مرا در ارتقا می کرد ناری                  جاذبی ز اجزای   وز آنجا       

  ....شد  جنون رھبر راه  ز عقلم شد                     باN رھنمون آتش به   مرا       
           بس است بوی خوش از بويم گياھی     اين معنی چه خواھی           گواه از من از      
  پای در گل                  من آن آبی ھر زمان نو کرده منزل    که داری  تو آن آبی       

  )١٣٧٨،٧٠۴-٧۵١ابيات:گلشنی(                                                                                       

 فراتر از تشبيه و تنزيه ١- ۴ -

 تشبيه و تنزيه به ميان آمده ، به وضوح می توان تأثيرانديشۀ تابناک عارف بزرگوار،آنجا که سخن از
تنزيه و «نان که ابن عربی بحث دربارۀ ازھار گلشن يافت، آنچرا در اشعار محيی الدين ابن عربی 

چرا «است عنوان کرده ؛ ) ع(را در فصوص الحکم در فصّی که مربوط به حضرت نوح » تشبيه 
عقل است و نوح نيز تنزيه بود ،تنزيه مطلق کارمظھر اين نوع ) ع(که از ميان ھمۀ پيامبران ،نوح 



٧ 

 

حق تعالی دعوت می کرد ،راه عقل  ه تنزيهوقتی قوم خود را از بت پرستی نھی می کرد و آنا ن را ب
اما اگر نوح در برخورد با مردم ،ھر دو جنبه را باھم جمع کرده بود، آن وقت مردم به ... می پيمود

چنين  و شيخ گلشنی در کDم و محتوا اين)۵٧،١٣٧١برزگر خالقی ،(».سخن او گوش فرا می دادند
  از شيخ شبستری تأثير پذيرفته است؛

  

                يقولون     عما  شأنه  تعالی   نزه ذاتش از چند و چه و چون           م        

 )١٣٧۶،١١٠: شبستری(                                                                                                       

  چگونه  آخر   داندش  ندارد ممکن از واجب نمونه                 چگونه            

 )٩٣ھمان ، (                                                                                                                          

  منزه از کم و کيف و ھل و لم               چو صورت باشدش در علم عالم            

   )١٣٧٨،٢٠١:گلشنی (                                                                                                                

      گوشه خاطر کند جای   منزه از جھات و جای و مأوی               کجا در           

  )١٠۴ھمان ، (                                                                                                                       

 بيداری  ١- ۵ -

،مردم را از سرای غفلت به جھان » ازھار گلشن «آنگاه که شيخ گلشنی در فصل آغازين منظومه  
انتباه و بيداری می خواند و بانگ خروس عقل را از عرش دل ، نوای بيداری ساز می کند و کوس 

» گلستان «رحلت با اين بانگ ھم آواز می گردد ما را به ياد سخن عبرت باروحکمت آميز سعدی در
  : سعدی در اين باره می فرمايد  می اندازد ،

  سبيل  ز را  پياده  باز دارد               رحيل           بامداد   نوشين خواب         

  نساخت  خجل آنکس که رفت وکارنساخت                   کوس رحلت زدند وبار            

  )١٩،ص١٣٨۴:سعدی (                                                                                                              

  : فرموده و شيخ گلشنی 

  توکی خواھی شدن زين خواب خوش سير              در آورده دمی کو دير شد دير          

  خرد   از  عرش دل   ھمچون خروسی                پی رحلت زده ھر لحظه کوسی           

  )۴۵٩،١٣٧٨،- ۴۶٠ابيات:گلشنی(                                                                                                    



٨ 

 

 نمود بی بود  ١- ۶ -

از تمثيل » وجود اعتباری « و» نمود بی بود«برای تبيين » اسرار نامه «شيخ فريد الدين عطار در 
آيينه و عکسی که در آن ھويدا می شود ، استفاده کرده و نشان داده که آن صورت که در آيينه می 

  : نگرد و نه خود آيينه است ،بلکه ممکن الوجود و يا نمود بی بود است 

  

  عدم آيينه را آيينه  دان است           وجود است آيينه اما نھانست                        

  )١٣۶٢، ٣٣٧:عطار (                                                                                                                  

حق و نور باز تاب تuلو شيخ گلشنی ،عدم را ھمچون آيينه يی می پندارد که واسطه يی است  برای  
N تدرکه اNبصار «) ١٠٣آيۀ / ۶انعام ،(با استناد به سورۀ مبارکۀ عالم را انعکاس اين نورمی داند ،و

در نمی يابد اورا ، و او چشم ھا را در می يابد ، و او = » و ھو يدرک اNبصار و ھو اللطيف الخبير
  . باريک دان آگاه است 

  چو چشم عکس و ذات آن نور بنھاد           شئون آيينه ، عالم عکس انسان               

  )١٣٧٨،١٢٢: گلشنی (                                                                                                                 

ن گری طبيعت است و ھم به عنوان بازيگر در آآری مشاھده گر که ھمان انسان است ھم شاھد بازي
علوم و مجمع  مؤثر است و انسان کامل ترين جلوگاه حق و جامع جميع حقايق و مراتب وجود و جامع

و اين است حقيقت قول » تنھا در وجود انسان است که حضور الھی تحقق يافته « زيرا. اNنوار است 
   .می ناميدند» حدقة عين f«عارفان که انسان را 

 دايم فيض ١- ٧ -

 Nنا عارف واNه بسياری مقامی که آثار معنوی و پر نغز وی به مثابۀ بحر عميق معرفتی است کمو
نقلب نوشيده اند و شيخ گلشنی نيزدر حدّ وعاء خويش آن دريای ماز شيفتگان راه سلوک درحد وسع از

و معانی معنوی وی جرعه يی نوشيده است ، چنانکه تuلويی از شيوۀ گفتار يافته ھای روحانی ازبحر
جمله اين حکمی شيخ گلشنی جلوه گراست از –موNنا در برخی مباحث منظومه عرفانی  و عقايد
  : ابيات 

  اجابت بر دوام است               ھميشه کار حق انعام عام است   دايم  دعا               

  ن  فی شا  فھو  يوم ز قرآن کل      برو تصديق اين معنی فرو خوان                      

 )٨۶١،١٣٧٨-٨۶٢ابيات: گلشنی (                                                                                                         

و بنا به عقيدۀ موNنا حقيقت ،در موجودات سيال و جاری است و موNنا در ابيات ذيل آيۀ  شريفۀ 
يصورکم فی «ر نيک شرح می دھد و موNنا خدايی را که را در قالب شع» کل يوم ھوو فی شأن «



٩ 

 

است را منشأ فيض دايم و برکات مستمر می داند و معتقد است خداوند ھر لحظه بربط »اNرحام 
عشق را می نوازد و دمادم پرده ھای بی شمارھستی را با تجلی نو در طرحی و لباسی جديد نمايان 

  Nنادر دفتر اول مثنوی معنوی  مؤيد ھمين معانی است؛می سازد ،و بيان بسيار دقيق و لطيف مو

  عمر ھمچون جوی نونو می رسد           مستمری می نمايد در جسد                 

را بی کار و بی فعلی مدان                                        مر و کل يوم ھو فی شأن ٍ بخوان                                 

  کو ،سه لشکر را روانه می کند  کمترين کاريش ھر روز آن بود                            

  آن تا در رحم رويد نبات بھر  لشکری ز اصDب سوی امّھات                          

  تا ز نّرو ماده پر گردد جھان  لشکری ز ارحام سوی خاکدان                            

  تا ببيند ھر کسی حسن عمل    لشکری از خاکدان سوی اجل                           

      )١١۴۵،١٣٨۵-٣٠٧١-٣٠٧۵ابيات:مولوی(                                                                                  

 فنا ١- ٨ -

با محبت که از احوال است آغاز می شود ، در اين مرتبه » فنا«در نظر صوفيان مرحلۀ نخستين 
شوق و محبت چنان به اوج خود می رسد و آنچنان در ياخته ھای جان سالک زبانه می کشد که منجر 
به محو صفات سالک در حضرت عبوديت می گردد و بايد دانست ،در تعريف فنا ميان دانشمندان 

Dف وجود دارد چنانکه در باورمی و باورھای اديان ديگر اسDپايان کشش و کوشش «عرفا ؛ فنا اخت
و نگرش صوفيان ، در تفسير فنا آنست که ھرگاه آدمی از )٩٢: ١٣٧۶موحد،.(» و پيوستن به اوست 

رھايی يابد نمايانگر آن است » خلقيت «و» مخلوقيت «ندار دويی موسوم به ھستی مجازی خويش و پ
اينجاست که عارف واصل و به وصال يار نائل گرديده ، ودر که به ارادت حضرت حق متصّل

وجود حقيقی Nيزال حق غيری را نمی بيند ؛چنانکه کDم شيخ  ربّانی اوحد الدّين کرمانی،در باب  جز
  : اين مھم فرموده است

  ويی به رھروی برخيزد چندان برو اين ره که دويی برخيزد              ور ھست د            

  برخيزد تو تويی   کز برسد  تو او نشود وليک اگر جھد کنی                  جايی             

  )١٣٨۵،١١٢:حلبی(                                                                                                         

  ،مضمون اين بيت منسوب به جنيد در ذھن متبادر می شود ؛و در باب گذشتن از خودی 

  وُجودُکَ ذنبٌ N يُقاسُ به ذنبٌ                   لتُ وَ ما اذنَبتُ قالت مُجيبَةً فقُ             

    )١٣٧٧،٢۵: ترري(                                                                                                         



١٠ 

 

  :اين مطلب را با شھد گوارای الفاظ عرفانی چنين بيان نموده »گلشن راز« شيخ شبستری درمثنوی

  تو را غير دويی چيزی نيست در پيش             وليکن از وجود خود بينديش          

  )١٣٧۶،۵٢٢:شبستری (                                                                                                         

شيخ )  ٩۴،١٣٧۶:موحد (.»رفع تعين و تشخص استفنا، وصال و«مقصود شيخ محمود از بنابراين
؛ چنانکه  وی براين باور است که مضمون تأثير پذيرفته ھمين گلشنی درسرودۀ عرشی خويش از

که ھمان حقيقت مطلق است نائل می » خود واNتر«خويش گذر نمايد به » منيّت«چون سالک از
  : گردد

  خودی خود برون افکن خدا را                نه خود را بلکه خود گفتن خدا را          

    )١٣٧٨،٣٩٢:گلشنی(                                                                                                             

تصحيح «شده که چيزی جز،مرتفع گردانيدن تعبير را ازلوح وجود خويش،گردکدورت ھا»نفی تعيّن«
و در نھايت کشف الغطاء از ديدگان سالک نمی باشد ؛و شيخ محمود در اين باره چنين سروده » خيال
  : است 

  است  وصالاست              چو غير از پيش برخيزد  رفع خيالوصال اين جايگه         

  )١٣٧۶،۵٣۶: شبستری (                                                                                         

  در دار ديّار       حقخيال از پيش بر خيزد به يکبار                 نماند غير         

  )۵٠٣ھمان ،(                                                                                                                     

مرحلۀ وحدت بخش است که درآن بنده به قرب يا وصل نائل می گردد،چنانکه » فنا«لذا ازديدگاه عرفا
  : مثنوی معنوی خويش بيان کرده اندمعانی را در شيخ عطارو گلشنی اين

  تا که می ماند زمن يک موی باز               نيست روی آن که بتوان گفت راز           

  ) ١٣٨۵،١٣۶٢:عطار(                                                                                                      

  دمی کز بند ھستی انحDل است                   خيال آنجا نماند کاتصّال است           

  )١٣٧٨،٢٣۶: گلشنی (                                                                                                      

  چو تو صافی شدی صافی خيالی                زخود ببريده با او در وصالی           

  )٢٢۴ھمان، (                                                                                                                 

داعی .(»توحيد بين موحدازنظراشارت است به رفع تعيّنات متکثرۀ وجودی «وبه تعبيرداعی شيرازی
از ديدگاه شيخ محمودشبستری و شيخ شھاب الدين گلشنی ،توحيد حقيقی که ) ١٩١،١٣۶٢:شيرازی 



١١ 

 

ھر دو منظومۀ عرفانی بن مايۀ ايمان است ،چيزی نيست جزنفی تعينّات ازجھان امکان وازفرد که در
ت وجودی می باشد و لذا وصول تعبير شده که از مقولۀ وحد» اسقاط اNضافات«حکمی از آن به  –

  : به مقام فنا ،زدودن غبارازھستی و لحاظ وجود مطلق در ورای تمامی ممکنات دانسته اند 

  يکی گوی و يکی بين و يکی دان                 بر اين ختم آمد اصل و فرع ايمان                

  )١٣٧١،٨٧٩: شبستری (                                                                                                      

  خرابات                      که التوحيد اسقاط اNضافات         از  داده اندت   نشانی              

  )  ٨٣۴ھمان ،(                                                                                                   

  سلوک و سير سالک در مقامات                  ھمه رفع قيود است و اضافات               

  )١٣٧٨،۶۶٠: گلشنی (                                                                                                        

از بُعد معرفتی ،مظھر تام » من عرف نفسه فقد عرف ربه« غالب عارفان مکتب ابن عربی ازحيث 
محيی الدين اول کسی است که عرفان نظری را به صورت « حق بودن انسان را دريافته اند چرا که 

. »است درمی آورد و بعد از او عرفان رنگ و بوی ديگری پيدا کردعلمی که موضوعش ذات حق 
و دقايق سخنان ابن  شيخ شبستری وگلشنی با دقت وژرف نگری برنکته ھا)۵٧،١٣۵٨مطھری،(

  عربی وتحت تأثير عقايد وی دربرخی ابيات منظومه معنوی خويش ،ھمين وجه را مدّ نظر داشته اند؛

  نيک بشناس            که نبود فربھی مانند آماس  برو ای خواجه خود را            

  )   ١٣٧١،٢٩۵:شبستری (                                                                                                   

  يکی ره برتر از کون و مکان شو            جھان بگذارو خود در خود نھان شو            

  )     ٢٩٨ھمان ، (                                                                                              

  ز حبس ھستی خود سر به در کن              سفر کن از خود و از خود گذرکن            

    )١٣٧٨،٧٠٢: گلشنی (                                                                                                  

 بقا  ١- ٩ -

که افسرمثنوی ھای عرفانی است به طرزی » منطق الطير«شيخ فريد الدين عطار دراثربی بديل خود
ب ھا تا وصول به بارگاه دل انگيز و پررمز و راز سير وسلوک پرندگان مشتاق و گذرازفراز و نشي

ين راه کمال ،رنجھا می برند ن برای وصال، دروصف نموده آنگاه که مرغابا بيانی دلکش سيمرغ را
نات و رذايل از سالک زايل گردد می نوردند تا تمامی تعيّ ت ھفتگانه را يکی پس از ديگری درو مقاما

بقا برسند چنانچه بزرگانی چون ابن سينا ، امام محمد غزالی به اين فنا وجزوعالم وحدت شود و از
اشته اند ، ھمچنين ھايی نگ»رسالة الطير«پيرامون ھمين موضوع ،نجم الدين رازی  ،احمد غزالی



١٢ 

 

بقای بعد از فنا سخن به ميان آورده است و شيخ ازسير سالکان و» صفير سيمرغ«سھروردی در
  :      عطار اين مطلب را به نظم چنين بيان می کند

                                       دائماً گم بوده و آسوده باشد      ی گل گم بوده باشد            ھر که دردريا            

  )١٣٨۵،٣٩۴٧:عطار(                                                                                                       

  گر تو ھستی راه بين و ديده ور                 موی در موی اينچنين اندر نگر             

  )٣٩۶٢ھمان،(                                                                                                                

 چون فنا گشت از فنا اينک بقا               ھر که او رفت از ميان اينک                     

  ) ٣٩٧٢ھمان،(                                                                                                               

  و شيخ شبستری نيز در مثنوی حکيمانه و معنوی خويش به اين مرحله اشارتی داشته ؛

  ا يی يابد او بعد از فنا باز                    رود ز انجام ،ره ديگر به آغاز بق            

  )١٣٧١،٣۴٨: شبستری (                                                                                                  

وبه )١٠٠،١٣٧١:برزگر خالقی(.»استاز خود،عين عين ھستی به حق نيستی «پيامد اين فنا ،بقا است که
گفتۀ شيخ گلشنی چون سالک به ھستی حق ھست گرديد از آن مرتبۀ استغراق به مقام بقا برسد ؛و فنا زير 

  :وی در سروده خويش به اين مطلب اينگونه اشاره می کند. بنای بقاست

      وصف باقی زنده بودن  بقا از         تی خود مرده بودن           فنا از ھس                  

  الفنا باشد سر انجام   بعد  بقا    چو کارت در فنا آيد به اتمام                                    

  زنده گردی                      باخDقش خوش و پاينده گردی    الھی باوصاف                   

  )٩٩۵،١٣٧٨-٩٩۶-٩٧- ابيات:گلشنی(                                                                                 

حال مطلق فنا آن است که در آن وجود خدا چنان شعور نفس مقيّد و محدود را مقھورو مغلوب کند که «
ھمين »منطق الطير«درجای ديگرازرچنانکه شيخ عطا)۵٠۴،١٣٧۶:حلبی .(»آن را به کلیّ محو نمايد

  :  بيان می نمايدل ھمين معانی است اينگونه مکمّ مطلب را 

  جون نمانم من ، تو مانی جمله پاک                    راز من آنگه برون جوشد زخاک          

     )١٣٨۵،١٣۶٢:عطار(                                                                                            

 سيمرغ ١- ٩ -
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شيخ گلشنی در رساله منظوم خود به موضوع لطيف و پرمحتوايی چون سيمرغ پرداخته که قول وی 
يادآورسخن پرجذبه شيخ عطار در منطق الطير می باشد و اتحاد سی مرغ در سيمرغ و،وحدت جھان 

ف نموده فريدالدين آن را به کمال توصي عرفانی است که شيخ -ھستی ازمسائل باريک و پرمعنا ادبی
؛و تشابه قول ھردو شيخ را می توان دراين  ابيات  که شيخ گلشنی به طرزی ازايشان الھام گرفته است

  : به وضوح دريافت نمود

  بی شک اين سيمرغ آن سيمرغ بود   چون نگه کردند اين سيمرغ زود                             

  می ندانستند  تا اين آن شدند    ر جمله سرگردان شدند                    در تحي            

  بود چون سيمرغ ،سی  مرغ مدام   خويش را ديدند سی مرغ تمام                                

  بود اين يک آن و آن يک بود اين                   در ھمه عالم کسی نشنود اين             

   )١٣٨۵، ۴٢٣٣-۴٢۴٢: عطار(                                                                                          

  : شيخ گلشنی ھمين مضمون عالی را چنين آورده است

  بدان سی جمله مرغان پيروانند     روانند            در عالم   سی مرغ  ازو            

  برآيند از خم وحدت به يک رنگ     چون آن سی سوی آن گيرند آھنگ                   

  چو سوی او رود سيمرغ باشد    اگر صد مرغ ور سی مرغ باشد                      

  ولی برخيزد از ره پردۀ شک       نه او سی گردد و نه سی شود يک                  

  )       ١٣٧٨، ۵٠۴-۵٠٧:گلشنی (                                                                                     

البته اين تشابه مضامين و مفاھيم عطار و گلشنی ،در واقع بيان تشابه انديشه و ھم نوايی آنان بر سر 
  .يک موضوع است 

 تأثير پذيری در زبان و واژگان  -

ھنوز زبان خاص خود را نيافته ،چرا که از سويی ؛به گفتۀ وی » گلشن ازھار «شيخ گلشنی در دفتر 
،اين منظومه نخستين نظم او بوده است و براين باور است که خنگ نظمش جوNن نديده و در پايان 

 سويی ديگر حضوردرخشان  ی طلبد و ازديباچه از کمی مايه و نازيبايی کDم خود پوزشی لطيف م
،مولوی ، شبستری ؛وجودشيخ شھاب الدين گلشنی را کمرنگ و نا پايدار بزرگان نامی چون عطا ر

عد معنا از رنگ و بوی سر غنچه ھای تعاليم عرفانی جلوخ می دھد ،چرا که تمام فضای منظومه از بُ 
عاشق ھم نوا گرديده –آنان عطر آگين گشته و با نغمۀ شور انگيز و دلنشين الفاظ بزرگان عارف 

ھايی از افق انديشه و سخنان آن بزرگان در اين منظومه کامDً مشھود است و چنانکه جلوه . است 
  : عارف نيز بر اين مطلب معترف است  –شاعر 
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  کنم در پيروی آھنگ ايشان                بدين معنی شوم ھمرنگ ايشان             

  وھری چند ز بستان سخن گيرم بری چند              به نظم آرم زمعنی گ           

  )۶۶-۶٧، ابيات١٣٧٨:گلشنی (                                                                                                 

ھر چند گلشنی اظھار می دارد که دست نطق وی دربرابر الفاظ و مفرداتی که صاحبان خرد در آثار 
  تری قرار دارد؛خود به کار برده اند در مرتبۀ پايين 

  

  چه نتوان ھم عنان گشتن بديشان               شوم بر بسته بر فتراک ايشان               

  )۶٨ھمان ،(                                                                                                                        

 تشابه عبارات  ٢- ١ -

،برخی مشابھت ھای لغات و عبارات ،حتی تداخل بعضی مصراع ھای ساير شعرا ھمچون  چنانکه
  مشاھده می شود؛» ازھار گلشن «سعدی ،شيخ شبستری ،عطار در مثنوی

  بودی   بيقدر قدر شب   بودی                       قدر   اگر شبھا ھم           

  )٧٠، ١٣٨۴:سعدی (                                                                                                            

      کجا ديدی شب قدر اينھمه قدر   ب ھا ھمه بودی شب قدر          اگر ش     

     )١٣٧٨،٩٠ :گلشنی (                                                                                            

  اندرين راه در بدی نيکی است                          آب حيوان درون تاريکی است      

   )١٣٧۴،۵۵: سنايی(                                                                                                           

  بود دُرّ در صدف ياقوت در کان                       به تاريکی نھانست آب حيوان      

  )١٣٧٨،٧۶٠: گلشنی (                                                                                                      

 تداخل در مصراع ھا   ٢-٢  -
 

  انطباق عالم صغير با عالم کبير     -

قدرت تخيل شيخ گلشنی وتوانايی اودراظھار مطالب گوناگون و بيان تمثيDت و اشارات و مھارت   
می بحث ھايی که مطرح می کند، نشانگر شورو شوق و ذوق درونی شاعردرنتيجه گيری ازوی 

برمی خوريم ؛که » ازھار گلشن« منظومۀ درموارد ،به تمثيDت رمزی مشابھی  باشد ،اما دربعضی
تطبيق اعضاءو قوای انسان با عناصر و «پيرامون يک مسأله از جمله شاعرچند بيانگر اتفاق نظر
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رگ از عارفان و شاعران بزمی باشد ،البته در جھان اسDم اغلب فيلسوفان و» ارکان و اجزاء عالم 
ودات عالم کبير با قواء و موجاين موضوع يعنی انطباق خسرو برجمله سنايی ومولوی وناصر

اين موضوع ،مھمترين البته . نظر داشته اند ودرآثار خودبدان اشارتی نموده اند اعضاءعالم صغير
 ،کهکه متصوفه ،از سرنانيان فرا گرفته اند و صوفيان به شرح و بسط آن پرداخته اند است مسأله يی 

،که بيانگر تشابه  می يابيم  راموضوعات  به اين در Nبه Nی ابيات مثنوی گلشن راز و ازھار گلشن
  : و شيخ گلشنی می باشد ذھنی و زبانی شيخ شبستری

  

  تن تو چون زمين سر آسمان است           حواست انجم و خورشيد جان است                 

  )١٣٧١،۶۵٧:شبستری (                                                                                                     

  سر او آسمان تن چون زمين است            به جان عقل کل و روح اNمين است              

  )١٣٧٨،۶١۵: گلشنی (                                                                                       

  :انی و روحانی ھم کDم فرموده اندآدمی در دو بعد جسمو در تحليل 

  بود ھستی بھشت امکان چو دوزخ            من تو در ميان مانند برزخ                   

  )١٣٧١،٣٠١: شبستری (                                                                                                    

  بود روح تو جنت ،نفس دوزخ                دلت اندر ميان مانند برزخ                   

  )١٣٧٨،١٠٢۴:گلشنی (                                                                                                    

سانه است و اساس نگاھی وجود شنا نسبت به انسان)گلشنی  –شبستری (ھردو شيخ نگرش حقيقت در 
موجود است صورتی داردو است که ،ھرآنچه در عالم ممکنات نا استوارمبو بن مايۀ افکارآنان براين 

انکه عزيز باطنی است ،چنودات ديگر دارای دو ساحت ظاھری وھمانند موجمعنايی ؛وانسان نيز
 ١٣٨١:نسفی(.»از عالم ملکوتاست و روح  عالم ملکجسم از«الدين نسفی براين باوراست که 

،چنانکه با شيخ شبستری ھمنوا گرديده » التجسّم اعم« منظومه در باب در جای ديگر از )۴٨،
  : فرموده اند

  ھمه پيدا شوند آنجا ضماير                     فرو خوان آيت تبلی السرائر             

  )١٣٧١،۶٨۵: شبستری (                                                                                                     

  بدين معنی بر اھل بصاير                    مشير است آيۀ تبلی السرائر              

  )١٣٧٨،٢٧۴: گلشنی (                                                                                                        



١۶ 

 

» شاکله«و مثالی است که به تعبيری آن را انسان دارای صورت برزخی البه اعتقاد ھردو شيخ اعم
و اين معنی را مُسلم در .که به عقيدۀ برخی از متکلمان در قيامت تحقق خواھد يافت می نامند،نيز

ھمچنين برخی از . به استناد احاديث بيان داشته اند )٣/١٠٧احياء،(وغزالی در)٨/١٠٣صحيح ،(
اين » رساله عرشيه «دررسائل و صدرالدين شيرازی در» ااخوان الصف«فيلسوفان اسDمی از جمله 

و برخی آيات ديگر )۶۵آيۀ/ ٣۶يس(را ازسورۀ مبارکۀ درمحشر» ظھور اعمال «معنی ،يعنی 
  . استنباط کرده اند 

شھاب الدين گلشنی ،در شيوۀ  با شيخ،نزديکی سبک و زبان شيخ شبستری و مولوی در ابيات مذکور 
عارف ابياتی چند  –چنانکه در پاره يی موارد ،شاعر . عبارات کامDً ھويداست گيری کلمات وبکار

توافق «يیالبته به گفته استاد ھما. ده استگنجان» ازھارگلشن«کلمه به کلمه دررا»گلشن راز«ازمثنوی
عر يک مثل مشھور يا يک آيۀقرآن اقتباس نيست چه ممکن است مآخذ دو شادو گوينده ھمه جادليل بر

و آنچه درصورت ) ٢/٣٨٩فنون و بDغت و صناعات ادبی ،:استادھمايی.(»يک حديث مآثور باشدو
است که  ھای شعری شيخ گلشنی قابل توجه است،نوع بھره مندی وی ازامکانات درونی کلمات والفاظ

   .به شعرش جلوه يی تازه بخشيده است

   گلشنی از شيخ شبستری خيشپذيری  ريثتأبيان   -

»  گلشن ازھار«ۀ منظوم ساحت در قدم کيباری ھا شهياند و روشنی ھا جان و وّقّاد ذھن با که آنان
 فرازی شبستر دل بری تناھيN عالم از حق حضرت که رای آسمان پاکی ھا نشانه وضوح به اند نھاده
 اتيابی N درNبه را بود نھفتهی شبستر خيش فکرت درصدف کهی درخشانی درّھا انواردرخشان و آورده

  .  ابندی يم» گلشن ازھار« منظومه نيا

 در ژهيو بهی عرب ابن خاص ماتيتعل از» راز گلشن«یمثنو نشيآفردری شبستر محمود خيش ھمچنانکه
 راز گلشنی جای درجا که Nتوتنزّ  اتيّ تجل مراتب و کامل ،انسان ثابته اني،اع وجود به مربوط مباحث

 اسرار بروزن را شيخوی مثنو هکيبطور رفتهيپذ ريثأت عطار ۀعاشقان و رندانه عرفان از زندی م موج
: به جرأت می توان گفتدر باب منظومه ازھا گلشن  ، و )٥٢:١٣٧٦موحد،(.  است سرودهی و نامه

 ھمان به را گلشن ازھار آنچنانکهزبان شيخ گلشنی پرتو افکنده ،شبستری برجان وخورشيد پر فروغ کDم 
 ازی رويپ وی ريپذ ريثأت زانيم افتيدری برا برھان نيبھتر و است سروده راز گلشنی مثنو هيقاف و وزن

 کهی جتفرّ  بای گلشن خيش باشدی م اثر صاحب خود اظھار و اثراقرار دريک شمنديشاعرواند يک مشرب
 راز گلشن ھمانندی اثر کتب نثر و نظم در که داردی م انيب منظومه درآغاز داشتهبزرگان متأخر  آثار در
   ؛بسته او در دل و دهيند

          دميد خاری بی گل گلشن چون نه          دميد اريبس کتب ارچه نظم ز            

)                                        ٦٩:١٣٧٨،یگلشن(                                                                                                          

يسه با او قرار ضمن اينکه به شيخ شبستری وشعرش اشاره می کند ،از اينکه خود را در مقام مقا یو
که سبک و زبان خاص شيخ شبستری بروفق :بنابراين می توان گفت . می دھد عذرخواھی می کند 
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تأثيربه سزايی » ازھار گلشن «اصطDح اھل حاNت و به طرز پرسش و پاسخ ھای منظوم در خلق 
گلشن «ی داشته تا آنجا که شيخ گلشنی اثر منظوم خود را چون قطره يی دربرابربحرعميق معرفت

  : دانسته و فرموده » راز

  سزد کافتد به بحر گلشن راز                 که قطره سوی بحر خود شود باز               

  )٩۶،١٣٧٨: گلشنی (                                                                                       

بنگريم ،به وضوح در می يابيم که شيخ گلشنی ،عارفانه » ن ازھار گلش«اما چون به دقت در ابيات 
گشاده به سلک نظم در و عاشقانه و به طرزی حکيمانه حقايق  و مسائل گوناگون را با زبانی روان و 

حکمی را با  –وی کوشيده تا تعاليم عرفانی . مند گردد ا زآن بھرهکس با ھر معلومات آورده تا ھر
د اما طرز بيان چنانکه به سطح فکر و فھم مردم عامه نزديک باش ،شوروگرمی خاصی بيان نمای

عشق کمتر سخن به ميان آمده با بيان براھين علی رغم آنکه از لفظ محبت و» گلشن راز«مثنوی
عقDنی تا حدی خشک و جدی و دقيق می باشد چرا که شيخ می کوشد نظم خود را صورت تقرير 

ژرفای  مارد عطار يا ظرافت موNنا را منعکس می نمايد او دز سوزعلمی دھد و به ندرت چيزی ا
سخن شيخ محمود به مذھب عارفان و عاشقانی چون ابوسعيد ابوالخيرو موNنا و مانند آنان نزديک تر 

 .است 

 به هيحمو وی نياسفرا زين و نيبھاءالد و باله نيالد نيام استادش وساطت با محمود خي،ش انيم نيا در
يی حۀ يفيخلی زيتبری روشن عمر دده وساطت بای گلشن نيالد شھاب خيش و است منسوب»هيکبرو«ۀ سلسل
 بدو هيترک و مصردری عرفان سDسلاز» انيگلشن«ۀ سلسل و نموده هينباط کماNت و ضيف اخذ،ی خلوت

  . دارد انتساب

 وحدت و قتيحق سپھر در بال زيتی کبوتران چون »گلشن ازھار - راز گلشن« منظومه دو نيا خداوندان
 جان که حقند راه ندگانيپو آنان چراکه اند داشته انيب شيخو اثر در رای ن معا بّ لُ  ،و اند درآمده پرواز به
 نھاده استواريۀ پا بر را شان شهياند اديبن و دهيگردان روشن پروردگار دانش رخشان فروغ به را دلشان و

 غرض.کنندی می ط را راه صعبناک منازل شوقی رويون صدق قدم با وھمواره نديتکاپو در وستهيپ و اند
 عالم تنگۀ حلق ازی آدم نمودن رھا مگر ستينی زي،چ ھا منظومه نيا سرودن از شمندياند شاعر دو نيا

 تيھدا و لقاتتعّ  و اتيوھم و اتينفسانی رھايزنج و غل ازی بشر جوامع نمودن آزاد وی داريپد وی ماد
 .استی ابدی رستگار و سعادت ھمان که]ی ازل جان[ی قيمبدأحق جانب به

  گلشن ازھار و راز گلشنی قيتطبۀ سيمقا -

 که است»یانسان عروج«یانگرچگونگيوب»یسفرروحان«یايگو که استيی  سفرنامه ھمچونی ھردومثنو
 اثر در عارف – شاعر ھردو. ی اعل عرش تای ثر تحت ،از است قتيحقۀ جادۀ نديپو جان سفر نيا در

 چنانکه باشندی می سلوک وی شناخت مختلفی ھا جنبه دری فراوان مشابهی ھا دگاهيدی دارا ش،يخو منظوم
به قوت خامه نمايش می  را شهياند ،رخ ثياحاد وی الھ اتيآۀ پشتوان به و گوناگونی ھا ليتمث قيطر از

 عرفانو عنصرعشق دوی يار به و نظم قالب در را شيخوی شھود وی کشف اتيتجرب و ھا يافته و دھند



١٨ 

 

 وارسته شاعر دو نيا غرض.  نندخوای م فرای تعال و تبارک حق جانب به را لکان وسا دارندی م انيب
 وصال تينھادر و کامل انسان انيب شيخوی رفانع وی حکم اثر در Dتيتمث وريتعابی برخی ريدربکارگ

ۀ انداز به کسھر تا بگنجانند لغات تنگ ظرفدر رای بحرمعان تا کوشندی م لذا. استی ازل معشوق به
 روح معراج رابه نمخاطبا تا لنديما آنان گريدی ريتعب ،وبه گردد مطلع نشيسّرآفر از شيخو وعاء

 »وجود وحدت «مدار حول منظومه ھردو مضمون نيبنابرا.  فراخوانند فرشتگان معالو روشن وجھان
 .است چرخش در» معرفت«و

 

  : گيرینتيجه 

:  دربارۀ تأثير و تأثر شعرا از يکديگر اين وجه مرجّح دانسته شد کهدراين مقاله ضمن توضيح اجمالی 
مقايسۀ ميان انديشه ھا و باورھای ھر دو شيخ از بعد مشابھت ھا می تواند از سويی راھنمای ما برای 
وصول به نکات مبھم افکار بزرگان انديشمند باشد وازسوی ديگر می تواند حقيقت ميزان تأثير گذاری 

آنچه مسلم .شبستری و سايرعرفا و حکما را در خلق اين منظومه برای مخاطبان ھويدا گرداندعقايد شيخ 
عارف در زمينه ھای معرفتی و  –است ھردو اثر گويای وسعت نظر و رھنمودھای ھر دو شاعر 

سلوکی می باشد چنانکه بيانات روان و نظم بليغ و فصاحت کDم ھر دو شيخ در خصوص علوم طبيعی و 
الطبيعی ،گواه اين حقيقت است و لذا قابل توجه است که پاسخگويی به اين موضوعات از جمله آثار مابعد 

. معدود است که در اين منظومه به طرز ايجاز و گاه به تفصيل بيان گرديده که درنوع خودبی نظير است 
معرفت «بعد  البته وجوه اشتراک فراوانی ميان ديدگاه ھای شيخ گلشنی با نظرگاه شيخ شبستری در

مDحظه می شود که تشابه بين مضامين و گاه تعابير به حدی است که اقتباس از شبستری را » محور
بطوريکه برخی ھمانندی ھا از لحاظ واژگان و عبارات ،حتی تطابق برخی از . درذھن متبادر می نمايد 

ف ھا و شرح وبيان دقيق و ابيات از مثنوی گلشن راز مؤيد ھمين مسئله است ھر چند در پاره ای توصي
ھمچنين ھردو شاعردرمباحثی ازجمله . قاعده مغايراتی بين ديدگاه ھای ھردو شيخ مشاھده می شود 

،عرفان نظری وعملی تشابه رويکرد دارند ،چرا که ھردواثر بر پايۀ مبانی اصيل » ديدگاه وجودی«
رادت و عنايت خاصی که شيخ شھاب لذا با اظھارا. علمی و عملی عرفان اسDمی پايه ريزی شده است 

به شبستری نشان می دھد می توان به تأثير پذيری شيخ » ازھار گلشن«الدين گلشنی درآغاز منظومه 
گلشنی از باورھا و انديشه ھای رخشان شيخ محمود شبستری پی برد و ھمين امر راه را برای گفتگو در 

  .مورد مشابھت کDم اين دو روشن می کند

  زنظم ارچه کتب بسيار ديدم                نه چون گلشن گلی بی خار ديدم                   

  بھر بابی در او فصل الخطابی     که چون ام الکتابی            تو  کتابی                   

  به گلچينی در آن گلشن زدم دست            اگر چه بود دست نطق از آن پست                 

 )٧١-٦٩ابيات :١٣٧٨گلشنی ،(                                                                                
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  منابع و مآخذ

  ديمج قرآن -١
     ،تھران ،یکرباس ،عفتی خالق برزگر رضا محمد قاتيتعل و حيتصح و ،مقدمه راز گلشن شرح ،ی،الھی لياردب -٢

  .ش١٣٧٨
  .م ١٩٢٠ استانبول، ،نيالمصنف آثار و نياسماءالمؤلف نيةالعارفيھد ل،ي،اسماعیبغداد پاشا -٣
  .ش ١٣٨٣،  تھران  ،یاسIم عرفان برجسته چھرهی عرب ابن  نيالديی مح ،محسن،ی ريجھانگ -٤
  .ش١٣٨٠، ،تھران شابورين ريپ شابورينۀ مدرس در ،محمود،ی ميحک -٥
  .ش١٣٨٥، تھران  ،یمثنو شرح، اصغری ،علی حلب -٦
  .ش١٣٨٧،تھران،مثنویشرح ، __________ -٧
  .ش١٣٧٤،تھران ، گزيده حديقة الحقيقه و شريعة  الطريقه،_________  -٨
  .ش١٣٨٤ ، تھران  ، راز گلشن شرح، ،کاظم انيدزفول -٩

  ش١٣٧٧، تھران ،)تحقيق در احوال و ابعاد روحی شيخ فريد الدين عطار(، دريای جانريتر ،ھملوت ، -١٠
 مرکز رانجھا، رينذ محمد شگفتاريپ و حيتصح ، )راز گلشن شرح( گلشن مينسا f،ی الی داع ،شاهی رازيش  -١١

  .م١٩٨٣ مارس ، ش ١٣٦٢نيفرورد ، پاکستان و رانيای فارس  قاتيتحق
  .ش١٣٤٠، تھران ،یآھن نيغDمحس وترجمه متن حي،تصحهيعرش رسالهمDصدرا، معروف ني،صدرالدی رازيش  -١٢
     ش١٣٦٢،تھران،صادق گوھرين،تصحيح  نامه اسرارعطار نيشابوری ،شيخ فريد الدين ، -١٣
  .ش١٣٨٥،به اھتمام صادق گوھرين ، تھران ، منطق الطيرعطار نيشابوری،شيخ فريد الدين ،  -١٤
  .ش١٣٧٨  ، قم ، ليتجل ليجل دکتر قيتحق ،به گلشن ازھار، نيالد شھاب بن مي،ابراھیگلشن   -١٥
و  ،تصحيح محمد رضا برزگر خالقیشبستری مفاتيح اLعجاز فی شرح گلشن رازNھيجی ،شيخ شمس الدين محمد، -١٦

  . ش١٣٧١عفت کرباسی،تھران ،
  وانيک قلم به کامل مقدمه ،با) راز گلشن شرحی ف اNعجاز حيمفات(، راز گلشن بر شرح،يی يح بن ،محمدی جيNھ -١٧

 .ش١٣٧٤ ، ،تھرانی عيسم

  ١٣٤٩.ش ز،يتبر  ، ب والقای کن يا اللقب و هيبالکن نيالمعروف تراجمی ف حانةاLدبير،ی عل ،محمدیزيتبر مدرس -١٨
  .ش١٣٥٨، تھران ، تماشاگه رازمطھری ،استاد شھيد مرتضی ، -١٩
 .ش١٣٦٢،به اھتمام محمد خواجوی ،تھران ،)شرح قصيده خمريه ابن فارض(مشارب اLذواقھمدانی،مير سيد علی، -٢٠

    .ش١٣٧٦ ، ،تھران  یشبستر محمود خيش آثار مجموعه، ،صمد موحد -٢١
  .    ش١٣٨١ ، ،تھران ر اياسفند رضا محمد کوشش به ،، کامل انسان، نيالد زيعز ،ی نسف -٢٢
  تای ،ب ،تھران یادب صناعات و بIغت فنون، نيالد جDل ،استاديی ھما -٢٣


