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؛ مطالعه موردی مسئله ای در تدوین تفاسیر روایی شیعیشرایط زمینه بازتابواکاوی 

 1نماز جمعه

 2مهدی پیچان

 3ساز نصرت نیل

 4فروغ پارسا

 
 مقالۀ پژوهشی() ۹۶تا  ۷۶، صفحۀ ۲۳/04/۱40۲تاریخ پذیرش:  ۱۷/۱۱/۱40۱تاریخ دریافت: 

 چکیده
تهادی، صرفاً به اج فاسیر روایی بدون هیچ تلاشکه مفسران در تآید نظر میهب در نگاه سطحی و ابتدایی      

که  دهدیشواهد نشان م ،تصوراین برخلاف اند. پرداخته آیاتالفاظ و عبارات  مرتبط باگردآوری روایات 

ف مراد و مقصود در راستای کشای مؤلفان تفاسیر روایی به مانند سایر مفسران با تأثیرپذیری از شرایط زمینه

از تحلیلی  -یبا روش توصیف مقاله در این. اندزدهنش و چینش روایات به گزیاند و دست اجتهاد نموده تآیا

وجه  ،محورهای هرمنوتیک مؤلفطریق تطبیق تفاسیر روایی شیعی معروف و با کاربست مفهوم زمینه در نظریه

مسئله نماز  تری این تفاسیر را دربطور خاصآنچه . شودمیبررسی تمایز این تفاسیر در مسئله نماز جمعه 

ست؛ امری ا نورالثقلینو  صافی کند پرداختن به شرایط وجوب نماز جمعه در تفاسیر متأخرجمعه متمایز می

زمانی به هم چرایی این تفاوت رویکرد با عنایتشود. دیده نمیبحرانی  برهانو تفسیر که در تفاسیر متقدم 

اطر تعلق خ است. قابل ارزیابی کارآمدن حکومت شیعی صفویتألیف تفاسیر روایی متأخر با روی دوران

ر طرح مباحث های بطنی و تأویلی آیات و علاقه بیشتر حویزی نسبت به بحرانی و فیض دبحرانی به بیان جنبه

ه شخصیت صوفیان وحیاترچنین، همهای اثرگذار در این تمایز است. فقهی متناسب با آیات از دیگر زمینه

 زادالسالکی لهای فقهی به این مسئله ننگرد که عبارات او در رسافیض موجب شده تا وی صرفاً از منظر مسئله

 شاهدی بر این امر است. الفت نامهو 
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 درآمد

عمده توجه  برخی ادواروارسی سیر تطور و تحول مکاتب تفسیری نمایانگر آن است که در       

مفسران قرآن در راستای تفسیر آیات الهی به گردآوری و تدوین روایات تفسیری خواه همراه با بیان 

از نمودن به ذکر روایات بوده است.  بسندهبا آراء و نظرات خویش در برخی مواضع و خواه تنها 

ممنوعیت تفسیر  کردی، دلایل و شواهد نقلی و عقلی حاکی ازترین علل گرایش به چنین رویساسیا

به رأی است. این سنخ باور با توجه به تفاوت مبانی در نوع نظرکرد به جایگاه دینی و علمی امامان 

معصوم، صحابه و تابعین به دو صورت در میان مفسران فریقین مشهود است. عالمان اهل سنت تفسیر 

عالمان شیعی تفسیر را تنها با شمردند اما را تنها با روایت پیامبر )ص(، صحابه و تابعین جایز می

دانستند. براساس همین نهی از تفسیر به رأی، در نگرش روایت پیامبر )ص( و امامان معصوم روا می

آید که هرنوع تفسیری را به جز تفسیر روایی این امر به چشم می ای از مفسران شیعهو نگارش عده

سار عنایت به نقل احادیث باطل ر سایهمصداق تفسیر به رأی دانسته و فهم مراد آیات را جز د

ای است که از طریق عقل و مبادی فکری ظنی حاصل اند. در نگاه این مفسران رأی هر نظریهانگاشته

ی این شود. از این روی تفسیر آیات از طریق عقل و اجتهاد را مصداق تفسیر به رأی دانسته و بر پایه

 اند. ادی و عقلی قراردادهباور تفسیر روایی را درمقابل تفسیر اجته

در یادکرد از جماعتی از عالمان شیعی که تفسیر هیچ بخشی از ظواهر  (4۶0)م  کلام شیخ طوسی      

ترین و معتبرترین مستندات دالّ بر پیشینه شمردند، از کهنقرآن را جز به مدد روایات منقول جایز نمی

 (۷۲۶)م  (. شاهد دیگر، سخن علامه حلّی۱/4، تاین عالمان شیعی است )طوسی، باین نوع باور در میا

( بیت )ع بار آحاد اهلدرباره اخباریانی است که دریافت اصول و فروع دین را تنها با اتکای به اخ

های آشکار تفکر یادشده را در سخنان ملامحمد امین (. نشانه۳/40۳، ش۱۳8۳، یاند )حلّقبول داشته

الفوائد های مختلف توان یافت. وی در بخشپیشوای جماعت اخباریان شیعه می (۱0۳۶)م  استرآبادی

از نقش و جایگاه روایات در تفسیر و تبیین آیات قرآن سخن رانده و به صراحت فهم معتبر المدنیه 

( دانسته است. وی خطابات قرآنی را برای غیر ائمه در )ع بیتاهلهای قرآن را منوط به راهنمایی

« إنّما یعرف القرآن منَ خوطب به»گویی شمرده و با استناد به حدیث افکنی و سربستهمحکم ابها

(. در بستر همین مکتب ۲۷0و۱/۱۷8، ق۱4۲۶داند )استرآبادی، معصومان را مخاطب اصلی قرآن می

های خاص گرا در تفسیر قرآن پرورش یافته و عالمان اخباری با اندیشهی روایتفکری، اندیشه

 اند. ظهور کردهتفسیری 
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شایسته بیان است که احتراز از تفسیر به رأی، عرفی ندانستن زبان قرآن و خصوصی دانستن       

آوردن به تفاسیر روایی نبوده و نیست. توجه به دوران حساس غیبت مخاطبان آن تنها علل روی

عالمان امامیه با  های مهمی کهها و چالشصغری امام عصر )عج( و عدم دسترسی به امام و دغدغه

سازد. در این دوران مراجعه به امام به آن مواجه بودند، زوایای دیگری از این عوامل را آشکار می

ها و اجتهادات فردی عنوان مرجع نهایی و فصل الخطاب در امور دین و دنیا جای خود را به برداشت

ها بالا گرفت. در اید امامیه و نزاعهای گوناگون از عقاز آیات و روایات داد. اینجا بود که خوانش

وری آوردن به نقلیات، پرهیز از اندیشهنمود رویتر میبخشچنین شرایطی آنچه برای عموم اطمینان

عالمان امامیه که از وجود برخی از در عقاید و اجتناب از اجتهاد در فقه و دوری از قواعد عقلی بود. 

خود با امامان را تمسک به احادیث و اقوال به جا مانده از ائمه امام محروم شده بودند تنها راه اتصال 

(. از سوی دیگر ۱4۶، ش۱۳۹۶؛ نیلساز و عسکرسمنانی، ۱۶8و۱0/۱۶۷، ش۱۳80 دیدند )پاکتچی،می

)ع( از سوی عالمان شیعی در مقابله و مواجهه با  اهل بیتتلاش برای حفظ میراث روایی توان به می

و دفاع و صیانت از باورهای شیعی از طریق تفسیر آیات قرآن اهل سنت  جریان تدوین جوامع روایی

 و از رهگذر گردآوری این روایات در مواجهه با فرق و مذاهب غیرشیعی اشاره داشت.  

 طرح مسأله

آید که مفسران در تفاسیر روایی بدون هیچ تلاش در نگاه سطحی و ابتدایی این چنین بنظر می      

صرفاً به گردآوری روایات که غالباً بطور مستقیم به بخشی از الفاظ و عبارات آیات  عقلی و اجتهادی،

آثار در  بندی برخی از مؤلفانزند تقسیماند. عاملی که به این نوع نگرش دامن میاشاره دارد پرداخته

سیر نقلی ی مستقل و یا ذیل تفگونههای تفسیری است که تفسیر روایی را یا بهمکاتب و جریان زمینۀ

؛ ۱۹۲، ش۱۳۷۳؛ عمیدزنجانی، ۲/۲۲5، ش۱۳۹4)نک. معرفت،  انددر مقابل با تفسیر اجتهادی قرارداده

 .(۱/۲۶۹، ش۱۳8۶؛ بابایی، ۱۱، ش۱۳۷۳ایازی، 

آید بلکه بیان تفسیر آیات از جانب مفسر روایی در خلأ بوجود نمیبرخلاف این تصور رایج،       

زمانه و جامعه مفسر است و موقعیت اجتماعی و شرایط محیطی که حاصل نیازها و مسائل ساختاری 

ای بر نحوه اندیشه و شناخت ها و تعلقات خاطر وی تأثیر سازندهکند، تخصصمفسر در آن زندگی می

او دارد. در حقیقت تمامی مفسران روایی در کشف مراد و مقصود آیات، با تأثیرپذیری از شرایط 

منابع و چه به ی منبعی در کنار سایر ش عقلی، از عقل خویش چه به مثابهای و با کاربست تلازمینه

کند ی این تفاسیر کمک میاند. امری که به خوانندهدر استفاده از سایر منابع مدد گرفته عنوان ابزاری

ا یکدیگر و توجه به مواضع تمایز آنهاست؛ تا این مطلب را به خوبی دریابد، تطبیق این تفاسیر ب
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 ترین مواضعِاز برجسته ی صاحبان این تفاسیر است.اتی که حکایتگر تفاوت در دیدگاه و دغدغهتمایز

 تمایز، چگونگی سخن از مسئله نماز جمعه و حواشی پیرامون آن در این تفاسیر است. نمایانگر این 

یافته است. از درباره بررسی مسئله نماز جمعه خاصه از منظری تاریخی تاکنون تحقیقاتی سامان       

عالمان امامی »ش(، ۱۳8۳)رضا آصفی، « نماز جمعه در عصر صفوی»توان به جمله این تحقیقات می

جستاری در تاریخ و »ش( و ۱۳۹۱)محمدکاظم رحمتی، « و مبنای رفتار سیاسی آنان در دوره صفوی

لات به این ش( اشاره داشت. در هیچ یک از این مقا۱۳۹5)جواد ورعی، « ادوار فقه سیاسی شیعه

مسئله از منظر تفاسیر روایی نگریسته نشده است. از سویی دیگر و در زمینه تبیین اجتهاد در تفاسیر 

در اثر یادشده  تبار اشاره کرد.از حمیدرضا فهیمی اجتهاد در تفسیر روایی امامیهتوان به کتاب روایی می

م بصورت مستقل و بدون تطبیق و قیاس عمده توجه مؤلف به تبیین موارد اجتهاد در این تفاسیر آن ه

های اثرگذار در این اجتهاد و وجوه تمایز این تفاسیر سخنی به میان و از زمینه است با سایر تفاسیر

ی اجتهادورزی مؤلفان تفاسیر از نحوه در اثر یادشدهنیامده و یا اشاراتی کلی و گذرا بدان شده است. 

   های اثرگذار در آن، هیچ سخنی به میان نیامده است. روایی در مسئله نماز جمعه و زمینه

ز ا در این مقاله ،گیری تفاسیر رواییای در شکلبا اذعان به تأثیر شرایط زمینهبا این اوصاف و       

، تفسیر فرات کوفیعیاشی،  تفسیر، تفسیر قمیمشهور یعنی  روایی شیعی تفاسیر یطریق مقایسه

های و با کاربست مفهوم زمینه در نظریه فیض کاشانی الصافیحویزی و  نورالثقلین بحرانی، البرهان

، یکی از وجوه (Eric Hersch) هرمنوتیکی مؤلف محور بخصوص نظریه هرمنوتیک اریک هرش

د تمایز آنها در حوزه مسائل فقهی یعنی مسئله نماز جمعه تبیین گشته و عوامل پیدایش این تمایز مور

ط وثیق آن با باتوجه به سبک پژوهش و ارتبا مقاله در این است که گیرد. لازم به ذکر ارزیابی قرار

 مد نظر نیست. بیان درستی یا نادرستی آراء و نظرات مختلف تفسیری موضوع تاریخ تفسیر،

  جمعه مرتبط با مسئله نمازت بررسی تفسیر آیا. 1

ذیل آیات  بطور خاص و مشخص مفسراندقت در تفاسیر روایی یادشده حاکی از آن است که       

اسراء،  ۱۹بقره،  ۲۳8چنین ذیل آیات هم اند.نماز جمعه پرداخته به بحث درباره سوره جمعه ۱۱تا  ۹

از میان تفاسیر متقدم  .انداشاره داشتهآن ای موجز به مسائل مرتبط با نیز به گونه باحزا ۳۳و  نور ۳۷

با بیان روایتی از به ترتیب  ذیل آیات سوره جمعه روایت 5در قالب  تفسیر قمیمؤلف روایی شیعی، 

پوشیدن بهترین لباس  ، گرفتن ناخن،کوتاه کردن شارب، غسل نمودن را «سعی»مراد از امام باقر )ع( 

 گفته شده اشاره کردهسخن سوره اسراء نیز که در آن از سعی  ۱۹و به آیه  برشمرده و استعمال عطر

پراکنده شدن مردم در روز شنبه بیان کرده و سبب نزول را  «فی الارضانتشار » سپس مفهوم است.

مشاهده کاروانی که سر و صدا به پا کرده و مشغول  تمایل به دانسته که به دلیل درباره گروهی آیه را
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به معنای خطبه خواندن در « ترکوک قائماً»دف زنی بودند، نماز جمعه را ترک گفتند. تبیین عبارت 

  (.۲/۳۶۷ ،ق۱404 شود )قمی،ایستاده، مطلب دیگری است که در این تفسیر دیده میحال 

قسمتی از تفسیر  که شوربختانه تنها از ابتدای قرآن تاعیاشی است  تفسیراز دیگر تفاسیر متقدم،       

ی ذیل اما و های مفقودی آن است.سوره کهف آن به دست ما رسیده فلذا تفسیر سوره جمعه از بخش

همان صلاه ظهر  را «صلاه وسطی»سوره بقره با بیان روایتی از زراره از امام باقر)ع( مراد از  ۲۳8یه آ

عت با نماز روز جمعه در حالت جما هایین آیه در روز جمعه و تفاوت رکعتدانسته و به نزول ا

اشی، غیرجماعت اشاره داشته سپس، به واجب شدن نماز جمعه در وقت نماز ظهر پرداخته است )عی

بن علی یبرتربا اذعان به  روایت ۲با آوردن  از دیگر مفسران متقدم،فرات کوفی  (.۱/۱۲8، ش۱۳80

 «لی ذکر اللهافاسعوا » از ذکر الله در عبارتطالب )ع( بر سایر خلق پس از رسول الله )ص(، مراد ابی

به  شام دحیه کلبی و کاروان سپس به ماجرای ورود ومعرفی کرده )ع( بن ابی طالب علی را ولایت

ندند د باقی ماه با پیامبر در مسجنفر ک ۱5به جز  به جانب این کاروانرو  و پراکنده شدن مردم مدینه

ر سایر دکه  به فضیلت و منقبت این اشخاص از سبب نزول آیه بیانیبا اشاره داشته و بدین ترتیب 

    (.484و 48۳ ،ق۱4۱0 )فرات کوفی،توان اسامی آنها را دریافت اشاره کرده است روایات می

 ۱5در قالب  البرهان متأخر روایی شیعی، بحرانی صاحب تفسیر از سوی دیگر و در میان مفسران      

کلینی، مضاعف شدن جزا و سزای  کافیبا ذکر روایتی از  ترتیب بهذیل آیات سوره جمعه  روایت

 بابویه،ابن خصال را یادآور شده است. وی با استناد به روایتی از جمعه انجام حسنات و سیئات در روز

را در روز شنبه بیان کرده است. تقسیم روزهای هفته انتشار فی الارض اقامه صلاه را در روز جمعه و 

به اهل بیت، بنی امیه و بنی العباس و پیروان آنها و اختصاص جمعه به تمامی مردم، و تعلق آنها 

در ادامه بحرانی با ذکر  بابویه آورده است.ابن عیون اخبار الرضا )ع( مطلب دیگری است که وی از

، به معنای انتشار فی عیوننسبت به  برقی با مضمونی مشابه و الفاظی متفاوت محاسنروایتی از 

امیه اشاره داشته است. در ادامه و با نقل قول از اص روزهای هفته به اهل بیت و بنیرض و اختصالا

رائت فاسعوا به فامضوا که از طبرسی به اختلاف قمجمع البیان مراد از سعی و با ارجاع به  تفسیر قمی

جمع بر ولایت محمد و آل  به معنای وجه تسمیه جمعه، اشاره کرده است. بیان شدهمسعود نقل ابن

شیخ طوسی بدان  امالیکلینی و  کافی وی در قالب ذکر روایاتی ازسخن دیگری است که )ع(  محمد

، به تحریف ۱شیخ مفید اختصاصپرداخته است. بحرانی با بیان روایتی از جابرجعفی از امام باقر)ع( از 

اشاره داشته  «وابتغوا من فضل الله»به  «وصیاءوابتغوا فضل الله علی الا»لفظ فامضوا به فاسعوا و عبارت 

                                                           
 (.8۱-۶0، ش۱۳۷0شبیری، نک. اند )به شیخ مفید تردید کرده اختصاصای از محققان بطور جدی در انتساب . عده۱
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وجه تسمیه جمعه را جمع تمامی خلائق در عالم میثاق و اخذ عهد و پیمان از  با بیان تأویل آیات، و

بیان داشته و مقصود از تجاره و لهو را اولی  آنها بر ربوبیت الله، نبوت محمد )ص( و ولایت علی )ع(

بهتر بود که بر ولایت علی )ع( پابرجا  آنها که برایو دومی دانسته که مردم سراغشان رفتند در حالی

سبب نزول آیات و جریان ورود کاروان شام و دحیه کلبی و باقی  به ماندند. در پایان این موضعمی

 در کنار پیامبر ه )س(، حسنین )ع(، سلمان، ابوذر، مقداد و صهیبماندن افرادی نظیر علی )ع(، فاطم

 شهرآشوب اشاره کردهابن مناقب در مسجد به هنگام دوری دیگران از ایشان به نقل ازو  )ص(

سوره نور نیز  ۳۷( و مطلب اخیر را به عنوان سبب نزول ذیل آیه ۳8۱-5/۳۷۹، ش۱۳۷4)بحرانی، 

 کافیسوره بقره با ذکر روایتی از  ۲۳8چنین وی ذیل آیه (. هم4/۷۷، ش۱۳۷4آورده است )بحرانی، 

بن ابراهیم قمی مقصود از صلاه وسطی را صلاه ظهر بیان داشته و به تفاوت رکعات به روایت علی

 تفسیر عیاشینماز روز جمعه در حالت جماعت با غیرجماعت اشاره کرده سپس، همین روایت را از 

ا ذکر روایتی به واجب شدن نماز جمعه در وقت نماز ظهر اشاره داشته است نیز آورده و در نهایت ب

  (. ۱/4۹۷، ش۱۳۷4)بحرانی، 

با بیان به ترتیب  ذیل آیات سوره جمعه روایت ۳۱در قالب  نورالثقلینحویزی مؤلف تفسیر       

بر حرمت خرید توأمان شخصی کنار مؤذن در جمع مبنی دادن  بابویه به سنت نداابن فقیهروایتی از 

را با  فاسعوا به فامضوا به هنگام اقامه جمعه در مدینه اشاره داشته، سپس اختلاف قرائت و فروش

حساب مضاعف اعمال در جمعه  کلینی به کافیآورده و در ادامه با استناد به  مجمع البیانارجاع به 

و اعمالی که زمان موسعه اشیاء  جمعه، تبیین بخاطر ضیق وقتش و آمادگی صحابه در پنجشنبه برای

و اعمالی که وقت انجام آنها محدود  اشیاء مضیقه مثل نمازهای یومیه وانجام آنها دارای وسعت است 

پرداخته  )ع( وجه تسمیه جمعه و جمع مردم بر ولایت محمد و آل محمد مثل نماز جمعه و است

 در ادامهآورده است.  تفسیر قمیبابویه و سپس از ابن علل الشرایعاست. وی مراد از سعی را ابتدا از 

که نماز جمعه واجب است  این چنین آورده روایتذکر بدون و  البیان مجمع طبرسی در نقل سخنبا 
 بیش از دو فرسخ تا مسجد اشفاصله ، برده و کسی کهبیمار ،مگر برای افراد معذور مثل مسافر، پیر

 ر زمان سلطان عادل یا کسی که سلطان آن را نصب کرده. با وجود این شرایط واجب است دباشد
نفر است ولی اختلاف بین فقها هست  ۷ ای اقامه جمعهبر نفرات لازم د. تعدانماز جمعه اقامه شود

نهی از حجامت در جمعه و  صیه به شادکردن اهل خانه در جمعه،تو .که موضعش کتب فقه است

 ، توصیه به دشمنی نداشتن با ایام بدلیل آنکه اهل بیتالکرسیبا خواندن آیه انجام آن درصورت نیاز 

 و نام بردن از اینکه هر روز به نام چه کسانی است و جمعه مختص امام عصر ایام هستند )ع( همان

از دیگر مطالبی است که حویزی به ذکر آن مبادرت  است که اهل حق بر آن اجتماع کردند )عج(
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 مراد انتشار فی الارض و سفارش به طلب فضل نه طلب دنیا مانند ورزیده است. در ادامه به بیان

 نهی از خانه نشینی و عدم تلاش برای روزی و ملاقات دوستان و جنازه ، تشییعبیمار عیادتانجام 

در این بخش شامل بیان چگونگی اختصاص پایانی آورده شده  روایات محتوایاشاره داشته است. 

و کار، فضیلت  کسب کر درذ به «اذکروالله»ایام هفته به اهل بیت، بنی امیه و بنی العباس، تبیین معنای 

م و باقی ماندن چندنفر دحیه کلبی و کاروان شام و پراکنده شدن مرد جمعه و بخشش گناهان، ماجرای

ستماع لهو عه در حالت ایستاده و ذکر روایات نهی از اجم خطبه خوانی ،)ص( در مسجد با پیامبر

، کافی ،عیونو  خصالروایات آنها را از منابعی از قبیل  حویزی کهاست  بدلیل ایجاد قساوت قلب

 (.۳۳0-5/۳۲5 ،ق۱4۱5 ی آورده است )حویزی،ابی جمهور احسائابن عوالی اللئالیو  مجمع البیان

( ۲۳۷ /۱، ق۱4۱5اقدام نموده )حویزی،  کافیسوره بقره به بیان روایتی از  ۲۳8چنین وی ذیل آیه هم

که بحرانی نیز آن را آورده و در بالا بدان اشاره شد با این تفاوت که حویزی به عنوان نخستین روایت 

علاوه بر ارجاع به در این موضع آن را آورده ولی بحرانی به عنوان دومین روایت و نیز آنکه بحرانی 

سوره احزاب با ارجاع به  ۳۳نیز آورده است. حویزی ذیل آیه  تفسیر عیاشیهمین روایت را از  کافی

چنین آورده که نماز جمعه بر زنان واجب نیست و هرگاه زنی بخواهد برای اقامه نماز جمعه  خصال

نت خدا، جبرئیل و میکائیل از خانه خارج شود باید از شوهرش اذن بگیرد که در غیر این صورت لع

  (.4/۲۶۹، ق۱4۱5شود )حویزی، شامل حالش می

ذیل آیات سوره ، صافیال فیض کاشانی از دیگر مفسران متأخر شیعی در اثر خویش با عنوان      

اجتماع بر صلاه و ولایت محمد و  مبنی بر وجه تسمیه جمعه در ابتدا، روایت ۲۱در قالب  و جمعه

سعی و سپس ذکر  تبیین معنایاسعوا به فامضوا و قرائت ف بیان اختلاف را آورده است. )ع( آل محمد

در  ندای توأمان منادی کنار مؤذن مبنی بر حرمت خرید و فروشبابویه مبنی بر ابن فقیه روایتی از

 کافی ی ازروایت فیض با ذکرروزجمعه و در مدینه النبی، مطالب دیگری است که او بیان داشته است. 

 آنکه و ، بیمار، نابینازن ، برده،مسافر ،مجنون کودک، پیر، یدسته ۹جوب نماز جمعه مگر بر و به بیان
 شیخ تهذیب ی ازروایت باشد، اشاره کرده و با استناد به بیش از دو فرسخ تا محل نماز جمعه اشفاصله

و به منظور جمع بین این دو  راندهسخن  لازم برای اقامه جمعه افراد بابویه درباره تعدادابن و فقیه
نفر وجوب تخییری  5نفر وجوب حتمی است و نمی توان ترکش کرد ولی  ۷ دارد کهخبر بیان می

اخبار درباره وجوب نماز جمعه بیشتر از حد  دارد کهو در ادامه اذعان می است و اجازه ترک هم دارد
به طلب فضل نه طلب  انتشار فی الارض و سفارش در نهایت به تبیین معنای .احصاء و شمارش است

تمامی  ، تشییع و ملاقات دوستان، عدم اختصاص ذکر به نماز و تسرّی آن بهعیادتانجام  دنیا مانند

بابویه ابن عماللاثواب ابا ذکر روایتی از  ب و کار و بازار پرداخته واحوال و مجامع از جمله کس
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منافقین در نماز جمعه سخنش را پایان داده است )فیض  درباره استحباب قرائت سوره جمعه و

 تهذیبو  کافیسوره بقره با ارجاع به  ۲۳8ذیل آیه  چنین ویهم .(۱۷۶-5/۱۷4 ،ق۱4۱5 کاشانی،

آورده بودند را بیان داشته سپس، با استناد به  کافیروایتی را که حویزی و بحرانی تنها با ارجاع به 

چنین آورده که نماز جمعه در روز جمعه و نماز ظهر در سایر  البیانمجمعروایتی از علی)ع( از 

(. جالب آنکه هر سه مفسر متأخر یعنی بحرانی، حویزی ۱/۲۶8، ق۱4۱5روزهاست )فیض کاشانی، 

و راوی  بن ابراهیم قمیاند که راوی نخست آن علیروایتی را آورده کافیو فیض کاشانی با ارجاع به 

که در خود تفسیر قمی موجود در حالیکه از امام باقر )ع( نقل روایت نموده است  پایانی آن زراره

 بن ابراهیم در این موضع آوردهاین روایت آورده نشده و در تنها روایتی که مؤلف تفسیر قمی از علی

 بیان شده که مراد از بن سنان است که از امام صادق )ع( نقل روایت نموده،که راوی پایانی آن عبدالله

بن علیاز  کافیحال آنکه در روایت   (۱/۷۹، ق۱404)قمی،  همان صلاه عصر است «صلاه وسطی»

   ، صلاه ظهر بیان شده است.«صلاه وسطی»مراد از  اندکه مفسران متأخر آورده ابراهیم

 های مختلف نسبت به یکدیگرتوان دریافت که آنها از جنبهبا مقایسه این تفاسیر با یکدیگر می      

دارای تفاوت و تمایز هستند. تعداد روایاتی که مفسر در راستای تفسیر آیات بیان کرده، نحوه چینش 

به ذکر روایات  دهی به آنهاگزینش منابعی که مفسر با ارجاع از جانب مفسر، روایات دادنو ترتیب

تفاوت این تفاسیر در هایی از گونه های تأویلی و بطنی آیات،و میزان پرداخت به جنبه اقدام نموده

تری این قیاس با یکدیگر است. اما در موضع یادشده یعنی مسئله نماز جمعه آنچه که بطور خاص

بیان شرایط وجوب نماز جمعه  یدرباره تفاسیر را متمایز از یکدیگر کرده نوع رویکرد تفاسیر متأخر

ای در پرتو تبیین شرایط زمینهتوان آن را و میآید است؛ امری که در تفاسیر متقدم به چشم نمی

 تأثیرگذار در تدوین این تفاسیر تحلیل نمود. 

 معنای متن فهمدر  ایو شرایط زمینه نقش قصد مؤلف. 2

تردید باید بی ،ایاز شرایط زمینه ی تأثیرپذیری تفاسیر روایی شیعیچگونگ به هنگام سخن از      

ترین مسائل در مباحث فهم متن که از برجسته نگاهی به مسئله نقش مؤلف و شرایط محیطی وی در

برای فهم هر  (Schleiermacher)از دیدگاه شلایرماخر . یکی و تفسیر متن است، داشتهرمنوت

ی زبان باید به درک و فهم جایگاه آن سخن در متن علاوه بر دریافت و فهم متن و سخن در زمینه

ی ی زیستهنائل آمد. شلایرماخر برآن است تا تجربهها و حیات عقلانی مؤلف نیز میان دیگر اندیشه

های تفکر نویسنده از مجرای تفسیر و تبیین نوشته« بازسازی»مؤلف را بازتجربه نماید. وی به دنبال 

ای، دیلتداند )پذیر میگویانه، انجاماوست. شلایرماخر این امر را با بازسازی تاریخی، حدسی و پیش

 (. ۲۷0 -۲05، ش۱۳۹۱
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کننده بین فهم به تبع استاد خود شلایرماخر برآن بود که برای فهم متن باید (Dilthey)دیلتای       

عصر خود را هم کننده متن باید با عنصر همدلیبرقرارگردد. از منظر او فهم زمانیهممتن و مؤلف، یک 

اخت یک را شنعصر خود سازد. از این رو وی مطلوب اصلی هرمنوتمؤلف کند نه آنکه مؤلف را هم

رسی مدارک بایست با برمی کننده متنداند و برآن است که فهمزندگی و حیات متبلورشده در متن می

، ش۱۳84، پالمر) ذهنی او را در خود بازسازی کند عصر مؤلف و دنیایهای تاریخی، جهان همو داده

۱0۹- ۱۳۱ .) 

بات و دارد زیرا وی معنای متن و ثدر نظریه هرمنوتیکی هرش نیز قصد مؤلف نقشی اساسی       

ی رابزند. هرش یابی به تفسیر عینی متن را با نیت و قصد مؤلف گره میتعین آن و امکان دست

« زمینه» ی متن را به مفهومو به منظور آگاهی از قصد مؤلف، خواننده رسیدن به این معنای معین

(Context) از عوامل  ای پیچیده و غیرمتمایزمجموعهبه « زمینه»دهد. از منظر وی تعبیر توجه می

حیط اجتماعی شناختی، تاریخی، مهای اجتماعی، رواناشاره دارد که افزون بر کلمات متن، شامل جنبه

ه است، چنین قواعد و قراردادهایی که مؤلف بر آن تکیه زدشود. همو فرهنگی صدور متن نیز می

«  زمینه»جزء ند توامیکند و بسیاری امور دیگر نیز ده میارتباط او با مخاطبانش، نوع لغاتی که استفا

 (. ۱۲۳ و۱۲0، ش۱۳۹5هرش، ) باشد

ن و تکوین در تدویای تأثیرگذار با عنایت به اهمیت و لزوم شناخت شرایط زمینهو در ادامه       

یز این تفاسیر مؤلف محور بیان گردیده، چرایی تما تفاسیر روایی شیعه آنچنانکه در نظریات هرمنوتیک

 گیرد. در تفسیر آیات مرتبط با مسئله نماز جمعه مورد تحلیل و ارزیابی قرار می

 در مسئله نماز جمعه ای تأثیرگذارتبیین شرایط زمینه. 3

ها و تعلقات خاطر شرایط مکانی زندگی مفسر، تخصص علمی، گرایش از میان عوامل مختلفِ      

، عامل و زمینه اخیر نقش اجتماعی حاکم بر زمان زندگی مفسر و سیاسیتاریخی، مفسر و اوضاع 

و  از اوایل قرن دهم هجریکند. ایفا می در مسئله نماز جمعه تری را در تمایز تفاسیر یادشدهشاخص

بحرانی (، ۱0۹۱ -۱00۷) فیض کاشانی حیات مؤلفان تفاسیر روایی متأخر شیعی؛زمان با دوران هم

ها رساله و کتاب مستقل درباره نماز جمعه کنون قریب به دهتا( ۱۱۱۲ حویزی )م و (۱۱0۷ -۱050)

گیری دولت به رشته تحریر درآمده که این حرکت نمایانگر اهمیت اقامه نماز جمعه پس از شکل

ری و شماری ییا وجوب تخیها در اثبات وجوب عینی شیعی صفوی در ایران است. بیشتر این نگاشته

در حقیقت اگرچه ائمه اطهار و . ۱باشدمی )عج( هم در حرمت اقامه آن در دوران غیبت امام عصر

                                                           
باره گزارشی دیده نشده است. آنچه تا این دوران ی مستقلی در اینتا پیش از دوران حکومت صفویه از رساله و نگاشته. ۱

ی علامه حلّتذکره ی، محقق حلّ معتبرشیخ،  نهایهو  خلافمطرح بوده صرفاً بیان مطالبی است که در متون فقهی از قبیل 
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شیعیان هماره به اقامه نماز جمعه اهتمام داشتند اما تا پیش از تشکیل حکومت صفوی، برای اقامه 

 مواجه بودند.  ور جدینماز جمعه با محظ

ا امام معصوم یا بمشهور میان شیعه، ایشان ملزم بودند تا اولاً نماز جمعه را یا بر اساس فتوای       

بایست زوماً میلاقامه کنند و ثانیاً در صورتی که نائب عام باشد  است کسی که امام وی را تعیین کرده

نظر آنان از م ام آن روزگاراین نماز را با امام عادل اقامه کنند. این در حالی بود که سلاطین و حکّ

را در  )ع( یتباهل بود: از سویی اساساً خلفا حقّفاسق و جائر بودند. این جور یا فسق از دو ناحیه 

امر خلافت غصب کرده بودند فلذا حکومتشان مشروعیت نداشت و از سوی دیگر حکومت آنها 

 خود حکومتی فاسقانه و جائرانه بود و شخصاً خصوصیات لازم برای احراز صفت عدالت را در

ز از روی تقیه در جشد که شیعه با آنان اقامه جمعه کند و نها دلایلی بود که مانع از آن مینداشتند. ای

اهل سنت بر شیعیان به  ی با اشاره به مذمتکردند. علامه حلّنمازهای جمعه اهل سنت شرکت نمی

تر از لجمعه بسیار سهرای برگزاری نماز دلیل عدم اقامه جمعه ضمن این سخن که شرایط شیعیان ب

یعیان آن عدم اقامه نماز جمعه توسط شعلت  :داردبیان می ،ود در مذاهب اهل سنت استفتاوای موج

 ،م۱۹8۲ی، )حلّ داننده و مخالف عقیده خود را جایز نمیاست که اقتدای به فاسق و مرتکب کبیر

450) . 

کرد علی )ع( در نماز جمعه شرکت می ر آن است که امامدقت در تاریخ دوره امامان نمایانگ      

داده است. همچنین پس از آنکه امام به خلافت رسید این عمل را از روی تقیه انجام مینهایت آنکه 

 اندهکید کردب امام دانسته و بر این نکته تأبه اقامه نماز جمعه مبادرت ورزید و آن را یکی از مناص

و  (۳/۲4، ق۱40۷)طوسی،  «مِنَ الْأَمْصَارِ جمََعَ النَّاسَ لَیْسَ ذَلِکَ لِأحََدٍ غیَْرهِإِذَا قَدِمَ الْخلَِیفَۀُ مِصْراً »که 

-)ابن «یقالْعشَیِرَةُ إِذَا کَانَ عَلَیهِْمْ أَمِیرٌ یُقِیمُ الْحُدُودَ علََیهِْمْ فَقَدْ وجََبَتْ علََیهِْمُ الْجُمُعَۀُ وَ التَّشْرِ»فرمود: 

ثَلاَثَۀٌ إِنْ أَنْتُمْ خَالَفْتُمْ فِیهِنَّ أَئمَِّتَکُمْ  »دیگری از آن حضرت آمده است:  . در روایت(4۳تا، اشعث، بی

. پس از امیرمؤمنان بحث شرکت (۶/۷، ق۱408)نوری،  «هلََکْتُمْ جُمُعَتُکُمْ وَ جِهَادُ عَدُوِّکُمْ وَ منََاسِکُکُم

                                                           
شهید اول در بخش صلاه فراهم آمده بود. اما از زمانی که محقق کرکی نخستین رساله را در طلیعه دهه  الشیعهذکری و 

سوم قرن دهم هجری نگاشت و پس از گذشت چهار دهه دومین رساله را شهیدثانی در خارج از ایران اما با ملاحظه 

توان ها میاز جمله این رساله .(۱/۲۹0 ،ش۱۳۷۹ جعفریان،) نویسی آغاز گردیدمسائل داخلی ایران تألیف کرد، موج رساله

 رساله فی صلاه الجمعهوالد شیخ بهایی،  رساله فی صلاه الجمعهشهیدثانی،  صلاه الجمعه به این موارد اشاره داشت:

 نماز جمعه ه دررسالمیرداماد،  رساله فی صلاه الجمعهمحقق کرکی، صلاه الجمعه  شیخ حرّعاملی، رساله الجمعه ،تنکابنی

رساله در حرمت نماز فاضل هندی،  رساله صلاه الجمعه ،میرزا تجلی شیرازی رساله در نماز جمعه آقاجمال خوانساری،

؛ 80و۷۶و۷0و۶۲ /۱5ق، ۱408هرانی، طقطیفی )نک.  رساله فی حرمه صلاه الجمعهملاخلیل قزوینی و  جمعه در غیبت

 (.۲۶۶و۲40و۱۷۶ ،ش۱۳۶8؛ مدرسی طباطبایی، ۱5۹ /8و ۱/8۲، ش۱۳۹0؛ خوانساری، ۳۷0و۲/۲۶۶ق، ۱40۱افندی، 
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گاهی امام  ای از اخبار،. برمبنای پارهای دیگر در اخبار منعکس شده استائمه در نماز جمعه به گونه

ابتدا نمازش را در خانه خوانده سپس به مسجد رفته و از روی تقیه همراه با جماعت به اقامه  معصوم

جمعه پرداخته است. برخی از امامان نیز پس از اقامه نماز با خواندن دو رکعت دیگر در واقع نماز 

، ق۱40۹)حرعّاملی،  است دادهانجام می که امام سجاد )ع(اری است ظهر را اقامه می کردند. این ک

در روایت دیگری آمده که امام برای اقامه نماز جمعه به مسجد نرفته است. شیخ حرّ عاملی (.۷/۳5۱

این اقدام امام، فاسق بودن امام جمعه را دلیلی بر عدم شرکت حضرت در نماز جمعه علت در توجیه 

 . (۷/۳۲۱، ق۱40۹)حرعّاملی،  داندمی

ها مربوط به مسجد براثا ترین گزارشتوان گفت قدیمیدر جامعه شیعه میاما درباره اقامه جمعه       

 یبا اشاره به خطبه ق4۲0حوادث سال بیان ضمن  (5۹۷)م  جوزیابن در حوالی شهر بغداد است.

کند خطیب شیعی در مسجد براثا به ممانعت حکومت و دستگیری وی اشاره داشته و از سندی یاد می

که در ردّ آن خطبه نگاشته شده و زمینه را برای نصب امام جمعه جدیدی از سوی حکومت فراهم 

 یو همچنین خوانده شده است.کافران و زندیقان  مسجد براثا محل اجتماع ،کرده است. در این سند

های شیعه و سنی در بغداد و تعطیلی نماز جمعه در تمامی به درگیری ق۳4۹حوادث سال  ضمن

. متز بر مبنای کلام (۱5/۱۹8 و۱4/۱۲۶، ق۱4۱۱ جوزی،)ابن مساجد جز مسجد براثا اشاره کرده است

انسته جوزی و با توجه به اینکه این مسجد در دست شیعیان بوده اقامه جمعه را نیز توسط آنان دابن

بوده است.  یبویه شیعایع در روزگار حکومت آل. واضح است که این وق(۱/8۶، ش۱۳۶4متز، ) است

با اشاره به  ق۳۱۳در زمان حوادث مربوط به سال  (4۶۳)م  خطیب بغدادی ،تر از این دورانپیش

نشستن به  قامه نماز وکه گروهی منسوب به تشیع به قصد ا است منطقه براثا به مسجد آن اشاره کرده

ه و خروج از ها برای شتم صحابه مقتدر عباسی خبر رسید که رافضیکه بروند. هنگامیآن مسجد می

 وی سپاهیان د.نشوند امر کرد تا در روز جمعه هنگام نماز به آنان حمله کنطاعت در آنجا جمع می

 سپس مسجد را تخریب نمودند پرداختنددر مسجد حاضر  افراد تعقیب و دستگیری به حمله، از پس

که  نقضبا عنوان  در اثر خود (5۶0 )زنده در . عبدالجلیل قزوینی(8/۱۷، ق۱4۱۷خطیب بغدادی، )

شیعیان را به ترک اقامه جمعه متهم  آن ینویسنده است که بعض فضائح الروافضای بر کتاب ردّیه

تر از برگزاری آرای فقهی شیعه آسان، سعی بر آن دارد تا نشان دهد اقامه جمعه بر حسب است ساخته

قزوینی خود اذن امام معصوم را شرط هرچند آن طبق نظرات فقهی سایر مذاهب اسلامی است. 

قامه نماز جمعه را در شهرهای شیعی از قبیل قم، دانسته با این حال گزارش اوجوب اقامه جمعه می

   .(۳۹5 ،ش۱۳58)قزوینی،  آورده است کاشان، ورامین و مازندران
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حکومت صفویه  ین موانع، سرانجام با تشکیلبا ا و پیروان ایشان اطهار ائمه پس از مواجهه      

های مختلف اجتماعی و سیاسی عرصه تا شیعیان آزادی عمل یافته و بتوانند درشرایطی حاصل شد 

با چگونگی تا پیش از روی کارآمدن حکومت صفوی، مسائل مرتبط . هویت شیعی خود را نشان دهند

برخورد عملی فقها با حاکمان و محدوده اختیارات فقیه و لزوم اجرای برخی از احکام اجتماعی، 

ابتلا در فقه شیعه چندان ضرورت  قضایی و اقتصادی مانند اخذ خراج و اقامه نماز جمعه به دلیل عدم

دید در فقه شیعه اما برحسب مقتضیات زمان، ایشان ناگزیر به گشودن فصلی جطرح نیافته بودند 

صفویان بطور . یکی از مباحثی که در پی به قدرت رسیدن (۱5۳، ش۱۳8۱صفت گل، امامیه شدند )

با آمدن فقیهان به صحنه سیاست، نماز جمعه بود.  حث و منازعه فقهای شیعه واقع شد،محل ب جدی

فقیهی بود که  ها افتاد. محقق کرکی نخستینجمعه در شهرهای مختلف بر سر زبانسخن از اقامه 

افق با دربار صفوی به امر نماز موعنایت خاصی به این امر نشان داد. توجه نخستین فقیه برجسته 

فرهانی منفرد، ) زمان مسئله نمازجمعه با پیدایش دولت صفوی استجمعه نشانگر مطرح شدن هم

خود در ایجاد . اساساً تردیدی وجود ندارد که صفویان با آغاز حکومت رسمی (۱۲۱-۱۱8 ،ش۱۳۷۷

های پیشین های خود از حکومتمناصب دینی مانند صدارت و یا شیخ الاسلامی در چارچوب سیاست

در آن دوران، نماز جمعه در  ثیر پذیرفتند.عثمانی تأیا معاصر حاکم در منطقه به خصوص دولت 

مناصب دینی  شد و اکنون که شیعیان حکومت مستقلی تشکیل داده وسراسر کشور عثمانی برگزار می

 اند، چرا نماز جمعه را برپا ندارند؟ خود را در سطحی قابل توجه شکل داده

در تمایل  سزاییثیر بهان درباره عدم اقامه نماز جمعه تأطعنه سنیان عثمانی به شیعی بدون شک      

پرده تقیه در مخدوم شریفی که از سنیان قزوین بوده و میر .بیشتر شیعیان به اقامه نماز جمعه داشت

ای در رسالهگریختن از ایران عیل دوم نفوذ کرده بود پس از و در دربار شاه اسما به دروغ اظهار تشیع

 از جمله اشکالات» :نوشته است ه،ضمن اعتراضاتی که بر مذهب شیعه داشت جادر آن شیعه نوشته و ردّ

کید تأبا  (۱0۹0)م سبزواری محقق .(۱/۲۶4، ش۱۳۷۹)جعفریان،  «نان ترک جمعه و جماعت استای

کنند که های سنگینی علیه شیعه میهجمههای مخالف شیعه فرقه» :نویسدبر اهمیت نماز جمعه می

است  علیه تمامی فرقو سنت بدان شده و وجوب آن متفقٌید که در قرآن همه تأک نماز جمعه را با این

 . (۱۳۷ ،ش۱۳۷۷)سبزواری،  «ترک نمودند

مخالفت و دشمنی ابراز در حقیقت اشکال به عدم برگزاری نماز جمعه مصداقی از مصادیق       

ی یک کشور حکومت صفوی بود چراکه دولت عثمانی نه تنها ایران صفوی را به مثابه عثمانی با

کرد و درصدد الحاق آن به قلمرو خویش شناخت بلکه اسلامیت آن را نفی میبه رسمیت نمی مستقل

های ازبکان از جانب درازیها و دستطلبی عثمانی از سمت غرب به همراه کارشکنیتوسعهبود. 
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توانست به از بین رفتن مالکیت تاریخی ایرانیان بر ی فرهنگی ناشی از آن، میشرق و خطر استحاله

در این میان، (. ۱/5۲0، ش۱۳8۳، هولت و دیگرانبخش بزرگی از سرزمین نیاکانشان منتهی شود )

هب به کمک حکومت صفویه آمد و عامل ایجاد اتحاد و تأمین کیان سیاسی ایران شد. به عقیده مذ

سیوری، صفویان تشیع را اگر نه از بنیاد اما تا حدی به این سبب مذهب رسمی اعلام کردند که 

، ش۱۳۷4اتحاد و یکپارچگی را در جامعه پدید آورند )سیوری،  حسّ قلمروشان را از عثمانی جدا و

در چنین شرایطی موضع علما و فقها و رویکرد موافق یا مخالف آنان با صفویه از منظر (. ۲۹ -۲5

قائل  ن شیعی با امر اقامه نماز جمعه وداخلی و خارجی اهمیت فراوانی یافت. نحوه مواجهه عالما

وجوب تخییری، عینی یا حرمت آن در دوران غیبت و حکومتی دانستن یا ندانستن منصب  شدن به

امامت جمعه یکی از مصادیقی بود که موضع علما را در قبال پذیرش مشروعیت و مقبولیت حکومت 

 گذاشت.صفوی به نمایش می

اهد دیگری بر اهمیت برخی از فقها در برگزاری اقامه نماز جمعه، ش اندازیتراشی و دستمانع      

ای از موارد با اینکه عالمی به منصب شیخ در پارهوالای مسئله نماز جمعه در این دوران است. 

ای در حرمت اقامه جمعه در دوران غیبت، اما با این حال با تألیف رساله گماشته شده بود سلامیالا

 ای و آقاشیخشیخ علی نقی کمرهکرد چنانکه در شرح حال مخالفت خود با برگزاری آن را ابراز می

در  معالمی صاحب شیخ علی نواده(. ۷۷و ۶۳ /۱5، ق۱408هرانی، طاست )ابراهیم مشهدی این آمده 

که وی درحالی»نویسد: سوادی کرده و میای که علیه محقق سبزواری نگاشته، او را متهم به بیرساله

را منحصر در فراوان کردن نمازگزاران  توجه به بسیاری از واجبات و منکرات ندارد، تلاش خود

 (.۷۳و۲/۷۶، ش۱۳۹0)خوانساری،  «جمعه کرده است چراکه این فزونی برای دکان دنیا مناسب است

( در ضمن انتقادات خود از آرای شهید ثانی و فیض کاشانی در بحث نماز ۱۲۶۶صاحب جواهر )م

به  عینی نماز جمعه نگاشته شده که درباره وجوب فیض الشهاب الثاقبجمعه و حتی معرفی کتاب 

کوتاه از مناصب حکومتی دارد: برخی از اینان که دستشان ، با طعن و کنایه بیان میعنوان کتاب ضلال

 ،ش۱۳۶۲بوده ابتدا قائل به حرمت بودند اما وقتی موقعیتی یافتند در وجوب آن اصرار داشتند )نجفی، 

-اشکالات وارد بر طرفدران اقامه جمعه است که نشانهای از انتقادات و اینها گوشه(. ۱۷۹و۱۷8 /۱۱

ای که در پاسخ فیض کاشانی دنبال کرد؛ رساله شکوائیهیا  اعتذاریه یتوان در رسالههایی از آن را می

عالمی از خراسان نگاشته و در آن درخواست وی را برای وساطت نزد شاه در واگذاری منصب امامت 

های اقامه نماز جمعه س برای وی رد کرده و در ضمن آن دشواریجمعه مشهد یا تولیت آستان قد

   (.5۲ -4۱ ،ش۱۳8۱را یادآور شده است )جعفریان، 
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ای برجسته و شاخص کیفیت وجوب نماز جمعه مسئله توان دریافت کهبا اوصاف یادشده می      

داشته تا برخلاف همگنان  را برآنبرای صاحبان تفاسیر روایی متأخر روایی شیعه بوده است فلذا ایشان 

. البته در این میان استثنائاتی به چشم آیات مرتبط با آن بدان واکنش نشان دهند متقدم خویش ذیل

وجوب در زمان سلطان عادل یا کسی که »آید. هرچند حویزی و فیض بخصوص با تعابیری نظیر می

برای واجب شدن اقامه جمعه و بیان تعداد افراد لازم  ،«جوب تخییریو» ،«سلطان آن رانصب کرده

ند اما بحرانی به این اکند بدین مسئله پرداختهمعرفی افرادی که حکم وجوب برای آنها صدق نمی

. شاید از به وجوب نماز جمعه در وقت نماز ظهر اشاره کرده است و صرفاً مسائل توجهی نداشته

، ق۱40۱)افندی،  ،عنی بحرینی ،منظری این احتمال به ذهن خطور کند که دوری محل زندگی او

محل  ،برخلاف نزدیکی کاشان و شیرازیعنی اصفهان از نواحی مرکزی حکومت صفوی  (5/۲۹8

به منطقه مرکزی  (۶/۷۹، ش۱۳۹0؛ خوانساری، ۲/۱54، ش۱۳۶۲عاملی، حرّ) ،زندگی فیض و حویزی

جمعه توجه منجر به آن شده که وی چندان به مسائل مرتبط با حکومت از جمله نماز  حکومت

ای مستقل که نگاشته «عیناً لجمعهفی وجوب ا»ی او با عنوان چندانی نداشته باشد اما، توجه به رساله

به شاه سلیمان صفوی و برعهده داشتن ریاست منطقه  البرهانتقدیم تفسیر در این امر است و نیز 

این احتمال را منتفی  (۳04-5/۲۹8، ق۱40۱)افندی،  بحرین پس از شیخ محمدبن ماجد بحرانی

 کند.می

از جمله  بحرانی و با عنایت به مطالب سرتاسر تفسیر وی ناوین و محتوای تألیفاتبا دقت در ع      

ی چنین تفاوتی تعلقات خاطر و زمینه که توان این احتمال جدی را دادمی آیات مرتبط با نماز جمعه

او در باب فضائل و مناقب ائمه معصومین و ای که عمده آثار های شخصی اوست به گونهگرایش

و در مقابل بیان ایراد  و نیز بیان منزلت و مرتبت شیعیانسخن از ولایت ایشان خاصه امام علی )ع( 

 سرتاسر در که بازتاب این نوع نگرش و تعلق خاطر ستبر خلفای سه گانه و مخالفان ائمه ا و طعن

است. برخی از آثار او هوید های بطنی و تأویلی آیاتپرداختن به جنبهو در قالب  البرهانتفسیر 

رساله فی تفضیل علی )ع( علی الانبیاء اولی ، فضائل علی و الائمه من ولده و احوالاتهم عبارتند از:

بهجه النظر فی ، الهدایه القرآنیه الی الولایه الامامیه، اللوامع النورانیه فی اسماء علی و بنیه القرآنیه، العزم
غایه المرام و حجه الخصام فی تعیین ، التحفه البهیه فی اثبات الوصیه لعلی )ع(، الوصایه و الامامهاثبات 

)خوانساری،  نسب عمربن خطابو  المطاعن البکریه و المثالب العمریه من طریق العثمانیه، الامام

  .(۱8۳-8/۱8۱، ش۱۳۹0

نمود این نوع نگرش و تعلق خاطر چنانکه گذشت در آیات مرتبط با نماز جمعه نیز آشکار       

وابتغوا »و عبارت  «فاسعوا»به  «فامضوا»بحرانی با بیان روایتی به تحریف لفظ چنانکه گذشت است. 
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سمیه جمعه اشاره داشته و با بیان تأویل آیات، وجه ت« وابتغوا من فضل الله»به « فضل الله علی الاوصیاء

پیمان از آنها بر ولایت علی )ع( بیان داشته و مقصود  گرفتنخلائق در عالم میثاق و  را جمع تمامی

که برای آنها بهتر بود که بر از تجاره و لهو را اولی و دومی دانسته که مردم سراغشان رفتند در حالی

ای که اصل ن تحریف آیات به گونهماندند. طعن به خلیفه اول و دوم و بیاولایت علی )ع( پابرجا می

آن در خصوص اوصیاء و ائمه هداه بوده از مصادیق چنین نگرشی است که وی را از فیض کاشانی 

 کند. و حویزی در این مسئله متمایز می

علاوه بر عنصر زمانه و تأثیرپذیری  مسئله نماز جمعهحویزی به  در خصوص چرایی نوع رویکرد      

آید که تنها با مطالعه جتماعی عصر صفوی مطلب حائز اهمیت دیگری به چشم میاز شرایط سیاسی ا

گرچه برای وی اگردد. آشکار میالبرهان و الصافی  عصر آنتمام تفسیر وی و تطبیق با دو تفسیر هم

 اشاره شده دیوان شعرو  شرح لامیه العجم، تفسیر نورالثقلینتنها به سه اثر  در کتب تراجم و فهارس

و از تألیفات فقهی نامی به میان نیامده اما  (۹/۶۹0، ق۱408، طهرانی؛ ۲/۱54، ش۱۳۶۲عاملی، حرّ)

تفسیر خود بسیار سرتاسر های فقهی ممکن از آیات در برخلاف فیض و بحرانی، حویزی به برداشت

 توجه داشته و تلاش نموده ذیل آیات مختلف با گزینش روایات متناسب بدین امر مبادرت ورزد.

-نویسان در معرفی حویزی او را فقیه، محدث، شاعر و ادیب برشمردهبته باید عنایت داشت که تراجمال

شرح . جنبه ادبی شخصیت او از دو اثر (۳/۱48، ق۱40۱؛ افندی، ۲/۱54، ش۱۳۶۲عاملی، حرّ) اند
است. اما درباره جنبه  ابل درکق تفسیر نورالثقلینو محدث بودن وی از  دیوان شعرو  لامیه العجم

در این زمینه دست به تألیف مستقلی نزده یا اینکه  توان این احتمال را داد که اوشخصیت او می فقهی

توان جنبه فقهی نرسیده است. با این اوصاف اما می به دست ما و شدهآثاری داشته ولی معرفی ن

از جمله مصادیق  ش پیگیری نمود.ااش به مباحث فقهی را در اثر تفسیریشخصیت وی و علاقمندی

در قیاس  آیاتاین ذیل وی  توان به کلمات و عباراتمیعلاوه بر آیات مرتبط با نماز جمعه، این مهم 

و  حج؛ حکم حج عمره۷8مائده؛ احکام سوگند و قسم،  8۹ توجه داشت: الصافیو  البرهانبا تفاسیر 

احزاب؛ چگونگی حکم وجوب اذان و  ۳۳فرقان؛ حکم مساحقه،  ۳8 تمتع ساکنان دائم و موقت مکه،

سجده؛ حکم تهمت  ۱8احزاب؛ حلیت مال فرزند برای پدر بدون اذن گرفتن از او،  5اقامه برای زنان، 

 ۶میت،  ص؛ بیان سهم ارث جدّ ۳۹سبأ؛ حرمت خوردن مارماهی و سوسمار،  ۱۹زنا به زن پاکدامن، 

حجرات؛  ۱0و  زخرف؛ شهادت شخص زنازاده 44مراحل مختلف رشد،  نین سقط شده درزمر؛ دیه ج

     حکم دروغ مصلحتی.

، الصافینوع رویکرد فیض کاشانی به مسئله نماز جمعه در آثار متعدد وی و بطور مشخص در       

است.  نسبت به این مقوله ها و تعلقات خاطر وینمایانگر بازتاب شرایط عصر و زمانه و دغدغه
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و  ابواب الجنان یهایش، وی در قالب دو رسالهتصریح فیض درباره تاریخ تألیف نگاشتهبرحسب 

بطور مستقل و مجزا به مسئله نماز جمعه و  ۱05۷و  ۱055های به ترتیب در سال الشهاب الثاقب

که در سال  شرح صدر . وی در رساله(۶/8۷، ش۱۳۹0)خوانساری،  وجوب عینی آن پرداخته است

عباس شاه  و درخواست و در آن شرحی مفصل از زندگی خویش را آورده به دعوتنگاشته  ۱0۶5

)فیض کاشانی،  اشاره داشته است یج جمعه و جماعاتدوم از او برای سفر به اصفهان به منظور ترو

 . علاوه بر نقش عنصر زمانه و روی کارآمدن حکومت صفوی و ارتباط با آن حکومت(۶5، ش۱۳۷۱

موجب شده تا شخصیت وی  و صوفیانه عارفانه تفیض، تعلقات خاطر ناشی از روحیا از جانب

، زاد السالک ی. به عنوان نمونه وی در رسالهنگردننماز جمعه  فقهی به ایصرفاً از منظر مسئله فیض

ای شمرده که سالک طریق حق باید طی گانههای بیست و پنجمحافظت بر نماز جمعه را یکی از قدم

که این امر نباید مانع است اما شرط کرده  نشینی را مؤثر در تنویر قلب دانستهخلوتو هرچند کند 

دو تشریح  که بهنامه الفت ی. در رساله(88و 8۳ ،ش۱۳۷۱فیض کاشانی، ) جمعه و جماعت باشد

 و تحریض مسلمانان بر تشکیل مجامع اخوت از مفاهیم مورد عنایت صوفیان «اخوت»و  «الفت»مفهوم 

دلیل ادای نماز جمعه را جمع تمامی اهل شهر در یک موضع و هر هفته به منظور ایجاد پرداخته، 

این توضیحات . با (۲08 ،ش۱۳۷۱فیض کاشانی، ) مؤالفت و مؤانست میان مردمان برشمرده است

 به نگارش درآورده ۱0۷5که در سال  الصافینماز جمعه در تفسیر  چگونگی رویکرد وی به

    قابل درک است.  (۶/۹۱، ش۱۳۹0)خوانساری، 

در سوی مقابل و در میان تفاسیر روایی متقدم شیعی چنانکه گذشت عیاشی در قیاس با فرات       

نماز جمعه بیشتر توجه داشته البته نه با تعابیری چون عبارات مفسران  به تفسیر قمیکوفی و مؤلف 

عه در وقت نماز ظهر و تفاوت بیان وجوب نماز جم ر حدّمتأخر شیعی حویزی و فیض کاشانی بلکه د

ی چنین توجهی از جانب . زمینهنماز جمعه در حالت اقامه با جماعت یا بدون جماعت هایترکع

توان در نسبت با تخصص علمی و تعلقات خاطر وی به مباحث فقهی پیگیری نمود. از عیاشی را می

در میان آنها از قضا  علاقه وی به مباحث فقهی است و نمایانگر تخصص و که جمله آثار متعدد وی

، کتاب الصلاه توان به این تألیفات اشاره داشت:می آیدبه چشم می صلاه یوم الجمعهکتابی با عنوان 

، الوصایا، الصداق، الطلاق، النکاح، العقیقه، زکاه الفطره، الاشربه، البیوع، الجنائز، الطهارات، الصوم

، صلاه السفر، صلاه العلیل، مواقیت الظهر و العصر، اللعان، الایلاء، الظهار، الحیض، حالذبائ، المیراث

  (.۳5۳-۳50 ،ش۱۳۶5)نجاشی،  صلاه الخوف و صلاه الحوائج

( ۳0۷بن ابراهیم )زنده در از قبیل نقل روایات از معاصران علی تفسیر قمیوجود قرائن متعدد در       

( ۳۳۲عقده )مچون ابنوی هم( و نیز از متأخران ۳۱0(، حمُیدبن زیاد )م۳0۶مانند احمدبن ادریس )م



 ش 1402، سال بیست و نهم، تابستان 7۵، شمارۀ مطالعات تاریخی قرآن و حدیث  <92>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, vol. 75, year 29, Summer 2023 

 

کند، ارجاع بن ابراهیم در هیچ سندی از آنها روایت نمی( در حالیکه علی۳۳۶مام اسکافی )مهو ابن

با دو واسطه  ،بن ابراهیمپدر و شیخ اصلی علی ؛هاشمبن بن ابراهیم و نیز نقل از ابراهیمبه تفسیر علی

. (۷/۷00، ش۱۳8۲، )شبیری بن ابراهیم نیستموجود از علی تفسیر قمینشانگر آن است که تمامی 

بن آقابزرگ طهرانی نخستین کسی است که درباره عدم صحت انتساب تمام تفسیر موجود به علی

بن ابراهیم روایات بن محمدبن قاسم شاگرد علیاسابراهیم سخن گفته و بر این باور است که عب

. سیدموسی شبیری (4/۳0۳، ق۱408)طهرانی،  ابوالجارود و دیگران را در این تفسیر وارد کرده است

 بنو حسن ادریساحمدبن چونای از تفسیر، همعمده راویان بخش اغلب اینکه به زنجانی با توجه

از  دیگری راوی اند و هیچبوده قزوینی محات بنعلی زّاز، از استادانجعفر رهزیار و محمدبنم علی

، ش۱۳8۲، )شبیری شناساندمی حاتمبنرا علی کتاب کند، مؤلفنمی افراد روایت مجموعه این

تفسیر توان اظهارنظر دقیقی درباره مؤلف نمی تا حال حاضر طبق تحقیقات صورت گرفته .(۷/۷0۲
بن محمد هیچ مطلبی در بیان داشت. درباره دو مؤلف احتمالی یادشده در بالا نیز درباره عباس قمی

بن حاتم قزوینی تنها از زنده بودن توان یافت و در خصوص علیکتب تراجم، رجال و فهارس نمی

؛ ۲85 ،ق۱4۲0)طوسی،  توان آگاه شدو آثار متعدد وی بخصوص در زمینه فقه می ۳50او در سال 

با این اوصاف اظهار نظر دقیقی درباره تخصص و تعلقات خاطر مؤلف  .(۲۶۳، ش۱۳۶5نجاشی، 

توان بیان داشت و تنها به اش نمیو نیز چگونگی تأثیرپذیری وی از شرایط مکان زندگی تفسیر قمی

توان تفاوت عنصر زمان در خصوص چرایی تمایز رویکرد وی نسبت به مفسران متأخر شیعی می

 اشت. اشاره د

نظیر  نویسان متقدم و متأخردرباره فرات کوفی باید گفت که رجالیون و فهرست و در نهایت      

فلذا درباره  اندداوود حلّی و علامه حلّی درباره او هیچ اطلاعی ارائه ندادهندیم، ابننجاشی، طوسی، ابن

توان مطلبی بیان او و اینکه از خود چه آثاری برجای گذاشته نمی و نشو و نموّوفات  محل ولادت،

اوست. البته به استناد قرائنی چون تاریخ وفات برخی از « کوفی»تنها امر مسلم و قطعی لقب  داشت.

توان نتیجه گرفت که دوران زندگی فرات در نیمه دوم قرن سوم و اوایل قرن چهارم مشایخ فرات می

با دقت در سرتاسر تفسیر وی  چنینی،رغم کمبود اطلاعات اینبه .(۱۲۹ ،ش۱۳8۹)قبادی،  بوده است

ی تأویلی و بطنی آیات در راستای بیان توان دریافت که دغدغه و اهتمام وی پرداختن به جنبهمی

و شیعیان ایشان است، امری که ذیل آیات مرتبط با مسئله نماز جمعه نیز  بیتاهلفضائل و مناقب 

نسبت به سایر  فلذا در چگونگی تمایز رویکرد تفسیری وی درباره مسئله نماز جمعههویداست. 

     ها و تعلقات خاطر وی نظر داشت. دغدغه توان به نوععلاوه بر عنصر زمان می مفسران،

      



 ای در تدوین تفاسیر روایی شیعی؛ مطالعه موردی مسئله نماز جمعهبازتاب شرایط زمینهواکاوی 

 

 نتیجه

، تفاوت و تمایز این لیف تفاسیر روایی شیعیتأای در تدوین و از مصادیق بازتاب شرایط زمینه      

تری این آنچه که بطور خاص در موضع یادشدهتفاسیر ذیل آیات مرتبط با مسئله نماز جمعه است. 

زمان با دوران حکومت که تدوین آنها هم-تفاسیر را متمایز از یکدیگر کرده نوع رویکرد تفاسیر متأخر 

که در تفاسیر متقدم به چشم ی بیان شرایط وجوب نماز جمعه است؛ امری درباره -صفوی بوده

های متفاوت مؤلفان این تفاسیر برحسب شرایط سیاسی توان آن را نشأت گرفته از دغدغهآید و مینمی

تا پیش از روی کارآمدن حکومت صفوی، مسائل مرتبط با و اجتماعی عصر و زمانه آنها قلمداد کرد. 

فقیه و لزوم اجرای برخی از احکام  چگونگی برخورد عملی فقها با حاکمان و محدوده اختیارات

شیعه چندان  اجتماعی، قضایی و اقتصادی مانند اخذ خراج و اقامه نماز جمعه به دلیل عدم ابتلا در فقه

نخستین فقیه برجسته موافق با دربار صفوی به  محقق کرکی به عنوان توجه. موضوعیت طرح نیافتند

نشانگر مطرح و نگارش آثار متعدد مستقل و مبسوط درباره نماز جمعه در این دوران،  امر نماز جمعه

چرایی پرداختن حویزی و فیض  .زمان مسئله نمازجمعه با پیدایش دولت صفوی استشدن هم

توان با توجه به این شرایط زمانی درک کاشانی به مسئله نماز جمعه با توصیفات آورده شده را می

توان در علاقه و عنایت او به طرح مباحث یگر در رویکرد حویزی بدین مسئله را مینمود. عامل د

های ناشی از روحیات . تعلقات خاطر و دغدغهفقهی متناسب با آیات در سرتاسر تفسیرش پی گرفت

ای فقهی به این مسئله عارفانه و صوفیانه شخصیت فیض موجب شده تا وی صرفاً از منظر مسئله

این  .اشاره داشت الفت نامهو  زادالسالکی توان به عبارات او در رسالهمیمصادیق آن ننگرد که از 

رغم هم عصر بودن با حویزی و فیض و داشتن رساله مستقل در باب در حالی است که بحرانی به

توان در تعلق وجوب عینی نماز جمعه بدین مسئله در تفسیرش ورودی نداشته که علت آن را می

های تأویلی و بطنی آیات رصد نمود؛ امری که از عناوین و مضامین آثار متعدد بیان جنبه خاطر وی به

 او قابل دریافت است. در سوی مقابل و درمیان تفاسیر متقدم، تنها عیاشی به مسئله نماز جمعه البته

 توان در تخصصنه با تعابیر مفسران متأخری چون حویزی و فیض ورود داشته که علت آن را می

علمی و تعلق خاطر وی به مباحث فقهی جستجو نمود؛ امری که از تألیفات عدیده او در این زمینه 

توان دریافت که دغدغه و اهتمام وی با دقت در سرتاسر تفسیر فرات کوفی می قابل درک است.

شان و شیعیان ای اهل بیتی تأویلی و بطنی آیات در راستای بیان فضائل و مناقب پرداختن به جنبه

است، امری که ذیل آیات مرتبط با مسئله نماز جمعه نیز مشهود است و علاوه بر عنصر زمان در 

 چرایی وجه تمایز تفسیر او در این مسئله با دیگران تأثیرگذار است. 
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