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 ابن عاشور بر دیدگاه با تأکید  آن تفسیری وردهایو دستا سیر تاریخی مقاصد الشریعه

 

  1راوندی محسن قاسم پور 

 2کیومرث بهزادیان 

 
 )مقالۀ پژوهشی( ۱۱۵تا  ۱۱0، صفحۀ ۱1/20/۱020تاریخ پذیرش:  20/2۱/۱020تاریخ دریافت: 

 

  چکیده

قاصد قرآن که احکام به خاطر آنها تشریع شده و نیز کشف تفسیر مقاصدی، تفسیری است که به بیان م       

 و پردازد. پس از پیامبر اکرمها با مراعات سایر قواعد تفسیر میمعانی الفاظ به معنای توسعه در دلالت

که به موضوع   بودند برخی صحابۀ کرام ایشان، افرادی نظیر ترمذی، ابوبکر قفال و شیخ صدوق از کسانی

طی کرد. در دوران را فرودهایی  پس از این افراد فراز و هاندیشو این  نداهتمام ورزید مقاصد شریعت 

ابن  معاصر نیز ابن عاشور از زمرة مفسرانی است که به این مهم در تفسیر قرآنی خویش توجه وافری نمود.

های پذیرفته عاشور در پی نوعی تجدید حیات علمی، نوزایش دینی و رهاسازی امت از جمود بر مبنای روش

شدة دینی و عقلی و از طریق اصلاح باورها، اندیشه و عمل در عین احترام به دست آوردهای قابل قبول 

تحلیلی، به بررسی سیر تاریخی  –. این مقاله با روشی توصیفی زدپیشینیان، دست به نگارش این تفسیر 

یشۀ مقاصد با تأکید بر نگاه ابن مقاصد شریعت و به دنبال کشف برخی از دستاوردهای مهم تفسیری اند

عاشور رفت و دریافت که اعتقاد راسخ وی در به کارگیری دانش مقاصد شریعت، منجر به ایجاد پیوند بین 

مقاصد و آیات الهی قرآن کریم گردید و در نهایت پس از حدود چهار دهه تلاش، تفسیری از کتاب الهی 

 ای را بر دانش تفسیر بیفزاید.د و دستاوردهای قابل ملاحظهرقم خورد که بتواند این همگرایی را نشان ده

 «.التحریر والتنویر»مقاصد الشریعه، تفسیر، ابن عاشور، تفسیر ها: واژهکلید
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 درآمد  (1

و فقه پژوهی در دوران معاصر   تفسیرجدید در حوزة  هایپژوهشبحث از مقاصد شریعت در        

در حوزة مغرب عربی در مطالعات مفسران و قرآن پژوهان در نماید. این مسأله به ویژه برجسته می

قرآن  خودِمنبع شناخت دین و شریعت  تریناصلیسترش یافته است. از آنجا که های اخیر گده

های قرآنی، ضرورتی است که امروزه از کریم است، لذا بررسی مبانی فقه مقاصدی بر اساس آموزه

یعت و مورد توجه قرار گرفته است. مسألۀ مقاصد شرحوزة مطالعات قرآنی  گرانپژوهشسوی 

گذشته از سوی عالمان فریقین و در خلال برخی آثارشان  مطرح و  هایسدهابعاد گونه گون آن از  

جتماعی در ظهور برخی تحولات معرفتی، فرهنگی و ا البته فراز و فرودهایی داشته و بروز و

ا در از این مفسران که با چنین نگاهی موضوع ر ثر افتاده است. یکیبازخوانی این موضوع  مؤ

م( از عالمان اهل سنت  ۱79۱)در گذشته  محمد طاهر بن عاشور تفسیر خود  بازتاب داده است،

آن دیار بود. این مفسر از کسانی است که  زیتونهتونس و از اساتید دانشگاه  قرن چهاردهم در

، او را گر دینیده، از عالمان نواندیش و اصلاحهای سید جمال الدین اسدآبادی و محمد عباندیشه

توان تفسیر وی از جرگۀ تفاسیر جامع و البته با رویکرد اجتماعی است. می .تحت تأثیر قرار داده بود

 ارتباط با تحولات عصری وی نبوده است.گفت توجه به اندیشۀ مقاصد شریعت در این تفسیر بی

 مسألهبیان  (2

های نبوی و برخی صحابۀ وی جستجو نمود. مواجهۀ ی را باید در آموزهوجود اندیشۀ مقاصد       

های مهم یکی از جلوه ،با اسامه بن زید و اصرار ایشان بر جاری شدن حد شرعی )ص(پیامبر اکرم

 ٧079حدیث  م.، ۱71۱ی، هند یمتق تأکید بر مقاصد شریعت از سوی رسول گرامی اسلام است.)

شرعی  ۀاز ادل گر یک معنای عام و مستفادای است که بیانمقاصدی، گزارهقاعدة اساس  .(1٧۱۱و

مختلف است که ارادة شارع به انجام آن از طریق احکامی که برای آن تشریع کرده تعلق گرفته 

بیان »توان قاعده مقاصدی را این گونه تعریف نمود: .( و بدین ترتیب می۵۵، م.0222است.)کیلانی، 

حکمت و غایت  ،رع از تشریع حکم دارد. به عبارت دیگر قاعدة مقاصدیحکمتی است که شا

در موارد فراوانی از تفسیر خود به بحث مقاصد شور اابن ع (٧1همان، «) حکم شرعی است.

نویسد: غرض تنویر در خصوص غرض مفسر میالتحریر و الپرداخته است. وی در مقدمۀ چهارم 

که  است ترین بیانیدست یافته و یا مراد پروردگار متعال با کامل بیان چیزی است که به آن ،مفسر

مد ح ةوی همچنین در تفسیر سور (۱/0۱ ق.،۱002ابن عاشور، ).هستندمعانی الفاظ دربردارنده آن 

 (۱۱۱ /۱انواع مقاصد قرآن است.) همان،  ةنویسد: این سوره دربردارندمی
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رشید  به کار رفته است. این روش در تفسیر المنارِروش تفسیر مقاصدی در تفاسیر مختلفی        

لی القرآن الکریم( ادامه یافت و إرضا آغاز شد و شیخ حسن البنا و شیخ محمود شلتوت در کتابش )

این روش را پیش گرفتند. رشید « فی ظلال القرآن»ابن عاشور در التحریر و التنویر و سید قطب در 

)ایمان به دین گانۀ سه اصلاح ارکان :را به انواع مختلفی همانندمقاصد قرآن  ،رضا در تفسیر المنار

های انسانها نسبت به رسالت تبیین ندانسته ،خداوند متعال، روز قیامت و نبوت رسل و انبیای الهی(

گزارش مزایای عمومی اسلام در  و اجتماعیاصلاح  و وظایف انبیای الهی، فطری بودن دین اسلام،

محمود شلتوت مقاصد قرآن را  (002-۱۱/۱92، ق.۱۱٧٧رد.) رشید رضا، تکالیف شخصی تقسیم ک

( ابن عاشور نیز در کتاب ۵، ش.۱۱12شلتوت،).نمود، احکام و اخلاق تقسیم عقایدبه سه نوع 

تهذیب اخلاق و  ،واع مختلفی همانند اصلاح اعتقادالتحریر و التنویر مقاصد اصلی قرآن را به ان

 .۱تشریع تقسیم کرده است

بدین سان این جستار با نگاهی اجمالی به سیر تاریخی مقاصد الشریعه در مقام پاسخ به این        

و اهتمام به آن چه دستاوردهای مهم تفسیری به طور عام  دانش مقاصد شریعتاست که:  پرسش

در ادامه و در پی و در نگاه ابن عاشور در تفسیر التحریر و التنویر به طور خاص داشته است؟ 

 پردازیم:های تاریخی اندیشۀ مقاصدی میاسخ به این پرسش، نخست به بررسی ریشهپ

 مرحلة ابداع دانشواژه: (3

»خود  هایشود. وی در کتاب( آغاز می097عیسی محمد ترمذی)م.این مرحله با ابو       

به موضوع ای داشت. ترمذی گیری این دانشواژه نقش عمدهدر شکل «»و « 

مقاصد و انگیزه بخشی به علمای دیگر در استفاده از این اصطلاح بسیار کوشید. پس از وی 

توان به موارد دانشمندان دیگری کم کم به پروراندن این اندیشه اهتمام ورزیدند که از میان آنها می

بوبکر ابحری ، ا«محاسن الشریعه»ق( در کتاب  ۱٧۵شاشی )درگذشته ذیل اشاره کرد: ابوبکر قفال

 -۵20 م.،۱79۱، قفالو  01-02م.، ۱77۵،نک: الریسونی «.)الأصول»ق( در کتابش  ۱9۵)درگذشته 

عالم بزرگ « علل الشرایع»( شاید بتوان بخش بزرگی از حکمتها و علتهای ذکر شده در کتاب .۵2۵

ز ق( را نی ۱1۱أبوجعفر محمد بن علی، معروف به شیخ صدوق )درگذشته  )ع(مکتب اهل بیت

                                                           
کند:.ابن عاشور مقاصد قرآن را به هشت دسته ذیل تقسیم می1 
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 تلاش مبارکی در همین راستا قلمداد نمود. هر چند آگاهیم که همۀ علل یاد شده در این کتابِ

از آنها یاد « اسرار الشریعه»یا « محاسن الشریعه»ارزشمند و یا سایر کتابهایی که با عناوینی چون 

ی از اصطلاحی حاک ،شده است، حاکی از مقاصد به معنای رایج آن نیست؛ چرا که مقاصد شریعت

شود نه صرفا هدفی که ویژة یک حکم ای از احکام استفاده میاهدافی است که از تشریع مجموعه

 است.

 مرحلة گردآوری مقاصد: (4

دانشوازة مقاصد، ابداع و موضوع آن مشخص شد، در مرحلۀ  ،پس از آنکه در مرحلۀ نخست       

»این مرحله با ظهور کتاب دوم، شناخت دقیق مقاصد و انواع آن مورد اهتمام قرار گرفت. 

هـ( آغاز شد. وی در کتاب خود، انواع مقاصد را با  091جوینی )درگذشته:  ۀنوشت« 

قسم مشخص نمود: قسم نخست به ضرورات تعلق داشت، همانند  ۵تقسیم اصول شریعت به 

.( 0/70۱ ،م.۱779 جوینی،.)گناهان و دفاع از کیان وجودی آنان استبی قصاص که برای حفظ خونِ

رسد، همانند بحث قسم دوم به نیازهای عمومی مربوط است که به حد ضرورت نمی

های عمومی مردم را قسم سوم مواردی که نه ضروری است و نه نیازمندی .(700همان،)اجاره.

ت.)همان( ها؛ مثال: بحث طهارها و دوری جستن از پلیدیگیرد همانند آراسته شدن به پاکیدربرمی

.( 70۵همان،)قسم چهارم که نه به نیاز مربوط است و نه به ضرورت بلکه مربوط به مستحبات است.

قسم پنجم مواردی است که نه دلیل واضحی دارند و نه مقصد مشخصی که نه از باب ضرورات 

 .(70٧شود.) نک: همان، صاست، نه حاجات و نه مستحبات که این موارد به سختی تصور می

 نند نحوة نماز خواندن، تعداد رکعات نماز، ماه خاص روزه و اوقات ویژة روزه گرفتن و ....هما

جوینی نقش بسیار مهمی در اهتمام و تثبیت مقاصد در علوم اسلامی داشت. وی  .(7۵1همان، ص)

نخستین کسی بود که مقاصد را از ضروریات علم به شریعت و شناخت آن برشمرد.) صغیر، 

هـ( نیز نقش  ۵2۵علاوه بر جوینی شاگرد وی ابوحامد غزالی )م.  ،.( در این مرحله۱۵۵، صم.۱770

در علم اصول نگاشت که « المستصفی»مهمی ایفا کرد. وی راه استادش را ادامه داد و کتابی به نام 

 .( 011-۱/019.،ق۱0۱9)غزالی،  به مثابه شرح و توضیح و توسعۀ آرای استادش بود.

 طبیقی مقاصد:مرحلة به کارگیری ت (5

. هفتم در نظر داشت های  ششم وباید  با کوشش دو دانشمند در سدهاین مرحله را        

است. وی از طریق دفاع از « المحصول»ترین کتابش ق( که مهم٧2٧فخرالدین رازی )درگذشته الف(

احکام و اندیشۀ علت و معلول، نیاز به علم مقاصد را هر چه بیشتر آشکار ساخت چرا که تعلیل 
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کند. وی معتقد یافتن علت حقیقی احکام، اندیشمند را به یافتن مقاصد و اعتماد به آن تشویق می

یف الدین .( ب( س۵/٧0۱، م.۱777بود بین مقاصد و احکام ارتباط مستحکمی برقرار است.) رازی، 

ست مقاصد است. او توان« الإحکام فی اصول الأحکام». مهمترین کتاب وی ق(٧۱۱آمدی )درگذشته 

ها وارد کند. و بدین ترتیب کارکرد مقاصد را در علوم اسلامی تثبیت را در باب ترجیح میان قیاس

توانست علما را در تشخیص میان قیاس صحیح و بخشد. این روش به مثابه ساز و کاری بود که می

 (.0/۱9٧ م.،۱71٧آمدی، ) قیاس فاسد یاری نماید.

 آن: مرحلة سازماندهی مقاصد و فروع (6

های این دوره، نشان دادن ارتباط مستحکم میان مقاصد با مصالح و مفاسد و ترین ویژگیمهم       

نیز توسعه در وضع قواعد برای مقاصد و فراخوانی آشکار برای اعتبار مقاصد در خصوص نص و 

ق( اشاره  ٧٧2توان به عزالدین عبدالسلام )درگذشته اجماع است. در میان اندیشمندانِ این دوره می

و « المصالح و المفاسد»و « قواعد الأحکام فی مصالح الأنام»های خود با عنوان کرد. وی در کتاب

اثر شگرفی در توسعۀ علم مقاصد « مقاصد الصوم»و « مقاصد الصلاة»و« الفوائد فی اختصار المقاصد»

 (.99-٧7، 02۱2رصاع موسی، بخشید.)

 سازی بحث مقاصد:مرحلة علمی (7

مطالعه  محوریتهـ(  972ای که شاطبی )درگذشتهمراحل گذشته یعنی پیش از آغاز مرحله       

بحث دربارة موضوع مقاصد به اعتبار فرعی از  ،مقاصد شریعت را بر عهده داشت ۀمربوط به اندیش

رفت و توسط علمایی چون فروع علم اصول بود. بنابراین، مقاصد یک قاعده اصولی به شمار می

شد. اما های اصولی مطالعه میحامد غزالی، ابن تیمیه، العز بن عبدالسلام، در ذیل بحثجوینی، ابو

در عصر شاطبی موضوع مقاصد به طور مستقل و با عنوان یک علم جدید مورد بررسی قرار گرفت 

.( حال آنکه ٧1.، م۱771اند شاطبی مبدع علم مقاصد است.) الیوبی، تا جایی که برخی گمان برده

های گذشته روشن شد، شاطبی فقط علم مقاصد را مستقل ساخت و موضوع ونه که از بحثهمان گ

آن را در میان شارع و هدف تشریع محدود ساخت و بدین ترتیب موضوع مقاصد از ذیل علم 

 ( ٧1اصول خارج شد و به طور مستقل شرح و بسط یافت.) همان، ص 

قاصد است و مقاصد نسبت به شریعت به منزلۀ شاطبی بیان کرد که همۀ شریعت مبتنی بر م       

روح نسبت به بدن است و در نتیجه الفاظ نص به خودی خود نیاز به علم مقاصد دارند تا اشکالات 

بایست نخست مقاصد را بشناسیم و آنگاه الفاظ را از بین رفته و معانی ظاهر شوند. از این رو، می

، مقاصد معتبر «»گام بحث از حدیث تفسیر کنیم و معانی را معین سازیم. وی هن
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گوید قصد شارع از مکلف این است که قصد عمل شمرد و میدر اعمال عبادی و دلایل آن را برمی

 .(01-02م.، ۱77۵ ،با قصد تشریع یکی باشد.)ریسونی

سازد بلکه آشکار مینه تنها ضرورت این علم را  ،شاطبی با این فهم دقیق خود از علم مقاصد       

آنچه که تشریع شده  هدفکند تا بتوان میان مقصود شارع و نیاز به دیدگاه فراگیر مقاصد را بیان می

توان احکام را به درستی فهمید و مردمان را به است، همبستگی ایجاد نمود. با این نگاه دقیق می

دو بخش مقاصد شارع و مقاصد  انجام آن پایبند ساخت. این رویکرد شاطبی در تقسیم مقاصد به

 .شودمیشود که یک نوع آن به قصد شارع و نوع دیگر به قصد مکلف مربوط مکلف ظاهر می

مقاصد شارع؛ مقاصدی که شارع از طریق آن اوامر و نواهی را با هدف  :.(0/۵ق.، ۱000شاطبی، )

که مکلف از  است : اهدافیمقاصد مکلف دهد؛ ولیمفاسد پلید انجام می بزرگ و دفعِ نیل به مصالحِ

کند و بدین ترتیب قصد صحیح و قصد فاسد، عبادت و طریق اعمال، باورها و گفتار دنبال می

 (92، م.۱771شود.) الیوبی، عادت، عمل خالص و ریا و سمعه مشخص می

 رابطة مقاصد با قرآن کریم (8

است و آیات صریحی  ای برای روشن ساختن مقاصد شریعت قائلقرآن کریم اهمیت ویژه       

دارد که مقاصد پیش گفته به وضوح از میان آنها قابل اصطیاد است. سخن در خصوص ارتباط 

و قرآن کریم شریعت مقاصد با قرآن کریم، ما را ناگزیر از بیان معنای مراد از دو دانشواژة: مقاصد 

 سازد: می

ه شده است. ابن عاشور در های متعددی ارائبرای مقاصد شریعت، تعریف الف(مقاصد شریعت:

الف(مقاصد عام کتاب مقاصد الشریعه، مقاصد را به دو بخش عام و خاص تقسیم کرده است: 

داند به وی آنها را معانی و حکمتهای لحاظ شدة شارع در همه یا اکثر احوال شریعت می شریعت:

ی شریعت و نحوی که به یک نوع خاص از احکام اختصاص ندارد که در این نوع، اوصاف کل

شود؛ همانند: اخلاص در عبادت خداوند متعال، رفع حرج، نهی از اهداف عمومی آن داخل می

فقیه با محور قراردادن فساد و افساد، عدالت، آزادی و ... . مرجع تشخیص این مقاصد، فقیه است. 

عی و های فردی، خانوادگی، اجتمادر همۀ عرصه را ، مقاصد عام شریعتاز کتاب و سنت ادله

به  سهله ۀسمح و شرایط زمان و مکان و شریعتِ، عقل ، و به اقتضاى فطرتکندحکومتی لحاظ می

و الیوبی،  ۱/۱0٧، ق۱000. و شاطبی، ۵۱م.، ۱777نک: ابن عاشور، ).پردازداستنباط احکام مى

هایی ابن عاشور مقاصد خاص شریعت را ویژگی ب( مقاصد خاص شریعت:.( 09۵، صم.۱771

که شارع برای تحقق مقاصد نافع برای مردم یا حفظ مصالح عمومی آنان در رفتارهای داند می
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شان وضع کرده است تا نتیجۀ تلاش ایشان در مصالح خاص با ابطالِ ناشی از غفلت یا خصوصی

در این دسته از مقاصد، »گوید: .( وی سپس می۵۱، م.۱777انگاری مواجه نشود)ابن عاشور، سهل

مانند اخذ وثیقه در شود، ه در تشریع احکام رفتارهای مردم وجود دارد، وارد میهر نوع حکمتی ک

 «عقد رهن، برپایی نظام خانواده در عقد ازدواج و از میان بردن زیانهای مستمر در تشریع طلاق

 همان.()

 هدف کلی علم مقاصد از نگاه ابن عاشور آگاه سازیِ نسبت به تفسیر نصوص، دلایل احکام و       

فقهی  هایاستدلال بر آنهاست تا بدین ترتیب فقیه بتواند آن هدف خاص تشریع را در هنگام اختلاف

.( ابن عاشور در ۱۵، م.۱771از بین برود یا به کمینه رسانده شود)الیوبی  فهااختلااین دریابد و 

لم گوید: بدان دلیل که این عخصوص غرض از تصنیف مقاصد الشریعه و هدف از ایجاد آن می

بتواند مشعلی برای فقها در دین و مرجعی برای ایشان در هنگام اختلاف نظر و گردش دوران گردد 

تا اختلاف آراء در بین فقهای مناطق مختلف به کمینه کاهش یابد و راه برای پیروانشان در ترجیح 

 .( ۵، م.۱777برخی از اقوال بر برخی دیگر هموارتر شود)ابن عاشور، 

ور معتقد است مقاصد گروه اول بر گروه دوم اثرگذار نیستند بلکه هر کدام مستقل از ابن عاش       

هم هستند. روش استنباط مقاصد از نگاه ابن عاشور بر ترکیب میان متون تشریعی و دلایل و 

شود، از دیگر سو و سنت احکامش از یک سو و متون عمومی یا آنچه که مبانی عمومی نامیده می

به این نکته ضروری  ( در اینجا اشاره10و  ۱۵، م.۱777دیگر است)نک: ابن عاشور،  متواتر از سوی

رسد که ابن عاشور در نگاه ویژة خود به مقاصد، به هیچ روی از اهمیت زبان در استنباط به نظر می

ای در و کشف مقاصد فرونکاسته است، بلکه وی با گذار از ادبیات ظواهر الفاظ، که تخصص ویژه

در اینجا برخی از »نویسد: رد، به اهداف و مقاصد آیات دست یافته است. وی در این رابطه میآن دا

اند. چرا که ایشان در استنباط احکام شرعی اند و در ورطۀ اشتباه و خطا غلتیدهعلما کوتاهی کرده

.( 09 م.،۱777ابن عاشور، «) اند.و به عمق معنا توجه نکرده فقط در حد ظاهر لفظ متوقف شده

غرض او این است که استنباط مقاصد شرعی صرفا با تکیه بر ظاهر الفاظ میسر نیست بلکه باید به 

بینیم که یک فقیه مجتهد علاوه بر تسلط کامل دنبال معانی پنهان در ورای واژگان بود. از این رو، می

نزول، ناسخ و منسوخ،  قراءات، اسباب : دانشبه زبان و ادبیات نیازمند دانستن امور دیگری همانند

 حدیث، سیره و... نیز هست.

شود و علمای قرآن کریم از ادلۀ تشریعی معروفی است که به اصل آن مراجعه میب(قرآن کریم: 

علم اصول معتقدند، آنچه که قرآن کریم بر آن حکم کند، نیازی به دلیل دیگری ندارد چرا که آن، 
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-۱02، ص.ش۱۱77 است)شیخ مرتضی انصاری، ر اکرمآسای خداوند متعال بر پیامبکلامِ معجزه

۱00). 

گر کند، بنابراین، پژوهشاز آنجا که مصادر شریعت اسلامی، اساسا در قرآن کریم جلوه می       

بایست مقاصد شریعت را نخست در منبع اصلی آن یعنی قرآن کریم جستجو کند تا دلایل کلی می

ضمن ذکر این مطلب در کتاب خود  «یوسف حامد». مقاصد و اهداف شرعی را در قرآن بیابد

به مشکل اساسی دست یابی بر مقاصد و اهداف کلی شریعت  «»

کند و نویسد: برخی از آیات قرآن بر عدم تباین در شیوة انبیا و پیامبران دلالت میکند و میاشاره می

توان بین این آیات شود. حال چگونه میر شیوة ایشان فهمیده میاز برخی از آیات احیاناً مباینت د

و  سورة شوری ۱۱توان به آیۀ تناسب ایجاد نمود؟ به عنوان مثال در مورد نخست)عدم تباین( می

توان گفت نوع سورة مائده اشاره کرد. برای جمع بین این دو نوع می 01توان به آیۀ در نوع دوم می

از    .(00، .م۱77۱ین و نوع دوم مربوط به فروع دین است.) نک: العالم، نخست مربوط به اصول د

یابیم که شرایع بر دو قسمند: در برخی از آنها نسخ و تغییر راه ندارد و واجب آنچه که گذشت درمی

 ( 10شوند.) همان، ص البقاء هستند و برخی دیگر دچار نسخ یا تغییر می

ن شریعت و سرچشمۀ حکمت و آیۀ رسالت و نور دیدگان است کانو ،گوید: قرآنشاطبی می       

و راهی به سوی خدا جز از راه قرآن وجود ندارد. بنابراین، کسی که در پی یافتن مقاصد شریعت 

 .(09۵، م.۱771و الیوبی،  ۱/۱0٧، ق.۱000است باید شب و روز همنشین قرآن باشد.) نک: شاطبی، 

 ارتباط مقاصد با عقل (9

های مختلفی تعریف شده است که لسان روایات، الهیات سنتی و کلام جدید به گونه عقل در       

رسند. عقل در لسان روایات، قوة ادراک و گاه تا حدی همپوشانی دارند و گاه نیز متمایز به نظر می

وادارندة انسان به توحید و عبودیت و بازدارندة وی از ارتکاب معاصی است. برای مثال در روایت 

؟ حضرت پاسخ پرسید: عقل چیست وری آمده است که شخصى از حضرت امام صادقمشه

فرمود: عقل چیزی است که خداوند متعال به وسیلۀ آن پرستش شود و بهشت به دست آید. آن 

شخص ادامه داد: پس آنچه معاویه داشت چه بود؟ فرمود: آن نیرنگ است، آن شیطنت است، آن 

( عقل در الهیات سنتی، درک و شناخت ۱/۱۱م، 0220)کلینی؛  نمایش عقل است ولى عقل نیست.

 .(0٧، صش.۱۱71ها و قضاوت در بارة آنها است.) شهید مطهری، واقعیت
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ابن عاشور در ذیل آیۀ 

1 عقل، ابزار اصلاح امور و دفع انواع »کند: عقل را این گونه معرفی می

ضررها از انسان است که از طریق کسب انواع شناختها و دانشها حاصل می شود و همین امر عامل 

، ق.۱002ابن عاشور،«)ر غیر او است.برتری و تفضیل مورد اشاره در آیه در خصوص انسان ب

۱0/۱۱2-۱۱۱ ). 

گر یک معنای عام و مستفاد از ای است که بیاناز سوی دیگر گفتیم که قاعدة مقاصدی گزاره       

ادلۀ شرعی مختلف است که ارادة شارع به انجام آن از طریق احکامی که برای آن تشریع کرده است 

بیان حکمتی است که شارع از ».( و به دیگر سخن ٧1ص ، م.022تعلق گرفته است.) کیلانی، 

همان، «) حکمت و غایت حکم شرعی است. ،تشریع حکم دارد و به عبارت دیگر قاعدة مقاصدی

 (٧1ص 

بینیم، قاعدة مقاصدی دست کم با برخی از تعاریف مشهور عقل سازگار به حال چنان که می       

ابزار اصلاح امور ابن عاشور از عقل، قاعدة مقاصدی نیز  رسد. چرا که از سویی طبق تعریفنظر می

 این قاعده مطابق تعریف کلام جدید از عقل، و از سوی دیگر، است و دفع انواع ضررها از انسان

به نوعی وادارندة انسان به عبودیت و بازدارندة وی از با نگاه الهیات سنتی نیز و  استدلال پذیر

 است.  ارتکاب معاصی

 ای امامیه به مقاصد شریعت:نگاه فقه (11

تبعیت احکام از مصالح و مفاسد  (۱0٧تا  ۱0۱ ش.،۱۱7٧ شوشتری،هر چند فقهای امامیه)       

-۱/009 ق.۱002 ،ابن عاشورو آبروی مسلمانان) جان واقعی را پذیرفته و در مواردی چون: حفظ

، ق.۱002ابن عاشور، ت)(، حفظ دین و ترویج شریع.0٧9، ش.۱۱91، مقامیقائم . و حسینی۱۱0

(، حکمت .۱7/۱02، .ش۱۱1٧. و حر عاملی، ۵/۵٧۱امام خمینی، (، عدالت در استنباط).0/90۵

 استناد آن ( و ... به.۱02، ص۱همان، ج(، دفـع اضلال مردم).7۵، ص0ج همان، تشریع خیار)

. برخی فقهای اند ولی بحث مقاصد شریعت، در فقه شیعه کمتر مورد توجه قرار گرفته استکرده

خوئی، بشر است) عـقل دسـترس شیعه با تأکید بر این نکته که مصالح احکام، مخفی و دور از

اند و به دلیل نگرانی از احکام برآمده و مناطات ( کمتر در صدد کشف مصالح.02/0۱٧، ق.۱0۱۱

، م.0220کلینی،اند)داشتهتأکید  آن از همواره بر پرهیز گرفتارشدن در دام قیاس، که امامان معصوم

                                                           
 انواع از و کردیم حمل( راهوار مرکبهاى بر) دریا، و خشکى در را آنها و داشتیم گرامى را آدمیزادگان . )ما92اسراء، ۱ 

 .(بخشیدیم برترى ایم،کرده خلق که موجوداتى از بسیارى بر را آنها و دادیم روزى آنان به پاکیزه هاىروزی
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اند. با این حال، برخی فقیهان شیعه امکان اجتناب کرده حد تا های اسـتنباط عـقلی( از روش.۱/۵1

ق(، 10٧ ق(، فاضل مقداد)درگذشته:٧9٧، محقق حلی)درگذشته: ق(91٧اول)شهادت:  همانند شهید

ق( و امام ۱022مغنیه)درگذشته: ق(، شیخ محمد جواد ۱022شهید سید محمد باقر صدر)درگذشته: 

و در عین  پرداخته ش( به تبیین نقش مقاصد شریعت و مصالح احکام۱۱٧1خمینی)درگذشته: 

اصلی در  عنوان به گرایی افراطی، به مناطات احکاماجتناب از گرفتار شدن در دام قیاس و عقل

 ۱٧۱، ق.۱02۱حلی،  و۱00-۱/۱0۱ و ۱/۱1و  0/۱۱1 .م۱797شهید اول؛ اند.)خـور اتکا تـوجه کرده

و .  0/7۵.و 0/90۵. و ۵/۵٧۱. و امام خمینی، ٧9 / ۱و مغنیه،  011، و صدر ۱/۱0، مقداد؛ و فاضل

 (.۱۱0-۱/009و  ۱/۱02

عالم بزرگ « علل الشرایع»شاید بتوان بخش بزرگی از حکمتها و علتهای ذکر شده در کتاب        

ق( را نیز  ۱1۱علی، معروف به شیخ صدوق )درگذشته  أبو جعفر محمد بن مکتب اهل بیت

تلاش مبارکی در همین راستا قلمداد نمود. هر چند آگاهیم که همۀ علل یاد شده در این کتاب 

از آنها یاد « اسرار الشریعه»یا « محاسن الشریعه»ارزشمند و یا سایر کتابهایی که با عناوینی چون 

ایج آن نیست؛ چرا که مقاصد شریعتِ اصطلاحی، ناظر بر شده است، حاکی از مقاصد به معنای ر

شود نه صرفا هدفی که ویژة یک حکم ای از احکام استفاده میاهدافی است که از تشریع مجموعه

 است.

 تعریف تفسیر مقاصدی (11

 رود؛به شمار میعنوان منبع اصلی تشریع در فهم مقاصد شریعت اسلامی  نخستین قرآن کریم       

قرآن را برای محقق ساختن مصالح زندگی دنیوی و اخروی مردم نازل  ،اوند متعالچرا که خد

فرموده است. از این رو، بر کسی که به دنبال فهم نصوص و تفسیر مراد قرآن است واجب است که 

نخست حقیقت مقاصد و اقسام و مراتب آن را دریابد تا امکان فهم متن و معنای مقصود آن برایش 

خداوند متعال قرآن را »نویسد: قرآن می نزولن عاشور در مقام بیان مقصد اساسی از شود. اب هموار

نازل فرمود تا کتابی باشد که صلاح امر همۀ مردم در آن و رحمتی بر ایشان است تا مراد خداوند را 

فرماید: خداوند متعال در این باره می( .۱/۱7، ق.۱002ابن عاشور، ) «دریابند.

1 

                                                           
این کتاب )آسمانی( را بر تو نازل کردیم که بیانگر همه چیز است، و مایه هدایت و رحمت و بشارت  و ما.)17. نحل،۱

 (.برای مسلمانان است
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بنابراین، مطلوب این است که مفسر قرآن از چارچوب مقاصد عمومی که قرآن بر آن دلالت دارد 

اقۀ مفسر از آنجا که قرآن و سنت هر دو عربی هستند فقط مورد مد»گوید: خارج نشود. شاطبی می

« تواند با آن دو به گفتگو بنشیند.اند چنان که کسی که مقاصد آن دو را نداند نمیدان واقع شدهعربی

.( مفهوم این گفته آن است که دانش مقاصد، اهمیت بزرگی در فهم و ۱/۱۱، ق.۱000)شاطبی، 

 م.۱771ود.)الیوبی،تفسیر قرآن دارند و بدون تسلط بر آن، کمُیت معرفتی مفسر کاملا لنگ خواهد ب

072). 

رود تا مقصود از این رو، ابن عاشور با دانش مقاصد شریعت به سراغ فهم معنای مراد آیه می       

(: این ۱/0۱، ق.۱002جهت معانی مقصود از خطاب)ابن عاشور،  –جهت دریابد: الف  0شارع را از 

جهت مصالح مقصود از  –ب  توانیم آن را تفسیر مقاصدی بنامیم.همان چیزی است که ما می

(: که مراد از آن توجیه و اعطای حکم فقهی برای بیان مصلحت ۱/۱7، ق.۱002احکام)ابن عاشور، 

کرده است. او  مشیمورد هدف از آن حکم است. ابن عاشور در تمام تفسیر خود بر همین روش 

 :گویدفشارد. وی میمیبر این نکته پای  ،تفسیر به ویژه مقدمۀ چهارم گانۀ آغاز ۱2در مقدمات 

، ق.۱002)ابن عاشور، « ترین بیان است.غرض مفسر بیان مراد خداوند متعال در کتابش با کامل»

هدف اعلای قرآن کریم، اصلاح امور فردی، اجتماعی و عمرانی است. صلاح »گوید: ( وی می۱/0۱

یابد چرا که اعتقاد منبع باشد که با اصلاح اعتقاد سامان میفردی بر تهذیب نفس و تزکیه آن می

آنگاه اصلاح باطن و عبادات ظاهری مانند نماز و باطنی مانند ترک حسد و  ،ادب و اندیشه است

شود چرا که اشخاص اجزای پذیر میکینه و کبر است. اما اصلاح اجتماعی با اصلاح فردی امکان

شد. و اما اصلاح عمرانی اند و تا فرد اصلاح نشود جامعه اصلاح نخواهد تشکیل دهنده جامعه

 .(۱7، ص۱) همان، ج« تری دارد چرا که دربردارنده حفظ نظام عالم اسلامی است.گستره وسیع

بر اساس آنچه که گفته شد تفسیر مقاصدی تفسیری است که به بیان مقاصد آیات قرآن پرداخته و 

اثری و  تفسیرِ زد و قواعدِساهای الفاظ هست، آشکار میای که در دلالتمعانی الفاظ را با توسعه

 کند.سیاق و مناسبات و غیره را نیز لحاظ می

 علل گرایش ابن عاشور به اندیشة مقاصدی: (12

گرایش ابن عاشور به اندیشۀ مقاصدی در چهار عامل: اصلاح طلبی، تربیت اساتید، نوع شغل        

 و اوضاع سیاسی تاریخی قابل بررسی است: 

اندک نگاهی در زیست نامۀ علمی ابن عاشور بیفکند  اگر کسی طلبی:الف( اصلاح

زبان متوجه خواهد شد که او در کارهایش رویکردی اصلاحی داشته است. او از کودکی 



 ابن عاشور بر دیدگاه تفسیری آن با تأکید  سیر تاریخی مقاصد الشریعه و دستاوردهای

 

 

 

تلاش نمود  ،از این رو ؛با فرهنگ و تمدن غرب آشنا بود و دانستفرانسه را به خوبی می

خشی جامعه اسلامی استفاده از ساز و کارهای توسعه در جوامع غیر اسلامی برای توسعه ب

تونس به ظهور و بروز رسید. او  ۀهنگام ریاست او بر دانشگاه زیتونکند. این امر در 

های این دانشگاه پرداخت و زیرساخت ۀبه سوی سازماندهی، مدیریت و توسعنخست 

خاص خود این مرکز را به یک دانشگاه اسلامی قدرتمند بدل  توانست با دوراندیشیِ

ر تولید علوم مختلف انسانی اسلامی همانند علوم سیاسی، حقوق و غیره سازد و د

و اصلاح دینی  ۀهای ابن عاشور در زمینشتر نوشته. بیکندتوفیقات فراوانی کسب 

اصول التقدم فی  –توان به موارد ذیل اشاره نمود: الف اجتماعی است که از این میان می

 –مقاصد الشریعه الاسلامیه و د  –الاسلام، ج اصول النظام الاجتماعی فی  –الاسلام، ب 

. و ابن عاشور، 79-17 .،م۱77۵. و حسنی،۵۱-۵۱ .،م۱77٧الیس الصبح بقریب)الغالی، 

 (۱27-۱29 م.،۱790محمد فاضل، 

های اندیشمند ابن عاشور در داخل و خارج تونس به دست شخصیت ب(تربیت اساتید:

اند. از اصلاحی او داشته ۀشد علمی و اندیشدر ربزرگی پرورش یافت که تأثیر فراوانی 

توان به شیخ سالم ابی حاجب و شیخ عمر بن الشیخ و شیخ محمد النجار میان ایشان می

 .( 99م، ۱77۵. و حسنی، ۱1 - ۱٧م.، ۱79۱اشاره کرد.) حواس بری،

های بزرگی چون منصب قضاوت، افتاء، مشاورة امور مشاغل و سمت ج(نوع اشتغال:

مت، شیخ الاسلامی مالکیه و ریاست و تدریس در دانشگاه زیتونه که ابن دینی حکو

لات اداری، عاشور در طول زندگی خود بر عهده گرفت، ناخودآگاه او را با مسائل و مشک

آن روزگار آشنا ساخت و انگیزة بزرگی برای سوق دادن این  ۀحقوقی و اجتماعی جامع

کریم و بکارگیری آن دو برای حل  اندشمند بزرگ جهت بازشناسی شریعت و قرآن

 (۱1م.، ص ۱79۱مسائل و مشکلات اجتماعی گردید.) حواس بری، 

ف حاکم بر ابن عاشور در دو مرحلۀ تاریخی و سیاسی مختل د(اوضاع سیاسی تاریخی:

نخست دوران استعمار: وی در این دوره تحصیلات  ۀمرحل ؛کشورش تونس زیست

و پس از فارغ التحصیلی از زیتونه در همان دوران  متوسطه و دانشگاهی خود را گذراند

دوم  ۀمرحل (07، .م۱77٧استعمار فرانسه وظایف مختلفی را بر عهده گرفت.) الغالی، 

دوران استقلال: ابن عاشور پس از استقلال کشور تونس از استعمار فرانسه، با بهره گیری 

شغلی و تحصیلی خود  از برتری علمی و شکوفایی فکری که در طول سالیان متمادی
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-دار شد. این مؤلفهبرخوردار شده بود، مناصب بالاتری را به لحاظ دینی و حاکمیتی عهده

وی را به فاصله گیری بسیار احتیاط آمیز از اندیشه های اسلاف سلفی خود و مقابله  ،ها

با جمود و ایستایی رویکرد سلفیان از سویی و باور به پاسخگویی قرآن به حل مسائل 

 عصری جامعه از سوی دیگر سوق داد.

  دستاوردهای تفسیری اندیشة مقاصد شریعت در تفسیر التحریر والتنویر: (13

توان در موارد ذیل مقاصد از نگاه ابن عاشور را می ۀاندیش برخی از مهم ترین دستاوردهای تفسیری

 خلاصه نمود:

 اصلاحات سیاسی:  (1-12

سی امت با هدایت آنان بر صراط مستقیم بر مبنای مقاصد از نگاه ابن عاشور، تدبیر سیا       

های تشویق و تنبیه، شدنی است. هنگامی که کسی بر علیه حاکم شریعت و با به کارگیری روش

شود و مورد بازخواست قرار تعدی کند و قواعد و قوانین دینی را زیر پا گذارد، تعزیر می، ۱دینی

، م.022۱)ابن عاشور،  «2»گیرد. در حدیثی آمده است: می

( یعنی اصلاح سیاسی نیازمند به یک حکمران است که به اصلاح جامعه همت گمارد. وی ۱0۱

 ؛ی جسمیبایست از صفات خاصی همانند موارد ذیل برخوردار باشد: اصالت رأی و توانمندمی

کند. این امر به ویژه در امت را در جهت مصالح خود هدایت می چرا که به وسیله رأی است که او

 ۀشود و به وسیلشاوران آشکارتر میاستفاده از آرای مشاوران و یا اختلاف م هنگام تنگنا و دشواریِ

توانمندی جسمی خواهد توانست در موارد جنگ ثابت قدم باشد و با ثبات خود سپاه را ثابت قدم 

بایست والیان امور را ( از سوی دیگر افراد جامعه نیز می0٧1 /0، ق.۱002 نگه دارد.) ابن عاشور،

»شان یاری رسانند چنان که در روایتی نبوی آمده است به حسب مقام

ابن عاشور به این مسؤولیت اجتماعی از خطاب قرآن به عموم امت استدلال کرده است،  «

فرماید: رسالت والیان امور سیاسی و مدیریتی است. خداوند متعال می ،شورهرچند ادارة امور ک



                                                           
در اینجا فرمانروای حکومت است که اساس فرمانروایی او مبانی دینی  «حاکم دینی»ظاهرا مراد ابن عاشور از واژه ۱ 

 .(0/0٧1، ق.۱002 و ابن عاشور، ۱0۱، م.022۱ابن عاشور، ) است.

 .شوندینم یریقرآن جلوگ ۀلیکه بوس کندیم یریجلوگ ییحکومت از کارها به وسیلۀخداوند  همانا0 
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1  ،یعنی قصد خداوند متعال در تدبیر امور بندگان و فعل جانشینی

آورندگان و عاملان عمل صالح است اگر چه تدبیر امور امت بر عهده والیان درخصوص همۀ ایمان 

( وی آنگاه به موضوع شورا به عنوان یکی 001 /۱1، ق.۱002امور است نه همه امت.) ابن عاشور، 

از ضرورتهای مهم اصلاح سیاسی پرداخته و در ذیل آیۀ 

2 بر شمردن اقوال فقها در خصوص حکم شورا و  ضمن

ها قرار داده است. نویسد: خداوند متعال شورا را در سرشت پاک انسانجرح و تعدیل این اقوال می

آرزوی موفقیت در امور زندگی است. از  ها وبه این معنی که فطرت بر پایه دوست داشتن نیکی

این روست که خداوند متعال خلقت اصل بشر را با مشورت در امورش قرین ساخته است. 

3  خداوند متعال از یاری مخلوقاتش در خصوص آرای

خود بی نیاز است ولی مراد خود را بر ملائکه عرضه فرمود تا مشاوره به عنوان سنتی نزد بشر و 

( وی آنگاه به نوعی به بحث ۱/092، ق.۱002.) ابن عاشور، ضرورتی مقترن با خلقت او باقی بماند

های بین المللی پرداخته و به همکاری با غیر مسلمانان در سیاست خارجی بر مبنای همکاری

چرا که  ؛داندکند و آن را بسیار بهتر از جنگ و درگیری و خونریزی میهای مختلف اشاره میزمینه

شود. ابن عاشور نی برای دولت اسلامی و همۀ بشریت میهمکاری مثبت سبب کسب منافع فراوا

اصل این است که بر نیکی و تقوا کمک کنیم چرا که همکاری بر این امور موجب »گوید: می

 هر چند ،گیردشود و این امر مورد رغبت همگان قرار میها میافزایش محبت انسان نسبت به نیکی

                                                           
 را آنان قطعاً که دهدمى وعده اندداده انجام شایسته کارهاى و آورده ایمان که شما از کسانى به .) خداوند۵۵نور، ۱

 براى که را آیینى و دین و بخشید را زمین روى خلافت آنها پیشینیان به که گونه همان کرد، خواهد زمین روى حکمران

 مى مرا تنها که چنان آن کند،مى مبدّل آرامش و امنیتّ به را ترسشان و ساخت خواهد دارریشه و پابرجا پسندیده، آنان

 (.انندفاسق آنها شوند، کافر آن از پس که کسانى و. ساخت نخواهند من شریک را چیزى و پرستند

 مشورت صورت به کارهایشان و دارندمى برپا را نماز و کرده اجابت را پروردگارشان دعوت که کسانى .) و۱1شوری، 0

 کنند.(مى انفاق ایمداده روزى آنها به آنچه از و آنهاست میان در

[ اىنماینده] جانشینى ،زمین روى در من: »گفت فرشتگان به پروردگارت که را هنگامى( بیاور خاطر به) .)۱2بقره، ۱

 زیرا! )کند؟ خونریزى و فساد که دهىمى قرار آن در را کسى آیا!« پروردگارا: »گفتند فرشتگان.« داد خواهم قرار

 این آفرینش از هدف اگر. شدند آلوده خونریزى و فساد به نیز، داشتند وجود آدم این از قبل که دیگر، زمینى موجودات

 را حقایقى من: »فرمود پروردگار.« کنیممى تقدیس را تو و آوریم،مى بجا را تو حمد و تسبیح ما( است، عبادت انسان،

 (.«دانیدنمى شما که دانممى
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کنند و نیکی ها همکاری مییز با این حرکت بر کسب نیکیکه در ارتباط با دشمنان باشد. چه کفار ن

 ،سازد. فایدة تعاونها آنان را به اسلام نزدیکتر یمقدمۀ وصول به تقواست و چه بسا تکرار این نیک

ها و آشکار ساختن اتحاد و یاری رسانی است و این امر آسان کردن کارها و فراهم آوردن خوبی

( خداوند ۱/092، ق.۱002اخلاق امت تبدیل شوند.) ابن عاشور، شود که این امور به سبب می

فرماید: متعال در این خصوص می

1 

موارد ذیل به طور مشخص و دقیق  اصلاحات سیاسیاز میان انبوه سخنان ابن عاشور در باب 

 قابل اصطیاد است:

 آزادی(1-1-12

ابن عاشور یکی از مهمترین مفسرانی است که بر نقش آزادی در رشد و توسعۀ انسانها تأکید        

کند.) ابن عاشور، مقاصد الشریعۀ ترین مقاصد شریعت قلمداد میکند و آزادی را یکی از مهمیم

حصل نگاه ابن عاشور به مقولۀ آزادی که به توضیح مبسوط آن خواهیم .( ما ۱۱2الإسلامیۀ، ص

به میزانی که شریعت و اخلاق نیکو آن را  -اجتناب از تسلیم شدن »: پرداخت، تعریف ذیل است

 (  ۱٧0، ق۱۱۵۱ابن عاشور، . و ۵۵، م.۱777ابن عاشور، )«به دیگری است. -شماردز میمجا

ابن عاشور معتقد است آزادی مفهومی فطری است که بشر بر مبنای آن خلق شده است و در        

ند تا زمانی که تعارض منافع بین ایشان در گرفت و راه اهها آزاد بودآغاز آفرینش نیز همه انسان

( بنابراین، اصل در ۱٧0دی را سد کرد.) ابن عاشور، اصول النظام الاجتماعی فی الاسلام، ص آزا

 .0آزادی نیز این است که یک ویژگی فطری مطلق است

                                                           
 را( آنها با مخالفت و! بشمرید محترم را حج مراسم و) الهى حدود و شعائر! ایدآورده ایمان که کسانى .) اى0مائده، ۱

 دست به براى خدا خانه قصد به که را آنها نه و را، نشاندار و نشانبى قربانیهاى نه و را، حرام ماه نه و! ندانید حلال

 و. ندارد مانعى شما براى صیدکردن آمدید، بیرون احرام از که هنگامى اما! آیندمى او خشنودى و پروردگار فضل آوردن

 و تعدّى به وادار را شما نباید زداشتند،با( حدیبیه سال در) الحرام مسجد به آمدن از را شما که جمعیتّى با خصومت

 و! ننمایید همکارى تعدّى و گناه راه در( هرگز) و! کنید تعاون هم با پرهیزگارى و نیکى راه در( همواره) و! کند تجاوز

 (.!است شدید خدا مجازات که بپرهیزید خدا( فرمان مخالفت) از

 ودیگران پور قاسم نک. ) است به آن پرداخته تفصیل به یا مقاله در این از پیش نگارنده  مطلب این خصوص در0 

 ( ۱02۱ بهار  00 شماره دینی پژوهش
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 کاربست وتأکید بر گفتمان عدالت در تبیین آیات الهی (2-1-12

ح تئوری و هم عملی به رسالت اسلام بر پایۀ اعتدال است. از این رو، پیروانش را هم در سط       

تعامل عدالت محور با همۀ ابنای بشر از هر رنگ و دین و قوم و نژادی فراخوانده است. چرا که 

آنان سازندگان جامعه هستند. ابن عاشور بر این باور است که مسلمان نباید گفتگو و به رسمیت 

ی و تمدنی مختلف باشند. هر چند که آنان با وی به لحاظ فکری، دین ،شناختن دیگران را رد کند

سازد، زندگی کند. از کند و دشمن میمسلمان نباید در دایره تعصب کور که او را از دیگران دور می

آمیز به زیستی مسالمتاین رو، ابن عاشور معیار اعتدال را به عنوان ساز و کاری برای خدمت به هم

 آیۀ کار برده است. معنی اعتدال را در

1 یابیم. می

اختیار عادلانه و خارج از دو سوی افراط و تفریط در این آیه  وسطمفهوم »گوید: ابن عاشور می

از نگاه ابن عاشور، مرکز چیزی است که بهترین  وسط بودن( ۱7 /0 ،ق.۱002ابن عاشور، «) است.

-می   و برترین در آنجا قرار دارد. ابن عاشور در تفسیر آیۀ

 (1٧ /07 ،.ق۱002ابن عاشور، «) ترینشان به خیر است.شان و نزدیکاوسط ایشان، بهترین»نویسد: 

 ها و متغیرهاتشخیص میان ثابت (3-1-12

ثابت و متغیر از اوصاف احکام و فتاوی است نه متون شرعی که همیشگی است. ولی اجتهاد        

کلی و همیشگی  ،امور ثابت»نویسد: در متون شرعی، ظنی است. شاطبی در خصوص ثوابت می

شود و شریعت بر مبنای مردم توسط آنها تأمین می آنها بنا شده است و مصالح ۀهستند. دنیا بر پای

زمین و مردمش را باز پس گیرد،  متعال، حکم کلی تا زمانی که خداوند ،آنها آمده است. بنابراین

( ابن عاشور این معیار را به دقت و درستی به کار 0/۵۱2،  م۱000)شاطبی،  «باقی خواهد ماند.

های علمی و توانمندی در ابراز قول حق صرف تلاش وی توانسته است با»گرفته است. چرا که 

                                                           
ای قرار دادیم )که در حد اعتدال که  همان گونه )که قبله شما یک قبله میانه است( شما را نیز امت میانه. )۱0۱بقره، ۱ 

گواه بر شما و ما آن قبلهای را که قبلا بر آن بودی تنها  میان افراط و تفریط هستید( تا گواه بر مردم باشید و پیامبر هم

گردند مشخص شوند، اگر چه این کنند از آنها که به جاهلیت باز میبرای این قرار دادیم که افرادی از پیامبر پیروی می

بر قبله سابق صحیح جز بر کسانی که خداوند آنها را هدایت کرده دشوار بود )این را نیز بدانید که نمازهای شما در برا

 (.گرداند، زیرا خداوند نسبت به مردم رحیم و مهربان استبوده( و خدا هرگز ایمان نماز( شما را ضایع نمی

 گوئید؟(نمی خدا تسبیح چرا نگفتم شما به آیا: گفت بود عاقلتر همه از که آنها از یکی .)01قلم،0 
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زیستی استنباط کرده است، که از روح شریعت و فقه هم هاییانه فقهی را با تعدادی از فتاواکتابخ

 (۱٧٧، .م02۱۱ملکاوی، «) غنا بخشد.

  :1مراعات تولی و تبری (4-1-12

حال بسیار از آن سخن گفته  هایی است که در گذشته ودر اسلام از آموزه موضوع تولی و تبری

زیستی دینی میان مسلمانان و غیر مسلمانان دارد که به جهت شده است و ارتباط مستحکمی با هم

 آمیز روشن کنیم. زیستی مسالمتبایست ارتباط آن را با همناگزیر می ،روشن شدن موضوع

و تبری از مسائل مربوط به ها پاسخ دهد که آیا تولی ابن عاشور نخست باید به این پرسش       

شود یا بر مبنای وطن؟ و چه ارتباطی عقاید است یا فقه؟ آیا تولی و تبری بر مبنای عقیده تعیین می

زیستی دینی وجود دارد؟ ابن عاشور در این امر از اجماع علمای اسلامی میان تولی و تبری با هم

اتفاق نظر دارند که، کمتر از حد  علمای اهل سنت بر این امر»گوید: شود. وی میخارج نمی

مواجه  شود. هر چند مسلمان را با خطر گمراهی بزرگِرضایت به کفر، موجب خروج از اسلام نمی

کند و ( ولی وی به این مقدار کفایت نمی0۱2، ص ٧ابن عاشور، التحریر و التنویر، ج «) سازد.می

لمانان به لحاظ قوت و ضعف از حال مس افزاید که مراعاتشروط جدیدی را نیز بر این مسأله می

موالات و به  ةاینجا مراتبی برای قوت به حسب قودر »نویسد: آنهاست. ابن عاشور می ۀجمل

همان( ابن عاشور ولایت بر عقیده را بر ولایت بر وطن «) اختلاف احوال مسلمانان وجود دارد.

برتری مهاجران به دلیل پیشی » نویسد:شمرد. وی در خصوص مدح مهاجران و انصار میمقدم می

گرفتن در مسلمان شدن و تحمل رنج دوری از وطن و برتری انصار در پناه دادن به مهاجران است 

شود. برتری مهاجران بیشتر اظهار برائت از شرک و اهل شرک حاصل می ،و با مجموع این دو کار

( وی در 10 /۱2همان، «) ادند.شان ترجیح دهایاست چرا که آنان اسلام را بر وطن و خانواده

دوری از وطن به »داند که به معنای تفسیر در جای دیگری هجرت را از اصطلاحات قرآنی می

شود که ابن عاشور ولایت ( بدین ترتیب روشن می۱0/077همان، «.) خاطر محافظت از دین است

تبری را در تفسیر التحریر  موضوع تولی و ،شمرد. ابن عاشوربر عقیده را بر ولایت بر وطن مقدم می

( که 0۱9 /۱گیرد)همان، کند و برای آن هشت حالت در نظر میو التنویر به طور مفصل بحث می

                                                           
کلام اهل سنت به طور عام و ادبیات ابن عاشور به طور خاص با  در« تولی و تبری»لازم به ذکر است که دانشواژگان ۱ 

 شماره اسلام، پاسدار مجله، روایات، و قرآن نگاه از تبری و تولی فلسفه آملی؛ جوادیکلام شیعه متفاوت است.)نک: 

 محقق، حکام،الأ و القضایا و الحرام و الحلال ذکر و الإسلام دعائم محمد، بن نعمان مغربی، حیون ابن و. ٧ ص ،۱0۵

 ص ،1 ج الاصفیاء، طبقات و الاولیاء حلیۀ الله، عبد بن أحمد اصفهانی، ابونعیم و. 9۱ ص ،۱ ج آصف، فیضی، مصحح،

۱٧1.) 
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ها به موضوع بحث ما مرتبط حالت از این حالت 0هر حالتی حکم خاص خود را دارد که فقط 

رت یا قرابت به دلیل یکی از مسلمانان یکی دیگر از کافران را در حسن معاش»است: نخست: آنکه 

به  ولی خود قرار دهد و ... بدون آنکه در این ولایت پذیری ضرری ،کمالی که در او یافته است

بینیم که ابن عاشور شرط بنابراین، می( 002همان، .«)ی، بلا مانع استمسلمانان وارد شود؛ چنین امر

 است.این ولایت پذیری را ضرر نرساندن به مسلمانان دانسته 

معاملات دنیوی همانند تجارت و عهد و مصالحه که احکام آن به لحاظ فقهی در شرایط »دوم: 

آنچه که ابن عاشور در اینجا ذکر کرده است در باب  همان(«) مختلف، متفاوت خواهد بود.

فقهی است؛ شود که هیچ ارتباطی با عقیده و نیز ایمان و کفر ندارد بلکه از مسائل معاملات وارد می

زیستی دینی از نگاه ابن عاشور به شرط احترام بنابراین، تولی و تبری معیار مهمی در موضوع هم

 متقابل و ضرر نرساندن به مسلمانان است.

 (اصلاحات اقتصادی2-12

ای است که های اقتصادی است. اسلام، شریعت و عقیدهانسان در نظام اسلامی محور فعالیت       

طبقات جامعه است به نحوی که ثروتمند  ۀهم ةالت اجتماعی است که دربردارندعد هدف آن تحقق

ولی نزدیکی میان این طبقات از عوامل »در ثروت خود مستبد نشود و فقیر در فقر خود ذلیل نگردد. 

آید. هنگامی که جامعه رفاه خود را از دست بدهد، این اصلی در تحقق عدالت اجتماعی به شمار می

ی از گمراهی سیاسی است و مقتضای این امر اصلاح اقتصادی است و برای دست یافتن به امر حاک

 (۱7۵، م.022٧رواحنه، علی؛ «) بایست مبانی و اهداف معینی داشته باشیم.چنین اصلاحی ناگزیر می

های اصلاح اقتصادی این است که مال در میان اغنیای قوم دست به دست نشود. از این از شاخصه

فرماید: بایست توزیع ثروت مورد تجدید نظر قرار گیرد. خداوند متعال مییرو، م

1 یاد  ۀاز آی

شود و بدین وسیله مشروعیت شده جزئیات علم اقتصاد اسلامی و توزیع عمومی ثروت دریافت می

( ابن ۱/02، ق.۱002شود.) ابن عاشور، ت مرکب از سرمایه و کار دریافت میزکات و ارث و معاملا

                                                           
 و یتیمان و او، خویشاوندان و رسول و خدا آن از بازگرداند، رسولش به آبادیها این اهل از خداوند را آنچه .)9حشر، ۱ 

 رسول را آنچه! نگردد دست به دست شما ثروتمندان میان در( عظیم اموال این) تا است، گانماند راه در و مستمندان

 که بپرهیزید خدا( مخالفت) از و نمایید خوددارى کرده نهى آنچه از و ،(کنید اجرا و) بگیرید آورده شما براى خدا

 (!است شدید کیفرش خداوند
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 لاحات اقتصادی را بیان کردههای اصعاشور تمایز شریعت اسلامی در نگاه به اموال و بیان زمینه

مراد از اموال در آیۀ »گوید: می

1  که در آن اموال به ضمیر مخاطب اضافه شده است، اشاره بدیعی

رایج میان مردم حقی برای مالکان خاص آن در ظاهر امر دارد ولی هنگام  که مالِ استبر این نکته 

امت تأمین  ۀچرا که با کسب آن منفعت هم ؛ملت است ۀحقوق هم ،الیابیم که این متأمل درمی

گیرند، خرید و فروش شوند، مورد اجاره قرار میشود. این اموال توسط صاحبانشان هزینه میمی

مال از شخصی به  ترتیب،و بدین  رسندمیشوند و پس از مرگ به ارث شوند، صدقه داده میمی

اموال هنگامی که  ولی برند.انگر و تاجر و فقیر و... از آن سود میشخص دیگر منتقل و ناتوان و تو

روند، به قبیله یا امت دیگری نیاز د، و کم کم رو به فقر و ناداری شودر دست گروهی از مردم کم 

 ،از این رو گردد؛میآنان  تبدیل شان به خادمانو  و این امر سبب کاسته شدن از عزتشان یابندمی

مخاطبان قرار داده است تا برای ایشان در بر پا داشتن احکامی که  ۀاموال را برای هم خداوند متعال

کنم هیچ ای است که گمان نمیسبب حفظ ثروت عمومی است، ایجاد حق شود و این اشاره

 (0/0٧اقتصاد آن را بیان کرده باشد.) همان،  علم حکیمی از حکمای

 (اصلاحات اجتماعی3-12

ی از بستگان نزدیک آغاز و کم کم به عشیره و قبیله و ملت رسید. هر چه جامعۀ انسان       

جامعه سایه خواهد فکند. لذا خداوند متعال بسیاری از احکامی  ۀتر باشد، بر همباطات اولیه سالمارت

را که اصلاح جوامع در آن است تشریع فرمود. بنابراین، تغییر فرهنگ منفی اجتماعی حاکم و تغییر 

اصلاحی صورت  ،های اصلاحات اجتماعی است و بدون آنتماعی اشتباه از ضرورتمیراث اج

گوید: وصیت پیش از اسلام رواج نخواهد گرفت. ابن عاشور به عنوان مثال در خصوص وصیت می

داشت و تشریع آن توسط اسلام چیز ناآشنایی نبود. از این رو، برای معرفی آن نیاز به آگاهی بخشی 

تشریع آن توسط اسلام این بود که در دوران جاهلیت در بسیاری از موارد،  دلیلبیشتری نداشت و 

کردند تا وارث، مرگ صاحب مال را آرزو نکند و یا برخی از نزدیکان خود را از ارث محروم می

شد. بخشیدند و این امر سبب ایجاد دشمنی در نزدیکان مینزدیکان را بر برخی دیگر برتری می

                                                           
 روزى آنها به آن، از و نسپارید سفیهان دست به داده، قرار شما زندگى مقوا وسیله خداوند که را، خود اموال. )۵نساء، ۱ 

 (!بگویید شایسته سخن آنها با و بپوشانید آنان بر لباس و! دهید
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( 0/۱0۵، ق.۱002ترین مقاصد اسلام بود.) ابن عاشور، ع به حالت عادلانه از مهمتغییر این موضو

 . ۱فرماید:خداوند متعال می

اسلامی  ۀایتام بخشی از جامعشاره کرد. توان به موضوع ایتام اای دیگر میبه عنوان نمونه       

برند و بیشترین نیاز را به تعهد آفرینی اطرافیان جهت اصلاح هستند که در شرایط خاصی به سر می

فرماید: در امور خویش دارند. خداوند متعال می

0 

چنان مردم را به اصلاح حال یتیمان در هنگامی که اسلام آمد آن»نویسد: ابن عاشور در این رابطه می

سایر امورشان فرمان فرمود که حتی گفته شده سرپرستان ایتام تصرف در اموال خصوص اموال و 

یتیمان و درآمیختن با ایشان را ترک گفتند و دیگر با ایشان معاشرت نکردند تا این که این آیه نازل 

 (0/۱۱9، ق.۱002،ابن عاشور«)شد.

 اصلاحات فرهنگی(4-12

فقط به خاطر استماع  ،از ارسال پیامبران و تشریع دین گوید: مراد خداوند متعالابن عاشور می       

بلکه خواست خداوند متعال، عمل  ؛های ظاهری آن نبودردن از زیباییظاهر عبارات دینی و لذت ب

های آسمانی بود و از آنجا که خواست خداوند عمل بوده است، شرایع را به تعالیم پیامبران و کتاب

شان تشریع فرمود تا بتوانند همیشه های فکریمندیو به میزان توانهای مخاطبان متناسب با قابلیت

کنند بپذیرند، توانند آنچه را که درک نمیها نمیو به طور منظم به آن عمل کنند و از آنجا که انسان

هایشان های شریعتها بتوانند به آموزهناگزیر حال مخاطبان در سایر ادیان لحاظ شده است تا امت

 ( ۱/01، ق.۱002استمرار عمل کنند.)ابن عاشور،  با نظم و

آن بتوان به حداکثر آنچه که  ۀای وجود چیزی به نحوی که به وسیلاصلاح فرهنگی به معن       

)همان، .دور کردار و گفتار نیکو از اوستصلاح انسان ص ،شود برسیم. بنابرایندرخواست می

0/۱۱9 ) 

گی نیازمند ابزارهای مناسب آن است. ابن عاشور در این زمینه به باور ابن عاشور اصلاح فرهن       

کسی اسلام شما را آیا این برای شما راضی کننده است که »نویسد: می (70نساء، )در ذیل آیۀ 

                                                           
 (مکن تبذیر و اسراف هرگز و! را راه در وامانده و مستمند( حق همچنین) و بپرداز، را نزدیکان حقّ و .)0٧اسراء،۱ 

 آسمان از و داد قرار شما سر بالاى سقفى همچون را[ زمین جو] آسمان و شما، بستر را زمین که کس آن .)002بقره،0 

 در ندهید، قرار همتایانى خدا براى این، بر بنا. باشد شما روزى تا داد پرورش را هامیوه آن، وسیله به و فرستاد فرو آبى

 (دهندمى روزى را شما نه و اند،آفریده را شما نه آنها، از یک هیچ) دانیدمى که حالى
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مورد مؤاخذه  این تربیتی سترگ است که شخص احساس کند که هنگامی که دیگری را؟! نپذیرد

نیز این امر تذکری نسبت به مدیران و  ... است.  شونده یکی همؤاخذوی با فرد  دهد، شرایطقرار می

-در برخورد با فرزندان والدیننیز تذکری نسبت به  ؛رشد در تعامل با کارکنان جزء استکارمندان ا

 (0/00٧، ق.۱002ابن عاشور،«) شان است.

 002در آیۀ  ()ابن عاشور بار دیگر با هدف تقویت اصلاح فرهنگی با اشاره به واژة        

ست، نه اصلاح مورد نظر در قرآن کریم، فراگیر و شامل همۀ انواع اصلاح ا»نویسد: سورة بقره می

نخست اهمیت است، بلکه این اصلاح، متضمن اصلاح عقاید،  ۀفقط اصلاح شخصی که در درج

ا با جلوگیری از هاخلاق، آموزش صحیح، آداب اسلامی، شناخت احوال جهان و حتی اصلاح مزاج

ها و مداوای آنها و دفع ضرر از آنها و تأمین غذا و پوشاک و مسکن به میزان خطرات و بیماری

 (0/۱۱1همان، «.)متعارف است

 نتایج

های آن از طریق های تفسیر مقاصدی، دربرگرفتن ابعاد مختلف متن و دلالتترین ویژگیمهم .۱

اسیر همانند تفسیر اثری و تفسیر فقهی، متن را به اعتبار قاعدة مقاصد است. حال آنکه سایر انواع تف

-نگرند که گاهی همانند تفسیر علمی و تفسیر به رأی مذموم،  به نتایج درستی نیز نمیظاهر آن می

 رسند. 

های نیازمند اصلاح از نگاه ابن عاشور اصلاحات سیاسی است. از نگاه ترین عرصهیکی از مهم .0

ا هدایت آنان بر صراط مستقیم بر مبنای مقاصد شریعت و با بکارگیری وی، تدبیر سیاسی امت ب

 های تشویق و تنبیه، شدنی است. روش

اسلام دینی فطری است و هر آنچه که فطرت در آن قائل به تساوی میان مسلمانان است،  .۱

یعت کند، شرکند و هر آنچه که فطرت قائل به تفاوت میان مردم میشریعت نیز همان حکم را می

 نیز در آن موارد حکم به تساوی نخواهد کرد.

آنچه که در اسلام تشریع شده است، با هدف جلب منفعت و دفع ضرر بوده است و اگر با آن  .0

 مخالفت شود، این دو هدف محقق نخواهد شد.

ابن عاشور یکی از مهمترین مفسرانی است که بر نقش آزادی در رشد و توسعۀ انسانها تأکید  .۵

کند. ما حصل نگاه ابن عاشور به ترین مقاصد شریعت قلمداد میآزادی را یکی از مهم کند ومی

اجتناب از تسلیم شدن به دیگری است، به میزانی که شریعت و اخلاق نیکو آن را »مقولۀ آزادی 

 «.   شماردمجاز می



 ابن عاشور بر دیدگاه تفسیری آن با تأکید  سیر تاریخی مقاصد الشریعه و دستاوردهای

 

 

 

فاوت میان مبانی تسامح و تساهل از نگاه ابن عاشور موارد ذیل است: الف(آگاهی به قانون ت .٧

ها؛ ب( تعامل دوستانه و پرهیز از دشمنی با دیگران؛ ج(تحقق عدالت؛ د(اعمال قانون تدافع؛ انسان

 هـ( تحقق همکاری

ابن عاشور باور راسخی به پاسخگو بودن قرآن به نیازهای عصری انسانها داشته است؛ این مبنا  .9

ای سنتی مفسران سلفی، از لحاظ سبب شد تا وی در تفسیر قرآن، علاوه بر بکارگیری سازوکاره

 معیارهای عقلی و اجتهادی به ویژه مقاصد شریعت غافل نشود. 

 ۱2همۀ مردم در انتصاب به جامعۀ اسلامی برابرند. مؤمنان به دلیل حکم خداوند متعال در آیۀ  .1

 سورة ۱سورة مبارکۀ حجرات و غیر مؤمنان به دلیل حضور ایشان در دار الإسلام و عمومات آیۀ 

 مبارکۀ نساء؛ چرا که ایشان نیز در اصل خلقت با مسلمانان برابرند.

 منابع 

 قرآن کریم

 القضایا و الحرام و الحلال ذکر و الإسلام دعائم ،.(ق۱۱1۵)محمد بن نعمان مغربی، حیون ابن.۱

  دوم، چاپ ،(ع)البیت آل مؤسسۀ قم، آصف، فیضی، مصحح، محقق، ،الأحکام و

 بیروت: مؤسسه التاریخ العربی. ، التحریر و التنویر(؛ ق.۱002طاهر ) عاشور، محمد ابن .0

 ، عمان: دار النفائس.مقاصد الشریعه الإسلامیهم(؛ ۱777ابن عاشور، محمد طاهر) .۱

، عمان: فی الاسلام اصول النظام الاجتماعیم.(؛ 022۱)محمد طاهر ابن عاشور، .0

 دارالنفائس.

؛ مصر: دار السلام للطباعۀ والنشر ح بقریبأ لیس الصبم.(؛ 022٧ابن عاشور، محمد طاهر) .۵

 والتوزیع والترجمۀ. 

، مجله الهدایه الاسلامیه، «ثر الدعوه المحمدیه فی الحریه و المساواهأ»ابن عاشور، محمد طاهر؛  .٧

 هـ ق. ۱۱۵۱

 .02-۱7؛ مجلۀ السعادة العظمی، شماره«اللذة مع الحکمة»ابن عاشور، محمد طاهر؛  .9

 للنشر. التونسیۀ ، تونس:  الدارالمحاضرات المغربیاتم.(؛ ۱790ضل)ابن عاشور، محمد فا .1

 بجوار السعادة، ،الاصفیاء طبقات و الاولیاء حلیة ،.(ق۱۱70)الله عبد بن أحمد اصفهانی، ابونعیم.7

  مصر. محافظۀ

 ؛ قم: مجمع الفکر الاسلامی.فرائد الاصول)رسائل(ش.(، ۱۱77انصاری، مرتضی) .۱2



 ش 1741، سال بیست و نهم، بهار 47، شمارۀ مطالعات تاریخی قرآن و حدیث  <137>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, vol. 74, year 29, Spring 2023 

 

 ؛ بیروت: دار الکتاب العربی.الإحکام فی أصول الأحکامم.(، ۱71٧آمدی، علی بن محمد) .۱۱

 پاسدار مجله ،روایات و قرآن نگاه از تبری و تولی فلسفه ؛.(ش۱۱19)عبدالله آملی، جوادی.۱0

 .۱0۵ شماره - هشتم و بیست سال اسلام،

 .ۀی: دار الکتب العلمروتیاصول الفقه؛ ب یم.(، البرهان ف۱779)نیامام الحرم ،ینیالجو .۱۱

، ایالات نظریه المقاصد عند الإمام محمّد الطاهر بن عاشورم.(؛ ۱77۵حسنی، اسماعیل ) .۱0

 ویرجینیا: المعهد العالمی للفکر الإسلامی.-متحده آمریکا

 ؛ تهران: امیرکبیر.یفقه یکاوشهاش.(، ۱۱91حسینی قائم مقامی، عباس) .۱۵

 لإحیاء السلام علیهم تالبی آل مؤسسۀ قم:،معارج الأصول؛ ق.(۱02۱)حلی، جعفر بن حسن .۱٧

 التراث.

سسه العربیه ؤ؛ بیروت: المالمقائیس البلاغیة فی التحریر والتنویرم.(، ۱79۱حواس بری) .۱9

 للدراسات و النشر.

 .الخوئی الإمام آثار إحیاء مؤسسّۀقم:  الخوئی، الامام موسوعه ق.(؛۱0۱۱)ابوالقاسم سید، خوئی .۱1

؛ تحقیق طه جابر فیاض العلوانی ،م أصول الفقهفی عل المحصولم.(، ۱777رازی، فخرالدین) .۱7

 بیروت: دار الکتب العلمیۀ.

التقعید المقاصدی عند الإمام عز الدین بن عبد السلام رصاع موسی، رساله دکتری با عنوان: ) .02

 .02۱۱-02۱2(، الجزایر، دانشگاه وهران.من خلال کتابه القواعد

مطبعۀ ، قاهره، المشتهر باسم تفسیر المنار میالقرآن الحک ریتفسق.(؛ ۱۱٧٧)دیرضا، محمد رش .0۱

 .المنار

فی الدراسات »، مجله اردنی «منهج عمر بن عبدالعزیز فی الاصلاح الاقتصادی»رواحنه، علی؛  .00

 ۱7۵، ص 022٧، سال ۱، ش 0، ج »الاسلامیه

؛ اردن: المعهد العالمی للفکر نظریة المقاصد عند الامام الشاطبیم.(، ۱77۵ریسونی احمد) .0۱

 لإسلامی.ا

، تصحیح: الموافقات فی اصول الشریعه .(،ق۱000ابراهیم بن موسی) شاطبی، .00

 عبداللطیف رجب یوسف؛ بیروت: داراحیاء التراث العربی.

مذاهب  بیتقر ی: مجمع جهانتهران ،میالقرآن الکر ریتفسش.(؛ ۱۱12شلتوت، محمود) .0۵

 .یاسلام
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فقهای امامیه با تاکید بر دیدگاه امام  بررسی اعتبار مقاصد شریعت در آثارشوشتری، مهدی؛  .0٧

.)با تصرف و ۱0٧تا  ۱0۱، ص ٧، شماره  ۱۱7٧، پژوهشنامه امامیه، پاییز و زمستان خمینی

 تلخیص(

؛ القواعد و الفوائد فی الفقه و الاصول و العربیةم.(، ۱797ی)لامعی الکم ند بمحشهید اول، م .09

 نجف: عبدالهادی حکیم.

: روتیب؛ الإسلام یف ةیالسلطة العلم ةیوإشکال یصوللأالفکر ا؛ .(م۱770)دیمجعبدال ر،یصغ .01

 .یدارالمنتخب العرب

؛ اردن: المعهد العالمی للفکر المقاصد العامه للشریعة الاسلامیةم.(، ۱77۱العالم یوسف حامد) .07

 الإسلامی.

 چی.، تهران: کتابوسائل الشیعة إلی تحصیل مسائل الشریعة، ش.(۱۱1٧عاملی،حر) .۱2

 ، محمد الطاهر بن عاشور؛ بیروت: دار ابن حزم.شیخ الجامعه الاعظمم.(، ۱77٧الغالی بالقاسم) .۱۱

، تصحیح: محمدعبدالسلام عبدالشافی؛ فی علم الأصول المستصفیق.(، ۱0۱9غزالی ابوحامد) .۱0

 بیروت: دارالکتب العلمیۀ.

؛ بیروت: دارلکتب شریعةمحاسن الم.(؛ ۱79۱شاشی، ابو بکر محمد بن علی بن إسماعیل)قفال  .۱۱

 العلمیۀ.

 ، مصحح: علی اکبر غفاری؛ بیروت: دارالأضواء.الکافیم.(؛ 0220کلینی، محمد بن یعقوب) .۱0

 ، دمشق: دارالفکر.قواعد المقاصد عند الامام الشاطبیم.(، 0222کیلانی، عبدالرحمن ابراهیم) .۱۵

مؤسسۀ  ؛ بیروت:ال والأفعالکنز العمّال فی سنن الأقوم.(؛ ۱71۱متقی هندی، علاء الدین علی).۱٧

 الرسالۀ.

 ؛ استانبول: دار الدعوة.صحیحم.(؛ ۱770مسلم ابو الحسن ) .۱9

 ، قم: انتشارات صدرا.ده گفتارش.(؛ ۱۱71مطهری، مرتضی) .۱1

الشیخ محمد الطاهر بن عاشور، وقضایا الاصلاح و التجدید م.(؛ 02۱۱ملکاوی، فتحی حسن) .۱7

 ویرجینیا: المعهد العالمی للفکر الإسلامی.-تحده آمریکاایالات م ،فی الفکر الاسلامی المعاصر

؛ ریاض: دار مقاصد الشریعة الاسلامیه وعلاقتها بالادلة الشرعیةم.(؛ ۱771الیوبی، محمد ) .02

 الهجرة.


