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 چکیده
واند بر اساس متعلّق آن ممدوح یا تیه میان اشخاص است که ممحبّت شدید دوسوی یبه معنا« مودتّ» یهواژ

براساس نظر  .ارددیذیری و پیروی از محبوب وا مپهچنان جاذبه دارد که محب را به اسوو  مذموم باشد

تنها به معنای دوستی و ، به کار رود )ص( نبی اکرم ارتباط بااگر در  "مودتّ ذی القربی"ترکیبعلمای امامیّه 

است. این درحالی است )س(  و حضرت زهرا )ع( از ائمه اثنی عشرذیری پتهمراه با پیروی و ولایمحبّت 

 ند.اهذیرند و در خصوص مفهوم مذکور آرای دیگری را ارائه دادپینم که اکثر علمای عامّه این دیدگاه را

اگونی در تبیین مفهوم آرای گون، مختلفای ههسددر  هد کهدیم مفسرّان عامّه نشانبررسی دقیق دیدگاه 

و ند اهبیان کرد و قریش )ص( دوستی و محبّت انصار به پیامبرمورد بحث بیان شده تا جایی که برخی آن را 

 نیبر ا ند.اهرا رأی مختار برگزید و عدم دشمنی با ایشان )ص( دوستی قریش نسبت به پیامبربسیاری نیز 

ای ههبر اساس داد، شناسی واژگان مرتبط با موضوعه معناضمن اشاره ب حاضر نوشتار نیادیاساس گفتمان بن

ا ههاین دیدگابه بررسی و نقد و  ندکیم بیانرا تبیین مفهوم مذکور در  عامّهآرای مفسران ، یاهکتابخان
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 درآمد

یکی از ، و لزوم تبعیتّ محض از ایشان )ع( ت و مودّت نسبت به اهل بیتوجوب محبّ     

اندیشمندان ، هد. البتّه از دیربازدیم موضوعاتی است که آیات و احادیث متعدّدی بر آن گواهی

و یکی از مواضع مورد اختلاف در تعیین مصادیق ند اهفریقین در این مسأله با یکدیگر هم نظر نبود

است.  )ع( و ائمه اثنی عشر )س( حضرت زهرادر شأن ا هنامامیّه باورمند به نزول آآیاتی است که 

آیه اشاره شده و نیز  )ص( ذی القربای نبی به که (1الحشر/) و فئ (02الأنفال/) خمسمانند آیات 

در گرو مودّت نسبت به ذی القربای را )ص(  ( که اجر رسالت پیامبراکرم23)الشوری/ مودّت

ذلِكَ الَّذی یُبشَِّرُاللَّهُ عبِادهُ الَّذینَ آمَنوُا وَ عمَِلوُا الصَّالِحاتِ قلُْ لا أسَئْلَُکُمْ »: ندکیم حضرت معرفّی

 «.کوُرعلََیْهِ أجَرْاً إِلاَّ الْموََدَّةَ فِیِ الْقُربْى وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنۀً نَزدِ لَهُ فیها حسُْناً إِنَّ اللَّهَ غفوُرٌ شَ

 طرح مسأله

)ص( به کار رود مفهوم  اعظمپیامبرترکیبی است که اگر در خصوص  "مودّت ذی القربی"     

جمهور خواهد داشت. بر این اساس ی اهابد و به همراه خود بار حقوقی و معنوی ویژییم خاصی

ولایت و ، دوستی و محبتّ به همراه پذیرش امامت، آن مراد ازعلمای امامیّه بر این باور هستند که 

و ائمه  )س( ااست که مصادیق آن منحصر در حضرت فاطمه زهر )ع( اعت محض از اهل بیتاط

با  فوق الذکّردر تبیین مفهوم ، ود. امّا علمای عامّه و از جمله مفسّران این مذهبشیم )ع( اثنی عشر

ا ههدیدگا، مختلفای ههکه در طول سدند اهیکدیگر هم داستان نبوده و آرای مختلفی را ارائه داد

نسبت به مفهوم مدّنظر با تغییر و تحوّلاتی روبرو بوده تا جایی که منجر به ایجاد هفت دیدگاه 

هد که آنان برای دیم آرای مفسّران عامّه نشان بررسیمستقل درخصوص مفهوم مذکور شده است. 

د کرده و گاه به آیات دیگر استنا، اثبات صحتّ برداشت خود از مفهوم آیه و نقد دیدگاه امامیّه

در ، نداهگاهی نیز به احادیث مرفوع و موقوف بسنده کرد، نداهمدعّی تعارض مفهومی میان آیات شد

و بعضی از مفسّرین نیز صرفاً به ظاهر واژگان آیه ند اهآرای تابعین را مبنا قرار داد، برخی موارد

 متّکی بوده اند.

نگاهی هر چند اندک به این موضوع بیندازد بر همین اساس این نوشتار بر خود بایسته دانسته تا 

مفسّران عامّه را در تبیین مفهوم مودّت  یهسیر مواجه، و ضمن اشاره به معناشناسی واژگان مرتبط

درخصوص مفهوم  این مفسّرانای ههذی القربی مورد واکاوی قرار دهد و درپی آن به نقد دیدگا

 مورد نظر بپردازد.

معنای لغوی و اصطلاحی : هایِ این نوشتار بدین شرح است از پرسشی اهاز این رو پار

؟ مودّت ذی القربی چه مفهومی دارد، در دیدگاه مفسّران عامّه؟ چیست "ذی القربی"و  "مودّت"
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مذکور چه ای ههدیدگا؟ چگونه است "مودّت ذی القربی"سیر مواجهه مفسّران مذکور با مفهوم 

 ؟ استمیزان از صحتّ و اتقان لازم برخوردار 

کتب لغت و تفاسیر ا هشاین پژوهش با انگاشتن اینکه منبع استوار برای پاسخ دهی به این پرس

بیش از یکصد و بیست تفسیر عامّه را مورد واکاوی قرار ، ضمن مراجعه به منابع لغوی، عامّه است

دیدگاه مختار داده و به بیان دیدگاه آن دسته از تفاسیر خواهد پرداخت که مفسّر مذکور به صراحت 

وی دست یافت. از همین رو  نظروان به تیم خود را بیان کرده یا با استناد به شواهد و قرائن

بر آن ، ی گردآوری اطلاعاتاهتحلیلی و روش کتابخان-پژوهش حاضر بر اساس روش توصیفی

ند به فهم درستی بتوا، است تا با بیان دیدگاه مفسّران عامّه در تبیین مفهوم مذکور و نقد و بررسی آن

مفهوم ، ناصوابای ههابهامات و دیدگا یهاز مفهوم مودّت ذی القربی دست یابد و از ورای پرد

و پیروی از اهل بیت ذیری پتکه همانا دوستی و محبتّ همراه با ولای صحیح مودّت ذی القربی را

 قرار دهد.مورد تأکید  باشد )ع(حضرت زهرا و ائمّه اثنی عشر یعنی  )ص( خاص پیامبر

 معناشناسی -1

 مودّت. 1-1

 معنای لغوی. 1-1-1

ت ند که بُاهدانست« وُد» یهق( الموََدَّه را مصدر و از ریش393)م/ ق( و جوهری211)م/ فراهیدی     

 ، جوهری؛ 3/2012، ق2019، فراهیدی) و میخ روی دیوار از جمله معانی آن هستند )ع(قوم نوح

 (. 109 /2، ق2311

ق( و بسیاری دیگر 122)م/ ابن منظور، ق(391ابوهلال عسکری )م/، ق(391)م/ رساحمد بن فا

ابن ) نداهمحبتّ و دوست داشتن دانست، مذکور را به معنای حب یهاز لغت شناسان عرب واژ

، ق2020، زبیدی؛ 1/211، ش2311، ابن اثیر؛ 080، ش2391، عسکری؛ 0/11، ق2010، فارس

 ر و مصفّاتر استتفانند که از حب لطیدیبتّ خاص و خالصی مالبتّه برخی آن را مح، (9/218

(. در این میان بعضی مانند راغب 0/2311، ش2319، وریپ صفی؛ 23/10، ش2318، مصطفوی)

ند که یکی به اهق( بیشتر بر دو معنی از مودّت تأکید کرد2020)م/ ق( و شرتونی112)م/ اصفهانی

 که گفت باید معنا دو این همنشینی توضیح در. است - یتمنّ –معنی محبتّ و دیگری آرزو داشتن 

 آوردن دست به در شدید تمایل و دوستی یا چیزی کردن دریافت و داشتن آرزو معنای دو به تمنّی

، ش2311، الخوری الشرتونی؛ 121، ق2022، راغب اصفهانی) دارند دوستش که است چیزی آن

 ی مرتبط است. از همین رو با معنای محبتّ و دوست؛ (2/2031
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را در لغت چنین تعریف کرد که به معنای دوست « وُد»وان تیندی مباحث پیش گفته مبعدر جم

این کلمه در لغت به هر دو معنای ، داشتن چیزی یا کسی و آرزوی پایداری آن است. بنابراین

دوست آرزو مفهومی است که در نهاد خود ، دوست داشتن و آرزو کردن کاربرد دارد. درحقیقت

رغبت در به تحصیل آوردن چیزی است که آدمی آن را دوست ، زیرا آرزو؛ داشتن را در بر دارد

 دارد.

 معنای اصطلاحی. 2-1-1

( و 210 /21، ق2021، طباطبایی) ودش مودّت در اصطلاح محبّتی است که اثر آن در عمل ظاهر     

، قرطبی) نوعی تأثیر متقابل بگذاردو  شدهی که طرف مقابل متوجّه این محبّت و علاقه اهعلاق

هد دیکاربرد مودّت در ادبیاّت دینی نشان م بررسی(. 3/012، ق2011، زمشخری؛ 20/21، ش2310

دوسویه  خداوند در قرآن کریم این واژه را عمدتاً در مواردی به کار برده که سخن از ارتباط عاطفیِ

؛ 82المائده/، 13النساء/: )نك ودشیم است و در قالب دوستی و ارتباط گفتاری و عملی ظاهر

 (.1و2/الممتحنه؛ 21العنکبوت/

مودّت به : مودّت را چنین بیان کرد یهوان مفهوم واژتیکر مندی مباحث فوق الذّبعدر جم

واند بر اساس متعلقّ آن ممدوح یا مذموم تیمعنای محبتّ شدید دوسویه میان اشخاص است که م

بطوری که ؛ ارددیذیری و پیروی از محبوب وا مپهرد که محب را به اسوباشد. مودّت چنان جاذبه دا

 ردد. گیگفتار و رفتار هویدا م، افکار، ای عواطف و احساساتههپیامدهای آن در حوز

 معنای لغوی ذی القربی. 2-1

 ذی. 1-2-1

ن احمدب، ق(393)م/ جوهری، ق(211)م/ فراهیدی: عموم واژه شناسان زبان عرب مانند     

؛ 2/132، ق2019، فراهیدی) نداهصاحب و مالك دانست، را به معنای دارنده"ذی"ق( 391فارس)م/

. احمد بن محمّد (21/02، ق2022، ازهری؛ 1/2301، ق2311، جوهری؛ 313، ق2010، ابن فارس

الف ، واو"به  .به معنای صاحب و دارنده است "ذی": ویسدنیم"ذی"ق( در وصف111)م/ فیوّمی

، ق2020، فیوّمی) ذومال، ذوعلم: مانند .ودشیذیرد و جز به اسم جنس اضافه نمپیعراب ما "و یاء

290). 

از اسامی دائم الاضافه و به معنای صاحب  "ذی"وان به صورت خلاصه نتیجه گرفت کهتیپس م

 و مالك است. 
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 القربی. 2-2-1

، قُربا، قُرب": ای آن مانندهههم ریشو « قربی»واژه ی، زبان و ادبیاّت عرب یهاکثر عالمان حوز     

 نداهاصله معنا کردفبی کم فاصله و، نزدیك شدن، را به معنای نزدیکی "قربان و قریب، قرابۀ، قرُبۀ

ابن ؛ 398، ق2022، راغب اصفهانی؛ 821، ق2010، ابن فارس؛ 1/212، ق2019، فراهیدی: )نك

 . (9/221، ش2318 ،مصطفوی؛ 021، ش2391، عسکری؛ 2/112، ق2020، منظور

یك نوع نزدیکی ، یعنی نزدیك آن چیز شد"قُرب": ویسدنیق( در این زمینه م322)م/ ابن درید

است. بر این مبنا نزدیکان یك فرد به معنای وابستگان نسبی مادر یا  "دور شدن"و"بعد"که برخلاف

 راغب اصفهانی .(3/211، م2998، ابن درید) قربا و اقرباء است، اشد که جمع آن قرابتبیپدر م

، در مکان« قرباً و قرباناً، أقربه، قربته، أقرب، قربت منه»ق( بدین نکته اشاره دارد که افعال 112)م/

ود که کاربرد آن در نسبت به معنای شیمراعات و قدرت به کار برده م، منزلت، نسبت، زمان

 یهق( به کابرد واژ122/)م ابن منظور(. 398، ق2022، راغب اصفهانی) خویشاوندان نسبی است

قرابت و قربی مصدرند و به : و می نویسد ندکیمذکور در خصوص مذکّر و مؤنثّ اشاره م

ابن ) مذکّر و مؤنثّ آمدن لفظ آن به جا و رواستکه  ودشیخویشاوندان و وابستگان نزدیك گفته م

 (.2/112، ق2020، منظور

زمان و ، ر لغت به معنای نزدیکی در نسبتد "قرُبی"وان گفت که تیندی مبعبنابراین در جم

 مکان است. 

 قرآن کریمذی القربی در  مفهوم. 3-2-1

جا دارد تا ، است نیفرق مسلم یهمنبع مورد اتّفاق هم میکه قرآن کر قتیحق نیبه ا تیبا عنا      

کار  در آیات مختلفی به "ذی القربی"آیات شریفه مستفاد گردد.  بررسیمفهوم ترکیب مذکور از 

؛ 212الأنعام/؛ 211المائده/؛ 1الحشر/؛ 91النحل/؛ 02الأنفال/؛ 31النساء/؛ 211و83البقره/: )نك رفته

 بهی ترکیب مذکور نامع، عموم موارد در نشان می دهدا هیبررسکه (28فاطر/؛ 38الروم/؛ 21الإسراء/

از  لفظاً یا تقدیراً، یشه یا آیات پآیهمان  که در نحوبدین ؛ اشاره داردرحمی و نسبی  یشاوندانخو

 (. 229 /2، ش2391، عسکری) میان آمده است هب یذکر، نسبی یاخویشاوند رحمی 

 و به خویشاوندان، که این ترکیبید آیبه دست م "ذی القربی"در معنایابی ندی بعجماز پس 

؛ سبی انسان استاقوام ن، ترکیبلیه از این تبادر اوّ ود. درواقعشیاطلاق موابستگان نزدیك به انسان 

صاحب قرابت  در جامعه به او، نزدیك باشدبه فرد دیگری زیرا اگر کسی هر مقدار از نظر معنوی 

از  روحی و معنوی به لحاظ اامّمختصر پیوندی داشته  ،اگر از نظر نسبی لیکن، ودشیاطلاق نم
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، ش2393، حاجی اسماعیلی و دیگران) استصحیح ، صاحب قرابتاطلاق ، یکدیگر دور باشند

21).  

، بحرانی؛ 2/023، ق2011، کلینی؛ 9/119، ق2019، حرعّاملی: )نك احادیثبسیاری از مطابق 

، طبرسی؛ 202 -2/228، ق2022، حسکانی: )نك فریقین رینو دیدگاه مفسّ (202-3/231، ق2022

ها تن، ( در میان آیات فوق الذکر28/01، ق2021، طباطبایی؛ 392، ق2021، کوفی؛ 9/08، ش2312

به معنای خویشاوندان  "یالقرب یذ"( 1الحشر/) ( و فئ02الأنفال/) مشهور به خمس یهدر دو آی

و  )ع( . جمهور علمای امامیّه مصداق این ترکیب در آیات مذکور را تنها ائمهاست )ص( رسول اللّه

، فاضل مقداد؛ 0/831، ش2312، طبرسی؛ 1/222، ات، بیطوسی: )نك اننددیم ()س حضرت زهرا

؛ 203، ق2021، مفید؛ 212، ق2021، ابن بابویه؛ 218، ات، بیمقدّس اردبیلی؛ 2/209، ش2313

، ش2313، قمّی؛ 12-2/12، ق2381، عیّاشی؛ 2/210، ش2381، محققّ حلّی؛ 281، ق2011، طوسی

این  اشاره به. در این مجال (9/210، ق2021، طباطبایی؛ 2/310، ق2021، فیض کاشانی؛ 2/218

 به این مسأله باز، )س( در میان مصادیق فوق حضرت زهرا ذکرئز اهمیّت است که دلیل نکته حا

 (21)الإسراء/ «و حق خویشاوند را بده: حَقَّهُ ٰیبَوَآتِ ذَا الْقُرْ»: آیه فئ و نیز آیهردد که بر اساس گیم

 یاگی ذی القربدر زندالزام داشتند که بخشی از خمس و فئ را ، افزون بر اختیار (ص) اکرمپیامبر

از یهودیان خیبر به  خونریزیبدون جنگ و  فدک را که حضرت،، هزینه کنند. از همین رو خود

بسیاری از مورخان )آراء  ند( بخشیدسزهراء) فاطمه حضرت انبه دخترش، ندغنیمت گرفته بود

، ق2021، کوفی؛ 2/281، ق2381، عیّاشی: هند. نكدیم عامّه بر صحتّ این مدّعا گواهیو  امامیّه

؛ 1/213و 218 /2، ق2010، سیوطی؛ 2/28، ش2313، قمی؛ 018 /8، ش2312، طبرسی؛ 239

 (.319و  238 /2، ق2022، قندوزی؛ 002و  039 /2، ق2022، حسکانی

مختلفی را ارائه ای ههدیدگا "یالقرب یذ"مفسّران عامّه در تعیین مصداق ، برخلاف امامیّه

، طبری: نك) را به سه مورد تقسیم کردا هنوان نظرات آتیم یکلّندی بهکه در یك دستند اهکرد

؛ 0/11، ق2029، ابن کثیر؛ 21/080، ق2021، فخر رازی؛ 2/128، ق2022، شافعی؛ 21/1، ق2022

، ات، بیابن عاشور؛ 2/222، ق2022، ابن جوزی؛ 1/212، ق2021، آلوسی؛ 3/281، ق2010، سیوطی

یا جمیع اهل قریش یا هاشم  منحصر به بنی "ذی القربی": (21/1، ق2021، رشید رضا؛ 9/211

 که دیدگاه اخیر مورد نظر اکثر علمای عامّه است. باشد خاندان بنی هاشم و بنی المطلب یههم

شامل حضرت ، در ادبیاّت دینی )ص( ك ذی القربای پیامبرشبی باید گفت کهندی بعدر جم

امیّه تنها این بزرگواران را مصداق آیات خمس و هرچند علمای ام، شودیم )ع( و ائمه )س( زهرا
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سایر افراد را نیز ، موارد فوقمصداق آن را توسعه داده و افزون بر  ،امّا اندیشمندان عامّه، اننددیم فئ

 جزء مصادیق برمی شمارند.

حال که مفهوم ذی القربی در قرآن کریم مشخص گردید، می بایست به بررسی سیر دیدگاه 

 اشاره داشت. "مودّت ذی القربی"ه در سده های مختلف تاریخی پیرامون تبیین مفهوم مفسّران عامّ
 یالقرب یت ذمفهوم مودّ نییتبعامّه در ران مفسّ دگاهید. 2

 و قریش )ص( دوستی و محبّت انصار به پیامبر. 1-2
م و ابتدای در اواخر قرن دوّ که نخستین فردی استق( 213م/) "فرّاء"ابوزکریا یحیی بن زیاد     

 هد. دیم مودّت ارائه یهدیدگاه مستقلّی درخصوص مفهوم آی، قرن سوّم

، جماعتی از انصارشریفه است که بر این اساس  یهوی مبتنی بر یکی از اسباب نزول آی نظر

به ا هیتا ایشان بتواند در مشکلات و دشواربخشی از اموالشان را خدمت حضرت تقدیم داشتند 

و ارادت  کردهبا مالشان ایشان را یاری انصار نیز از این طریق و ور را سامان دهند ام، کمك آن مال

اموال را  )ص( لیکن آیه شریفه نازل شد و نبیّ اکرم، اثبات کنندرا به آن جناب  خویشت و محبّ

درخواستی از شما ندارم جز دوستی و رعایت حقوقم به سبب قرابت و : نپذیرفتند و فرمودند

مادری  یهناحیزیرا انصار از ؛ (389، ق2022، )واحدی که میان من و شما بوده استخویشاوندی 

وند و بر این اساس میان ایشان و انصار شیم حضرت شمردهای هیدای –)س( هحضرت آمن -

 قرابت و خویشاوندی است.

نصار با ا )ص( نزدیکی و خویشاوندی پیامبر، بنابراین فراّء معتقد است که مفهوم مودّت قربی

، م2981، فراّء) است آناندوستی و رعایت حقوق حضرت توسط ، بوده و پاداش درخواستی نیز

3/22.) 

 نقد و بررسی. 1-1-2

 اولاًزیرا ؛ قرین به صحتّ نیست، تفسیر مذکور از آیه شریفهدر نقد این دیدگاه باید گفت که      

و فراوان بود که از صمیم قلب نان عمیق چ )ص( دوستی و محبّت انصار نسبت به رسول اللّه

وَ الَّذِینَ تَبوََّؤُا الدَّارَ وَ الإِْیمانَ مِنْ قَبْلهِِمْ یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ »: و مهاجران بودند )ص(پذیرای پیامبر

 «کانَ بهِِمْ خَصاصَۀٌ...أَنْفسُهِِمْ وَ لوَْ  إِلَیهِْمْ وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَۀً مِمَّا أُوتوُا وَ یؤُثِْرُونَ علَى

و در  اموال و فرزندان خود را فداى کردند، هاجان، ( و در راه دین خدا و رسالت حضرت8)الحشر/

وَ الْأَنْصارِ الَّذِینَ اتَّبَعوُهُ فِی ساعَۀِ »...: شرایط نیز دست از پیروی حضرت نشستندرین تتسخ
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 را رعایت حقوق و مودّت نسبت به خود پیامبر )ص(دارد . بنابراین دلیلی ن(221)التوبه/ «الْعسُْرَةِ...

 کند. سفارش  به آنان

استناد به خویشاوندی دور خود با انصار ، ایست برای این سفارشبیم )ص( چرا پیامبر ثانیاً

. در همین ندکینم اند و چندان اعتناییدیم خویشاوندی مادری را دورای هتنسب ،عرب زیرا؟ کند

، ش2392، سیوطی) «بنونا بنوا أبنائنا و بناتنا بنوهنّ أبناء الرجال الأباعد»: ویدگیم زمینه شاعر

امّا فرزندان دختران ما ؛ فرزندان پسرانمان هستند، فرزندان ما: (2/221، ش2390، اشمونی، 2/808

 ند.اهفرزندان مردان بیگان

ظرف مودّت است.  "قربی"هد که دیم نشان "المودّة فی القربی"در  "فی"کاربست  ثالثاً

، واند بر شخص حضرتتینم بنابراین مودّت مذکور باید نسبت به قربی باشد و از همین جهت

 صدق کند.

ایست به قریش که بیم انصار، ند که بر این اساسکیم دیدگاه دوّمی را نیز مطرح ،البته فراّء

 (.3/22، م2981، فرّاء) مودّت و محبتّ کنند، هستند)ص(  هخویشاوندان رسول اللّ

و به  هبسیاری از قریش بر شِرک خود باقی ماند اولاًزیرا ؛ این دیدگاه نیز مورد تأیید نیست

به کار بستند و از صرف مال در  ایشانو تمام همتّ خود را در راه مبارزه با  حضرت ایمان نیاوردند

ود که حتّی در هنگام بیماری ب )ص( عموی پیامبر، بارز آن ابولهب یهنمون. این راه نیز دریغ نکردند

فردی را جهت نبرد با حضرت در جنگ بدر اجیر ، نیز دست از دشمنی برنداشت و با پرداخت پول

مودّت نسبت به اجر رسالت خویش را در گرو  )ص( هرسول اللّ، کرد. بنابراین چگونه ممکن است

 .(2المسد/) «یَدا أبَِی لهَبٍَ وَ تبَتَبَّتْ »: ؟!قرار دهد لعن فرمودهچنین افرادی که خداوند آنان را 

تنها از  )ص( برپیام، چرا باید "العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص المورد" یهبر مبنای قاعد ثانیاً

عدم چرا مخاطب ؟ و صرفاً مودّت نسبت به قریش را تقاضا کند هداجر رسالت نخوا ،انصار

 ؟ !رسالت را عموم مردم ندانیم اجرِتقاضای 

هیچ چشمداشتی به اموال و امور دنیایی ندارد و  )ص( نبیّ اکرم، طابق سبب نزول مذکورمثالثاً 

اجر رسالت خود را مبتنی بر خویشاوندی خود با انصار و محبتّ نسبت به ، چطور ممکن است

؟! خود یا خویشاوندان از قریش بدون درنظر گرفتن فضل یا کمال برای تمیز میان آنان قرار دهد

قلُِ اللّهَ أَعْبُدُ مُخْلِصًا لَهُ »: ری که در عبادت خدا و رسالت خویش دارای اخلاص بودچگونه پیامب

، (3)النجم/ «وَ ما یَنْطقُِ عَنِ الهْوَی»: اددینم هواهای نفسانی را در رسالت دخالت، (20)الزمر/ «دینی

( 21)التغابن/ «مْ وَأَوْلَادکُُمْ فتِْنَۀٌ...إِنمََّا أَموَْالُکُ»: انستدیم آزمایش انسان ی اموال و خویشان را وسیله
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، (1)البینه/ «وَ ما أُمِروُا إِلاّ لِیَعْبُدوُا اللّهَ مُخْلِصینَ لَهُ الدِّینَ»: دعوت مردم به اخلاص نیز بود و مأمورِ

 ؟ !مودّت خویشاوندی کرده و آن را مبنای اجر رسالت قرار دهد یهصرفاً تکیه بر مسأل

 و عدم دشمنی با ایشان )ص( نسبت به پیامبر قریش دوستی. 2-2
 "با قریش )ص( قرابت و خویشاوندی نزدیك رسول خدا"را  "القربی"این دیدگاه مراد از واژه      

 هاز همین رو رسول اللّ ند.اهخویشاوندی داشت یهزیرا معتقد است ایشان با تمام قریش رابط؛ انددیم

عدم دشمنی و آزار ، مهرورزی، ه اندتنها اجری که خواست را مورد خطاب قرار داده و آنان )ص(

عموم خویشاوندان نسبی دور و نزدیك  "القربی"، برمبنای این دیدگاهقریش است. ایشان توسط 

 ود.شیم را شامل )ص( پیامبر اکرم

 اوایل قرن چهارم هجری توسط محمدبن جریر طبری، نخستین بار این برداشت از آیه

، وی ابتدا در خصوص مفهوم آیه به عنوان دیدگاه مختار بیان شد. جامع البیانر ق( در تفسی321م/)

مستند به پاسخ  . وی این رأی راهددیم ند و سپس نظر مذکور را ترجیحکیم چهار دیدگاه را بیان

لم یکن »: ند که در خصوص مفهوم آیه سوال شده بود و وی پاسخ دادکیم ابن عبّاس به نامه شعبی

قل لا أسألکم : فقال، طون قریش إلا و بین رسول الله صلََّى الله علََیْهِ وَسَلَّم و بینهم قرابۀبطن من ب

میان از قبایل قریش نبود مگر اینکه ی اهقبیل: «بینکم علیه أجرا أن تودّونی فی القرابۀ التی بینی و

من از شما به بگو  :فرمود -این آیه نازل شد -پس، خویشاوندی برقرار بودا هن)ص( و آ پیامبر

من را ، که بین من و شماست خویشاوندی یهبه واسطواهم مگر اینکه خینم یجهت رسالتم چیز

 دوست داشته باشید.

زیرا سبب و علّت ، انددیم در آیه را بهترین دلیل بر رجحان این دیدگاه "فی"وجود  طبری

که به حضرت برمی گردد در نسبت  "ی"و بر این اساس  ندکیم مودّت را خویشاوندی معرفّی

  .(33-21/29، ق2022، طبری) انددیم را بدل از آن "القربی"تقدیر و الف و لام در 

ق( نیز در تفاسیر خود همین دیدگاه را 391)م/ ق( و سمرقندی311)م/ جصاص، پس از طبری

 (.3/202، ق2021، سمرقندی؛ 212 /1، ق2011، جصاص: )نكاند برگزیده

شریفه منحصر به قرن چهارم نشده و در قرون بعدی نیز  یهاشتی از مفهوم آیالبته چنین برد

بر این اساس در  ند.اهاغلب مفسّران عامّه این تفسیر را به عنوان دیدگاه مختار از آیه انتخاب کرد

ق( به این دیدگاه 012)م/ ق( و جرجانی018)م/ واحدی، ق(031)م/ مکی بن حموش، قرن پنجم

، جرجانی؛ 2/910، ق2021، واحدی؛ 21/1183، ق2029، حموش قیسی: )نكاند اشاره کرده

 (. 2/112، ق2031
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 کیاهراسی: در قرن ششم و هفتم نیز میان مفسّران طرفدارانی داشت که مذکور دیدگاه

ق( و 111)م/ ابن عبدالسلام، ق(191) ابن جوزی، ق(192)م/ خزرجی، ق(121)م/ بغوی، ق(112)م/

؛ 0/200، ق2021، بغوی؛ 311/ 0، ق2022، کیاهراسی: )نك ائل به آن بودندق( ق181)م/ بیضاوی

، بیضاوی؛ 282/ 2، ق2029، ابن عبدالسلام؛ 0/11، ق2022، ابن جوزی؛ 338، ق2029، خزرجی

 (.1/81، ق2028

همین رأی را برگزیده ، ق( که در تفسیر خود111)م/ افزون بر سمین، در قرن هشتم هجری

به نقد و بیان ، مختلفای ههق( نیز ضمن بیان دیدگا110)م/ ابن کثیر، (1/81، ق2020، )سمین است

قلُْ لاَ : لمََّا نَزَلتَْ هَذهِِ الآْیَۀُ: عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ قَالَ»: ویدگیم ند کهکیم ضعف روایتی از ابن عباّس اشاره

: قَالَ؟ مَنْ هؤَُلاَءِ الَّذِینَ أَمَرَ اللَّهُ بمَِوَدَّتهِِمْ، یَا رَسوُلَ اللَّهِ: قَالوُا أسَْأَلُکُمْ علََیْهِ أجَْرًا إِلا الْموََدَّةَ فِی الْقرُْبَى

بگو از شما ": ابن عباّس گفت: هنگامی که این آیه نازل شد: «عَلَیهِْمُ السَّلَامُ، امعلی و فَاطِمَۀُ وَ وَلَدُهُ

خداوند  –ز پیامبر )ص( سؤال کردند ا –گفتند  "هیچ پاداشی جز مودّت نزدیکانم را نمی خواهم

 مودّت نسبت به چه کسانی را امر کرده است؟ فرمود: علی )ع( و فاطمه )س( و فرزندان آن دو )ع(.

نا ثَحدّ": در سند آن فرد مجهولی وجود دارد که انددیم ضعیفبه این دلیل  را وی این روایت 

 که به نظر وی چون شیعیِ دیده می شودآن نیز جزء راویان  "حسین اشقر"از طرفی ".اهسمّمُ رجلٌ

شیخ شیعی مخترق و هو حسین الأشقر و لا یقبل خبره فی »...: نیست پذیرفتهسخن او ، است داغ

 .(1/299، ق2029، ابن کثیر) «هذا المحل...

برفرض پذیرش این است که ، انددیم اشکال دیگری که به روایت وارد این مفسّر همچنین

، گردد آنانآیه در مدینه نازل شده باشد تا شامل  ایستبیمدر شأن اصحاب کساء، دیدگاه نزول آیه 

 فاطمه زهراحضرت با  )ع( ه نازل شده و در آن زمان هنوز حضرت علیحال آنکه سوره در مکّ

دیدگاه مشهور را پذیرفته و خطاب آیه ، سپس او نیز همچون سلف خود وصلت نکرده بودند. )س(

 اند. لیکن در ادامهدیم نسبت به رعایت مودّت و عدم آزار حضرت را به قریش و سفارش

احترام و اکرام ، امر ایشان به احسان و )ع( به اهل بیت )ص( سفارش پیامبرالبته ما منکر »: ویسدنیم

 حسَبَ و نَسَب، از نظر فخر طاهر از شریف ترین بیت هستند که یهیذرّا هنزیرا آ؛ آنان نیستیم

 (.212، همان) «دنن ندارهمتایی در زمی

 چندان طرفداری نداشت و تنها، پس از قرن هشتمای هههرچند دیدگاه مورد بحث در سد

؛ 311، ق2018، ابن ملقن: ق( )نك811)م/ ق( و سیواسی810)م/ وان در قرن نهم به ابن ملقّنتیم

 (0/102، ق2020، شوکانی: )نك ق(2211م/) قرن سیزدهم به شوکانیو  (0/11، ق2021، سیواسی

 این بر بیشتری مفسّرین -پانزدهم –چهاردهم و قرن معاصر  یهامّا در اواخر سد، اشاره داشت
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وان در عصر تیم به تفسیر مذکور را ینتا جایی که بیشترین فراوانیِ قائلند اهگذاشت صحّه دیدگاه

  حاضر دید.

 ندن دیدگاه را تأیید کردایق( 2399)م/ و مودودیق( 2393)م/ در اواخر قرن چهاردهم شنقیطی

ی که نظرسپس صاحب تفهیم القرآن  (.0/112، ق2022، مودودی؛ 1/222، ق2021، شنقیطی: )نك

شد و بر کیم است را به نقد )ع( و حسنین )س( فاطمه، )ع( قائل به انحصار مصادیق آیه به علی

زیرا ؛ کور دانسترا منحصر به حضرات مذ )ص( نباید نزدیکان پیامبراکرم این باور است که

حضرات  یهود و ایشان به واسطشینم تنها در بنی عبدالمطلب خلاصه )ص( خویشان نزدیك نبی

 . نده ابا تمام قریش خویشاوند بود )س( و خدیجه )س( آمنه

برای رسالت خود اجر خواسته )ص(  ند که اگر رسول اللّهکیم وی همچنین به این مسأله اشاره

 اجری از مردم تقاضاکه  –ر انبیاء که در قرآن نیز به آن اشاره شده این با مشی سای، باشد

تضاد  در )ع( و شعیب )ع( لوط، )ع( صالح، )ع( هود، )ع( نوح: حضرات معصوم: مانند -ردندکینم

 201و  221و 219ء/الشعرا: )نك «وَ مَا أسَْأَلُکُمْ علََیْهِ مِنْ أجَْرٍ إِنْ أجَْرِیَ إِلَّا علََى رَبِّ الْعَالَمِینَ»: است

که برای رسالت ند اهنیز تصریح کرد پیامبراعظم )ص(، از سویی مطابق برخی آیات؛ (281و  210و 

قلُْ لَا أسَْأَلُکُمْ علََیهِْ »...، (210)یوسف/ «وَ مَا تَسْأَلهُُمْ علََیْهِ منِْ أجَْرٍ...»...: واهندخینم خود اجری

، اینکه قراردادن مودّت و محبتّ به خویشان به عنوان اجر رسالت افزون بر (.91)الأنعام/ «أجَْرًا...

 از آن مبرّا هستند )ص( این از ذوق سلیم به دور بوده و نبی کهود شیم حضرتموجب تنزّل شأن 

 (.0/112، ق2022، مودودی)

 عبدالکریم خطیب، ق(2010م/) دروزه: افرادی مانند، معاصر یهدر میان مفسّرین دور

ق( 2002)م/ صابونی، ق(2039)م/ جزایری، ق(2032)م/ طنطاوی، ق(2020)م/ میدانی، ق(2011)م/

، ق2020، خطیب؛ 018/ 0، ق2022، دروزه: )نك نندکیم این دیدگاه را تأیید، )معاصر( و حجازی

، صابونی؛ 0/118، ق2021، جزایری؛ 23/32، م2991، طنطاوی؛ 22/121، ش2312، میدانی؛ 23/01

 .(318 /3، ق2023، حجازی ؛3/229، ق2022

 نقد یهرا به بوت )ع( دیدگاه انحصار آیه برای اصحاب کساء التفسیر القرآنی للقرآن نویسنده ی

مودّت میان مؤمنان در قرآن کریم به عنوان مشی و روش آنان معرفّی  که و معتقد استپارد سیم

: و از طرفی بر طبق آیه (12)التوبه/ ...«وْلِیاءُ بَعْضوَ الْمؤُْمِنوُنَ وَ الْمؤُْمِناتُ بَعْضهُُمْ أَ»: شده است

در ضرورت ابراز  )ع( و اهل بیت او )ص( ( پیامبر1)الأحزاب/ ...«بِالْمؤُْمنِِینَ مِنْ أَنْفسُهِِم النَّبِیُّ أَوْلى»

شوری  یهآن در سور مجدّد یادکرداحتیاجی به ، پس با وجود آیات مذکور، اولی هستند، مودّت



 یالقرب یت ذمفهوم مودّ نییتب پیرامونهای مختلف سدهعامّه در ران مفسّ دگاهیدتحلیل و نقد 
 

قرار گیرد، بلکه  در جهت اهداف شخصی و خویشاوندیباید ناز سویی اجر رسالت  ده است.نبو

 (.23/01، ق2020، خطیبدر راستای گسترش دعوت اسلام و دین الهی باشد )می بایست 

 نقد و بررسی. 1-2-2

 : مفسّرین فوق الذکر باید به چند نکته اشاره کردای ههدر نقد مجموع دیدگا     

مدنی  و سه آیه پس از آن مذکور یهامّا آیاست، شوری در مکّه نازل شده  یهه سورگرچ اولاً

 واند به مشرکان قریش باشد. تینم . از همین رو خطاب آیههستند

در تفاسیر مشهور عامّه نیز اشاره شده ، افزون بر تفاسیر امامیّه، تصریح به مدنی بودن این آیه

؛ 0/218، ق2011، زمشخری؛ 91/ 21، ات، بین عاشوراب؛ 18/ 2، ق2010، سیوطی: نك) است

، ابوحیان اندلسی؛ 3/209، ق2022، ابن جوزی؛ 21/23، ات، بیمراغی؛ 21/2، ش2310، قرطبی

/ 1، ات، بیماوردی؛ 322/ 2، ق2023، مقاتل بن سلیمان؛ 2/232، ق2028، ثعالبی؛ 3/292، ق2021

  (.9/20، ق2021، آلوسی؛ 118، ش2319، سلّمی؛ 222

به مؤمنان است نه کفّار  22آیه خطاب زیرا ؛ سیاق است، بر مدنی بودن این آیه گواه دیگر

وَ الَّذِینَ آمَنوُا وَ عمَِلوُا الصَّالِحاتِ فِی رَوضْاتِ الْجَنَّاتِ لهَُمْ ما یشَاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذلِكَ هوَُ »...: قریش

ند کیم منافقان اشارهای ههفتنخداوند به ، 21 و 21، 20آیات  در و نیز (22)الشوری/ «الْفَضلُْ الْکَبیِرُ

 ظهور و بروز یافت.، رواضح است که جریان نفاق در مدینه و زمان تشکیل حکومت اسلامیو پُ

تقاضای اجر ، در اثبات مدّعای مذکور این است که اصولاً مبتنی بر عقل و منطقدیگر  یهنکت

و زمان  رسالتدر اوایل  و طرح آن باشد )ص( ند رسالت پیامبرمان ،بایستی در اواخر یك مأموریت

 .پذیرفتنی نیست حضور در مکّه

واند دلیل تینم این مسأله، مورد بحث در مکّه نازل شده ی اگر فرض شود که آیه از سوی دیگر

؛ سازدرا موجّه  )ع( یا اصحاب کساء )ع( ردّ دیدگاه مبتنی بر انحصار آیه برای اهل بیت درابن کثیر 

می افرادی که زمان نزول افزون بر  است. از همین روشریفه مقیّد به زمان خاصّی نشده  یهزیرا آی

 متولّدپس از نزول نیز ای هنشمول کسانی که در زما، گردند مصداق آیهند نتوامیو  زیسته اند

و  )ع( یوصلت حضرت علنزول آیه در مکهّ و پیش از  بر این مبنا،ناممکن نیست. ، وندشیم

 ند. کینم در مصداق مودّت ایجاد )ع( خللی در شمول حسنین )س( حضرت زهرا

اخبار متعدّدی از آینده ، اهشبر طبق احادیث و گزار )ص( اکرم همچنین با عنایت به اینکه نبیّ

که در ند اهسفارش فرمودنسبت به مودّت کسانی مانعی وجود ندارد که ایشان ، را گزارش فرمودند

 متولّد خواهند شد. آینده
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باید گفت ، ناموجّه بودن انحصار آیه در خاندان رسالت پیراموندر پاسخ به نقد مودوی  ثانیاً

نیست و تنها در حضرات معصوم بنی عبدالمطلب  مصداق آیه از، ندکیم دیدگاهی که وی آن را نقد

نیز  )ص( خویشان پیامبر و دلیل عدم تعمیم آن به سایر بودهمنحصر  )ع( حسنین، فاطمه، یعنی علی

ملحدین و مشرکینی مانند ابولهب حضور دارند که  ن،در میان خویشان ایشا چه اینکه؛ واضح است

یَا أَیهَُّا »: خداوند در آیات متعدّدی دوستی نسبت به چنین افرادی را مذمتّ و منع فرموده است

یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنوُا لاَ »، (200النساء/) «مِنْ دُونِ الْمؤُمِْنِینَ... الَّذِینَ آمَنوُا لَا تَتَّخِذوُا الکَْافِرِینَ أَوْلِیاَءَ

 (2)الممتحنه/ «قِّ...تَتَّخِذوُا عَدوُِّی وَعَدُوکَُّمْ أَوْلِیاَءَ تُلْقوُنَ إِلَیهِْمْ بِالْموََدَّةِ وقََدْ کَفَروُا بمَِا جَاءکَُمْ مِنَ الْحَ

 ؟!فرمان دهداین آیه به دوستی چنین افرادی  درخداوند حال چگونه ممکن است 

از کسی اجر ، عقلا یهزیرا در سیر؛ وان مشرکین را مخاطب درخواست اجر دانستتینم ثالثاً

حال آنکه ؛ باشد، بهره ای برده اجر از تلاش صورت گرفته توسط متقاضیِ ود که شیم درخواست

بنابراین قطعاً مخاطب آیه  ند.اهسالت نبرداز ری اهو هیچ بهر همنکر رسالت حضرت بود ،مشرکین

 اسلامی است. یهجامع

از سنخ دوستی و محبتّ عادی به خویشاوندان ایشان  )ع( برمودّت مورد تقاضای پیام رابعاً

تناقض با آیاتی که اجر تقاضا نشده و نیز منفعت طلبی دنیایی حضرت مطرح  ه ینیست تا شبه

، نداهاجری درخواست نکرد همانند سایر انبیاء )ص( پیامبر اکرم، مذکور در آیات هرچندبلکه ؛ شود

واند تیم، هستند )ص( پیامبرنیز ا هنآ یهکه گویندمودّت  یهدر کنار آی دیگر یهآیدو  بررسیامّا 

قُلْ مَا »، (11)الفرقان/ «سبَِیلًا قُلْ مَا أسَْأَلُکُمْ علََیْهِ مِنْ أجَْرٍ إِلَّا مَنْ شَاءَ أَنْ یَتَّخِذَ إِلَى رَبِّهِ»: راهگشا باشد

قلُْ لَا أسَْأَلُکُمْ علََیْهِ أجَْرًا إِلَّا الْموََدَّةَ »...، (01)السبأ/ «...سَأَلْتُکُمْ مِنْ أجَْرٍ فهَوَُ لَکُمْ إِنْ أجَْرِیَ إِلَّا علََى اللَّهِ

  .(23)الشوری/ «فِی الْقُربَْى...

انبیاء و از جمله  یهوان چنین نتیجه گرفت که همتیم یشینپ مواردبر مبنای مفادّ آیات مذکور و 

، فوق یهدر سه آی )ص( اجر خود را تنها از خداوند تقاضامندند. لیکن پیامبر )ص( اعظمپیامبر

اسلامی  یهجامعاولاً : رمایدفیم آن را مشروط به سه نکته، افزون بر تصریح به عدم دریافت اجر

مودّت ، پاداش رسالتثانیاً است.  درنظر گرفته و به آن راضیبرای آنان  خداوندکه  برگزیندراهی را 

، اتّخاذ راه مورد رضای خدا و مودّت ذی القربیمنفعت نزدیکان و خویشاوندان حضرت است. ثالثاً 

 د. ربینم شخصی از آن یهبهر )ص( پیامبرو  رددگیبه امتّ بازم

در ؛ دعوت دینی نیست و ی غیر از خود رسالتچیز، بنابراین مودّتی که اجر رسالت بیان شده

در نتیجه معنای ؛ ندکیبا آیات دیگر ندارد که اجر رسالت را نفی م تضادّیمفاد آیه هیچ ، اینصورت

 یهمودّت به هم متعال،خدای  چونولی ، نمکیمن از شما اجری درخواست نم: آیه چنین است
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من مودّت شما به اهل بیتم را اجر ، شما واجب فرمودهبر  -نداناز ایشا نیزکه نزدیکان من  -مؤمنان 

 .(28/11، ق2021، طباطبایی) مارمشیرسالت م

مورد خطاب قرار دادن قریش توسط حضرت و تقاضای عدم آزار و دشمنی با خود  خامساً

 یهعزّت مدارانای هتبا سیاس، ایشان و جماعت مذکور برقرار استخویشاوندی که میان  یهبواسط

مُحَمَّدٌ رسَولُ اللَّهِ وَالَّذینَ »: همخوانی ندارد؛ چراکه قرآن کریم در آیات متعدّدی می فرمایدن ایشا

فاَصْدعَْ بِما تؤُْمَرُ وَ »، (10المائده/) «أعَِزَّةٍ علََى الکَْافِرِینَ...»...، (29الفتح/) «مَعَهُ أشَِداّءُ علََى الکُفّارِ...

رماید آنان دوست فیم این نص صریح قرآن است که. همچنین (90الحجر/) «أعَْرِضْ عَنِ الْمشُْرِکِینَ

لیکن از ، نسبت به آنان نرمش نشان دهی تا با تو از سر مهربانی برخورد کنند -پیامبر -دارند که 

 .(21القلم/) «وَدوُّا لوَْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنوُنَ * وَ لا تُطِعْ کلَُّ حلََّافٍ مهَِینٍ»: آنان پیروی نکن

و عدم  )ص(دوستی قریش نسبت به پیامبر"عموم مفسّران عامّه که مفهوم آیه مودّت را  سادساً

مصداق ، نند که مطابق آنکیم انند به حدیثی منقول از ابن عبّاس استناددیم "دشمنی با ایشان

، ق2021، ابن حنبل: )نك ودشیم را شامل قریش در عموم وابستگان نسبی حضرت "القربی"

  .(3/288، ق2021، بخاری؛ 1/311، ق2013، ترمذی ؛2/120

سه نفر  ،در میان راویان آن زیرا؛ که این حدیث ضعیف است به این نکته توجّه داشت ا بایدامّ

توسّط خودِ رجالیوّن  هستند که محمـد بن بشّار و محمـد بن جعفر، یعنی یحیی بن عباد ضبعی

ابن حجر ؛ 0/381، ق2021، ذهبی؛ 012، ق2030 ،ابن حجر عسقلانی: )نكاند عامّه تضعیف شده

 . (2/13، ق2011، ابن حجر عسقلانی؛ 21/230، ق2321، عسقلانی

 تعداد بسیاری احادیث دیگر در منابع فریقین مشاهده، ی در برابر این حدیث ضعیفاز سوی

 هارتعصمت و ط یعنی اهل بیت )ص( پیامبرخویشاوندان نزدیك را  "القربی"مراد از ود که شیم

، ق2020، هیثمی؛ 292، ش2311، فتّال نیشابوری؛ 21/21، ق2022، طبری: )نك ندکیم معرفّی )ع(

ابن ؛ 2/110، ق2391، بلاذری؛ 3/212، ق2031، حاکم نیشابوری؛ 2/1، ق2023، مفید؛ 9/201

، ق2021، حویزی؛ 8/93، ق2011، کلینی؛ 2/211، ق2022، حسکانی؛ 0/38، ق2319، شهرآشوب

، طبرسی؛ 21/20، ش2310، قرطبی؛ 8/320، ق2022، ثعلبی؛ 22/21، ق2398، برانیط؛ 0/113

، قمّی؛ 2/202، ق2312، برقی؛ 1/211، ق2010، سیوطی؛ 23/33، ق2021، آلوسی؛ 9/00، ش2312

 (.2/211، ش2313

دارای اسناد صحیح ، بنابراین احادیث مذکور افزون بر اینکه در مصادر روایی معتبر فریقین آمده

 وان ادّعای تواتر داشت.تیم نیز به قدری است کها هنحسن هستند و تعداد آ یا
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حال آنکه ، انددیم دلیل برای اثبات مدّعای خودرین تندر آیه را روش "فی"طبری ذکر  سابعاً

 یهبرای رد مدّعای او کافی است تا به سخن مفسّر دیگری از همین مذهب که متخصّص در حوز

ظرف و  ،مودّت یهبرای کلم – در عرب –»: ویدگیم . زمخشریستناد کردادبیاّت عرب است ا

لی فی آل فلان  "؛ دوینگیم گیرد. مانند اینکه هند تا دوستی و محبت در آن جادیم مکانی قرار

مودّتی دارم یا من در میان آنان عشق و  ،من در خاندان فلان – "مودة ولی فیهم هوی و حب شدید

مکان و  –ه عشیر یا قبیله –ا هنرا و آا هنمراد آن است که دوست دارم آ و، -محبّتی عمیق دارم

... "لقربیل إلا المودة" مانند اینکه گفته شود نیست "المودّة"متعلقّ به  "فی" هستند.ت من محبّمحلّ 

الا المودة ثابتۀ فی القربی و : گویی تقدیرش چنین بودهحذف شده و  "فی القربی"ق متعلّ ،در آیه

 پاداشی از شما درخواست -نزدیکانم که ثابت است ی ت پایدار دربارهمودّ جز – متمکنۀ فیها

 (.0/229، ق2011، ریشزمخ) «نمکینم

 )ع( مودّت نسبت به اصحاب کساء. 3-2

 من از شما مزد رسالت": نداهخطاب به مؤمنین فرمود )ص( پیامبراکرم، این دیدگاهبر مبنای      

  ."ت داشته باشیدت و مودّه نسبت به اقربای من محبّواهم جز اینکخینم

 هستند )ع( اصحاب کساء یعنیخویشاوندان خاص حضرت  "القربی"منظور از مطابق این رأی، 

 .)ع( و حسنین )س( فاطمه، )ع( حضرات علی: که عبارتند از

به  لبیانالکشف و اق( در تفسیر 021)م/ این دیدگاه نخستین بار در قرن پنجم و توسّط ثعلبی

بیان شده امّا مفسرّین  رأیدرواقع هرچند تا پیش از او نیز این ؛ قابل اعتنا مطرح شد نظرعنوان 

و آن را به عنوان رأی صواب انتخاب داشته اشاره صرفاً به عنوان یکی از احتمالات در مفهوم آیه 

لیکن از مجموع . (2/211، ق2022، یحسکان؛ 21/238، ق2029، حاتم یابن اب: ر.ک)اند نکرده

زیرا آن هنگام که مصادیق آیه را ؛ دیدگاه باور دارد اینوان نتیجه گرفت که به تیم مطالب او

ذیل آن احادیث متعدّدی در  - برخلاف ذکر سایر دیدگاه ها -، ندکیم معرفّی )ع( اصحاب کساء

 )ص( از پیامبر "اتمن م"معروف روایت برای نمونه به . ندکیم اشارهتأیید و تصدیق این دیدگاه 

 مَاتَ آلِ مُحَمَّدٍ ماَتَ شهَِیداً أَلَا وَ منَْ حبُِ علََى ماَتَ مَنْ»: که فرازی از آن چنین است ندکیم استناد

هر  :(18/231، ق2013، مجلسی؛ 3/201، ق2022، قندوزی) «آلِ مُحَمَّدٍ ماَتَ مَغْفوُراً لَهُ... حبُِ علََى

 )ع( هرکس بر محبّت آل محمّد دیاست. متوجه باش دیبرود شه ایاز دن )ع( دکس بر محبّت آل محمّ

 است. دهیآمرز ردیبم
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معنای حسنه را مبتنی  "وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حسََنَۀً نَزِدْ لَهُ فِیها حسُْناً": همچنین در تفسیر فراز بعدی آیه

 .(320-8/321، ق2022، بیثعل) انددیم مذکور یهذوات مقدسّمودّت ، بر روایتی از ابن عباّس

دیدگاه مختار خود را به طور ، همانند ثعلبیق( نیز 138)م/ زمخشریمحمود ، در قرن ششم

وان پی برد که این مفسّر نیز باورمند به دیدگاه فوق تیم امّا از فحوای کلام وی ،ندکینم صریح بیان

مودّت قربی را در ، دیدگاه نخست ند کهکیم سه دیدگاه را برای مفهوم آیه اشارهزیرا ؛ الذکر است

، مصدر کالزلفى و البشرى: و القربى»: ویسدنیمدر این خصوص او . می سازد اصحاب کساء منحصر

من قرابتك هؤلاء ، یا رسول اللّه: قرابۀ. و المراد فی أهل القربى. و روى أنها لما نزلت قیل: بمعنى

: و قربی همچون زلفی و بشری مصدر و «ابناهماعلىّ و فاطمۀ و : قال؟ الذین وجبت علینا مودّتهم

به معنی نزدیکی و خویشاوندی است که مراد از آن درخصوص خویشاوندان است. روایت شده 

ای رسول خدا، مودّت نسبت به کدام یك از خویشاوندان  :شد گفته، گردیدهنگامی که آیه نازل 

 پسرانشان. شما بر ما واجب شده است؟ فرمود: علی )ع( و فاطمه )س( و

و وجوب مودّت و محبتّ اصحاب کساء  در تأیید این دیدگاه متعدّد دیگریسپس احادیث 

: ویسدنیم "وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حسََنَۀً"و آنگاه در تفسیر  و... "من مات"مانند حدیث  .کنداشاره می

پیش از آن ، ذکورم ی در آیهچون جز اینکه ، ودشیم حسنه عموم موارد نیکو را شامل یهظاهر واژ»

هد که مودّت مذکور در اولویتّ و فوق سایر حسنات است دیم مودّت فی القربی اشاره شده نشان

 (.222-0/229، ق2011، زمشخری) «تابع آن هستندا هیو دیگر نیک

ارد و تفسیر آیه به اصحاب دینم بنابراین هرچند زمخشری دیدگاه خود را به طور صریح بیان

 دّد در تأیید این دیدگاهعو ذکر احادیث مت )ص( فاً مستند به حدیثی از رسول اللّهرا صر )ع( کساء

چه ؛ مقایسه کرد ارائه می دهدرا با دو قول دیگری که او  آنوی در بیان  یهامّا باید شیو، ندکیم

آنان با بدون اشاره به مؤیّداتی اکتفا کرده و از ا هناینکه در ذکر دو دیدگاه دیگر صرفاً به بیان آ

 ند.کیم یاد "قیل"عنوان 

مفسّران قرن ، نداهبرخلاف ثعلبی و زمخشری که دیدگاه مختار خود را به صراحت بیان نکرد

 وان به فخر رازیتیم ردازند. در همین زمینهپیم به تبیین آن، هفتم ضمن تأیید قول مورد بحث

من معتقدم آل پیامبر »: ویسدنیمند و ادیم )ع( مراد از آیه را اصحاب کساء ق( اشاره کرد که111)

آل ، ردد. پس هرکس که ارتباطش با پیامبر بیشتر باشدگیم کسانی هستند که ارتباطشان به پیامبر باز

و  )ع( حسن، )ع( علی، )س( هو فاطم )ص( ود و شکّی نیست که تعلقّ بین پیامبرشیم او محسوب

شدیدترین وابستگی هاست و این مسأله به مطالب متواتر استوار است و قطعاً افراد  )ع( حسین

 . (21/191، ق2021، فخر رازی) «مذکور آل او هستند
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ند که مصداق آیه چه جمیع خویشاوندان پیامبر و چه کیم همچنین در ادامه به این مسأله اشاره

درحالی که شمولیّت مصداق ، ی شوندم این مصداق شامل اصحاب کساءشك  بی عموم امّت باشد

 آیه به افراد دیگر غیر قطعی و اختلافی است. 

وجوب تعظیم ویژه و فراوان نسبت به ، مودّت ی سپس با استناد به آیه مفاتیح الغیبصاحب 

 تردیدی نیست که پیامبر اکرم»: ویسدنیم ند و در تبیین و تأکید آنکیم برداشترا  اصحاب کساء

و  "فاطمۀ بضعۀ منی یؤذینی ما یؤذیها": اشت و در حق او فرموددیم را دوست ()س فاطمه )ص(

 را دوست)ع(  و حسین )ع( و حسن )ع( علی )ص( با نقل متواتر اثبات شده است که پیامبر

؛ 218الأعراف/: نك) امتّ واجب است که بر طبق آیات قرآن یهاشت. بر این اساس بر همدیم

  (.همان) «در این زمینه تبعیتّ کنند )ص( ( از پیامبر22الأحزاب/؛ 32آل عمران/ ؛ 13النور/ 

خصوص اصحاب کساء قائل به انحصار مصداق آیه در، هفتم هجری یهمفسّر دیگری که در سد

وی معتقد است امکان ندارد فردی موحّد و خداشناس باشد  .اشدبیم ق(138)م/ ابن عبری، است

. ولایت هستند یهریشزیرا آنان اهل بیت نبوّت و ؛ مودّت نورزد )ص( امّا نسبت به اهل بیت پیامبر

مودّت به ایشان را بدون هیچ  )ص( به آنان محبتّ دارند و پیامبر )ص( کسانی که خدا و پیامبر

: ویسدنیم سپس ند.اهاستثناء و قیدی واجب شمرده است و همگان را از ظلم به آنان نهی فرمود

آنان را ذکر  محبتّ ولی، دیگری هم داشتند خویشان )ص( پیامبره البتّ همان چهار تن هستند.، یقرب

 مودّت نسبت بهاز آنان دورند. جماعتی  هرچند، انمدیم فرزندان طه را واجب مودّتمن  .نکردند

، ابن عربی) به قربی اجر رسالت نخواست مودّتجز )ص(  به خداست. پیامبر تقرّب یهمای، آنان

 (.2/222، ق2018

حضرات را  "القربی"مقصود از  نیزهشتم هجری  یهمفسّر سد ق(118الدین نیشابوری )م/ نظام

از سوی  آنان را امری واجبت مودّ بر این اساس واند دیم )ع( حسنین و )س( زهرا، )ع( علی

..بر است.ن فخر بزرگی برای آنا، نزول این آیه در شأن اهل بیت»: ویسدنیم سپس مرد.شیم خداوند

 )ع( و حسین )ع( حسن، )س(فاطمه، )ع( به علی )ص( متواتر ثابت شده که پیامبر حادیثا اساس

 (.1/13، ق2021، نظام الأعرج) «کنیم محبتّ واجب است به آناننیز رد بنابراین بر ما کیم تمحبّ

 بعد گواه این مطلب است که هرچند سیوطیای ههپی جویی دیدگاه مفسّران عامّه در سد

 نظر مختار یهبدون ارائ ذیل آیه شریفه، الدّرالمنثورر قرن دهم هجری در تفسیر ق( مفس922ّ)م/

و در تأیید و تأکید آن احادیث متعددِّ  پرداخته صرفاً به بیان سه دیدگاه از جمله رأی مورد بحث

امّا در تفسیر ، (1/299، ق2010، سیوطی) ندکیم را مطرح )ع( مبیّنِ وجوب مودّت اصحاب کساء
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 مراد از مودّت ذی القربی رابه صراحت ، الإکلیل فى استنباط التنزیلنسوب به او یعنی دیگر م

 شیخ علوان .(2/231، م2111، سیوطی) انددیم )ع( از اصحاب کساء نفرمهرورزی نسبت به چهار 

، م2999، علوان) قائل به همین رأی است، الفواتح الإلهیة و المفاتح الغیبیةق( نیز در 921)م/

2/289.) 

کسی دیدگاه مورد اشاره را ، مفسّران عامّه در میانتا قرن سیزدهم  هددیم تفاسیر نشان بررسی

این دیدگاه را به  ق(2211م/) آلوسی، سیزدهم یهاما در سد به عنوان رأی مختار نپذیرفته است.

به مودّت ورزی نسبت  یهردازد که در وظیفپیم و به نقد افرادیعنوان رأی صواب برگزیده 

خود دیدگاه  تشریحوی در  .نندکیم کوتاهی کرده و دیگران را به رفض از دین متهّم اصحاب کساء

 یهو نیز مقام و رتبر تكنزدی، بیشتر )ص( اکرم خویشاوندی با نبیّ یهمعتقد است که هرچه رابط

ت قلبی را مودّ. وی ایست فزونی یابدبیم مودّت نسبت به آنان یهدرج، خویشاوندان بالاتر باشد

  مارد.شیم در مقام عمل نیکو آن راکافی ندانسته و 

 را عموم خویشاندان پیامبر "القربی"آلوسی سپس با اشاره به دیدگاه مفسّرانی که منظور از 

، وارده شده )ع( مودّت اهل بیت یهمعتقد است احادیث متعدّد و خاصّی که دربار، اننددیم )ص(

، آلوسی) ندکیم محدود -چهار نور عصمت و طهارت -ا به افراد مذکورمودّت ذی القربی ر یهدایر

 (.32-32 /21، ق2021

 وان به وهبه زحیلیتیم تنهاچهاردهم و معاصر  یهدر سد )ع( ءپیروان دیدگاه اصحاب کسا

حدیث غدیر و احادیث مشابه آن را که ، ق( اشاره کرد که وی پس از بیان رأی مذکور2031م/)

 )ع( حسنین و )س( فاطمه، )ع( ت علیابویژه حضـر)ع(  ودّت نسبت به اهل بیتمبیّن وجوب م

 (.10-21/11، ق2022، زحیلی: نك) ودشیم برای تأکید یادآور است

 نقد و بررسی. 1-3-2

مفهوم مودّت ذی القربی به دوستی نسبت به ، مطابق آنچه اشاره شد نخستین بار در قرن پنجم     

؛ بعد نیز طرفدارانی داشتای ههاطلاق یافت و این نظر در سد)ع(  ءچهار نفر از اصحاب کسا

امّا تفاوتی نیز در این میان ، وان این مفهوم از آیه را نزدیك و مشابه نظر امامیّه دانستتیم هرچند

 )س( و ائمه اثنی عشر حضرت زهرا را "القربی"مراد از علمای امامیّه جمهور چراکه ؛ وجود دارد

، طبرسی؛ 9/218، ات، بیطوسی: )نك اننددیم بیت شایسته از خاندان رسالت یعنی اهل )ع(

 (.28/03، ق2021، طباطبایی؛ 21/08، ق2018، ابوالفتوح رازی؛ 22/232، ش2312
 نسخ آیه مودّت. ۴-2
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سیف و یا آیات عدم درخواست  یهآیمذکور با  یهبرخی از مفسّرین بر این باور هستند که آی     

 شده است.نسخ  ،اجر

گرچه پذیرفته شد.  (ق102م/) ه اندلسیابن عطیّاین دیدگاه نخستین بار در قرن ششم و توسط 

 )ص( پیامبر بر این اساس می داند که خطاب به مشرکین مکّهرا سلف خود آیه  نیز همچونوی 

ضا حضرت و آنان تقاخویشاوندی میان  یهبواسطرا عدم آزار و دشمنی با ایشان اجر رسالت خود 

، به مدینه هجرت پیامبر )ص(پس از سپس این نظر را چنین تکمیل می کند که  امّا، کرده اند

، که مشی ایشان را نیز همانند سایر انبیاء بر عدم درخواست اجر استوار سازد اراده فرمود خداوند

قلُْ ما أسَئْلَُکُمْ علََیْهِ مِنْ أجَْرٍ وَ ما أَنَا »، (01)السبأ/ ...«قلُْ ما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أجَْرٍ فَهوَُ لَکُمْ»: بنابراین آیات

برای اثبات مدّعای ( نازل شده و بر این مبنا آیه مودّت نسخ شد. ابن عطیّه 81)ص/ «مِنَ المُْتَکَلِّفِینَ

 (.1/33، ق2022، ابن عطیه اندلسی) ندکیم از ابن عبّاس استناد موقوف خود به روایتی

 یهبه نسخ آی، اه این مطلب است که تنها مفسّری که افزون بر ابن عطیّهبررسی تفاسیر عامّه گو

البته وی برخلاف مفسّر  .(1/211، ق2028، ثعالبی: ر.ک) ق( است811)م/ ثعالبى، مودّت باور دارد

حَیثُْ وجََدْتُموُهمُْ  فإَِذَا انسَْلخََ الْأشَهُْرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلوُا الْمشُْرکِِینَ»: انددیمسخ ان را ی سیفآیه، پیشین

در اوایل تبلیغ )ص(  گویی چون پیامبر (.1التوبه/) «وَخُذُوهُمْ وَاحْصرُُوهُمْ وَاقْعُدوُا لَهُمْ کلَُّ مرَْصَدٍ...

امر خداوند بر مدارا با مشرکان و تقاضای ، نیروی انسانی کافی برای مقابله با مشرکین نداشتند، خود

مودّت نسخ شده و  یهآی، مسلمانان یهکن پس از قدرت یافتن جبهلی، مودّت آنان با حضرت بود

 جدیّ با مشرکان داد. یهحکم به مبارز، سیف یهآی

 نقد و بررسی. 1-۴-2

، استناد ابن عطیّه به روایتی موقوف از ابن عباّس است اولاًدر نقد این دیدگاه باید گفت که      

ادیث متعدّد دیگری است که از نظر سندی و محتوایی حال آنکه این روایت در تعارض آشکار با اح

 .و اتّفاقاً راوی اصلی برخی از همین دسته احادیث ابن عبّاس است برتر از روایت مذکور هستند

  (.22/381، ق2021، طباطبایی) ت نداردو حجیّ بودهاجتهاد در مقابل نص بنابراین این قول 

در میان مفسّران عامّه نیز هیچ گونه ، علمای امامیّهاین دیدگاه افزون بر مخالفت جمیع  ثانیاً

، ابن عربی: )نكاند طرفداری ندارد و همگان این رأی را ناصواب دانسته و به نقد آن پرداخته

ابن ؛ 1/09 ، ق2021، بغوی؛ 8/323، ق2022، ثعلبی؛ 32-21/32، ق2021، آلوسی؛ 2/222، ق2018

  (.328 /8 ،ق2022، ثناء الله؛ 1/221، ق2022، جوزی
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نسخ  یهدرخصوص تناقض آیه مودّت با آیات اجر که ابن عطیّه آن را مستمسك برای نظریّ ثالثاً

ود. مخاطب شیم دیگر پرداختهی اهمطالبی اشاره شد و در این مجال به نکتر تشپی، است هقرار داد

کسانی هستند که ، اننددیم که هرگونه دریافت اجر را منتفی)ص(  آیات مورد اشاره از زبان پیامبر

در مقام اتمام حجّت هستند تا هیچ )ص(  پیامبر اکنونو  ودریا مهنیا امید به ایمان آند اهایمان آورد

و پایبندی نسبت به آن سرباز )ص(  وجود اجر برای رسالت و... از ایمان به پیامبر یهکس به بهان

 و اتمام حجتّ نسبت به چنین افرادی معنا عدم ایمان آنان محرز بودهنه مشرکین قریش که ، نزند

 ابد.یینم

 )ع( مودّت به اهل بیت. ۵-2

وجوب دوستی و رعایت  بر مودّت یهآیکه بر این رأی باورمندند  برخی از مفسّرین عامّه     

این دسته از مفسّران برای اثبات مدعّای  اطلاق دارد. )ع( احترام و اکرام اهل بیت عصمت و طهارت

و )ع(  روایات دال بر مقام و جایگاه رفیع اهل بیت، احادیث متعدّدی مانند سبب نزول آیه خود به

 ند.اهکرد استنادرمتی به آنان حبی نسبت به عدم آزار و )ص( نهی پیامبر

 نخستین مفسّری که این دیدگاه را مورد نظر داشته قرطبی، هددیم تفاسیر عامّه نشان بررسی

پس از به صراحت آن را اشاره نکرده اما وی هرچند ؛ بوده استهجری در قرن هفتم ق( 112م/)

؛ امری لغو و باطل است )ع( بر مودّت اهل بیت "القربی"معتقدند تطبیق  دیدگاه کسانی که بیان

به حدیث )ع(  مودّت بر اهل بیت درمذکور  یهچنین سخنی را قبیح شمرده و برای تأکید اطلاق آی

  (.21/23، ش2310، قرطبی) ندکیم استناد "من مات"

 میان مفسّران عامّه با استقبال کمی روبرو شده و، هد که این دیدگاهدیم پی جویی تفاسیر نشان

و ابن  ق(102م/) به بغدادی مشهور به خازن وانتیم تنها، سیزدهم هجری تاهشتم ای ههدر سد

به صراحت آن را بیان امّا ، نداهبر این دیدگاه معترف بود گرچهاشاره کرد که ق( 2220)م/ عجیبه

هرچند خطاب آیه را ، فسّرطوری که هر دو مه ب؛ نداهنمودو صرفاً در لفّافه نظر خود را ابزار  هنکرد

سفارش اهل بیت خود را به آنان فرموده تا )ص(  امّا معتقدند که پیامبر، اننددیم به مشرکین قریش

 یهبه مسأل این دو مفسّر سپسو دشمنی قرار نگیرند.  مشرکین مورد آزار یهآن بزرگواران از ناحی

این  ند.اهاشاره کرد )ص( وجوب مودّت میان مسلمانان و اولویّت مودّت نسبت به اهل بیت پیامبر

ت کل قربی محدودتر از شمولیّ یهدایرکه ند اههد که مفسّران مذکور معتقد بوددیم مسائل نشان

، ابن عجیبه؛ 0/98، ق2021، بغدادی: )نك شودیم آن حضرت اهل بیتو صرفاً شامل بوده قریش 

  (.1/222، ق2029
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اند نیز بر این دیدگاه باور داشتهق( 2321م/) ق( و نووی2398)م/ در قرن چهاردهم آل غازی

 (. در همین زمینه نووی آیه را خطاب به قریش2/313، ق2021، نووی؛ 0/01، ات، بیآل غازی: )نك

مودّت اهل بیت خود را از مشرکان تقاضا کرده و به همین  )ص( که پیامبر باور دارد امّا ،انددیم

ند کیم سپس به شعری انتقادی از شافعی استنادجهت حبّ اهل بیت او بر همگان واجب است. او 

 پس شاهد باشید که من رافضی هستم، رفض از دین است یهمای )ع( که اگر حبّ آل محمد

 .(همان)

 و بررسی نقد. 1-۵-2

هستند. از سوی دیگر )ع(  به اطلاق آیه بر مودّت اهل بیت باورمندمفسّران عامّه  تعداد اندکی از     

؛ اشدبیم نیزایی هتامّا دارای تفاو، گرچه رأی مورد اشاره در مفهوم آیه با نظر امامیّه مشترک است

به ناصحیح بودن ر تشحال آنکه پی ،اننددیم مخاطب آیه را مشرکان قریش، چه اینکه مفسّران عامّه

 اشاره شد. این مسأله 

انند و چه دیم( )ع مودّت را نسبت به اصحاب کساء کها هنچه آ ،از سوی دیگر مفسّران عامّه

مودّت را صرفاً در وجوب دوستی ، هنددیم تطبیق )ع( مفسّران فوق الذکر که آیه را بر اهل بیت

مستقیم و  یهرابط، کریم حال آنکه بر طبق نصّ صریح قرآن ،نندکیم نسبت به آن حضرات خلاصه

قلُْ إِنْ کنُْتُمْ تُحِبوُّنَ اللَّهَ فاَتَّبِعوُنیِ »: استواری میان محبتّ و دوستی با اطاعت و تبعیتّ برقرار است

ورات تبعیتّ و پیروی را در فرمانبرداری از دست و مصحف شریف، (32)آل عمران/ «یُحبِْبْکُمُ اللَّهُ...

در جای دیگر . (91)طه/ «فاَتَّبِعوُنِی وَأَطِیعوُا أمَْرِی»...: ندکیم تفسیر )ص( الهی و بیانات پیامبر

یا أَیُّهاَ الَّذینَ آمَنُوا أَطیعوُا اللَّهَ وَ »: ودشیم قرین یکدیگر ذکر)ع(  و ائمه )ص( رسول، اطاعت از خدا

 .(19)النساء/ «کُمْ...أَطیعوُا الرَّسوُلَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْ

و گردن نهادن به امامت آنان رداری بنمودّت و محبتّ به ذوات مقدسّه اگر منجر به فرماپس 

اجر و آنچه سبب  ایست میانبیم عقلا یهبرطبق سیرامری ناقص و ابتر است. درواقع ، نشود

واند صرفاً به تینم ()ص پس اجر رسالت نبی؛ تناسب برقرار باشد، تقاضای چنین اجری است

مودّت ، حضرت قلمداد می شودبلکه آنچه متناسب با رسالت ، دوستیِ اهل بیت او منحصر شود

   منجر به پذیرش ولایت و تبعیتّ محض از آنان است.

 رحم یهمودّت میان خویشاوندان و صل. ۶-2

تفسیر  ق( در102)م/ نخستین بار در قرن هشتم هجری ابن جزی، صورت گرفته بررسیطبق      

تأکید بر مودّت و محبتّ میان خویشاوندان و ، شریفه یهکه مراد آیرا برگزید خود این دیدگاه 
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خطاب به عموم مردم  )ص( هگویی رسول اللّ؛ (208 /2، ق2021، ابن جزی) رحم است یهصل

رحم میان خویشاوندان  یهاجری جز دوستی و صل، رسالت خود یهفرموده باشند که من بواسط

در   این رأی مورد استقبال مفسّران عامّه قرار نگرفت و تنهالازم به ذکر است که  واهم.خینم اشم

به ق( 2021)م/ ق( و در قرن حاضر به عرابی2311)م/ یق حسن خانبه صدّتوان میقرن چهاردهم 

، ق2021، عرابی؛ 1/298، ق2021، صدیق حسن خان: )نك اشاره کردعنوان قائلان این دیدگاه 

2/908.) 

 نقد و بررسی. 1-۶-2

در آن صورت مشرکین و کافرین نیز جزء ، عموم مردم فرض شود، اگر مخاطبین این آیه ولاًا     

از ایمان ی اهمشرکین و کافرین که بهر، نیز اشاره شدر تشحال آنکه پی، مخاطبان خواهند بود

 باشند. از آن سو اگر مخاطبان ص() هرسول اللّاز سوی تقاضای اجر مخاطب  وانندتینم ،نداهنبرد

 –ارحام و مودّت به هم کیشان  یهحضرت به صل یهتوصی، مؤمنان درنظر گرفته شود منحصر به

آنان همواره با یکدیگر در مودّت و ، چه اینکه طبق نصّ صریح قرآن کریم؛ معنا ندارد -مؤمنان

وَ الْمؤُمِْنوُنَ وَ الْمؤُْمِناتُ بَعْضهُمُْ »: و دشمنی میان آنان نیست که نیاز به توصیه باشد محبتّ هستند

 (.12)التوبه/ ...«أَوْلیِاءُ بَعْض

در ، مودّت به ارحام مقیّد به ایمان نشودبافرض اینکه مؤمنان، یگانه مخاطب آیه هستند امّا  ثانیاً

دان کافر و وانند نسبت به خویشاونتیم مؤمنان، شریفه یهآی بر اساس آن صورت باید تصوّر کرد که

ی ملحد نیز دوستی و مودّت داشته باشند. حال آنکه این دریافت از آیه کاملاً متضاد با سایر آیات

مهم و بارز مؤمنین را عدم دوستی و محبتّ نسبت به خویشاوندان ای ههاست که یکی از شاخص

مِ الْآخِرِ یوَُادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَرَسُولَهُ وَلوَْ کَانوُا لَا تَجِدُ قوَمًْا یؤُْمِنوُنَ بِاللَّهِ وَالْیوَْ»: ندکیم کافر خود بیان

( و کسانی 22)المجادله/ «آباَءَهُمْ أَوْ أبَْناَءَهُمْ أَوْ إخِوَْانهَُمْ أَوْ عشَِیرَتهَُمْ أُولئَِكَ کَتبََ فِی قُلوُبهِِمُ الإْیِمَانَ...

یَا أَیهَُّا الَّذِینَ »: ندکیم ستمگر خطاب، ه باشندرا که چنین مودّتی نسبت به خویشاوندان کافر داشت

 هُمُ فَأُولئَِكَ مِنْکُمْ یَتوََلهَُّمْ وَمَنْ ۚآمَنوُا لَا تَتَّخِذوُا آبَاءکَُمْ وَإِخوَْانَکُمْ أَوْلِیاَءَ إِنِ اسْتَحَبوُّا الْکُفْرَ علََى الإِْیمَانِ 

 (.23)التوبه/ «الظَّالِموُنَ

برداشت خود از آیه را مستند به هیچ آیه یا حدیث دیگر و نیز ، یدگاه مذکوردقائلین به  ثالثاً

به ظاهر آیه بوده و این درحالی صرفاً  این رأی استدلال عقلی و منطقی نکرده است. بلکه اتّکاء

 عقلی و منطقی برخلاف این نظر هستند.ای هلاحادیث و استدلا، از آیاتی اهاست که تعداد گسترد

انسان به کسی محبّت گاهی زیرا ؛ رحم و مودّت وجود ندارد یهمستقیمی میان صل یهطراب رابعاً

اسلام و بر ای ههتوصی یهبالعکس انسان به واسط یاآن فرد از ارحام او نیست  که ندکیم و دوستی
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نسبت به برخی  ممکن استهرچند  ،ندکیم رحم یهاساس عرف و اخلاق با خویشاوندان خود صل

 قلباً محبتّ و مودّتی نداشته باشد.  اهناز آ

در قرآن کریم بارها نسبت به آن بوده که جزء فروع و احکام دین  "رحم یهصل" خامساً

وَبِالوَْالِدَینِ إحِْساَنًا وَ ذِی »...، (2)النساء/ «وَاتَّقوُا اللهَ الَّذِی تسَاَءَلوُنَ بِهِ وَالْأَرحَْامَ...»: است شدهسفارش 

، ردازندپیمخویشاوندی  یهبه قطع رابطبدون دلیل موجّه ( و کسانی را که 83)البقره/ .«الْقُربَْی..

وَ یَقْطَعوُنَ مَا أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یوُصلََ وَ یُفسِْدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئَِكَ »...: ندکیم سزاوار لعنت خدا معرفّی

درواقع ؛ واند اجر رسالت باشدتینمصله ی رحم  از این رو .(21رعد/)ال «لهَُمُ اللَّعْنَۀُ وَ لهَُمْ سوُءُ الدَّارِ

طور که نماز و همان، است یهای جزئصله رحم مثل نماز و روزه جزء ره آوردهای پیغمبر و برنامه»

جوادی ) «هاستچون خود جزء برنامه، تواندی صله رحم نیز نم، توانند اجر رسالت باشندیروزه نم

 (.8/303، ش2390، آملی

با اجر آن  )ص( رسالت نبیعظمت باید میان ، نیز اشاره شدر تشهمان گونه که پی سادساً

 یافت. حضرترحم با رسالت  یهوان تناسبی میان صلتینم پس، قرار باشدمتناسبی بر یهرابط

 و تقرّب به اوذیری پنمودّت عملی به خدا از طریق فرما. ۷-2

، ودشیم چون مودّت حقیقی در عمل ظاهرمبنا استوار است که برداشت مذکور از آیه بر این      

من بخاطر ": کهباشند شریفه به مسلمانان خطاب فرموده  یهدر این آی )ص( پیامبر گویی پس

واهم جز اینکه نسبت به خدا و من مودّت داشته باشید و راه این خینم رسالت خود از شما چیزی

که آن هم درگرو طاعت اوامر و نواهی الهی و عمل  خداستاز طریق تقرّب به نیز مودّت حقیقی 

 .نندکیم جلبنیز به خود را  خدات و محبّ مودّتچنین افرادی . براین اساس "صالح است

تا قرن چهاردهم هجری توسّط مفسّران عامّه به عنوان صورت گرفته این دیدگاه  بررسیمطابق 

 احمد مصطفی مراغی، چهاردهم یهسد رأی مختار برگزیده نشده بود تا آنکه در اواسط

این  -از تابعین - ق(228)م/ و قتاده ق(221حسن بصری )م/با اتکّا به نظر  نخستین بار ق(2311)م/

لا أسالکم على تبلیغ ما أبلغکم به من هذا لدین القویم نقعا منکم »: ویسدنیم وی ذیرد.پیم رأی را

قاله الحسن ، فى تقربکم إلیه بالطاعۀ والعمل الصالح لکن أسألکم أن تودوا الله ورسوله، فى دنیاى

استوار به  نیآنچه از د غیاز شما در برابر تبل ییایمن اجر و نفع دن: (21/39، ات، بیمراغی) «البصری

شما به او  یکینزد یهواهم که خدا و رسولش را بواسطخیم از شما یول، واهمخیم نماهشما رساند

 است. یسخن حسن بصر نی. ادیدوست داشته باش کوین و عمل یفرمانبر لهیبوس
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ند که کیم مراغی سپس به منظور جمع میان دیدگاه مذکور با آرای دیگر مفسّران چنین بیان

واند نظری که مودّت ذی القربی را به معنای مودّت نسبت به اهل بیت تیم مورد پذیرش وی مفهوم

؛ پوشش دهد، ندکیم رحم یهرا منحصر در صل اند و نیز رأیی که مودّت مذکوردیم ()ص نبی

دو عمل صالح است که تقرّب الهی و اثبات ، رحم یهو صل )ص( مودّت خاندان پیامبرچراکه 

  .(همان) مودّت به خدا را درپی دارد

 )معاصر( پذیرفته شد و خرّم دلق( 2020م/) ابراهیم الأبیاریاین رأی در قرن حاضر نیز توسّط 

 (.2/2121، ش2380، خرم دل؛ 22/231، ق2011، الأبیاریابراهیم : )نك

 نقد و بررسی. 1-۷-2

صرفاً مسلمانان درنظر ، اگر مخاطب آیه اولاً زیرا؛ واند مقرون به صواب باشدتینم این دیدگاه     

اجر رسالت خود را چیزی قرار دهد که )ص(  هدر اینصورت وجهی ندارد که رسول اللّ، گرفته شود

مَنْ یؤُْمِنُ باِللَّهِ »...: نندکیم و بر این اساس نیز اعمال خود را تنظیمخود بر آن واقف بوده ، مخاطبان

و  (99)التوبه/ «...لهَُمْ قُرْبَۀٌ إِنَّهَا أَلَا ۚصَلَوَاتِ الرَّسوُلِ  یَتَّخِذُ مَا یُنْفِقُ قُرُبَاتٍ عِنْدَ اللَّهِ وَ وَ وَالْیوَْمِ الآْخِرِ

زیرا پایه و مبنای عبادت ؛ مشرکان مکّه باشد نیز موضوع فوق الذکر صادق است، اگر مخاطب آیه

وَالَّذِینَ اتَّخَذوُا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاَءَ مَا نَعْبُدُهمُْ »...: بودتوسّط مشرکان بر تقرّب به خداوند استوار ا هتب

  (.3)الزمر/ «إِلَّا لِیُقرَِّبوُناَ إِلَى اللَّهِ زُلْفَى...

زیرا از آن ، وانند مخاطب اجر رسالت باشندتینم اشاره شد که مشرکانر تشاینکه پی بر افزون

 هدر آن صورت گویی رسول اللّ، بنابراین با فرض اینکه مخاطب مشرکان باشند ند.اهنبردی اهبهر

درنظر ا هتپاداش رسالت خود را در گرو تقرّب بیشتر ایشان به خداوند از طریق عبادت ب )ص(

 که این امری قبیح و تهمتی ناروا به ساحت آن جناب است.ند اهتگرف

هد دیم نشان، عدم استقبال از این دیدگاه در میان جمهور مفسّران امامیّه و اکثر علمای عامّه ثانیاً

وان به ضعف و کاستی تیم نظر مثبتی نسبت به چنین رأیی ندارند و از همین رو ،که علمای فریقین

 آیه پی برد.این برداشت از 

، می گرددشریفه مستفاد  یهکه از آی به عنوان اجر رسالت )ع( وجوب مودّت اهل بیت ثالثاً

و تقرّب به  )ص( عملاً در بطن خود مودّت به خدا و رسولچنان جامعیّت و فضیلتی دارد که 

نجا که آ، کرد بررسیوان بر مبنای ادبیاّت دینی تیم این مسأله را .هددیم پوششرا  حضرت حق

یَا أَیهَُّا الَّذِینَ آمَنوُا اتَّقوُا اللَّهَ »: رمایدفیم خداوند تقرّب به خود را مشروط به بهره گیری از وسیله

را )ع(  محبتّ نسبت به خود و امیرالمؤمنین )ص( ه( و رسول الل31ّالمائده/) «وَابْتَغوُا إِلَیْهِ الوْسَِیلَه...

...وَ لِکلُِّ أَمْرٍ سَیِّدٌ وَ حُبِّی وَ حبُُّ علَِیٍّ سَیِّدُ مَا تَقَرَّبَ بِهِ »: رمایندفیم تقرّب معرفّی یهبرترین وسیل
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در )ع(  برطبق فرمایش امام هادیزیرا ؛ (21/229، ق2013، مجلسی) «...المُْتَقرَِّبوُنَ مِنْ طَاعَۀِ رَبِّهِم

...مَنْ احََبَّکُمْ فَقَدْ اَحبََّ »: بوده به خدااثبات ادّعای محبتّ  یهچنین محبّتی مایکبیره  یهزیارت جامع

: ( و یگانه راه برای قبولی اعمال صالح و طاعات الهی است2/123، ق2023، ابن بابویه) «اللَّهَ...

آن هر عمل که بدون  (121همان/) «بِموَُالاتِکُمْ تُقْبلَُ الطَّاعَۀُ الْمُفتَْرضََۀُ وَ لَکُمُ الْموََدَّةُ الوَْاجِبَۀُ......»

ما عمَِلوُا مِنْ عَملٍَ فَجَعَلنْاهُ هَباءً  وَ قَدِمنْا إلِى»: پراکنده در هوا خواهد بود صالحی همچون ذرّات غبارِ

 (.23)الفرقان/ «منَْثوُرا

 نتیجه

مطابق آنچه اشاره شد مشخصّ گردید که مودّت ذی القربی به معنای محبتّ و دوستی همراه با      

و ائمه )س(  یعنی حضرت زهرا )ص( نسبت به اهل بیت خاص رسول اللّهذیری پتپیروی و ولای

متفاوتی درخصوص مفهوم ای ههاست. این درحالی است که مفسّران عامّه دیدگا )ع( اثنی عشر

هد در اواخر قرن دوّم و دیم نشانا ههکه تطوّر تاریخی این دیدگاند اهترکیب مورد نظر ارائه داد

و قریش به عنوان  )ص( دوستی و محبتّ انصار به پیامبر، نخستین بار، هجریاوایل قرن سوّم 

دوستی قریش نسبت به "دیدگاه ، مفهوم این ترکیب توسط فرّاء انتخاب شد. در قرن چهارم هجری

بعد طرفداران ای ههتوسّط طبری برگزیده شد که در سد "و عدم دشمنی با ایشان )ص( پیامبر

 یهدر سد ند.اهبیشتر مفسّرین همین رأی را انتخاب کرد، در قرن حاضر بسیاری داشت تا جایی که

مودّت نسبت به اصحاب کساء را مطرح کرد که ثعلبی نخستین کسی بود که دیدگاه ، پنجم هجری

 بیان شد.ششم تا دهم و نیز قرن حاضر توسط برخی مفسّران ای ههاین نظر در سد

لیکن استقبال  گردیدهدیگری نیز در این خصوص مطرح  ایههدر میان تفاسیر عامّه برخی دیدگا

مانند اینکه ابن عطیه در قرن ششم و ثعالبی در قرن نهم ، در میان مفسّرین نشده استا هنزیادی از آ

مودّت شدند و یا در قرن هفتم نخستین بار دیدگاهی توسط قرطبی مطرح شد  یهمعتقد به نسخ آی

 منحصر )ع( ه داشت و مصادیق مودّت ذی القربی را در اهل بیتامیّکه بیشترین نزدیکی را با نظر ام

ابن ، سیزدهم و چهاردهم به ترتیب توسط بغدادی، هشتمای ههانست. این رأی تنها در سددیم

آل غازی و نووی برگزیده شد. در قرن هشتم دیدگاه دیگری توسط ابن جزی ارائه شد که ، عجیبه

انست که صدّیق حسن دیم دّت خویشاوندی و صله رحم منحصرمفهوم ترکیب مورد نظر را در مو

خان در قرن چهاردهم و عرابی در قرن معاصر این دیدگاه را دنبال کردند. البته سه تن از مفسّران در 

را بر مودّت و تقرّب  "مودّت ذی القربی"، أبیاری و خرّم دل، قرن چهاردهم و معاصر یعنی مراغی

 ند.اهبه خدا معنا کرد
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بیش از هزار ی اهران متقدّم و متأخر عامه یعنی در دورکه در بررسی مجموع نظرات مفسّی اهکتن

به عنوان  )ص( اذعان اکثر مفسّران عامّه بر مودّت خویشاوندان پیامبر، و صد سال هویداست

قریش بسط  یهطایف یهخویشاوندان را به هم یههرچند اکثراً دایر، شریفه است یهمصادیق آی

از سوی دیگر بررسی بیش از صد و بیست مورد از تفاسیر عامّه گواه آن است که اکثر . نداهادد

منکر و مخالف مودّت و محبتّ نسبت به اهل بیت خاص ، این مذهبقریب به اتّفاق مفسّران 

مذکور را در شأن حضرات  یهو هرچند نزول آیند اهنبود )ع( بویژه اصحاب کساء)ص(  پیامبر

به لزوم مودّت و محبتّ و نیز ، لیکن در همان مطالب و یا در ذیل سایر آیات، اننددینم ()ع معصوم

، اهل سنتّ یهگرچه مودّت مدّنظر جامع، نداهاعتراف کرد )ع( احترام و اکرام نسبت به ذوات مقدسّه

 ود.شینم فراتر از دوستی و محبتّ نیست و به لزوم ولایت مندی و پذیرش امامت آنان ختم

 منابع

 الف( کتب فارسی

، روض الجنان و روح الجنان فی تفسیر القرآن ، ق(2018) حسین بن على، ابوالفتوح رازى. 2
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مطبعۀ ، دمشق، اچ، بیتفسیر القرآن العظیم المسمی بیان المعانی، (اتیب) عبدالقادر، ازیغلآ. 28

 الترقی.

، چاپ اول، آن العظیمروح المعانی فی تفسیر القر، (ق2021) محمود بن عبدالله، آلوسى. 29

 .دار الکتب العلمیۀ، بیروت

غایة المرام و حجة الخصام فی تعیین الإمام من ، (ق2022) سیدهاشم بن سلیمان، بحرانی. 31

 مؤسسۀ التاریخ العربی.، بیروت، چاپ اول، طریق الخاص و العام

جنۀ إحیاء کتب ل، قاهره، چاپ دوم، صحیح البخاری، ق(2021) محمد بن اسماعیل، بخاری. 32

 .السنۀ

 دار الکتب الإسلامیه.، قم، چاپ دوم، المحاسن، (ق2312) احمد بن محمد بن خالد، برقى. 32

، چاپ یازدهم، لباب التأویل فی معانی التنزیل، (ق2021) على بن محمد، بغدادی)خازن(. 33

 .دار الکتب العلمیۀ، بیروت

دار إحیاء التراث ، بیروت، چاپ یازدهم، لتنزیلمعالم ا، ق(2021) حسین بن مسعود، بغوى. 30

 ی.العرب

مؤسسۀ الأعلمی ، بیروت، چاپ اول، الأنساب الأشراف، (ق2391) احمد بن یحیی، بلاذری. 31

 للمطبوعات.

دار ، بیروت، چاپ یازدهم، أنوار التنزیل و أسرار التأویل، (ق2028) عبدالله بن عمر، بیضاوى. 31

 .إحیاء التراث العربی

 عثمان.، بیروت، اچ، بیسنن الترمذی، (ق2013) محمدبن عیسی، ترمذی. 31

، چاپ اول، جواهر الحسان فى تفسیر القرآنال، ق(2028) عبدالرحمن بن محمد، ثعالبى. 38

 ی.دار إحیاء التراث العرب، بیروت

، تفسیر القرآن الکشف و البیان عن، (ق2022) ابو اسحاق احمد بن ابراهیم، ثعلبى نیشابورى. 39

 ی.دار إحیاء التراث العرب، بیروت، چاپ اول

 .مکتبۀ رشدیه، کویته، چاپ یازدهم، التفسیر المظهرى، ق(2022) محمد، ثناءالله. 01

چاپ ، درج الدرر فى تفسیر القرآن العظیم ، ق(2031) عبدالقاهر بن عبدالرحمن، جرجانى. 02

 .دار الفکر، عمان، اول
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، مدینه منوّره، چاپ یازدهم، ایسر التفاسیر لکلام العلى الکبیر، ق(2021) بوبکر جابرا، جزایرى. 02

 .مکتبۀ العلوم و الحکم

دار إحیاء التراث ، بیروت، چاپ یازدهم، احکام القرآن، ق(2011) احمد بن على، جصاص. 03

 ی.العرب

 اسراء.، قم، پ دهمچا، در قرآن )ص(سیره رسول اکرم ، ش(2390) عبدالله، جوادی آملی. 00

 .دار العلم للملایین، بیروت، چاپ اول، الصحاح، (ق2311) اسماعیل بن حماد، جوهرى. 01

، بیروت، اچ، بیالمستدرك علی الصحیحین، (ق2031) محمد بن عبدالله، حاکم نیشابوری. 01

 .دارالتاصیل

 .دار الجیل، بیروت ،چاپ صد و دهم، التفسیر الواضح، (ق2023) محمد محمود، حجازى. 01

، تفصیل وسایل الشیعه إلی تحصیل مسائل الشریعه، (ق2019) محمدبن حسن، حرعاملی. 08

 موسسه آل البیت لإحیاء التراث.، قم، چاپ اول

، تهران، چاپ اول، شواهد التنزیل لقواعد التفضیل، (ق2022) عبید الله بن عبدالله، حسکانی. 09

 .مجمع إحیاء الثقافۀ الإسلامیۀ، و الإرشاد الإسلامی التابعۀ لوزارة الثقافۀ

، چاپ یازدهم، الهدایة إلى بلوغ النهایة، (ق2029) البطىابومحمد مکى بن اب، حموش قیسى. 11

 .جامعۀ الشارقه، شارجه

 .اسماعیلیان، قم، چاپ چهاردهم، نور الثقلین، ق(2021) عبدعلى بن جمعه، حویزى. 12

نفس الصباح فى غریب القرآن و ناسخه و ، ق(2029) د بن عبدالصمداحم، خزرجى. 12

 .دار الکتب العلمیۀ، بیروت، چاپ اول، منسوخه

 ی.دار الفکر العرب، بیروت، چاپ اول، التفسیر القرآنى للقرآن، ق(2020) عبدالکریم، خطیب. 13

، چاپ اول، الشوارد اقرب الموارد فی فصح العربیه و، (ش2311) سعید، الخوری الشرتونی. 10

 اداره کل حج و اوقاف و امور خیریه.، تهران

 ی.دار الغرب الإسلام، بیروت، چاپ دوم، تفسیر الحدیث، ق(2022) هد عزّمحمّ، دروزه. 11

دار الکتب ، بیروت، اچ، بیمیزان الاعتدال فی نقد الرجال، ق(2021) محمد بن احمد، ذهبی. 11

 .العلمیۀ

دار ، بیروت، چاپ اول، مفردات ألفاظ القرآن، (ق2022) سین بن محمدح، راغب اصفهانى. 11

 .القلم
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، بیروت، اچ، بیتفسیر قرآن الحکیم المشهور بتفسیر المنار، (ق2021) محمد، رشید رضا. 18

 دارالکتب العلمیه.

دار ، بیروت، چاپ اول، تاج العروس من جواهر القاموس، (ق2020) محمد بن محمد، زبیدى. 19

 .الفکر

 .دار الفکر، دمشق، چاپ دوازدهم، التفسیر المنیر، ق(2022) وهبه، زحیلى. 11

، چاپ سوم، الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل، (ق2011) محمود بن عمر، زمخشرى. 12

 .دار الکتاب العربی، بیروت

کز نشر مر، تهران، چاپ یازدهم، حقائق التفسیر، (ش2319) محمد بن حسین، سلمى. 12

 .دانشگاهى

 .دار الفکر، بیروت، چاپ یازدهم، تفسیر بحرالعلوم، (ق2021) نصر بن محمد، سمرقندى. 13

، چاپ اول، الدر المصون فى علوم الکتاب المکنون، ق(2020) احمد بن یوسف، سمین. 10

 .دار الکتب العلمیۀ، بیروت

 .دار صادر، بیروت، چاپ یازدهم، عیون التفاسیر، (ق2021) احمد بن محمود، سیواسى. 11

 ذوی القربی.، قم، چاپ اول، شرح شواهد المغنی، (ش2392) کربیبابننعبدالرحم، سیوطی. 11

، قم، چاپ اول، الدر المنثور فى التفسیر بالماثور، (ق2010) بکرابیبنعبدالرحمن سیوطی،. 11

 کتابخانه عمومى حضرت آیت الله العظمى مرعشى نجفى.

، بیروت، چاپ اول، الاکلیل فى استنباط التنزیل، م(2111) بکرابیبنعبدالرحمن سیوطی، .18

 .الکتب العلمیۀدار

 دار الکتب العلمیۀ.، بیروت، چاپ اول، أحکام القرآن، (ق2022) محمد بن ادریس، شافعی. 19

، بیروت، پ اولچا، أضواء البیان فى إیضاح القرآن بالقرآن، ق(2021) محمدامین، شنقیطى. 11

 .دار الکتب العلمیۀ

 .دار ابن کثیر، دمشق، چاپ اول، فتح القدیر، (ق2020) محمد، شوکانى. 12

، قاهره، چاپ اول، الفواتح الإلهیة و المفاتح الغیبیة، م(2999) الله بن محمودنعمه، شیخ علوان. 12

 .رکابالدار 

 .دار الفکر، بیروت، پ اولچا، صفوة التفاسیر، ق(2022) محمد على، صابونى. 13

، بیروت، چاپ اول، فتح البیان فى مقاصد القرآن، ق(2021) محمدصدیق، خانحسنصدیق. 10

 .دار الکتب العلمیۀ
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، چاپ اول، منتهی الأرب فی لغة العرب، (ش2391) عبدالکریم نب معبد الرحی، وریپ صفی. 11

 امید مجد.، تهران

دفتر ، قم، چاپ پنجم، المیزان فی تفسیرالقرآن، (ق2021) سید محمّد حسین، طباطبایی. 11

 انتشارات اسلامی.

 مکتبه ابن تیمیه.، قاهره، چاپ اول، المعجم الکبیر، (ق2398) سلیمان بن احمد، طبرانی. 11

ناصر ، تهران، چاپ سوم، مجمع البیان فی تفسیر القرآن، (ش2312) فضل بن حسن، طبرسی. 18

 .خسرو

دار ، بیروت، چاپ اول، جامع البیان فى تفسیر القرآن، (ق2022) د بن جریرمحم، طبرى. 19

 المعرفه.

 نهضۀ مصر.، قاهره، چاپ اول، التفسیر الوسیط للقرآن الکریم، (م2991) محمد سید، طنطاوى. 81

دار ، بیروت، چاپ دوم، النهایة فی مجرد الفقه و الفتاوی، (ق2011) محمدبن حسن، طوسی. 82

 عربی.الکتاب ال

دار احیاء التراث ، بیروت، اچ، بیالتبیان فى تفسیر القرآن، (بی تا) حسن محمدبن طوسی،. 82

 .العربى

، دمشق، چاپ اول، التفسیر الصوفى الفلسفى للقرآن الکریم، ق(2021) محمد غازى، عرابى. 83

 .دار البشائر

موسسه النشر ، قم، پ پنجمچا، الفروق اللغویه، ش(2391) عبدالله بن حسن، عسکری. 80

 الإسلامی.

 المکتبه العلمیه.، تهران، چاپ اول، تفسیر العیاشی، ق(2381محمد بن مسعود )، عیاشی. 81

، تهران، چاپ پنجم، کنز العرفان فی فقه القرآن، (ش2313) مقداد بن عبدالله، فاضل مقداد. 81

 مرتضوی.

، چاپ اول، الواعظین و بصیرة المتعظین روضة، (ش2311) محمد بن احمد، فتّال نیشابوری. 81

 نشر نی.، تهران

دار ، بیروت، چاپ سوم، التفسیر الکبیر) مفاتیح الغیب(، (ق2021) محمد بن عمر، فخر رازى. 88

 .إحیاء التراث العربی

الهیئۀ المصریۀ العامۀ ، قاهره، چاپ دوازدهم، معانى القرآن، (م2981) یحیى بن زیاد، فراء. 89

 .للکتاب
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 انتشارات هجرت.، قم، چاپ دوم، کتاب العین، (ق2019) خلیل بن احمد، فراهیدی. 91

انتشارات ، تهران، چاپ دوم، الصافى، (ق2021) محمد محسن بن شاه مرتضى، فیض کاشانی. 92

 الصدر.

، قم، چاپ دوم، المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر، (ق2020) أحمد بن محمد، فیوّمى. 92

 موسسه دار الهجره.

انتشارات ، تهران، چاپ اول، الجامع لأحکام القرآن، (ش2310) محمد بن احمد، قرطبی. 93

 ناصرخسرو.

 .دار الکتاب، قم، چاپ سوم، تفسیر القمی، (ش2313) على بن ابراهیم، قمی. 90

دار الأسوة ، قم ،چاپ دوم، ینابیع الموده لذوی القربی، ق(2022) سلیمان بن ابراهیم، قندوزی. 91

 .للطباعۀ و النشر
دار الکتب ، تهران، چاپ چهارم، الکافی، (ق2011) محمد بن یعقوب بن اسحاق، کلینى. 91

 .الإسلامیۀ

موسسه طبع و نشر ، تهران، چاپ اول، تفسیر فرات الکوفی، (ق2021) فرات بن ابراهیم، کوفى. 91

 وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.

 .دار الکتب العلمیۀ، بیروت، چاپ اول، احکام القرآن، ق(2022) على بن محمد، کیاهراسى. 98

 دار الکتب العلمیۀ.، بیروت، چاپ یازدهم، النکت و العیون، (اتیب) على بن محمد، ماوردى. 99

بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة ، (ق2013) محمد باقر بن محمد تقى، مجلسى. 211

 .دار إحیاء التراث العربی، بیروت، دوم چاپ، )ع(الأطهار

چاپ ، شرایع الاسلام فی مسائل الحلال و الحرام، (ش2381) سنح جعفر بن، لیح محققّ. 212

 بنیاد معارف اسلامی.، تهران، سوم

 دار الفکر.، بیروت، چاپ اول، تفسیر المراغى، (اتیب) احمد مصطفى، مراغى. 212

، تهذیب الکمال فی أسماء الرجال، ق(2011) الرحمن بن یوسف یوسف بن عبد، المزی. 213

 .الرسالۀ همؤسس، بیروت، چاپ اول

وزارت ، تهران، چاپ اول، التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، (ش2318) حسن، مصطفوی. 210

 فرهنگ و ارشاد اسلامی.

 لإسلامی.مؤسسۀ النشر ا، قم، چاپ دوم، المقنعة، (ق2021) محمدبن نعمان، مفید. 211
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کنگره جهانی ، قم، الإرشاد فی معرفة حجج الله على العباد، (ق2023) نعمان محمدبن مفید،. 211

 شیخ مفید)ره(.

دار ، بیروت، چاپ یازدهم، تفسیر مقاتل بن سلیمان، (ق2023) مقاتل، مقاتل بن سلیمان. 211

 .إحیاء التراث العربی

، تهران، چاپ اول، زبدة البیان فی أحکام القرآن، (اتیب) احمد بن محمد، مقدّس اردبیلی. 218

 مکتبۀ المرتضویۀ.

 .الاسلامیه ةدار العروبه للدعو، لاهور، اچ، بیتفهیم القرآن، ق(2022) ابوالاعلی، مودودی. 219

، چاپ اول، معارج التفکر و دقائق التدبر، ش(2312) عبدالرحمن حسن حبنکه، میدانى. 221

 .دار القلم، دمشق

، چاپ یازدهم، غرائب القرآن و رغائب الفرقان، (ق2021) حسن بن محمد، نظام الاعرج. 222

 .دار الکتب العلمیۀ، بیروت

دار ، بیروت، چاپ اول، مراح لبید لکشف معنى القرآن المجید، ق(2021) محمد، نووى. 222

 .الکتب العلمیۀ

دار الکتب ، بیروت، پ اولچا، اسباب نزول القرآن، (ق2022) على بن احمد، واحدى. 223

 العلمیۀ.

دار ، بیروت، چاپ اول، الوجیز فى تفسیر الکتاب العزیز، (ق2021) احمد بن على واحدى،. 220

 .القلم

، قاهره، اچ، بیمجمع الزوائد ومنبع الفوائد، (ق2020) یأبو الحسن نور الدین عل، یهیثم. 221

 مکتبۀ القدسی.

 ج( مقاله

تبیین ساختار زبانی ، (ش2393) سیّد مهدی، سلطانی رنانی و محمدرضا ،حاجی اسماعیلی. 221

پژوهش های زبانشناختی ، در قرآن و بررسی برخی از تاثیرات آن در فقه امامیه« ذریه»واژه 

 . 1شماره ، سال سوّم، قرآن
 


